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ڈاکٹر بیّد محمّد عبدالل ایم اے؛ ڈیلٹ (ہنجاب ) _ ح+یعےےےے ریس اداوہ 
پروفیسر سيّد مححّد امجد الطافء ایم اے ( بنجاب) +ۃہ ےہ ہے سییرایڈیٹر 
پروفیسر عبدالقیومء؛ ایم اے (ہنجاب) صہہ ےہ .ہے سیئیرایڈیٹر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدحخشانی ء ایم اے ( پنجاب) ہح......۔.۔ ایڈیٹر 
شیخ نذیر حسینء ایم اے (ہنجاب) بای ہے ےا سٹو 
ڈااکٹر عبدالفنی ؛ ایم اےء ہی ایچ ڈی ( پنجاب ) ہ....... ایڈیٹر 


مجلس انقظامِيه 


١‏ ۔ پروفیسر ڈاکٹر خیرات محّّد ابن رساء ایم ایس سی (علیگ)ء ہی ایچ ڈی (براؤنء: یو ایس اے)؛ 
وائس چانیلر؛ دانش "کا پنجاب (صدر مجلس ) 

ہ۔ڈاکٹر رفیق احمد ایم اے (پنجاب)ء بی اے (سائچسٹر)؛ ڈی فل (اوکسنڑڈ)ء ْٛ 
پرو وائس چانسلرہ دانش تہ پنجابء لاھور 

م۔ جسٹس ڈاکٹر ایس ۔ اے ۔ رحمٰنء لال پا کستان, سابق چیف جسٹس سپریم کورٹ: پاکستانء لاھور 

م۔ جسٹس سولوی مشتاق حسینء چیف جسٹس؛ لاءور ھائی کورٹء لاھور 

ہ۔ سید بابر علی شاہہ ےے ۔ایف سی گلبرگہ لاھور 

٦‏ ۔ معتمد مالیاتء حکوہت پنجابء لاھور ( یا نمائندہ) 

ے۔معتمد تعلیم؛ حکومت پنجاب؛ لاھور (یا نمائندم) ۱ 

پہ ۔ڈاکٹر وحید قریشی؛ ایم اے؛ ہی ایچ ڈیء ڈی لٹ (ہنجاب)ء ڈین کلیة علوم اسلامیه و شریف _ ۱ 
دانش کہ پنجابء لاھور 

۔ڈاکٹر محمد نذیر رومانیء ایم ایس سی (ہنجاب: ہی ایچ ڈی (لنڈن)ء ڈین کلیة سائنس؛ 
دائش "اہ پنجاب؛ لاھور 

١ ۔ پروفیسر شیخ استیاز علیء؛ ایم اے؛ ایل ایل بی (علیگ)ء ایل ایل ایم (پنجاب)ء ایل ایل ایم (ٹنفرڈ)+‎ ٠ 
پرنسپل یونیورسٹی لاہ کالج و ڈین كلِيه قانونء دائش کہ بنجابء لاھور‎ 

ور ۔ وجسٹرارء دانئش تام پنجابء لاھور 

إر ۔ خازن: دانش ”تہ پنجابء لاھور 

۴۔ ڈائٹر نہد تد عبدالّء ایم اے, ڈی لٹء پروفیسر ایمریطس, سابق پرنسہل اوریٹنٹل کالج؛ لاھور 
(رکن و معتمد) 
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پیا 


4 قی : [ قاف]'ٴعربی حروف تہج یکا اکیسواںء 
[فارس یکا چوبیسواں اور اردوکا سینتیسواں] حرف؛ [اعے 
ق قرّت بھ یککہتےہیں ۔ اس کا قبادله غ اورک کے 
ساتھ هو جاتا ے؛ جسے آنا ہے آغا اور اسحق ہے 
احک] ۔ اہجد کے لحاظ ے اس کے عدد ..| ھوتے 
مین [رک یه ابجد] ۔ اس حرف کی اصلی شکل نبطی 
تاف “کک سی‌تھی؟ ' بعد میں عربی زبان میں اے فاعء[ف] 
کا ھم شکل بنا دیا گیا اور اس لیے اسے مؤخرالڈگر 
ہے نقطوں کے ذریے متیز کیا جاتا ہے [رک ب٣‏ 
ماد عرب اور عربی رسم خط اور لوحة] ۔ سیہویه 
کے زمانے میں قاف کا لفظ ِغشائی (ہہا٥۷)‏ گ کی طرح 
هوتا تھا - یه لنظ اب بھی بالععوم بدویوں اور 
کسانوں کے ہاں مستعمل ھے [اور ایران میں بھی 
یہی تلفظ رائج ے] ۔عام مروجه زبان میں قاف ھمزہ 
کی طرح ولا جاتا ے؛ ق کے دیگر حاليه تلفظوں 
کہ لیے [رک بە عرب اور عربی بولیاں] ۔ موجودہ 
عالمانه تلفظ ق (یعنی غشالی حلقی ک) ے دیکھے 
8:806 : ۲۰اءالم] :اہ وانک بمدد اشاریه) ۔ 
قرآن مجید کی پچاسوین سورت کا نام بھی ق ے 
[رک ہاں] ۔ 

(:۸ ۱ء8 ھ) 

۵" ق : (قاف)؛ حروں مقطّعات إرکٗ بآں] میں سے 
ایک حرف؛ قرآن مجید کی ایک سورت کا نام 
جس کا عدد تلاوت 
(الکشاف؛ م : وےم: الاتقانء .:١‏ 
قی معاتی التتریل: ؛ 


.مھ اور عدد نزول سے 
١؛ٴ‏ لباب التاویل 


تم بعدا۔ اس سورت کا دوسرا 


تفسیر (م: 


نام الباسقات (الٰٔسقت)ھ؛ جو اس کی دسویں آیت ے 
ماخوذ ے (روحالمعانی؛ہ ء:.ے۱)۔جمہور اھل علم 
کے نزدیک یه سورتتمام کی تمام مکیّیے؛ تاعم حضرت 
اہن عباس اور قتادہ ے یه بھی منقول ےکه اس یق 
اڑتیسویں‌آیت مدینه منورہ میں یہود کےاس عتیدۂ فاسدہ 
کی تردید میں نازل ھوئی کہ اللہ تعالی نے زمین و 
آسما نکو چھے دن میں پیدا کیا اور ساتویں دن؛ یعنی 
السہت (ھفتہ) کو؛ آرام کیا (الکشاف: م 
روحالمعانیء ٦ے‏ فتح البیان؛ ہ۲ )۔ 
اس سورت کے تین رکوع اور پینتالیس آیات 
ہیں ۔ ادخازن کے بیان کے مطابق اس میں 
ےم کلمات اور موم حروف ہیں (لبابانتاویل؛ 


ٴً 
۰.۳٣۹۹۰۰۰‏ 


٠٠‏ ۲ء 
. ماسبق کےساتھ اس سورت کے ربط اور مناسرت کے لیے 
دیکھے روح المعانی (ہ ۲ے | ببعد)؟ تفسیرالمراغی 
(ہع : )١۵۰‏ اور البحر المحیط(ہ:۱۱۸) اور شان 
نزول کے لیے اسباب السزول (ص م)۔ اس 
سورت کیتفسیر کے ضمن میں وارد هونےوا ی احادیث و 
آثار کے لے دی ی_ الدرالمنٹور فی التفسیر بالہآئثور 
لی ١)؛‏ فتحالبیان ( .:١‏ و ببعد) اور ابن کثیر: 
۲۰) اس کی آیات ے حکمتو 
فلسفه اور جدید علوم کے کے اشارات کے کے لے تفسیر تفسیر 
کہیر (ے : ے۵۸) اور الجواھرفی تۂسیر ااقرآن الکریم 
(مم : م ببعد)؟ مسائل سلوک اور تصوف کے لیے 
ابن العربی تفسیر (ء : .۳ )؛ اسلوب بیان کی بلاغت و 
اعجاز قرآنی اور معارف جدیدہ کے لے فی ظلال الترآن 
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7 : 
(م ۶ +ی) اور اس سورت کی مختلف آیاتکریمه 
ہے شرعی احکام اور فقہی مسائل کے استنباط کے لیے 


اہن المربی: احکام القرآن (صن رے ؛) اور الجصاص : 
احکام ر القرآن (م : ۹.م) ملاحظہ ھوں 
اس سورت کا آغاز حرف ف سے 7 جو اللہ 
کہ اسم مصفاتی ‌القادر کا پہلا حرف ھے (روح المعانیء 
کس بعد) اور اس ے مقصود یە ے که یه 
پیغام اسلام اللہ کا نازلکردہ ے؛ جو قادر مطلق ے؟ 
اس لیے اس کا غلبہ و کامیابی ضرور ھوگ ۔ ابتدائی 
آیات میں کفار کے انکار نبوت و قیام قیامت کا ذ کر 
سے ۔ پھر انسانو ںکو اللہ کی قدرت سطلقه کا مشاعدہ 
کرنے کی ترغیب دلالی ے؛ جو زمین و آسمان کی 
کائنات میں جاری و ساری ے تاکه اہے یه یقین 
هو جائے که ایسا قادر مطلق نبوت عطا کرلے اور 
قیامت برپا کرنے کی بھی قدرت مطلقه رکھتا ھہ۔اس 
کےبعدعاد و ثمود اور اصحاب‌الابکه [رک باں] ےقصے 
بیان کر کے قوسوں کے عروج و زوال کی طرف توجه 
دلائی گئی ے اور انسان کو بتا دیا گیا هے کە وہ 
قادر مطلق؛ جو خالق کل اور انسان کی شه رگ ے 
بھی زیادہ قریب ے؛ اس پر کوئی ظاعر یا مخفی 
عمل چھپا نہیں رہ سکتا اور وہ ایک دن ضرور حساب 
لے کا؛ لیکن اس کا یقین انسان کو اس وقت آئے کا 
جب قیامت کے دن اس کے سامےۓ حقیقت عماں 
مو جالے کی ۔ پھر ارض و سا کی تخلیق اور 
قرآن مجید ‏ ےکتابر عبرت ھونے کی طرف اشار ہکرے 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآل وسام ڈو اپنا نام جاری 
رکھنے کے لیے تسلىی دی گئی ے (تنسیر المراغی؛ 
فی ظلال القرآنء ہ : می بعد)۔ 
رسول اللہ صلی اڈ اللہ عليه وآله وسلم ہے منقول ےک 
جن اےامؤزت ق کی لوت کی ال تعا ی اس کے لیے 
سکرات موت کی مشحد تکو آسان فرمائیں گر (الکشچُاف+ 
م۳ تفسیر البیضاوی؛ ۲۲۴). 


۱۶۱۷ 


تہ. 


کا معروف ترین 


ناآنی 
ماخلہ : () السموطی: الانقان: قاعرہ ۱۰۵۱ء (م) 
آندر العخور تی التفہر بانائیں نار 
٭جم رھ (م) الزمخشری : الکشافء قاعرہ +م۹ ؛ء؛ (م) 
صدیق حسن خان : فتح البانء مطبوعقاھرہ؛ (ع) طنطاوی 
وی۶ نجرام لئے ات کی لم غیرد 
(ہ) اہوبکز الجصاص : احکام القرآنء قاعرہہ ۳٣م‏ ھ؛ (ے) 
اللوسی : روح الەعائی؛ مطبوعۂ ةاعرہ ؛ (ہ) الخازن : 
لباپ التاوبل فی معانی التنزیل قاھرہ پ+ہمھ؛ (و) 
القرطہی : الجامم لاحکام القرآن؛ (.) محی الدین 
ابن العصربی : تفر ابن العربی؛ قاغرہ ےامھ؟ 
(م) البیضاوی : انوار النزبل؛ قاعرہ ۹۵۵ ۶۱ء۶؛ () 
ابن العربیٰ : احکام القرآن؛ اھرہه ہ۹۵ اء؛ (م۱) 
المرانحی : تفسیر المراغی+ قاھرہ ہم ع؛ (م) ابوالحسن 
الیسابوری : اباب النزول؛ قاھرہ ۶۱۹۹ (ه) 
سید قطب : فی ظلال القرآنہ بھروت ۱۹۹۹ء 
(ظہور احمد اظہر) 
اآنی : مرزا حبیب متخلص بہ قاآنی؛ دور قاچار 6 





وعی مصلنف : 





شاعر؛ ۰/۸۱۲۲۲ہ۱۔ہ۱۸۰ء 
میں شیراز میں پیدا ھوا ۔ اس کا والد ابوالحسن بھی 
شاعر تھا اور گلشن تخلص کرتا تھا ۔ گیارہ برس کک 
عمر میں قاآنی کا والد فوت ھوگیا (دیکھے قاآنی : 
کتاب پریشان) ۔ کوئی بڑا االه نە تھاء اس لے بجہن 
عسرت میں گزرا ۔ چودہ برس کی عمر میں شیراز کے 
تاجروں کے ساتھ مشہد آیا ۔ مزید تعلیم حاصل 
کرنے کے لے یہاں کے ایک مدرے میں داخل ھوا 
اور فقہء حکمت؛ عندسہء ریاضی اور لجوم میں مہارت 


حاصل کی ۔ اوائل عمر ھی میں شعر کہنے شروع 
کے تھے ۔ آخر شعر ھی کی بدولت ناموری حاصل 
ھوئی . 


تح عل شا قاجار( ۲۱ اےوے ۶ تا ۲۵ھ 
[۱۸۳ع) کا شہزادہ حسن على مرزا شجاع السلطنت؛ 
جو حاکم خراسان و کرمان تھا سخن فہم اور 


53۲0۲:6٥ 
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ا 


قاآنی 


وس مراھولاکاکھاصےکھمصسسسنماسمابْخدُسرسووسسٛدٛکژٛ‌ػدھدودومموٛو‌سعسسوسووص٠ص-٠ح-ى.‪-‪‫ٌ۔‪وٌٗ٭ٌ,مٌُتسحجحْ۔۱ےغےمننص0صًهٌجہيَٗجٌَيم‏ مے ے _  .‏ _ے 


سخن پرور شخص تھا ۔ قاآلی کی شہرت س نکر اےٴ 
اپنے عاں بلا لیا اور بہت جلد اپنے دربایوں میں 
شال "”ذر یا قاآنی شروع شروع میں حبیب تخاص 
کرتا تھاء لیکن شجاع السلطاٴت کے بہہٹعے 
او نتای قاآن ہے ہہت مانوس ھونےک وجھ ہے قاآنی 
تخاس کیا ۔ اس دربار ہے قاآنی دس برس وابستهہ 
رھا اور شجاع السلطنت کی شان میں قصیدے کہتا 
رھا؛ آخر اسی کی وساحات سے فتح علی شاہ کے دربار 
میں رسالی ھوثلی ۔ اس کے قصائد ے بادشاہ بہت 
متائر ھواء ایک معقول رقم وظیفے کے طور پر مقرر 
کر دی اور ”مجتہد الشعرا“ کے خطاب ے سرفراز 
کھا . 
فتح علی شا۔ کی وفات پر قاآنی محمد شاہ قاچار 
(.نھا/م۳ عتام۸۱۲۹/ہم۱۸ع) کے دربار ہے 
وابسته ھوا ۔ یہاں بھی اس کی قدر و منزلت برقرار 
رعی اور حاجی مرزا آقاسی کی سفارش پر؛ جواس وقت 
ملک کا صدر اعظم تھاء اہے ”حسُانالعجم“ کا خطاب 
ملا ۔ اس کا ذکر قاآئی نے بطور افتخار اپنے ایک 
قصیدے میں لیا ے ۔جب تک قاآنی مشہد میں رھاء 
بڑی پاکبازی کی زندگ گزاری ۔ مشہد کو خیرباد 
دہہ در پاے تخت آیا تو صورت حال َ نچھ مختلف 
ھوگئی ۔ ابراھیم صفائی لکھتا ھے :”زمام خویش را 
ہدسمت دل داد و عمل عشق پرستی و هنر شیدائی 
را پیشه نمود . . .. دوران این عشق بازی قریب 
دو سال طوی لکشید“ (نہضت ادبی ایران؛ مطبوعۂ 
تہرانء صس ےہ) ۔ آخر متاعل زندگی اختیار کرنی 
چاھی؛ جس کے لیےسرمائے کی ضرورت تھی ۔ رات بھر 


میں ایک قصیدہ کہا اور صبح کو شاہ کے حضور : 


پڑد کر سنایاء جس میں اس نے داہتان دل بیان کی 
قھی -. بادشاء بہت متأثر عھواء شادی کے مصارف 
بہطٹور انام ملے اور وظے ظیغے میں تھی اضافه 
ھوگیا ۔ 


شہزادوں کے فرانسیسی اتالیق ہے قاآئو ”نو 
ملئےجلۓ کے موقعے اکثر ملتےتوے۔ امر ے فرااری 
زبان سیکھیء کچھ مہارت بوی حاصل کی اور 
گیاہ شناسی ((80٥0٥5ا)‏ پر فرائسیسی کی ایک ک :اب کے 
ترجہ بھی کیاء لیکن یه ترجہ اب نابید ے (وعی 
معبنفء عرے ہپ ببعد) ۔ خاصا عرصه شرران میںگزارنۓ 
کے بعد تاآنی شیراز آیا ۔ تین برس کا عرصہ یہاں 
گزاراء لیکن ایک قصردے ہے پتا چاتا ےکه اہدل 
شیراز نے .قدر نە کی بلکه شاعر اور ادیب حسد 
کرنے لگ ۔ فارس کا حکمران منوچہر خان 
شعرو ادب کا ذوق نہیں رکھنا تھاء چنانچہ سرکاری 
خزانے ہے جو وظیفه جاری تھا بند ھوگیا ۔ آخر 
ابتلا کے اس دور میں شیراز چھوڑنےپر مجبور ھوا۔ 
ایک قصیدے میں یه دہتے هوئے ترکر شیراز کیا 
که '”'جپ مرا عقدۂ دل ماک فارس می ںکھل نہیں 
سکتا تو ناچار یہاں ے رخت سفر باندھ کر ک5شغر 
کا رخ کرنا چاعے“, 

اس قصیدے میں اس کی بیزاری کی پوری 
تفصیل ملتی ہے ۔ شیراز ے وہ پھر تہران کا رخ 
کرتاے ۔ دربار تہران کے حالات پہلے ہے نە تھے۔ 
محمد شاہ فوت ھوچکا تھا ۔ حکومت کی بُگ ڈور اب 
ناصرالدین شاہ قاچار ( مہ٣‏ ھلہمہ ١ء‏ تا ۱۳۱ھ 
۹٦۸9ع)‏ کے ہاتھ میں تھی ۔ مصاحب؛ ندیم 
درہاری سب نۓ تھے ۔ اب یه دربار قاآنی کے لیے 
اجنِبی تھا ۔ آخر وہ شہزادہ مرزا اعتضاد السلطنت 
کے دربار ہے وابسته ھواء جہاں اس کے لے وظینھ 
مقرر ھوگیا اور کچھ عرصے کے لیے فکر معاش ہے 
نجات ملی ۔ اعتضادالسلطنت کی وساطت ے قاآنی 
کک رسائی ناصر الدین کی والدہ نہد علیای خدمت 
میں مولیئٰ اورقصیدے بھی پیش کے ۔ 
اعتضاد الساطنت نے۔ کچھ اور دستگیری بھی کی 
اور ۔ اسے ناصر الدین شاہ کے دربار میں پہنچا دیا ۔ 
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تاآنی 

قاچاری دربارمیں اگرچە اس کی عزت تو بہت ھوثی؛ 
لیکن ذلت بھی کچھ کم لە عوئی ۔ قاآئی کو 
اسن و سکون میسر آیا ھی تھا کە مرزا تقی خان 
صدر اعظم؛ جو امیر کبیر کے لقب ہے مشہور هوا؛ 
کسی وجہ ے قاآنی ے ناراض ھوگیاء پہلے وظلیفه 
نصف کرایاء پھر بالکل ختم کرا دیا ۔ قاآنی نے 
امیر ہیر کی مدح خوانی بھی ی؛ لیکن وہ ڈمری 
ذوق ہے عاری تھا؛ اس لے اس پرکچھ ار لە ءوا۔ 
اس پر فاآنی نے امیر کہیر پرگہری طنز ی؛ جس کا 
زنیج یه ھوا کہ اس نےقاآئ یکو ”چوب و فلک“ک 
ر-واےعام سزا دی؛ جس ے حکومت قاچار کا دامن 
داغدار ھدوا ۔ قاآنی ایک سمخؾصر سی علالت کے بعد 
ہے ۱۶هھ/۱۸۵۳-م۸۵ ۱ء میں تہران میں فوت ھوا۔ 

ذاآنی عہد قاچار کا وہ معروف ترین شاعر ے 
جے متجددین میں شمار ھونے کے باوجود زبان و 
بیان اور بعض ا۔الیب کی بنا پر کلاسیکی شعرا کی 
صف میں شامل کیا جا سکتا ے ۔ وہ جدید شاعری 
کے پیڈرووں میں ےہ ۔ 
اسلوب بیان : () تبيه و استعارے میں قدما 

کا رنگ سے ۔ ھم دیکھتے ھی ںکهە قاآنی کی تشبیہات 
عموباً قدرتی اور تازگی و ندرت لیے ھوتی هیں ؛ 
(م) جدت ادا اور حسن بیان اس کا خاصا ےے ؛ 
(م) حروف و الفاظ یق تکرار ے نشاط آفریں آھنگ 
پیدا کرتا ے ۔ اس کے یہاں بحور ک موسیقی ایک 
خاص لطف رکھتی ے ؛ (م) منظر کشی ے؛ جو 
قاآنی نے اپنے قصائد میں کی ھ؛ اس کے گہرے 
مشاہدے کاپتا چلتا ے؟ (م) وائع نگاری بھی 
قاآنی کی اھم خصوصیت سے ۔ طویل واقعات بیان 
درتے ھوے جزلیات نکاری بھی کی ے؛ جس سے 
پتاچلتا ے کہ هر ہر بات پر اس کیک نظرے ۔ وہ 
مال ے کے ذریعےڈرامالی ائرآفرینی بھی پیدا قرتا ے؛ 
(ہ) زائدانفاظ کے استعمال ہے شعر میں شوکت لفۂ 


ٰ 


1 


۱ 


تاآنی 
پیدا کرتا ے؛؟ ایک زائد لفظ ”ہر“ کو ردیف بنا کر 
پورا قصیدہ لکھ ڈالا عے؟ (ے) مبالغے کے حسن استعمال 
ہے شعر کو تخیل کا مرقع بنا دیتا ے؛ مگر حقیقت 
کو اوجھل نہیں هونے دیتا (تفصیل کے لے دیکھے 
ادب ناءه ایرانء ص , ہے تامے). 
قاآنی کی یادگار اس کا دیوان سے ۔ اس کے 
علاوہ کلستان سعدی کی طرز پر نظمونئر میں حکایات 
کا بھی ایک مجموعد تصنیف کیا؛ جس کا نام 





کتاب پریشان سے ۔ اس میں جو اشعار آتے ھیں وہ 
باستثٹناے چند خود قاآنی کے ہیں ۔ یەکتاب اس لے 
. ہرجب٣ ۱/٥۱۲۵‏ اکتوبر ۸۳ء کو مکمل کی 
جب که اس کی عمر تقریباً تیِس برس تھی جیسا کھ 


خود دیباچے میں لکھتا ے (کتاب پریشان؛ ببئی 





بے ۲ 0 ۰ 

ماخلہ: ()دیوان۔طبوعہ امبٹی مقدمه:(م).27:119 
۔ءرااہ:ہ! ۰۱ج ہ۸4 .ا داہ ہنا ۸۲۰.۰+) ۹ :ے۲٢۱‏ ۵ہ 
تا ج. ہ؛ (م) اج4ؤ٭ا ٢٠ہ‏ :۸۱۴58۸54۰ :+:+4 .06:5 ل2 
راہراوڑ .9إ رمل ٢۱۱۹۶ئ ]1۱۱۰‏ عصہەم؛ در .۱ ۶۰ :اا2 
راءوا|:وء7) .[ء ع4۷08 ,با ولدا ء0 نے م (۱:)۶۱۸۹۳م بیعد 
(نو نظمیں ترجمه شدہ)؛ (م) 8:080۰ .60 .4ظ : ۵۶ل 4 
وھواد٢٢٥)_‏ ۱۷۰ ۱ج ٥۷٥۸‏ صہرر؛ (م) رضا قلی خاں 
ھدایت : جم الْقَصٌحاء ہج متا مجم؛ (و) .ا۳۰۱ 
٤ط‌تا‏ : در عءاوەلەااطاط مہ۱ :ا ھ۳7-1۲1ہ06؛ ٣‏ : م٣۱٣۱‏ 


ہرم؛ (ے)رضازادہ شفق: تاریخ ادییات اہران: تہران ہم ٢۱ھ؛‏ 


' (م) ابراھیم صفائی ؛ نہضت ادبی ابرانہ مطبوعۂ تہران: 





(و) مقبول بیگ ہدخشانی : ادب نامه ایرانء باردومء؛ لاھور, 
زادارہ] 

ابس : (ہ٥اہ6)‏ شماى تونس کا ایک شہر؛ * 

جو سم درجے مھ دقیقے پرن انیے عرض بلد شما یں 

اور . ؛ درے م دقیقے پ انے طول بلد مشرقی 

پر سفاقس ے . ہمیل اور تونس سے ۰ن میل جنوب 

میں خلیچ قابس یعنی سرٹس خرد (ونا 5 ٣صەەما)‏ کے 
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مغرب یکنارے ہر اس پہاڑی خاکنائے کےقریب واتم ے 
جو ا افج کوسندر ہے جدا کوتی ے۔ قابس شع 
ارد کا صدر مقام ے [تنصیل کے لیے دیکھے 2ل 
لائیٹن؛ بار اولء ہذیل مادہ] . 

مآحذ ۶( )بن حوقل: ۸+۱۷+۰ '|:ا ۱:ٴ۱ماءچماء 
مٹرجمۂ ٭85ھا5 ٭3؛ در ءلاوااہا:۸4 ا۷ ٥لاەل؛‏ مع 





ص ۹ہم ؛(() ابن عَلدُون: ۶ء۵ ا::ظ :6ل .131ا11؛ مترجمة 
8٥‏ 8(۵ ٤1ء‏ ج: مں تا ےم؛ (م) البگری :+إا ہں:۱و:ب7:7ط 
۷| 7ہ|7۱۲+٤۴51٭‏ !)۸4 '|؛ مترجمهُ 81606 ع٦؛‏ صض ہم ؛ 
(م) الاذریسی؛ طع ٥‏ ز٥ہ‏ ۵۰ء ص م٢۱؛()‏ الٌّجانی : 
ھاہ7 :ل: +۲٢۰۰‏ ؿامء ٦٢ا‏ ۱...400۶ئرہ۷؛ (,.-+ءع تا 
۹.:ع)؛ مترجمة ۰:٤۴۵0‏ ن٥ا1|0ا)‏ در .45 ۸۷۶۸۰٥3)؛ ۵٣‏ ۱ع 
ص .م؛؛ (ہ) ا ناہ66:؛:۸ ەما؛ 4۸٤‏ مع ماارا::ه:طا 
ءوا:]4'|؛ طبع 6۴۲]تاء5؛ حصه م؛ پاپ ح؛ ص .ےںٴ؛ 
(ے) 88:٤۴۷‏ .آ7 : ۰ا:اہہ؟ ی ۰وہ زہہ :تا ذر ہل .ااظ 
.اط'اے :ا .٣جہہ۳ا‏ :ا1 ہ۹ ٦ا‏ ۳ہی ص ہے تامم؛ 
(ہ) أ:٭ةة : ٤۶٦٠۰۰‏ ا :۸دا ٤٤ہاوہا۱٠‏ :ا:۱ ٭جوو ۷۰٣‏ 
بہریع ء جلدیيں؛ ر: 
۹۰۸ ) ٤٤٥ااذناء۸ا‏ : ءاداہہ] ہا ج40 ۷4ک 0٤ء‏ ۶ ووںہ5 


واں ا 146؛ پیرس 


جہہرے ص در تاب ر؛ (.م) ٭دہ٤‏ د2 : دہہ۸ 
عاہہ] :ا ت۲۱۷ع٦ا |٥‏ ماد؛ پیرس دےرے ‏ ص ہیں 
تا مہم؛ (ر) (۷۸۵۸۵0۸۵۵٣6‏ : ءلٗەہم ط۷۴ 1 آ٥۶‏ سول؛ پیرس 
۵ءء سے؟ تا رے؛ (۱) 5:۷٠۰٠‏ ر٥‏ ا5اعا : 
8 و انضصامع مل ۸۷ا00 ا توتںآہہررع ص رمع 
تا ہے۳ ئ۱ س٣‏ تا ٣۳م‏ 
(۷۷۶ .6 [تلخیص از ادارم]) 

قابض : ترکیە کا ایک سنی عالم دینء 
جو فرقة ”'خوب مسیحی2“(جسے عرف عام میں''چوب 
مسیحی“ کہتے‌ھیں) کا بانی تھا ۔ اس پر سلطانِ سلیمان 
کہ حکم ہے ایک خاص ھثگامی عدالت میں زندقه 
گ ای ہد فیافٹا اکرض ئ2 


وہ آنحضرت صلى اللہ عليه وآلەوسلّم پر حضرتعسی٣‏ 
کی برتری (افضلیت عیسی علی محمد) کا قائل تھا ۔ 
اس مقذمے کے موقع پر اہن کمال پاشا زادہ نے زندقه 
پر اپنا رساله تخریر کیا . 

ماخذ ۰ (۱) پچوی : : تاریخ استانبولں مہ۱ 
؛ (م) ۶ ٭٥٣ئن١ا‏ آ1ا ۷۰( : 
۶ما|:؛ بار دوم 


انا :1 ۶۰ : 


مہر؛: 0+۷0۰ د ہا ,باء رون 


:٤‏ و ببعط (طا٥٥٣‏ .مہ ۱ع):(م) 
۱۶ ئزرہ +۱٥۸۰‏ ٢7×٭ہ۷‏ ٣و‏ مہا١‏ إہ ر1|:۱۱۰] 
٤٥۰‏ ؛۱٠۷ہ٠0۱۱؛‏ بار پنجم؛ ہورع کناب ہم 
باب ٭ٍطظ؛ فصل جم (مترجمة ۱881٥٥‏ پیرس ےے ہورع 
صہے ببعد)؛ (م) ت880 3/۰۵'05 : 1 ۲۱۱ ۸۷٤عئج٭٥ہء/جاہ‏ 
0110۷0۱ ۶ ۶ام۸۵]ا'ا ہیرس ےہے ےر رض تامٛم؛ 
(ہ) 110٤‏ ١١؛‏ در :ٴا ۰٠۱۲۶۷٥|۱ا‏ .جبہ) *1۱)ز ۷ال ۶٥1ء۸4‏ 
07/61) فصل آ ‏ ص وہ بعد 


(<16×0 ئ۸۷۸ بے 


القابض : باری تعا ی کا ایک نام؛ ک2 
الہ الاماء الحمی, 

ادوس بن وشمگیر : شمس المعا یى ابوالحسن 
مرداویچ برھ زیار کا بھتیجا اور بنو ‌زیار کا چسوتھا 
فرمانروا (اس کے پوتے قابوس عصسر الءەعا لی نے 
قاپوس نامہ کے مقدہے میں 
ے)۔ ٦ہ‏ سھ/ہےوء میں ایک فوجی سازش کے 
ماتحت اہے تخت پیش کیا گیا اور وہ جرجان اور 
طبرستان کے فرہانروا ک حیثیت ے اپنے بھانی 
ظہیر الذین بہسمّون کا جانشین قرار پایا۔ جب مودمی 
امیر فخر الدوله ارک بآں] کا اپنے بھائی عضد الدوله 
ارک ہاں] ے تنازعه ھوا اور عضدالدولەنے ۹ مھ/ 
وےو۔روع میں اے ساری سلطنت ہے مسحروم 
کر دیا تو فخر الدوله نے اپنے خسر تابوس کے ہاں 
پناہ لی ۔ چونکہ قابوس نے اہے فاتح (بھاإئی)ٍ ک 
حوالے آٹرنے ہے انکار کردیا تھاء اس لے عَضْد الوله 


اس کا شجرۂ نسپ دیا 


۳ نومبر ے٣۵‏ ١ع‏ کو اہے سزائےموت دے دیگئی ۔ ۱ نے اس کے خلاف فوجکشی ی اور وہ ےھ 
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(۸۸۷۱۷۱۵3٠. 


قابوس بن وشمگیر : 





پ دع میں استرآباد نے مقام پر شکست لھا کر 
ا ے متوسل کے ساتھ حسام الدوله کے پاس نیشا پور 
جلا گیا؛ جو سامائی بادشاہ نوح بن منصور کے ماتحت 
خراسان کا حاکم تھا ۔ بعد ازاں خود حسامالڈوله نے 
طبرستان فت ح کرن کی کوشش ک٠‏ لیکن شکس تکھائی۔ 
وزیر ابوالحسن العتبی کی وفات کے بعد حسام اادوله 
دو بخارا طل بکیا گیا تاکه وہ اس کا عہدہ سبھالےء 
چنانچه وہ فخر الوله اور قابوس کو اپنے ساتھ لے 
کیا ۔ تھوڑے ھی عرمے بعد عضد الڈوله کے بغداد 
میں فوت هو جانے پر ( ے۳ م/۹۳ع) فخر الدوله 
نے جرجان اور طبرستان کو بتدریچ فتح کر لیا ۔ وہ 
تو یه چاھتا تھاٴله یه ملک دوبارہ قابوس کے حوالے 
کثر دےء لیکن اس کے وزیر ابن عَباد الصصاحب 
ارک ہآں] نے اے ترغیب دی کہ انھیں اپنے ھی 
بضے میں رھنے دے؛ تاھم فخر الدوله کے انتقال 
(۸ممط/ہ ۹ ۹ع) پر سترہ سال کی جلا وطنی کے بعد 
درس نے دوبارہ اپنی آبائی سلطنت حاصل کر ی 
اور مج مھزور كع تک اس پر قابض رھاء تاآنکه 
اس کے جبرو تشدد اور اس کے حکم ے متعدد 
لودوں کے قتل کے باعث فوج میں بغاوت برپا 
ہو ٴئی: اور بالاخر ایے معزول کرکے اس کے بیۓ 
ہنوچہ رکو طبرستان ہے ب لا کر تخت پر بٹھا دیا گیا ۔ 
تھوزے ھی عرصے بعد باغیوں نے اہے جرجان اور 
استر آباد کے درمیان قلعه جناشک میں وت کےگھاٹ 
انار دیا اور وہ اس طرح که جس وقت وہ غسل میں 
مصروف تھا؛ اس کے تما مکپڑے غائب کردیے اور 
انے سردی میں ھلاک ھونے کے لے چھوڑ دیا گیا ۔ 


وہ مختاف علوم خصوصا نجوم ہے واف تھا ۔ کی 


مختعہر رسائل اور فارسی و عربی نظمیں اس کی 
اہ در میں وع ایک اتال خوش نویس بھی تھا ۔ 
إبوبکر محمد بن علی .المرخسی 
جرجائی شعراٴ نے اس کی مدح میں قصیدے کہے 


اور زیاد بن محمد 


فص ئىؤغؤ -غمغۃمہے سس ٹٹسسےم-١ ۱‏ سے و تتہحشسسسےس سس ستیمم۔ہہے مج _-کصس۔ٹسسسھ۱ٹ صٹ.|۹'-ےہہہمسشییٹشٹ ٹے۔.ٗ 


س-سسےسحستت تتست ‏ ستستتست سے 


قابوس بن وشمگیر 


(محعد عوفی : لباب الالباب ۹۲٣/۲۴‏ ) 

مال ع (۱) ابن اسفندیار : تاریخ طبرستانء مترجۂ 
براؤنء صن بح تا ۳۳ء؛(م) ابن خلکات؛ طہم ٥۱ء٤‏ ٥٥6ا:‏ ۷۷ء 
عدد ,ون (مترجمڈ 06د5ا5 ٥1ء‏ ۲ :ے.۵)؛ (م) این الائیں 
طبع )]٥]٥۵۵8‏ ہہ د۹و۹و: ہ ہو ےہر؛ م 
منجمہاشی : تاریخ ۲ء۶ :(() دولت شاہ : تذ کر طبع 
براؤن؛ س پرم؛ (ہ) محمد عوئی : لجابالالباب: طبع فراؤن؛ 





پ۹ تقام؛ ؛(ے) رضا قلی ان ھدایت ؛ مج الفصحاع 


۵۱:() میر خوائد : : روفضة الصفاء مم : نم تاےٴء:()) 
خواند امیر : اتی ٢8:ص‏ ہہ 
(8۸۸۲ نا11 .6 


قابیل (مل8)؛ رک بە هابیل۔ 

قات : جات (عربی)؛ چات (انہری؛ گلا)ء 
چاتو (کفه ٭8ھ۴)؛ ایک ھموار اور صاف تنے کی 
جھاڑی کا ام جو مال کنگنی (٥٥٥٥۸۶٥۵ا۵۰)‏ ک نوع 
میں ے سے (یه وسطی یورپ میں ”تکلے کے درخت“ 
٣٢۴٥(‏ ۵۵۵۱۰:) کے نام سے مشہورے !15ا۵0 0۵3)08۶ء 
۴۵٥۲ء‏ یا مہص بت سداع جصی ا رام مع رطا+مہء ۵٠ا‏ ظط 
۶ار )٤٥‏ ۔ یه بارہ فٹ تک بلند ھوتی ے اور 
مشرقی افریقہ میں راس کولونی ہے لے کر جھیل 
طانا (صانا) کے شمال تک اور یمن میں پائی 
جاتی ے ۔ اس کے پتوں کو عرفی میں كفْنه کہتے 
یں ۔ ان پتوں میں اور اس درخت کی نئی کونپلوں 
کی چھال میں ایک طرح کا نمک پایا جاتا ے؛ جس 
کی وج ے درخت کے ان حصوں میں (یا ان کے 
جوشاندے میں) نشاط اور نشەآور تائیر پائی جاتی 
سے اور یھی حبش اور جنوب مغربی عرب کے مسام 
ممالک میں اس کے عام رواج کا باعث ہے [تفصیل 
ہے لے دیکھے [[ڑ لائیڈن؛ بار اولء ہذیل مادہ] . 

ماخ : () المتریزی : الاتغام باخبار من 
بارض الحبش ٭ن ماوک الاسلام (باودادا ؛ہىئءء .اتناا 


00ادونرڈ4 ۵ا ؛۱۶۶ء)ء طبع رنک ۲31066 .2-1 4۵وں۔٢‏ 


۔ 
٦‏ 


513۴۲0۲: 


(۸/۸۷۱5٢. 


7 


۴ 


.ےی صس ص م:ٴ(م) رو8 :تا .مہہ :۱۱ء سل)ء بار 
دوع روم ببعد! و وس موم ببعد: (م) 011111800 ۸ : 
.٥ا6‏ ٥ہ!3‏ 040ؤ' دج اہةۃ) :ا ہ۱۰۸ مط2:۱ئء|ء:) ٣ا0ا؛‏ در 


8/7 <×ع ۶۰ع/ 41.1۷ .8.۸184 ےاج مدان ۸۶۳۴ء 


صس ہر بعد:(م) ابن حَجّر الہَيْتَمی : تہذیر التقات من 
اخ الکَلتَد و الات در الفتاوی الکبرای الفقمِيّہ قاھرہ 
ہے رھش حم :ب۳ تام ء؛(۵) 6ء303۵ 2.۷۰ : ۸كااع8ہ 
ب(ہوابااہ۷ہ۰۷,: ۵1٥4ء‏ لنڈن ۹۳ء صں۔ ہے و؛ و 
جاء:ز(ہ1۱۸ : م٘ل۷ء م5 ۔ و١٥۸۷؛ ‏ : دم؛ (ے) ٣‏ تادداءاۃ : 
جہ×ط۲:۱/ءد:طا::( ء۱۸1 ص ۵ہ۱؛ (ہ) قاا80؛ در .ءیے 
:۶۱یٹ عا+ہا:اا'ف .وتافاا؛ پرس مہمہٴء 
ہے ببعد؛(۹) وھی ہسصنف : وم ہ٥‏ ہں'ل ہہااواءڑ 
×٥ءز'‏ 4009) پیرس ١‏ مہ ری ص وم ببعد؛ ۱۸۳ ۹۰ ہ۹ 
بعد؛ (.ہ) رر ۰۲: :5:۸:0۷ ۱۲ :۵ے تاہروے؛ 
)۱١(‏ ۱۸۱۸۵1158۵8 ہ0۸۰+ 51/0 0٥‏ ا:۸ ص مم 
ےم 4+۳..م؛ (۱۴) ۸۸١(۵۵٢۵‏ ۵ ۶ ٭اتا:ء88 در ء۸ .۸۸ط 
٥۲۱۲۳۲۰. ×۲٣‏ .چاںا ۶كا ۰ اہءگا'ا پرس جہہی 


ص ,. ببعد؛ (۱۴) ۸.80٥1٥7‏ : ۷ہل دہ وم زہ۱۷ 


پیرس ۶۱۸۹ ص۱۲۹۰ ببعد؛ (م) وھی سصنفہء در 


۰٥ا‏ ۱۰ ؛ء .ہ۰ و'اط ٴوا” 0۸۰ ۱۸۹۰ی ۲۲ :ہے١‏ 


ببعد): (ن١)‏ ١٥ا3‏ : ا د۲۶ء۸۸]ا .ا0۰٥0ھ(‏ 
ذاادلتا ٦٥1ہ)‏ 0:7 یہں؛ سٹراس بورگ ۰۰ء (مع رنگین 
لو حف(ہ۱) (تا8ا۔ 0.۷۷ : الہ[ ونطءف لنڈننریءی 
ص حر بعد ن۱۵ تا من؛؛ (ےں) ‏ ا نظ .(,ء۶: 
ازرم۸ ج 7 ,6 ١۹ء‏ ص ہہےے؛ یں( 
00 ۸ ء اہ و۶ ازہہا:۰؛ئ ۷۷ اہ مزا ولافقئء 


وی آنا ۳ء ص ۲۵۳ تا +مم؛ مزید حواله جات رٹر 


۲ء ڈل مان 0:10 اور 6٤‏ کے ہاں دے 


یں 


[9ء 1ا .1 ,3( (تلخیص از ادارہ)] 
٭ٔ قائین : (ترک : قادِین)ء رک بە خاتون ۔ 


٭ قاجار ‏ (قاچاں بمعنی ”تیزی ے چلتا ھوا“ | 
1 





[ازقاچمق > بھاگنا]؛دیکھیے سلیمان‌افندی, لغتچغتالی؛ 
استالبول ۸ھ صمرب)ک ایران ۓے ایک سابق 
حکمران خانداِن کا نام ۔ اس کی نسبت اسی نام کے 
ایک ترکمان قپیلے سے ہے؛ جو استر آباد [رکٗ بآن] 
میں مقیم تھا؛ لیکن ھمیشهہ وھاں نہیں رعا ۔ ابرانی 

مؤرخ بیان کرتے ہیں کہ یہ مشہور قبیله جلائر 

[رکبآن] ک ایک شاخ ے اور اسکا نام سرتاق نوبان 

کے بیٹۓے قاچار نوبان کے نام پر رکھا گیا. جو 

غازان خان [رک بآن] کا اتالیق تھا۔ یه سرتاق بلائےء 

وھی ے جو م۹+ھأ]ن۹ ۱ء 0 

کہ جرم میں بیدو [رک بآن] کے ھاتھوں وت کے 
گھاٹ ؟تار دیا گیا تھا (وصاف؛ ہمبشی و یھ 
۳ : جہرع:؛ ممعط0ہ0 : اہج ۸۷۷۷۸ :ہا ,وائل؛ 
٣٥‏ ))۔ کہ ے ہیں که ابو سعید [رکَ بآن] ے 
کے عہد حکومت کے بعد ےم / نم ۱ء میں یہ 
قبیلہ شام کی سرحدوں پر آباد ھوگیا تھا ۔ یە بھی 
کیا جاتا ے ئه ۳ رعل ۰ء میں تیمور اے اس 
کہ وط ایران اور ٹرکستان میں وابس لے آیا۔ 
شاہ قلی قورچی(ذاتی‌محانظ ٥۵‏ اع-564)ء جوت رکوں 
کے ساتھ صلح کی شرائط ط ےکرنے کے لیے دو بار؛یعنی 
۵۰۳۲ ء اور دے ۹ھ /ے+ن ١ء‏ میں؛ سفیر مقرر 
کیا گیا تھا (پچوی) ےم ممم؟:صنندھلا ۷۰: 
071 ۶۰ ا |ا٤فالاو‏ فرانسیسی ترحمه؛ ہ: 
9ء ٣٢‏ رضا قلی خان : و : م؛ جس نےسال۹ہ۹ھ 
لکھنے میں غلطی کی ھھے)ء اسی ڈیلے ہے تعلق 
رکھتا تھا ۔ ۹۹۵ھ/ے ہن ء میں شاہ عبّاس اول نے 
ان کی کثیر تعداد دیکھتے ھوثے انھیں تین گروھوں 
میں تقسیم کر دیا : () مرومیں اوزیکوں کے متابلے 
میں؟ (م) گنجہ اریوان میں؛ (م) استر آباد کےمقامپر 
قلعه مارک آباد میں جو نیا نیا تعمیر ھوا تھا ۔ بالائی 
حصے میں جو لوگ آباد عولے وہ بوخاری [یوقاری] 
باش کے لقب ہے مشہور ھوئے اور جو زیریں حصے 


51310۲: 


(۸۸٥۱۷۱۵3٠. 


قاچار 


میں رھتے تھے انھوں لےاشاق [اشاغ] باشکا لقب اختیار 
کر لیا ۔ انھیں اس علاقے میں آباد کرنے کا مقصد 
یه تھا کہ اے سرحد پار کے ترکمانوں کے حملوں 
ے محفوظ رکھا جائے ٍ 
استر آبادی گروہ کا ایک فرد فتح علی خان بن 
شاہ قلی بن سہدی خان بن ولی خان بن محمد قلی 
تھا ۔ اس نے اپنے دو بھائیوں کی موت کا انتقام لینے 
کے لے استر آباد پر قضهکرلیا۔ ۱۱۳۵ھ/۲۲ے۱ء 
میں وہ ایک ھزار سوارو ں کول ےکر افغا:وں کےمقابلے 
میں اصضمان کے دفاع کے لیے گیاء لیکن شاہ حسین کے 
روہرو اس پر یه الزام لگایا گیا که وہ خطرناک حد 
تک جاہ طاب انسان سے ۔ بالآخغر وه صفوی 
بادثاء ا اس کی بد امیبی کی حالت میں ساتھ چھوڑ 
آثر اپنے صوبے کو وارس چلا گیا ۔ جب ری کے 
بانندوں نے اسے اپنی مدد کو ہلایا تو وہ 'وراوین 
میں ابراەیم آباد کے مقام پر افغانوں ہے برسر پیکر 
دواء لیکن ناکامرھا اور اپنی خدماتشاہطہماسپ کو پیش 
درنے کے لےمازندرا نکو لوٹگیا ۔ ٭شہد پر چڑھائی 
کے دوران میں اے م۱ صار :۱/۵۱۱۳۹ اکتوبر 
ہے ء لو طہمامپ کے سپه ۔الار نادر نے؛ جو آۓ 
چل کر نادرشاہ کے نام ے شہور ہواء اسے شل 
'ٹروا دیا (سہدی خان : تاریخ نادری؛ تبریز 
۰۱و ۱ف ص١ ٣‏ 
نادر نے اس کے بیٹے محمد ٴحسن خان کا پیچھا 
یا تو اس نے ترکمانوں کے ہاں پناہ لی۔ یہاں اس 
نے اپنے حامی افراد جمع کے اور دوبارہ استر آباد 
دوفاح درنےمیں کاءیاب هوگیا ؛ لیکن کچھ عرصے 
بعد یه شہر إھر اس کے قرخے ہے نکلگیا ۔ یہی وہ 
موقع تھا جب کٹے ھوئے سروں کے وہ مینار 
(که منار) بنائے گئے جنھیں زو٭مدا نے دیکھا تھا 
(ء؛ مایظ ۲ہ عصنیسںت۸4 !۷۹ہ ؛فاء لنٹن 


ےدےرع؛ جلد ر؛ میں تصویر بھی دی گئی ےء 


ٰ 
۱ 


٦ 


قاچار 





جسے وءعاز5 : و(و۲ء گہ :7110ء بار دوم؛ ئ: .ےم 

میں شامل کیا گیا ے)ء محمد حسن قبیلد داز کے 

هاں‌چلا گیاء لیکن نادری دھمکیوںہے مرعوب ھوکر 

انھوں نے ے اپنے هاں ے نکل دیا۔ اس کے بعد 

وہ صحرا میں دن کالتے لا ۔ یہیں اس نے اتغامٌا 

نادر شاہ کے قتل کی خبر سنی تو استرآباد 

پر دوبارہ قبضه کر لیا زہے ۱ دھاےمے ۱ع)۔اس کے 
بعد اس پرکریم خاں زند نےحملەکیا اور اے چانیس 
دن تک محصور رکھنے کے بعد م×اصرہ خت م کر دیا 
اور اپنا پڑاؤ اٹھا لیا (و ھا دےرع)۔ہ٦١ھا‏ 
۵ے ۱ء میں احمد شاہ درانی [رک بآن] نے مشثہد 
فت کر لیا اور محمد حسر, کے مقروضات پرحملهکرنے 
کے لیے پسند خان [شاء پسند خان] کو ہندرہ عزارسوار 
دے کر روانه کیا لیکن سبز وار کے مقام پر اس 
لشکر لے کس تکھاٹی 02+ حسن نے اس کمیابی 
کے بعد قزوبن اور دِلان بھی فتح کر لیے اور 
اصفہان کک ارف بڑھا۔کریم خان کو گلون آباد کک 
لڑائی میں ھزیات اٹھانی بڑی۔ اس نے شر ہے چار فرسنگ 
کے فاصلے پر پھر مقابله کیا اور بالآاخرشرراز کی طرف 
بھاگگیا۔ ك٦ك٦۰۱ھ/ہ‏ دے ء میں اس نےآذربیجان فتح 
کرلیاء جس کی قیادت آزاد خان افغان کے ھاتھ تیی۔ 
ہے ھا دے رع میں اس نے ید صوبه اپنی مملکت 
میں شامل کر لیا اور اپنے بیۓ آغا محمد شاہ کو 
جس ک عمر اس وقت اٹھارہ سال تھی؛ ییہاں کا وا ی 
مقرر کیا ۔ اگلے سال اس نے شیراز پر چڑھائی ک؛ 
لیکن سامان خاوراک کی کمی کے باعث اس کی فوج 
بکھرتی گئی ۔ اس کے بعد اہے کئی مقامی 
بغاوتوں کو فرو کرنا پڑا ۔ اس کی فوجیں مسلسل 
چڑھائیوں ہے تنگ آ کر اس کا ساتھ چھوڑگیں ۔وہ 
اوشاق باشوں کے ایک دستے اور اہنےذاتی ملازموں 
کے ھمراہ استر آباد کو لوٹا۔ شیخ علىل خان کے 
خلاف ایک لڑائی میں اس نے شکست کھائی ۔ اس 
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قاچار 


سدسسد درد .۷۴۳۳۴2 2(۶ ك۵ 0۶72۶ راز ك٣[‏ ...رص س سر سس سر ےس ےس سے سے سے سے کے سے تے۔۔ 


موتع پر اس کے گھوڑے کے پاؤں دلدل میں دھنس 
گۓے اور اسی حالت میں اس کے ایک ملازم 
سبز علی کرد نے؛ جو دشمن ہے جاىلا تھاء اے قتل 
کر دیا (رے ھاہ۵ ۶۱+). 

اس کے دوسرے بیٹے حسین ‏ لی خان نے؛ جو 
اپنی جرأت اور ہےبای کے باعث''جہان سوز“کےلآب 
ہے مشہور ہواءکریم خان کی ملازمت اختیا رکولی: 
جس نے آغا محمد خان کو بویء جس کی عمر, سم سال 
تھی, اپنا درباری بنالیا ۔ آغا محمّد خان شیراز میں 
مقیم ھوا اور اس کا خاندان قزوین میں آباد ھوگیا۔ 
حسین قلی خان دامغان‌کا وا ی مقرر ھوا؛ لیکن اس نے 
ھوس جاہ میں استر آباد پر حمله کر دیا اور 
وهاں لوٹ مار اور قتل عام کیا ۔ بعد ازاں اس نے 
مازندران پر قبضه کر لیا اور وھاں کے صدر مقام 
بار فروش پرکریم خانِ کے مقر دردہ وا ی سہدی خان 
پر اچانک چھاپا مارا ۔ باغی ''یموت'“ ترکمانوں نے 
اے ستائیس برس کی عمر میں جب که وہ اپنےخغیے 
میں تھاء گولی ما رکر ھلاک کردیا ۔وہ فتح علی شاہ 
[رک بآن] کا باپ تھا , 

خاندان قاچار: فتح علی خان : پیدائٹرے۱۰۹م/ 
۵ یا ۹۳/۱٠‏ ع'ٴ تختنشینی ٭٭۱۱ھم/ 
ہے ؛ع ؛ وفات ۱۳۹ ۸۱/ے ہے ہے +ع؛ مشہد 
کے قریب خواجہ ربیع کے قبرستان میں دفن ھوا . 

محمد حسن خان : پیدائش ے ۱۱۲ھا/۵رے؛ع؟ 
تخت شینی ۳۹۰ ۱ھ/۱دے ؛ع) وفات ہے ١م‏ 
۸ء؛ ‏ دے عٴ شاہ عبدالعظیم کے احاطے میں 
دفن ھوا . 

حسین قلی خان؛ عرف جہان سوز : پیدائش 
ہ۶ ھ|ردےع' تخت نشینی ۰ہ۸۱۱/.ےےاعء'؛ 
وفات ۱ عھ/ءےےے ۱ع استر آباد میں دفن ھوا ۔ 

ر ۔ آغا محمدخان:پیدائش ۵٠۱ھ‏ مے ؛ع؛ 


تخت نشینی ۱۹۴۳ںھ/وےے؛+ع؛ٴوفات ہم ہام 


۹٦‏ ۱١ےے‏ ؛ع' لجف (سشہد علی) میں دن ھوا۔ 

إ۔ فتح علی شاہ : پیدائش ۵ء ءء۱ء' 
تخت اشینی بەقام ترران ۱ ۸۱۲/ےے مروے اء'؛ 
ونات ببقام قم ن۳ ۱م/م۳ر۱ء. 

عباس ءیرزا نائب السلطنت : پیدائش ۱۲.۳ھ/ 
۸ ۸۹۰۱ء ۱ء اپنےہاپ کی زندگی ھی میں خراسان 
میں فوت ھوا (وم ی۸۳۳/۸ ۱۔مم۱ع): مشہد 
میں دان ھوا . 

۳ مجعد شاہ : پیدائش ۲٣٢‏ ‌ھداے.ہ ۱ء 
تخت نشینی .۵ ظرم/ممم,+عاوفات مہم ۱ء/ 
۴۸ ۱ع قم میں دن ھوا, 

م۔نامہر الڈین شاء : پمدائلش ےم۱۲۰ھ/ 
۱ ۳ہع تخت شینی م۲۹ /ہماء؟ 
۹ء میں قتل ھوا. 

ق ۔ مظفر الدین : پیدائش ۹ھا/مد۱عء؟ 
تخت نشینی ہ جون ٦ہ‏ ء؛ وفات م جنوری 
هي 

وت محمد علىی : پیدائش ۹٢۵۱ا‏ ےہ ۱عء؛ 
تخت نشینی ۹ ۱ جاوری ے , و ء' معزو ,٦‏ جولائلی 
۸۵46ء ۱ 

ے۔ احمد شاہ : پیدائش م۱ ۱۳ھ ہ۹ ۱ء؛ 
۶ءء میں تاج پوشی؛ ۹۰۰۵ء میں معزوف . 

مَآخیل ‏ (,) عبدالرزاق بن نجف قلی : مآئر سلطا نیهء 
تبریز رمءم۱,ھ و انگریزی ترجمه ٠ہ‏ ر؛وممصرطا ٦ا7‏ 
وزہ۴ :اء جو اصل فارسی مخطوطے سے کر کے 
تا .8ا ء ن5 کو پیش کیا گیا تھاء لنڈن 


۳ہ ع؛: (م) تقی سہہر ١‏ تاریخ قاجاریه(ناسخ التواریخ سے 





اقتباس)ء تہزان سے ھ؛ (م) رضا قلی خان : رَوَمّة الصُفا 
اصری؛ قہران ےےورع ۔ ہےبرف و بیعد؛ 
(م) صنیم الُوله محمد حسن خان : مطلم الشصء تہران 
۱. مھ حصذ سوم (_الناءھ)؛ ص ۵؛ (۵) ا٥‏ ا948 : 


ھ۸ہ:۲٢ربو ۸م زعمائال بار دومءلنڈن‎ ۶۷۲٢ 


51300:61 


(۸۸۷۸۷۷۱٥٠. 


ےد 
2۰ 


قاچار 7 


بعد؛: ہ) )ےك ناىاذنا : ۲۶ط صا؛ پرس بہہرً٘ء 


قادریه 





اور ہمتمزلے ے سشعی برتی جاتی تھی ۔ 


سایہم تا ہہم؛ (ے) ۷۷٤8‏ . .3 : إہ ر(ہ::ا1] ۸4 ۱ اس زمائے میں مروانیه ءقیليّه اور مرداسیه خاندان 


را؛ر"سص۲ءوص۷ عُط۱ /م چماساوءظ دا ب ھگُوم؟ز اوہہ 


ڑیؿا وی۷ عطو؛ رسومیء لنڈن وہر+ٌع؛ (ہ) 
٥‏ :0ہ ۷۰ .() :م|ہمئ۲ ۱ء ) روا۶۱ دُڑا؛ یٔہروہم وروںب۲ط 
ئن موررعے ؛ر: .وم بعد؛ (و) وھ نا5 .۱۸۹ ۶۰ : 
۶۲۶۱(١‏ کر .:ئا؛ بار دوم لنٹلن ووورفع ‏ وی 
ہےم؛ ےےم؛ رع ببعد؛ (,) ١٤٢۲.۰۱|۱ء‏ در ۶ا/وںمء6 
ہپ غحوم بملے 


))٢(ا.‎ 110۷۸۸7( 


ع ”طاقتورٴ* باری تعا یىی کے اسماے 


ماج ںاں|ط(ط ۱۸م(۱۱۰۱١۶)‏ ۱۰۰ا:؛ 


القادر 
ات بآن] سن ے 8)9( ک کا ھا 
لاسماع الحسنی] : 
مآ ۶ (,) محمد بن حسین البیممتی : الاسماء و 
المفات الہ آباد صر مھ ص ۵ر ؛(م) 1۸۰0۷ء8 :76 
وو ٠٣‏ )۱۸۱ در 13۸45 سو ص وم 
(ادارہ ور لائیلن) 
القادر باللہ : ابو الْمّاس احمد بن امَحقة 
خلیفه 'لظائم کا ابن عم جو اس یق 
معزولی کے بعد رمضان ۰ مر مھ/نومبر :۹۹ء 
میں القادر کا لقب اختیار کرک مسند خلافت پر 
بیٹھا ۔ وہ المقتدر کا پوتا تھا اور ایک کنیز کے بطن 
ے تھا ۔ اپنے سارے دورِ حکومت میں جو بہت 
طوبیل تھاء وہ ان امرا کےزیر اثر رھا جنکا اثرو رسوخ 
بغداد میں قائم تھا ۔ 
ایک بار انی خود ارادیت کا ثبوت دیا دیا اور وہ یوں 


عباسی 


اس دوران میں اس نے صرف 


کھ جیر بونی امیر بہاؤ الذوله ارک بان] نے سی 

ى القضاة کو علحدہ کر کے اس کی جگہ ایک 
یه کا تقر رکرنا چاھا تو القادر کی م۔خالفت کے باعث 
اس کی تجوبز ناکام ھوگئی ۔ اس پر شیعیوں کے لیے 
ان کا ایک قاضی '”نقیب'' کا غخطاب دے کر 
مقر ٹر دیا گیا ۔ باقی معاملات میں تمام 0 


ابھرے اور غزنوی سلطنت کو بہت فروغ حاصل 
ھوا ۔ دوسری طرف بویہی حکومت میں اندرونی 
انتشار بڑھتا چلا گیا اور آل حمدان اور آل سامان 
پر زوال آ گیا ۔ ان میں ے سامانی سلطنت ایک 
مدت ے ترکوں کے مقابلے میں پشت و پناہ کا کام 
دے رھی تھی ۔ القادر نے ذوالحجه ۲مھ /دسمبر 
مرا مال سے ام میں پاکر رت 
کی ۔ اس کا ذکر چند رسائل دینیات کے مصنف کی 
حیثیت ے بھی کیا جاتا ے . 

ماخذ ۴ ()) این الائیں طبع ۱۲۱۱۵۵۴۰۲۴ ج۹" 
بعدد اشاریه؛ (م) ابن الطْمْطقی : 


1 
:0كا ضس روم بعد؛(م)ابن خلدون 


اافخری؛ طبع َ0 ,0 
: العبر۔ ن ن- 
ببعدہ (م) حَمد اللہ المسُدّونی القزوینی : تاریخ گزیدہ طم 
اا۸۵) .۰ا جاءنوی 
تیگر مر : مہ نا مے!  )۹(‏ ”د1۴۶ ۰۷یہ :ا .|۱ ۸ءوم+حں 


وببدار] ‏ ۰ءل بج مءل] ا/بناء؛ ص ےہم بعد؛ (رے) 


"٦ 


براؤن؟ رں حم تا مدم؛ (و) ۸۷۰۱۱ : 


اک .۔را9ً/۸ ہہ یو بحمد 
70۲۱1۶٤۶٤1۲(‏ ,۴.۰۴۱۱۷م۴ڈة) 


: -واو نا‎ 7٤ 


قادریہ : صوليم نا ایک سلسله جو شیخ 
عبدالقادر“ جیلانی [رک بآن] کی طرف منسوب ے ۔ 

(۔اصل : شیخ عبداقادر“ (م ہدع/ 
ہہوںع) بغداد میں حبلى فقه کے ایک مشہور و 
معروف مدرہے۔ کے مہدر ء درمز اور ایک وباط کے 
سربراہ تھے ۔ وہ کبھی مدرے میں اور کبھی رباط 
میں وعظ فرمایا کرتے تھے (ان کے مواعظ کامجموعهہ 
الفتح الربانی کے ام ے مرتب ھواے) ۔ ابن الائیر 
کے زمائے میں یه دونوں ادارے اسلامی دنا می 
کافی مشہور :یے۔ یاقوت (ارشاد الاریب ۰ح : مے٣)‏ 
نے لکیا ھ کہ ایک شخص نے؛ جو ے ۵/وہے۲۔ 
ے ١‏ دع می فوت عواء وصیت کی تھی کهھ اس کی ونات 


جا 88-0 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


قادریه 


بعد اس کی کتاہیں اس مدرے کو دے دی جائیں ۔ 
معلوم ھوتاے که یه دونوں ادارے نہھ/ 
۱۶۵۸ء میں بغداد کی تاخت و تاراج کے وقت ختم 
ھوگے۔ غالبا اس وقت تک ان دونوں اداروں کے 
صدر شیخ عبدالقادر"' کے خالدان کے لوگ ھی رے 
ھوں گے؛ جو اپنے دور کے سربرآوردہ افراد تھے ۔ 
بہجة الاسرار (ص ۱۴ تا ے) میں؛ جہاں ان ک 
اولاد کا صحیح تذکرہ ملتا ے؛ بیان کیا گیا 
عہ لہ شیخ کے بعد ان کے بیۓےعبدالوہاب (ن۵ھم/ 
۵ء تا ء۸۵۹ ۹۹ ع) اور پھر ان کے بیۓ 
عبدالسّلام (تقریبا ۱۱ھ/م۱ع) مدرے میں ان 
کے جانشین ھوے ۔ ان کے ایک اور فرزند عبدالرزاق 
لہ نھ|مم رع تاج ٹھ |/ ہے ٢ے‏ ۲ع) 
ایک مشہور زاھد مرتاض تھے ۔ بغداد کی تباھی 
کے وقت اس خاندان کے متعدد افراد ھلاک عہوے 
اور معلوم هوتا ےکه یه دونوں ادارے بھی اسی 
ونت ختم ھوگۓے. 

اس زمائے میں رباط اور زاویے میں فرق تھا: 
”رباط“' ایک قسم کی خانقاء یا تکیە ھوتا تھا اور 
''زاویه“اس جگە کو وکہتے تھے جہاں سالکگوشەنشین 
هوا کرتے تھے (السپروردی : عوارفق المعارف بر 
حاتمہ احماعء قاھرہ .۱۳ھ ۱:ےرم) - این بوطد 
رک بآن] کے زمانے میں زاویه بمعنی ریاط بھی استعمال 
هونے لگا تھا ۔ این بطوطہ (؛ )١ ٦‏ نے اپنے زمانے 
کے زاویوں میں جن جن اشغال کا ذآائر کیا ھے 
وہ ودمی ھیں جو شیخ“ کے زمانے میں رباط میں 
٭روج تھے کے وہ ضوابط و قواعد جنھیں 
شیخ عبدالقادر؟“ لےمعین فرمایا تھا ایک علأحدہ سلسلے 
کی بنیاد بننے کے لیے کافی تھے (بہجةہ ص |إ:,) ۔ 
جب مرید اپنے شیخ ے خرقہ حاصل کر لیتا تو اس 
کے معنی یه ھوتے تھے کہ وہ اِپنے ارادےکوشیخ کے 
ارادے کے تاب ع کر چکاے (السروردی؛ ۰۰ )۔ 





کرکے سلوک کے مختلف مدارج طے کے ۔ 


قادریه 


بہجة میں ان لوگوں ک ایک طویل فہرست موجود 
ےہ جنھوں نے شیخ عبدالقادر؟ سے خرقه حاصل 
ان میں 
سے دو نے سات برس کی ءمر میں اور ایک نے ایک 
برس کی عمر میں خرقہ حاصل کرلیا تھا ۔ یه لوگ 
شیخ عبدالقادر' کے سلسله طرینت نے نسبت کر 
مدعی تھے ان کا یه بھی دعوی تھا کہ جب و کسی 
شخص کو خرقه عنایت کرتے ہیں تو یه ویسا ھی 
عوتاےے جیسا له غود شیخ عليه الرحمة نے عطا ”لیا 
ھو ۔ خرقه دیتے وقت یه معامدہ ھوتا تھا که مرید 
شیخ عبدالقادر“ کو اپنا شیخ اور رعنماے کل ٠‏ انے 
گا۔ ایک روایت (۵۹۲ھ/۱۱۹۹ع) کےمطابق (بہجة 
ص٠‏ ,۱۱.) جو غالا موضوع معلوم وتی ے 
شیخ عبدالقادر" ارشاد فرماتے ہیں کہ ان کے سلسلے 
میں داخل ھونے کے لیے خرقهہ حاصل کرنا ضروری 
شرط نہیں ہے ۔ اگر مرید کے دل میں ان ے عقیدت 
تو یہ کافی ھے ۔ ایسا معلوم ھوتا ےکم ان ک 
زندیق ھی .میں متعدد اشخاص نے ان کے سلسلے کی 
عوام میں اشاعت شروع کر دی تھی ؛ چنانچه 
علی بن حداد نے یەن میں اور محمد الہطائحی نےء جو 
بعلیک کا باشندہ تھاء شام میں بیعت لی ۔ تقی‌الدین 
محمد الیولینی؛ جو بُعلبک ھی کا بائندہ تھاء ؛ اس سلسلے 
کا مشہور ملغ تھا ۔ بہجة الاسرار میں ایک شخص 
محمد بن عبدالصمد کا ذکر آتا ھے؛ جو مصر میں 
اپنے آپ کو شیخ عبدالقادر” طرف منسوب کرتا 
تھا اور دعوی کرتا تھا کہ راہ سلوک میں شیخ ھی 
اس کے رعنما عیں (بہجةہ ص ۹. ج٠‏ ٠٦٠۱)۔‏ عوام 
میں مشہور تھا کە جو شخص شیخ عبدالتادر“ ے 
لسہت رکھتا ے؛ وہ جنتی ھوگا؟ٴ اس لےقیاس غالب 
ہے کہ یه سلسله بہت مقبول ھوتا چلا گیا ۔ 

غال بگمان یہ بھی ےکه شیخ ”کی اولاد نےاس 
سلسلے کی نشر و اشاعت میں اه مکردار ادا کیا هو ۔ 





501300: 


(۸۸۷۸۱۷۱۵31. 


قادريه ِ 


"۳ 


قادریه 


-سل۔۔۔.۔۔ٗ-مس ‏ سمس2ژُسمم سس مو ػ“”مب)/|س٤مسمسسسٗیوموا‌جاسٛػٛؤسجڈأؤچؤجؤوژم‫+”ژ"صوچٗٛمسس٭سػس[٤سسس‏ سس مس س٢ڈچےےے‏ سپ صم.- سس سس 


ابن تیميه (م ٢۸‏ ےھ/, +مبع) نے لکھا ے کهہ 
آنییں شیخ عبدالقادر کی اولاد میں ے ایک شخص 
کے ساتھ رعنے کا موقم ملا ۔ وہ ایک عام مسلمان کی 
طرح تھے اور قادریہ سلسلے میں بیعت بھی الہ تھے 
بلک ان لوگوں ہے اتفاق راے بھی ئە رکھے تھے 
جو شیخ عبدالقادر“ کی عقیدت میں غاو رکھتے تھے 
(ہفیة الم تاد صم٢)۔‏ :ا٥٥٥١‏ ٤ا‏ نے اپن یکتاب 
:ز1:0 +۸ ورروجر|ووں۸4 وم1ء۸ءإ×0 (ص ۵م) میں 
ذدر یا ےش لها اس سلے کی اشاغعت مراکئٹر؛ 
مصر؛ عربستان: ترکستان اور عندوستان میں هو چکی 
بھی, لیکن بے جة الآسرار ہے اس بات کی تصدیق 
نہیں ہوسکی ۔ اسی طرح اس کی کتاب میں ان کے 
بیۓے عبدالرزاق یکا ذکر تو موجود ھے؛ لیکن اس مسجد 
کا کول ےکر نہیں متا جو نقول: مذ کور الا 
فرانسیسی مؤاف؛ انھوں نے نعمیر ڈرائی تھی اور جس 
کے سات سنہرےگنبدوں کی تفصیل عرب مؤرخین نے 
ببان کی سے ۔ یه مسجد حمد اللہ الستوفی ( مےھ/ 
۹ +ء۱۔.م۶۱۴) کے زمانے کے بعدکی معاوم ھوتی 
ہے ۔ بہجة کے بعد یه پہلا مصنف ے۔ جس لےشیخ؟ 
کے ہزار کا ذکر کیا ہے (نزهة القلوب مترجمة 
٭۶٤ءًٌء)‏ صسص ات اس ے یه بات ثابت 
نہیں ھوتی که عبدالرزاق نے سب ہے پہلے اشغال 
صوفیه میں سماع کو رواج دبا ۔ ۔تیقت یہ ے کهھ 
شیخ کے زمانے ہے پہلے ھی سماع کا رواج هو چکا 
تیا السہروردی نےاس پر جو ؛رحث کیے )۱٠:+(‏ 


اس میں عبدالرزاق کا کوئی ذکر موجود نریں ۔ 


د 
السپروردی کا خیال ےہ کە شیخ کو ھر رید 


کی انفرادی ضرورت کے مطابق اس کے لے جدا جدا 


۸1۳:۲۶ .نا (: د|ذ۸۸۷م۸۱۶۷+ امم +ب۸/۱ 'ا مل 8۱ا۱ 


ب+:م) کا بیان ھے کهھ قادریهہ سلسله بارھویں 
صدی عیسوی میں بربرستان کے علاقے میں موجود 
تیا اور اس کا فاطم وں (جن یق حکومت ےٍ ہدھ/ 
رے ۱ع میں ختم ھوئی) ہے گہرا تعلق تھا؛ لیکن 
؛ن بیانات کے لیے اس ن ےکوئی سند پیش ہیں کی ۔ 


ریاضت کا طریقه متعی نکرنا چاعے۔ ایسی حالت میں یه 
ممکن نہیں کہ شیخ* نے ذکر؛ ورد اور حزب 
کا کوئی یکساں اور معین تاریقه جاری کیا هو ۔ بے 
امر واقعه ے که مختلف ملکوں میں قادری سلسلوں 
کے اذکار و اشغال میں بڑا فرق نظر آتا ے 
(دملظ : ×صہط1۸ ا اب 0ا:۸40؛ ص مم ببعد) ۔ ترکق 
میں ابتدائی داغلےکی رسوم جن کا ذائثر 8:٥٥0٥‏ ۶.( 
نے کیا ے (ومباواابءط ٭٦1؛‏ ص ہ۹)؛ ان رسوم ے 
بالکل مختلف ہیں جو بقول 810 شما ی افریقہ میں 
رائج ہیں ۔ 8400 کے دیےھوے ایک بیان ہے معلوم 
ھوتا ے کہ شمالی ااریقة میں قادریه سلیلے میں 
حضرت على۰٣‏ کو آنحضرت صلى اللہ عليه وآله وسلم 
ےافضل قرار دیا جاتاے اور امام حسن ٣‏ اور حسین** 
کی اھمیت کو زیادہ نمایاں کیا جاتا ے ۔ ایہے 
خیالات کو شیخ“ کے نام ہے منموب کرا بالکل 
غلط سے ۔ وہ حنبلی مذھب کے پیرو تھے اوران ے 
ایسے خیالات کا اظہار قربن قیاس نہیں ۔ الفیونات:َ 
الربائیه میں شیخ عبدالقادر“ کے نام ے ایک ورد 
کا ذکر کیا گیا ھے ۔ اس کی سند عبداللہ بن محمد 
المجمی کے نام سے ہے٠‏ جس کے متعل قیکہا جاتاے 
که وہ ۵ہ سال (و۹مدھ تا ۱ءےھ) زندہ رھا۔ 
نلاھر بے کہ یہ شخص ۔ حض فرمٔی عےہ ۔ 
جہ۔لشوونما: معلوم ھوتا ے که قادری 
سلسلے کی نشو و لہا ۵روع زنائے ٭ەی ے مختلف 
خطوط پر عوتی رعی ۔ اختلاف کی بنا اس پر ےکهہ 
بعض کے زدیک شہخ عبدالقادر' سلوک کے ایک 
خاص طریقے کے بالی تھے؛ جس میں چند مخصوص 
رسوم و ربانات مٹرر ھں ۔ ؛٭ض کہ ئزدنک وه 
ضاعبے کقكفت وکرامات تھے اور ان ے خرق عادت 
اسور ظامر عوثے ۔ اس کا مطلب یه لیا جاتا تھا کھ 


51310۲: 


(۸۸۱۱۷۱٥٢٠. 


قادریه 


وہ خداکی طرف ہے انتظام ا ا ھی 
انتہاپسند ل و گوںکا عقیدہ اس بارے میں یہاں‌تک پہنچا 
ھوا تھا کہ اللہ تعالیٰ کے بعد شیخ“ مطلقا اور کلیة 
ھەیشہ کے لے مالک کائنات ھیں؛ لیکن زیادہ اعتدال 
پسند "کہتے تھے کہ وہ فقط اپنے زمالے کے لیے تھے 
(بفة المرتادہ محل مذکور) ۔ یه خیال ابن اثعربی 
کا ے؛ء جو شیخ عبدالقاد ر” کو ےایفة اللہ مانتے تھے اور 
جو نہ صرف کالنات پر متصرف تھے بلکە انھوں نے 
ابۓ تصرف کا اظہار بھی کیا تھا [اس سلسلے ک مزید 
معلومات کہ لے دیکھے :() شاہ وی ال ٠‏ ؛ الأنتباء 
فی سلاسل اولیاء اللہ () داراشکوہ : سکینة الاولیاء 
(اردو ترجمه؛ از مقبول بیگ بدےشانیء مطبوعهہ 
بیکجز لیمیٹء لاھور ے۹ ؛ع]؛ (م) وھی مصنف 
سفینة 2 اود ؛ (م) ابو المعال یل : تحنة ة قادریه 
۔خطومله پ:جاب یولیورسٹی :(م)الفنوحات المکیة 
ے.م]۔ ابن‌العربی کے نزدیک خلیفة اکا )0 
محمدی سے بالکل جداگانه چیز ۓ اضق الحکمء 
ص ہ)۔ [ابن العربی کا تصور یه نعاوم ھوتا ے 
کكه کثنات میں دو سلسلے ایک دوسرے سے سمتاز 
اورمستقلا جاری ھیں : () تکوین اور (م) تشریع۔ 
وہ خلیفة ٹکوینی کو خلیفۂ تشریعی سے جدا مانتے 
ہیں]۔ ایک نظریه یه بھی تھا کە شیخ عبدالقادر کا 











تصرف قبر میں سے بھی زندوں ک طرح جاری ے 





(ایئن الوردی 1ء بردی آم ۹ء عءھا: تاریخ :ْ‌٤‏ ات 
ان ن تیمیه (الجواب الصحیح؛ ‏ × +٭مم) نے اس 
نفارہے کی تردید کی و با ودای 
لوگوں کو ائسانی شکل میں دکھائی دیتے یں ۔ 
ابتدائی داخاے کی جن روم کا ذکر 6٭8:0 .1.۶ نے 
(بحو الة سابق) کیاے؛ ان میں بتایاگیا ےک اسسلسے 
می داخا لےکا امیدوار شیخ عدالقادر“ کو خواب میں 

دیکھتاے ۔ ایک شخص نےتو انھیں اس لثرت سے اور 
ضح دیکھا کە شیخ عبدالقادر“ کی تصویر 


اس تدر وان 


۲ 
ٰ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
ٰ 


قادریھ 


دیکھے بغیر وہ انھیں ھزاروں میں ے شناخ تکر۔کتا 
تھا ۔ شما ی افریقه میں جو طریقۂ قادریةً رائج ے. اس 
میں شیخ“ کے بارے میں ایسی غلو عقیدت ے کام 
لیا جاتا ھے جو پرستش کے قریب قریب ہے ۔ 
وہاں اس طریقے کو چیلانیه کے بجائے جلالیه کہا 
جاتا ے ۔ [اگرچہ یہ بھی ہو سکتا ھے کہ اس میں 
سولانائے روم کے طربقے ہ ےکچھ الۃباس ھوگیا عو]۔ 
بہرحال اس طریقے کے لوگ جلاله کہلاتے ھیں ۔ 
اس طریقے میں زسانهة جاعلیت کے اعتقادات 
کی آمیزش نظر آتی ے اور ان اسرار کو ظاھری؛ 
مادی اور سفلی قوتوں کی شکلیں دے کر کچھ 
پرستش کی سی صورتیں اختیار کر ی گئی هیں 
(6 2:1187 0×۰ ۵طء:۷( ظا دج مز ۸/٦۶:‏ :۱4۲۸(۸::۶ء ٣‏ : 
۵ء)؟ چنانچہ پتھروں کے ایک ڈعیر کو خلوۃ کا 
نام دیا گیاء جہاں عورتیں ان سرکنڈوں پر جو 
پتھروں کے درمیان ا گائے گئے ہوتے ھرں؛ چیتھڑے 
باندھتی ھیں اور لوبان اور گوند جلالی جاتی ے 
لاپ نل کور سر ا لم کی غارت کلم 
عربوں کے تمام گانووں میں پائے جاتے ہیں ۔ اسی 
طرح صوبه اوران میں تمام سڑکوں پر اور بلند 
پہاڑوں کی چوٹیوں پر شیخ عبدالقادر“ ٭جلالی' ھ 
کہ نام پز قے پائےجاتے هیں ٥۷٥٢۷٥(‏ 06 .2 :0+0+۶ 
۰ ع]۸4 ”ل وبصومجرآ:؛؛1 :ہ| د ناء ۱۲۷م اوزاء 8ء ص ۳۰)۔ 
گاوہ کے لوگ یا گنی کے حبشی سمجھتے ہیں کہ 
ان کی زندگ کلیتهُ مولای عبدالقادر کی مرعون منت 
ہے جنھوں نے بکثرت دیو اور پریان مسخر کی 
ھوئی ہیں ۔ 3111:6 31:٥:‏ .34 کے خیال میں یه 
وعی جتاتی قوتیں میں جو قرآن (اوز نبز ابتدائی 
مصنفین) ک رو ہے حضرت ایمان٣‏ کے تابع تھیں ۔ 
لوط اور لن میں عورتیں شبیخ“ کے ام پر ان 
تمام رسوع پر بڑے تشد و مد ہے کاربند میں ۔ الھیں 
خارت کاءموں میں عورتیں‌اپتی مرادیں اور منتیں ل ےکر 


51300۲: 


(۸۸۷۷ ۱3۲.۰0 


قادریه 
آنی یں اور یس ں محبت و نفرت اورزندگی کے دیگر 
مسائل پیش کرتی یں ۔ اس کے مقابل مرد فقط اس 
وت وعاں جاتے عیں جب وہ بیمار ھوتے میں 


(٘أ70 +31 ۱۸۶۱۱۰ ۹۰م-م) [نلاعر ُ ےی کە یه عقیلرے 


ان لوگوں ھی کے ھوسکتے ھیں جن تک صحیح اسلامی 
تعلیم اور صحیح اسلامی تصوف ک روح نہیں پہنجی 
ورنه حقیقعی قادريه سلسلے 2 اوراد و اشغال اور 


سحبحع عقیدے ان ہے مختلف ہیں] ۔ ان 
عقیدوں پر ابن تممیه اور ابراعیم الشاطی 
(الاعتصام؛ م : مم بعد)؛ وغیرہ نے سخت تنقید 


کی سے ۔ قادریه سلسله بعض لحاظ ے دوسرےسلسلوں 
ے بلاشبہه مختلف ے اور يه اختلاف زیادهہ تر 
اسغال اور اوراد ى بنا پر ھے ۔ قادریه سلسلے میںی 
بہت زیادہ رواداری پائی جاتی سے اور اس کے قواعد 
میں کسی سم ى انتہاپسندانه شدت موجود نہیں؛یه 
زبادہ تر ان حالات "ا نتیجہ ھے جن کے زیر الر اس 
سلسلے ٢:‏ اماز ھوا ۔ اس کے برعکسی ا ڈار سلسلے 
ایے عیں که ان کے پیرووں کے خیال میں نجات 
اور فلاح نا دروازہ صرف اس ۔خص پر لھلا ےہ 
جو اس سلسل میں سبقت رکھتا ہے ۔ آیہ سختیقادریه 
سلسلے میں نہیں ۔] اس کے علاوہ ا لرچھ اس سلسلے 
کے بائی حنبلی نھے, لیکن اس کا دائرہ حنبلیوں تک 
محدود نہیں ۔ به سلسله علی لحاظ ے بڑا 
روادارانه ے . 

٣۳‏ ۔ جغرانیائی نقسیم : جونکہ مجغرافیائی یا 
تاریخی کتابوں کےمؤلفین مذھبی عمارتوں‌کا ذ ٹ رکرتے 
ھوےمختلف ۔لسلوں میں شاذ و نادر هی امتیاز کرتے 
ہیں؛ اس لیے عراق کے سوا کسی اور ملک کےمتعلق 
ہم یقینی طور پر یہ نہیں لہ سکتے کہ سب ہے 
پہاے قادریه زاوہے یا خانقاء کی بنا کب ڈا لی گئی ۔ 
”کہا جاتا ہے ئہ فاس میں اس طریقے کو عبدالقادر* 
کے دو بیٹوں ابراہیم (م ۹۰/۵۹۲ ۱ ۱ءء واسط میں) 


٣۳ى‎ 


ا 
ٰ 


قاذریه 





اور عبدالمزیز (وفات سنجار کے گؤں ِبّال میں 

پائی) کی اولاد نے رائچ کیا ۔ یه دونوں 

عجرت کر کے هسپانیہ چلے گۓے تھے ۔ غرناطہ کے 
سقوط (ے۹وہھ|وم۱ع) ے کچھ عرصه 
پہلے ان کی اولاد مرائدش چلی آئی ۔ فاس کے 
شضرفاے جیلاله کا مکمل شجرۂ نسب 
۱41٤:۸. ۰۸41070.‏ ۳ ہے و تاموۓج؛ می دیاے ام 

کاماغة ابی الطیت القاتری ات و ویے۔َّعای 
کتاب الْذرٌ ال تعن سن اد دخری ےےکہ اس 
نے متعدد دستاویزات ے ا۔تفادہ کیا ے ۔ وہ اس میں 
شیخ“ کی ”خلوة“ کا ذاکر سب ے پہلے ۱۱۰۰ھ/ 
٣۲۳‏ م۱۹۹ میں لکھتا ے ( کتاب مذکور, 
۹:۱م)۔ ایشیائے لوجک اور فمطنطینیه میں اس 
سلسلے "کو اسععیل رومی نے رائج کیا ۔ یه وھی 
شخص ےے جس نے''قادری خانھ''نام کی خانقاہء توپخانہ 
میں قائم کی تھی ۔اے ''پیر انی" کہتے ہیں اور اس 
نے ان علافوں میں نعریبا جالیس نکے مائ مکے(فاموس 

الاعلام) ۔ صالح بن سہدی (العلمالشامخ: ١ص‏ ہم( 
ے“ لکھا ھے کم تقریا ۶۰۸۰ ہے ۹ء 
میں مک مکرمه میں ایک قادری رباط تھی؛ لیکن یه 
دعوی بعید از امکان نہیں کہ ایک شاخ شیخ” کی 
زندگی ھی میں وهاں قائم کر دی گشی تھی 
(ءنانافط0) عا : کناب مذکورں ص مم)ء کیونکهہ 
صوفیوں کے لے کہ معظمہ ایک قدرت یکشش رکھتا 
ے۔ ابوالفضل نےآئین اکبری(تقریبا۔ .٦ع‏ مترجمذ 
جیرٹ: م : ے۵م) میں قادرید سلسلے کا ذالر ارتے 
ھوئے لکھا ھے کھ سلسله قادریه بہت محترم و معزز 
سلسلہ ے. لیکن ھندوستان کے سسلمہ سلسلوں میں 
اس ”دو شامل نہیں کیا گیا ۔ سا'ٴر الکرام( ٣۵ء‏ ١ء)‏ 
میں اگرچہ دیگر سلساوں اور خاص طور ہر شیخ 
نام بھی آتا ے؛ لیکن عندوستانی صوليه 
کی فہرست میں سلساۂ قادریه کا ذکر لہیں ملا 


عبدالقادر“ 


513۴50۲: 


(۸/۸۱۷۱5. 


قادریه 


فادریے 


: : ہہ ہمہ ہے 


(تاھم دیکھےخافی خان : : منتخب اللبابء ۲:م.:ہ)؛ 
الیکن شا ول اللہ دھلوی کی کتاب 


انتباء فی سلاسل اولیاء الھ میں یز داراشکوہ 
کی کتاب سکینة الاولیاء اس سلسلے کے لوکوں کا 

هموجود ےآ آم۸ ام07 ٤۶٥۰ء0‏ : (۔إمہ٥)‏ 
,وإ0 ٥و‏ راب إں/۸ وم ءاوااء :٤ا‏ ص ہم تا ہم) 
نے قادریه اور ان کے زاویوں کے کچھ اعداد و شمار 
دیےعیں (جوشک وشبہه ے بالا نہیں) ۔ اس ساسلے 
کی ترقی بیشتر زمانه حال ھی کی عے اور ہو سکنا 
که اس کا ۔ بب ان کے هھم نام عبدالقادر“ 
الجزائری ارک بە] هوئے ھوں؛ جنہوں نے 
سالہا سال شمعال ی افریقهہ میں فرانسیسی تسلط ک 
مزاحم تکرکے شہرت حاصل کی ۔ بلاشبہپہ یه سلسله 
تمام اسلامی ممالک میں موجودے؛ کو بعض معالک 
میں کچھ دوسرے سلسلےء جو اس ے مأخوذ ہیں 
را ول می الوم گنی من نو 
٭هاد١٢‏ کا قادریه سلسله؛ جو کهہ دیاکنکے (٭ ۷ن5 
ےکاتھا) قبیلے کی شناخت کی ایک نمایاں علامت بن 
گیا ے؛ دراصل ٹمبکٹو کے ”کوئتا“ وا ەںہ 
قادريه سلسلے سے سیدیه 5:4:8 کےواسطے ے اخد 
"کیا ( ر۱ا:۸٥۸‏ .طا در دو و٘اءت1 ۸ +۷۷٘ف٘]۸ مل موومیل 
ہ۳: ۳ہ۱)۔ ”کوتا“ قادریه عی کک ایک شاخ 
ہیں بلک ان میں ے بعض تو اپنے آپ کو شاذليه 
کہلانا بھی پسند کرتے ھیں (کتاب مذکور؛ ١م‏ : 
۳۶ء 

م ۔ تنظیم : 
شیخ عبدالقادر“ کے مزار کے سجادہ نشین کی براے 
نام اطاعت تسلیم کرتی ہے اور مسند نشینی کی 
دستاویزیں؛ جنہیں ۴:6۵٥‏ نےثائع کیا اور جو ۷۰ء 


قادریه جماعت بغداد می 


ہودابیںگ( ء۸400۸ ۱10 ۲ :مرح اورو : .مع 
میں بھی شائع ھوئی ہیں. اسی ماخذ ہے لی کئی ہیں 


تاعم ایسا معلوم ھوتا ھے کہ اس مسند نشینی کک 


عفلمت کا عملی اعتراف اص طور پر عراق اور برصغیر 
پاکستان وحند میں ھوتاے ۔ - برصغیر ہے وقتا فوقتا جو 
نذر و نیاز بھیجی جاتی ے؛ وھی اس خانقاءکی آمد ے) 
کا سب ہے بڑا ذریعہ رھی ہیں اسی لیے اس خانداں 
کے افراد اردو سیکھنا مفید مطلب سمجھتے ہیں ۔ 
مکی زاویے ئۓشمےۃ ےانطرق کے ماتحت ھوتے ھیں؛ 
جسے ان زاویوں کے مقام مترر کرنے کا حق حاصل 
۔ اس کی معبری شاخ ا انتظام السَید البگُری 
رو جو شیخ ات خی سی ۔ علىی پاشا 
مبارک (۴: ۱۹ نیز دیکھے ۵ھ ۲۰ در 06ط 
(ەافا؛ م : م۵ ۱ء جو اس سلسل ےکو ان چار سلسلوں 
میں شمار کرتا ھے جن کا آغاز ایک قطب ے 
ھوتا ے لیکن یه تصریح کرتا ہے کہ اس کے نہ 
فروغ ہیں نہ بیٔوت)۔ 0ذ8 کے بیان کے مطابق افریتہ 
میں هر مقدم اپنا جائشین خود نامزد کرتا تھے ۔ اگر 
کوئی مقدم جانشین مترر کے بغیر مر جائے تو اس 
صورت میں"اخوان“ ایک ”حضرۃ" (مجاس) میں اس 
کا جائشین منتخب کرتے ہیں اور بعد میں بغداد 
کے ریس کی منظوری لے لی جاتی ے؛ جو عام طور 
پر مل ھی جاتی ھے ۔ شما ی افریقہ میں اس سلسلے 
یىی تنظیم کا کم و بی تفصیلى بیان ۸١٥٤ا‏ اور ١صممندا‏ 
آھفا۰ممہ٥‏ ۱ء نے مذکورۂ بالا تصثیفات میں دیا 
ھے ۔ معلوم ھوتا ے کد اس نظام میں مقامی جماعتیں 
بالعموم خود مختار ھوتی هیں؛ بالفاظ دیگر هر جگہ 
کے زاویے آزاد ھوتے ہیں اور ان کا تعلق بغداد کے 
م رکزی ادارے ے بھی صرف سطحی سا عوتاے۔ 
عام طور پر یہ مسلمه قاعدہ ع کهہ ہھر زاوبے کا 
رثیس موروئی ھوتا ے . 

۵ ۔ علامات و رسوم 0 02/ 
کی علامت ایک سبز رتک کا گلاب بتایا جاتا ےء جہے 
اسمعیل رومی نے اختیار کیا تھا ۔ سلسلے میں داخل 
هونےکا امیدوار ایک سال کے بعد ایک”عرقیہٴ یعنی 


51300۲: 


(۸۸۷۱۷۱3۱. 


فادریهہ 








نمدے کی چھوٹی سی ٹوپی لاتا ے ۔ اگر وه داعله 
حاسل ذرلے میں کامیاب هو جائے تو شیخ اٹھارہ 
پنکھڑیوں والا ایک گلاب کا پھول اس ک ٹوبی پر 
انک دیتا ے؛ جس کے بیچ میں سہر سلیمان لگی 
ھوتی ے ۔ ان کے ہاں یه ٹوبی تاج کہلاتی ہے ۔ 
اس علامت کی مکمل تشریح ہے۔ ہی۔ براؤن نے اپنی 
کناب مصعاہ٭ط 70ء ص رو ببعدہ میں کی ے ۔ 
٥۷۷‏ ٭۶۰ہ؟:ہ5ا١۷‏ نے ترجمد عوارف المعارف؛ 
ص۹ ن ؛ میں اے لق ل کیا ے ۔ کشف اسرار المشالخ 
کا اردو ترجمہ براؤن کی تشریح پر کوئی اضاله نہیں 
کرتا ۔ اس کا بیان ہے کہ اگرچہ دوسرے رنگوں 
کے استعمال کی اجازت ہے لیکن سبز رنگ کو ترجیح 
دی جاتی ہے ۔ مھھا کے زمانے میں مصر کے َادریّہ 
سلسلے ے منسلک لوگوں کیک پگڑیاں اور جھنڈے 
سفید ھوتےتھے ۔اس سلسلے کے بیشتر افراد ماعی گیر 
تھے اور وہ مذھبی جلوسوں میں ہائنسوں پر مختلف 
رنگوں کے جال لگا کر اٹھاتے تھے (۔ورھۃ ہہ۷٭ہ۸4 
۶٥ا‏ ےہ بے ۱ :,م) ۔ برصغیر پاک و ند میں 
شیخ عبدالقادر“ کے اعزاز میں ربیمالآخ رکو عرس 
منایا جاتا ے اور الجزائز اور مراکش میں لوگ ان 
بزرگوں کے تکیوں اور مزاروں کی زیارت کو جاتے 
ہیں 1٥۸(‏ : ص ےے :)۔۰۶ ۸۷۰۳۸( .1 (:۸۷ .۸۶۸ 
ہہ ے٣‏ قای ے1 نےسلا 6ا5 میں جیلاله کے سالالہ 
عرس کا طویل ذ ک رکا ے ۔یه عرس عید میلادالنی 
کے ساتویں دن ہے شروع ھوکر چار دن؛ یعنی ے 
سے ۰ ریع الاول تک رھتاے ۔ اس موقع پرلوگ 
نذرانے پیش کرتے ہیں ۔ 8م نوللمت-۶ن 341:58 ٥4.‏ لے 
مراکش میں ان قادریوں کی رسوم کا ذک رکیا 
سے جو ”حزب“ کی قراءت کرتے ہیں؟ پھر جیلاله 
کا ذک رکیاھے جو مزامیر کے ساتھ"”ذکر“' کرتےہیں؟ 
اس کے علاوہ اس نے جیلالہ کے دو مختلف گروھوں 
کا ذکر بھی کیا ے ۔ دیہات کے جلاله بندر 


قادریه 





(گھنٹیوں کے بغیر ایک قسم کی بڑی دف طببورہ) 
اور عوادہ جیسے آلات وسیقی استعەال کرتے ھیں 
اور شہری جیلالہ کے آلات طبیله طبُل اور غیطه 


ھیں (دءو4( ۰ء۱4۳ ٦ے‏ ۲٣م‏ ؤے١‏ :) ۔اسی 


نے مذکورۂ 0۷ الملُوک کی 

رسم کا ذکر کیا ھے ۔ يہ ایک گالتا ےہ جو طبیلهء 

اور تحیطه کی قسمے آلات سوسیقیکےساتھ گایا جاتا ےم 
اور وجد آورے ۔ اس کے بعد اس نےبەض اور غاص 
رسوم کا بھی ذکر کیا ھے؛ جن کا تعلق مغذرب میں 
اولاد خلیفه ے ے (کتاب نذکورں .+:ےہم)۔ 
مغرب کے تمام ھلالی چیلاله ھیں اور جسلالے کی 
تمام مجالسس میں رسوم کی رغنمائی کے لے 
کم از کم ایک خلیفه موجود ھونا ضروری 
ہے اور اگر خلیفه٭مسوجودنےوھوتو 
کوئی اور شخص خایفهہ کے نام ے امامت کے 
فرائض ادا کرتا ےے ۔ اولاد خلیفه کی وجۂہ تسمیهہ 
معلوم نہ نہیں (ص مہرم)۔ یه امر قابل ذکرے 
کھ بہجة میں ایک شخص غلیفه بن موسی الُمر 
ملی کا ذکر آیاے؛ جس نے شیخ عبدالقادر ” ےسلساے 
کی اشاعت میں زبردست حصەه لیا تھاء دیہات کے 
جلالہ کی مجلس میں شیخ کے معین کردہ حزب 
اور ذکر استعمال نہیں ھوتے؛ بلکھ محض ایک سادہ 
سا ھوتا ے؛ جس کے الفاظ بتادر (جمع بنٹدر 
<گھنٹیاں) کے سروں کی تال پر فپی البدیہه 
گھڑ لیے جاتے ہیں ۔ فی البدیہہ لغے میشہ ان 
الفاظ پر ختم ھوتے ہیں: ”مولای عبدالقادر نے 
فرمایا یا ٣ی‏ مولای عبدالتادر“ (طء نام5 فاع۱۷ء 
ص۲۹۸٢).‏ : 
مصر؛ ترکیہ اور ہندوستان میں اس سلسلے کے 

اوراد و اشغال مختلف مجموعۓ چھے ھوےموجودھیں 

جن ک ہابت خیال کیا جاتا ےکهھ رو ما تر 
کے مقررکردہ اشغال و اوراد یں ۔ ۔ الفیوضات الربانیه 


5013۴00۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢۱. 


قادریه 


قادریه 





میں مذکور ہے کهھ جو شخص خلوہ (چلے) میں 
دال:ھونا جاے انے چاھے کە دن کو روزہ رکھے 
اور رات کو شب بیداری کرے ۔ خلوة کے لے ایک 
چله مقرر ے ۔ اگر اے کوئی صورت یه کہتی 
ھوئی دکھائی دے که ۷ہیں خدا ھوں“ تو اے 
جواب می ںکہنا چاھے : ”نہیں بلکە تم خدا کے اندر 
ھو“؛ اکر وہ صورت اس کی آزمائش کے لیے هو تو 
غائب هو جائے گی؛ لیکن اگر وہ قائم رے نو وہ 
تجلیى حقیتی هو (دہلی .سم ,رھ ص .ہ)۔ان 
چالیس دنوں میں خوراک بتدریج کم کرتے جانا 
چاھے یہاں تک کە آخری تین دنوں میں مکمل روزہ 
هو جائے ۔ چلے کے بعد وہ تدریجًا اپنی پہلی خوراک 
پر آ جاتا ے . 
طنجه کے جیلالہ کے بعض مخصوص اشغال کا 
٣ ۱:4۸۰ 240۶۰۰۰( 6‏ :ہ١(‏ نے ذکر 
کیا ےے ۔جو لوگ شیخ عبدالقادر“ یق وت رات 
ہیں وہ زاویے میں سفید مرغ چڑھاتے‌ہیں؛ جنھیں محرر 
[نذر] کہتے هیں۔ ان مرغؤ ںکووہ لوگ ذبح نہی ںکرتے 
بلکه انھیں زاویے میں آزادی سے پھرنے کے لیے چھؤڑ 
دیا جاتا ے اور تھوڑے هی عرمے بعد زاویے 
کا رئیسء یعنی ''شریف“؛ جو وهیں رھتا ے؛ انھیں 
اپنے استعمال میں لے آتا ہے ۔ ایک شریف کے مرنے 
کے بعد اس کی چار پیٹیاں آزادیے کی آمدنی پر زننگق 
گزارتی رہیں اور ان ”حور“ مرغوں کو لے جاتی 
رھیں۔ اس‌زاو ےکا مقدم وہ''شر یف“تھاء جسک رمنمائی 
میں‌یه رسوم ادا ھوتی هیں۔ ان میں شیخ عبدالقادرۃ 
ی ”حزب“ پڑھنے کی جکہ قرآن مجید پڑھا جاتا ے 
اور عیسویوں [رکبە عیسویہ]ی طر حکا رتص بھ یکیا 
جاتا ھے ۔ عید میلادالنیی* کے پہلے دن زاویے میں 
ختت ےکے جاتے ہیں - اسی رات کو ایک مجلس منعقد 
ھوتیے؛ جے ایلَةً کہتے ھیں؛ اس میں شیخ عبدالقادرۃ 
کا خزرب پڑھاجاتاے ۔ القصر میں‌جہاںَ کچھ مقامی 


رحمیں بھی پائی جاتی ہیں تمام دمہار جیلاله ھیں؛ 
جن میں اس جماعت کے مالدار لیگ ہ؛ 
ہیں (وعی کتابہ ء : ٭۱۳)۔. 
بظاھر قادریه نے سب ہے پہلے سیاست میں اس 
وقت حصہ لیا جپ الجزائر پر فرانسیسی فوج نے 
حمله کیا۔ کفار کے خلاف جن گکرنے کے لیے قادریه 
کے سردار محی الدین کو قیادت پیش کی گئی ۔ 
انھوں نےاپنےبیےعبدالقادر کو یه قیادتٹ قبول کرنے 
ی اجازت دے دی ۔ اس نے اپنے سلسلے کی 
تنظیم کی مدد ے اپنی سیادت قائم سے تر 
کی؛ جو اے فرانسیسیوں ہے ملىی تھی اور اگر اس کی 
سیادت کو خطرہ پیش ھوتا تو فوج بھرتی کرنے ک 
غرض ہے وہ اپنے سابق مقدم کے عہدے ے فائدہ 
اُٹھا سکتا تھا 08::0٤(‏ .1ال ءل ۹ضج ہاہ؛و:لا 
ا۸ء ص ..ہ؛ ۳ہہ؛ وغیرہ) ۔ معلوم هوتا 
سے که عبدالقادر کے زوال اور جلا وطنی کے زمانے 
سے لے کر آج تک قادریه سلسلے کے لوگوں نےافریقہ 
میں فرائمیسی حکومت کی ەمیشہ تائیداکی ہے ۔ 


۶۱۸۹۱ میں جب ارات ۸۵۵ میں مقامی بغاوت 


حا 


بھی پائے جاتے 


ے 
ہسے 


قادرییه فرقے کے شیخ سی محمد بن عباس نے مکمل 
وفا داری کا ثہوت دیا [رک بە اوراس] اور اسی 
سلسلے نے فرانسیسی حکومت کو صحرا میں ورقله 
(ھاوىہ/۷) اور لود 2۷۷4 پر اپنا اتتدار وسی عم کرنے 
میں مدد دی ۔ ان کا نائب [سربراء سسلم] سی 
محمد بن طبیب؛ شاروں ھآندہءعط٥‏ کی جنگمیں ‏ مارچ 
.۹ع میں فرانسیسیوں کی طرف ے لڑتا ھوامارا 
گیا (امهھ38ا اموگہّا : با دنہ۶ بٴمبراء ئ۸4 وما 


رونما ھهھوئی تو مشناعه و۸0۵ 


"دواءإ[۲۸ 1 ١۸۷۱۲)؛‏ پمسرس و وع ص ہےم)۔ 
کہا جاتا ےےکه ترکیە کے انقلاب .۱۹ء میں ان 
کی عمدردی انقلاب پسندوں کے ساتھ تھیء لیکن 
اس خوف ہے کہ کہیں ان کا حریف وفاعی سلسله 


501300۲: 


(۸۸۷۸۷۷۱۵٠. 


قادریه ۰ ١‏ 7 القاحيه 





ان ے مذھبی جوش میں سبقت نہ لے جائے؛ یہ لوگ 'اصنام ھرقل “یا''التمائیل الھ رقلیة“ کے نام ےکیا ے 
بفداد میں یہودیوں کے خلاف شورش میں شامل ١‏ (المسعودی : التنبیه ص۹و) . 
عوگۓے (ممەھعأ3۸۵:5 ًا؛ در عادەا7 لف ہ7ۃ قادس پر عربوں يق حکومت ۲ہہھ/ 
۶۶ا۷۸ +م)۔ [اس مقالے میں قادری سلسلے کے ما ءتک قائم رھی۔اس کے بعد اھل هسپانيه نے 
بنیادی اصول؛ ان کے اشغال و اوراد اور اس طریقے ٴ قبضه کرکے عربوں کو ملک بدرکر دیا ۔اھل عرب 
کے اکابر کے حالات کم ہے کم آئے ہیں؛ اسی طرح سے زمانے میں شہر قادس کو قرطبہ اور اشبیليه کے 
تصوف ک وہ روح بھی نہیں آئیء جس کا متصد تزکیە ' مقابلے میں زیادہ عروج نہیں هواء اگرچە تجارت کے 
نفوس اور تربیت و تعمیر کردار ے ؛ لہذا اس _' اعتبار ے یه پرانا مقام ے ۔ شہر کی موجودہ آبادی 
بحث کی اھم اور اصول جزئثیات کان اک ڈیڑھ لاکھ نفوس پر مشتمل ے ۔. 
تعەوف' طربقة! (شیخ) عبدالقادر الجیلانی؟ الجیلی], ۱ ماخحل : (8 0ا :و ۶ء 0ء بار سوم :۳ ر؛ 
مآخیل : مذکورۂ بالا 'کتابوں کے علاوہ : (م) 'ُ ۱:) ہ۸۸۵۵ : .اط اتوہ6 ماممہہل ام د : 


علی بن موسف الشطنوفی : بَُجّة الاسرار قاعرہ م.۱۴ھ؛ (م) 


۱ إوم نا م.م؛ (م) امطازمة : ۔:ہاہ:٠٦-ط۸::۷۲٣٥م: 27٦+۳‏ 

ا 
الفتح الرانیء قاھرہ .م۱ ھ؛ (م) صالح بن مہدی : عنا یی رہبادومط وحنطظ ۱ے اہارف۰۰|ءی۶) دءاء؛ در ۵ن 

أ۱ 

۱ 








او قدل ہر الیم ۱ء و المشائخ؛ تام آ۔ وورومز+0) جراعچا رہف جبہوجاو۸4 0+7 : 8 جما:۱م۸ ۱'۰۵م0۵ 18ء 
غیں .‌٭ 

ہ۰م۱۳ھ:(ن) کشف آسرار الەشائخء لکھنٹو وہ۶۱ء:(م) 
غافی خان: نتخب اللباب؛ .4 ۹ ہہ تا ےہ ۶١۱‏ ۶۷۶و مک5 وزادا:ا۶۸۵۸۱؛ ص .8ہ (.م؛ ہج ہ١):‏ 
(ن) رعد‌کا : ۱دوەمط'ف ‏ ہہ اف4 وعف ۷۶۷او؛لڑء 

دی دی انیس ود (م) النخری : ننع الطیبء 

ر مطبوعه لائیٹن ر: مر مس ہر :()) ابوالنداء: تاریخ 

۱ (طبع یورپ)ء ‏ : ۹ہ ب؛ [(ہ) محمد عنایت اللہ : آنذلس کا“ 


(نكملهك) سح تا.م ہ٤‏ ؛ازءع؛ٴ (م) :۰٤۴ات9۰۲‏ ۶۰ : :نم 





(ہ) بفیة المرقادہ قاھرہ ۱۳+۹" 
۸۸۸۸۱0۱۱۰0۷٣8(‏ .60.5) 

* قادس : جنوب مغربی اندلس کا وہ علااقہ جو 

موجودہ صوب قادس کا مغربی حصہ ے ۔اس کے | 

شما ی سرے پر نہر قادس واقع ے؛ جو صوبة قادس . تاریخ ی جغرافیہه صم, تا رو ؛ حیدرآباد دکن ے ۶۱۹۲] 
کا صدرمقام ے . (58۷۵۵۰۵ .۴ ٥.‏ [تلٰخیسص از ادارہ] 

شہر قادس شام کے بن وکنعان نے ولادت مسیح ٠‏ القادسِيه :عراق اور الجزیرہ کے مستمند * 

عليه السلام ے گیارہ سو برس قبل ببایا تھا _ | مقامات کا نام؛ [لیکن سب ہے مشہور وہ القلاسیهھ 
۰د قم میں جب افریقیه میں قرطاجنہ کی سلطنت ' حے جہاں حضرت عمرٌ بن الخطاب کے زمانے میں 
قائم ھوئی تو انھوں نے اندلس کو فت حم کرے قادس إ ایرانیوں ہے فیصله کن جنگ ھوئی ۔ اس کا ذکر 
کے شہر کو فوجی چھاؤلی بنا لیا ۔ اس کے کجھثك | آگے‌ آتاے]. 
عرعے بعد یونائیوں کا غلبه ھوا ۔ ہ.م قم میں و ۔ عراق کا ایک شہر؛ جو دریائے دجله کے , 
رومیوں کا قبضہ ھوگیا ۔ رومیوں کے بعد قوطیوں ' 
کی حکوت تائم ھوئی۔ ۱/۹۳ ۱ءء میں عربوں نے 
قادس فتح کر لما۔ عرب مغرافیه نویسوں نے قادس 
کے قرب و جوار میں نہایت قدیم مناروں کا ذکر 


مشرقی کنارے پر سامرا ہے آٹھ میل جنوب مشرق 
میں واقعم ھے ۔ معلوم ھوتا ے کہ اپنی خوش حا یل 
اور روئق کے زمانے میں اس شہر کا سامرا ے بڑا 


گہرا تعلق قاام تھا ۔ عمیں معلوم نہیں کہ اس 
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ٰ 
۱ 
۱ 


زمانے کی تاریخ میں القادسيه نے کھا خاص حصه لیا ۔ 
جیسا کہ 816:8۶۱ (کتاب مذکور؛ رم کے 
کا خیال ہے یه شاید وھی شہر اطول ے 
جے ھارون الرشید یا خلینه المتصم نے سامرا یی 
بنیاد رکھنے ہے پہلے بسانا شروع کیا تھا ۔ یاقوت 
اور دوسرے عرب جغرافیه نویسوں نے القادسيه یىی 
شی کی صنعت کا ذکر کیا ھے ۔ ازمنه وسطی میں 
ہل کی اہم نہر اس شہر کے بالعقابل دجلہ ے 
نکلتی تھی۔القادسیه کے کھنڈرم م درجے و دقیقےءرض بلد 
شما لی پر دجلە کی تین نہروں میں ے دو باقی ماندہ 
نہروں کے درمیان واقع یں اور قاطول کہلاتے 
ہیں ۔ یه دجله کے تنارے ے محض پندرہ منٹ ک 
مات پر وا هیں۔ اسکا پرانا نام ابھی تک باقی ے 
اور شون اس کا تلفظ جادسيه ‏ ٹیا جاتا ے (بەض 
اوقات بکڑ کر جاسیة اور جالسیة و وت ے)۔ 
ان کھنڈروں کے بارے میں مفصل بیانات کے لیےەم 
ہ٥1‏ اور 10٥65‏ کے مرھون منت ھیں ۔ 1۵-:2162 .تا 
نے بھی حال ھی میں ان کھنڈروں کے متعلق تحقیق 
کی سے ۔ ٭ ۵ نے شہر کے کھنڈروں کا ایک 
خاآده دیا ہے؛ جو ۵ ا:)ء؛:1ا کی رائے میں بالکل 
درست ے. ' 
. اس کی فصیلء جو تقریبا چھے زار قدم .لمبی۔ 
ھھ؛ مساوی الاضلاع مشمن شکل کی ہہ ۔ اس کے 
پہلوؤں پر سب گوشوں میں برج بنے ھوے ھیں اور 
داع کے لے تھوڑےتھوڑے فاصلے پرسوله برجیاں ھیں۔ 
ان کی تعمیر اینٹوں ے ھوثی تھی اور یه اصول ساخت؛ 
وغم تطع اور تحنظ کے اعتبار ے سامرا ھی کے 
تعمیری نقشے ہے مشاہ ہیں ۔ ٤۱ء::1ا‏ کی راے 


میں ان کھنڈروں کو جس معیار ے بھی پرکھا_۔ 


جائے؛ يہ عہد عباسمہ ھی ہے تعلق رکھتے ہیں 
اس سے قبل ۓے زمانے سے نہیں ۔ القادسيه ے دس 
منٹ کی سسافت پر بالکل دریا کے ننارے بھی 


القادسیه 






کھنڈروں سےکچھ آنار ز موجود ہیں جنھیں ”اامام“ 
کہتے میں ۔ یه زمان وسط ی یا زمانة قد:م ے ایک 
شہر کی نشان‌دہ یکرتےھیں, جس کا نف حصہ پہلے 
ھی سے دریاے دجلە کی نر هو چکا ے ۔ یہاں بے 
مجسموں کی ایک قابل ذکر دریافت نے بارے می 
دیکھے ۵ 00 ۸۴-٣‏ ۹: ءمءٴہلا×۶< ٠‏ ]ہ ۰۸۰۷۱۱۱۷۰ن٣)‏ 
مانا:٣٥)‏ ۱۸۳۰ ١:۲‏ یں۔ غالبا الصَنم القادسیه 
کی حدود ھی میں شامل تھا اور اس کی بندر5ہ سمجھا 
جاتا تھا ۔ 

ماخذ ع (١)اآوت:‏ بک طبع ۵١٥٥٥٥٥:ن‏ ۷ م: 
۹ص۱۴۳١‏ (:):0۵,81:16 ٠36:‏ م۱۷۸۸. ۰:۱) )۱۹ )۹ 
تلاء در "ہ9۶ ۳۰٥جہ:6‏ ۔(ہ يہ ۰ا ١‏ لہ مہ م)٭ 
۵ء) ؟ً٘۲۰۰]۱؛ در ] دا :ادہ0 ہ6ل وج 
۶۰ء بران؛ ۸۳ ۱ع؛ ص ۵ء ے۱۲ (د) ×ط۶ ١۷‏ 
0 كتا 0008۵ ٠٦.‏ 
آاہئ؛ 


: ٥٥ءل×ەم‏ :باج ١۱۲۱۰۰ا:111/](‏ ن۷0 


بران ..ونف ہے و۹ہع؛ (و) نیڈ 8(: 
٦مرام٤٥ 08٤‏ 2) .ج۵۴۵ ٥٥ا‏ بث۵۷ہ ‏ بمزوںارجدئل - لائیڈن 
۶٣۳‏ ح۲ م: (ے) ۵ا٥1:۲)2۱]‏ .]5ء 


ہورع) مب 


در 53::٥۰۱1٥ ۲2٤:۱١‏ : ۱۷۸۰۸ امس ہا ۸٦٠۰۷‏ .او+و :۸ھ 
در تاےسم (جہاں 
ئل 33ا؛ ٥:ہاا‏ اور 100٥٥‏ کے حوالے مہذکور ھیں), 

ہ۔ عراقکا ایکشہر؛ ج وکوفے کےجنوب مغرب 
میں بغباد ے مکے کو جانےوالےحاجوں کے راستے 
پر ایک منزل ے ۔ عرب مغرافیه نویسوں کے سارنامدوں 
ی رو ے یه کوفے ے د١‏ عرب (> رومی) میل دور 
تھا ۔ القادسیہ لف کے مغربی حعے میں واقع تھاہ 
جو باہل کے زیر کاشت علاقے (الِیف) کے بالائی 
حصے ہے شروع ھوتا تھا ۔ یہ علاقہ اپنے چشموں 
کی وجه ے مشہورے (ڈ العڈیٔب) اور یہیں 
ہے صحراے عرب کی بلند سطح مرتفع شروع ھوتی 
ہے ۔۔ہاسانیوں کے عہد میں عرب قبائل کے حملوں 
ے حفاظت کے لے یہاں چوکیوں (مسالح) کا ایک 


!ءنلط: :اہ ۶ا7؛ ۱ (رریومے): 
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(۸۸۷۱۷۱3٠. 


القادسیه 


القادمسیه 


۱ 


سلسله. ایک عظیم الشان دیوار اور خندق بنی ھوثی 
تھی ۔ دحرا میں داخعل ھونے ے پہلے طف کا آخری 
گؤن العذیْیٰ تھا جو یداد ے مکے جا وا یف 
مذکورۂ بالا شاھراہ پر ایک ''منزل“ تھا۔ المٰذٌیب 
اور القادسيه (جس کے ساتھ یه دو دیواروں _کےذریے 
ملا ھوا تھا) کا درمیانی ‌فاصله چھے(اور انکاور مأغذ 
ک رو ے چار) عرب میل تھا ۔ طف کے جغرافیائی 
حالات کےلے دیکھےیاقوت :کتاب مذ کور؛ م ٣٥۳۹:‏ 
۲۵؛ء۹؛ در 261100۶ .1ل :۱0+081 ج۔(م. ۱۹ع)؛ 
عمود مم تا مم ۔ عرب جغرافیہ نویس عام طور 
پر عراق کی چوڑائی ایک خغط سے ناہتے ہیں؛ 
جو شمال مشرق میں حلوان ے جنوب مغرب میں 
القادسیه (یا المذیب) تک جاتا ے؟ دیکھے 81+6 : 
کتاب مذکور؛ ہے مح؛اف: 
کچھ مدت پہلے القادسیه کا صحیح محل وقوع 
معلوم نہیں تھا ۔ زمانہ آغازِ اسلام کے شہر احیضر 
(کوۓے پجیسںمیل جنوبمغرب میں) اور القادسیه 
کو اے ایک هی شہر اب تکرئے یکوشش کی گئی؛ 
مثلا :8)۶ : کتاب مذکورں و : +نو؛ٴ ٭10۸۵۷ : 
ا:5 ل٥ہ‏ و 0/اہا) ١۱:ا7:0+0ء‏ لنٹن یہی 
ص مہ حاثمه ؟؛ افال؛ در ۔ہہٴ] ۶٥ا‏ رواء)ؤجحہ0 
//۶ء :من میں)؛ لیکن اس نشان دہ یکو بےبنیاد 
سمجھ کر نظر الداز کر دینا چاھے ۔ علاوہ ازیں 
۶+ (کتاب مذکور؛ ‏ : +م١)‏ نے القادسیه کا 
محل وقوع بہت زیادہ شال میں بتایا ےے ۔ اس کے 
برعکس القادسیه اور العذیب کے وہ محل وقوع جو 
ہمہوچ:ە۷ : زررا۷ا . ا‌خااہ:د:6) .605۱:۰ .ا مگ۵٤۷(؛‏ 


۶٦ء‏ ےو تا۵۹ء) نےہتائےھیں؛ وہ بہت حد : 


تک درست ہیں ۔ ۸.340811 پہلا شخص تھا جس نے 
۰۲ء میں تحقیق و تفتیش کے سلسل میں سفر 
کرتے ھوے القادسمہ کا اصل محل وقوع دریافت کیا 
(دیکھے اس کی روداد در .نات .انطم :مد ٭واءد4 


۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
ٰ 
' 


۱ 
۱ 


روا ج×ل .نا4 ہء ٢۷!‏ :ء41 .اگا؛ ۱۳ں فَ0 


بار وع ص ہم) ۔ یہاں ائیں۸( بتاتا ے 


کهھ العذیٔب کا چشمهہ مسیزز 2ا2 )۸۶ کی وادی ے 


ٹکلتا ے : ”وادی کے بائیں کنارے پر میں ایک 
دلدلی ”ور“ کے کنارے الزادسجه ہززہ۸1:230 
”یا دارالقاظی (قادسیه) کے کھنڈر دکھائےگئۓ هیں ۔“ 
ااہ۸ نے رءہه ءاہںنا ۰| +3 .۔ وج:٠7‏ :]1ء 
ام وھ ۹م (حریورع) : ہم پر اپہنے 
مضمون کے ساتھ جو نقشہ منسلک کیا ھے؛ اس کے 
مطابق یه کھنٹر ,م درے دم دقیقے عرض بلد 
شمال اور مم درجے ہم دقیقے طول بلد مشرقی 
(گرینچ) پر نجف کے عین جنوب میں کوئے ے 
۹رمیل دور واقم ے . 

فیٔدس کا محل وتوع بھی جس کے بارے میں 
ڈوممل ہ3 نے .ہے میں بابل کے کھنڈروں 
کی کھدائی کے دوران یه سنا تھا که خاصےفاصلے پر 
وھاں ایک ۔جسمه برآمد ھوا تھا (دیکھے اس کی 
روداد سفر؛ جر ءاچہاہاء(ہ: 4'4 ۱۶:۱۷ . ۹۰۰۱۱ میں 
دوبارہ چھہی) وھیں تھا جہاں 86081 نے القادسیه 
کے کھنڈر دریانت کے تھے ۔ فیس غالبا قِدس کا 
مرادف ھے اور اس لام کی مختصر شکل ےہ 
جو بعض اوقات قادسیه کے ساتھ پائی جاتی ے؛ 
مثال کے طور پر ایک عرب شاعر (دیکھے البگری؛ 
طیحم 010ا تھد:ن۱۷۷ء ص ٦‏ )ار الطبری وخیرہ کے 
ہاں ۔ فردوسی لے قادسی اور قادِہ لکیاے ۔ 
القادسیهہ کے مضافات میں ایک گلؤں تھا جے القدیس 
(قادس خرد) کہتے تھے شعرا القادسید کے گرة و ا 
نواح کے سارے علاق ےکو مجموعی طور پر القوادِس 
کے نام ہے پکارتے میں . ۰ 

.چوتھی صدی ھجری دسویں صدی عیسوی کے 
عرب جغرافيہ لویسوں (الامَطخری؛ ابن حوقل؛ 


.: السخنسی) نے القادےہ کے بارے میں لکھا ے که 


5135). 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢۱. 


1 
الا ک' 


القادیه ایک چیواسا شہرے. جس کےدو دروازے 
عیں اور ایک کچی فصیل ۔ اس کے چاروں طرف 
زیر کاشت کھیتیاں اورکھجوروں کے باغات ہیں جو 
دریاے فرات کی ایک نہر ے سیراب ھوتےہیں ۔ یه ا 
عراق کی آخری نہر ہے ۔ معلوم ھوتا ے کم قدیم 
زمانے میں خلیج فارس کا ایک اندرونی بازو القادسيه 
کے علاقۓ تک پھیلا ھوا تھا ۔ ایک زمانے میں 
جیسا که الہمعودی وو الذھب؛ پمرسء 
۱۰ء)) نے لکھا ے دریاے فرات کی بڑی نہر 
جیرہ کی جانب بہتی تھی؛ مسعودی کے زمانے 
تک اس کی گزرگلہ نظر آتی تھی اور اہے العتیق 
یعنی پرانا (دریا) کہتے تھے۔ یه گزرگاہ شمال مشرق 
میں القادسيه اور جنوب مغرب میں المڈیسب کے 
رمیان واقع تھی تھی ۔ القادسیّہ میں اے ہو رکرنے 
وھ و سڈ 
جس القادسِيّہ کہتے تھے. 
ساسانی دور حکوست میں سلطنت ایسران کے 
ایک اہم سرحدی شہر کی حیثیت ے القادسیة نےاعم 
کردار ادا کما؛ لیکن اے زیادہ شہرت اسلامی عہد 
میں حاصل ہوئی جبکەەاس کےمضافات میں فیصل ہکن 
زان :ازی کی یت ای پک ہے بون ز 
دجلہ وفرات کی سر زممن پر اپنی دوسری مہ مکا آغاز 
نہایتکامیاب طریقے ہے کیا تھا۔ اسلامی لشکر حضرت 
سعد* بن الی وقاس [رک بآن]کےماتحدتھا اور ایرانی 
فوجوں گی قیادتا ایرائی سپہ سالار زستم کے س 
میں تھی : متخارب فوجوں کی تعداد بے متعلق 
بیالات میں خاصا اغتلاق پایا جاتا ے ۔ عربون کی 
فوج کی تعداد چھے ہزارے اڑتیس ھزار کے درنیان 


ھے ۔ اس می ںکوئی شک نہیں کہ تعداد کے اعتبار 


تھی ۔ جب اسی زمانے کا ایک ارمنی مؤرخ یه ' 


زی 


القادہیه 


ا کہےکە آیرانیوں یىی تعداد اسی ھزار تھی اور 
سسلمالوں کی نو یا دس ہزار اور لڑائی ے 
۴ ا 7 ا آدمیوں کی ج وکمک شام 
. سے پہنچی وہ اس کے علاوہ تھی تو اس کے اس 
انداز ےکوکافی حد تک قرین صحت سمجھٹا چاعے. 

کئی ھفتوں تک دونوں جانب کی فوجیں ایک 
دوسرے کی نقل و ح رکت کا بغور معائن هکرتی ری ۔ 
اس کے بعد کہیں جاکر باقاعدہ لڑائی شروع هوئی۔ 
لڑائی تین (یا چار) روز تک جاری رھی ۔ عراق کی 
مخصوص روایت کے ماتحت ان دلوں کے خاص نام 
ہیں جن کی تشریح غالبا یوں کی جا سکتی ے کھ 
یه مختلف مقامات کے نام تھے۔ جب لڑائی کا فیصله 
ھونے کو تھا تو شام کی فوج نہایت تیزی ے 
راستة طے کرتی ھوئی عین وقت پر آ پہنچی ۔ 
فتح نے عربوں کے قدم چوم لیے ۔ تاھم 


: عربوں کو یه فتح سستے داموں حاصل نہیں ھوئی‎ ١ 


کیونکە ان ک فوج کے خاصے حصہ کوجام 
شہادت ٹوش کرنا پڑا ۔ اس میں شک نہیں کےە 
ایرانیوں کو بھی بڑا بھاری ثقصان برداشت کرنا 
پڑاء لیکن اس کے بارے میں مختلف بیانات ملتے ھیں۔ 
ایرائیوں کا سبہ سالار اعلی گرنتار ھوگیا اور گھمسان 
کارق مت کر گا بت عم قے شر 
کے ہاتھ لگا ۔ اس فتح ے سب ے زیادہ قابل ذکر 
مال غنیمت جوعربوں کے ھاتھ لگا ایرانیوں‌کا شاھی علم 
ری کاویانی تھاء جس کے متعلق کہا جاتا ے کھ 
وہ ایران میں بہت هی قدیم زمانےے چلا آ را تھا 
(اس کے بارے میں دیکھے ‏ :+59 : ٥۸۸۸ء‏ ۳ :۳۵۸۰ 


ارر ایرانیوں کی ایک لا اکھ بیس ھزار تک بنائی جاتی 


”نردیاگیا۔ پہا موقےموے ایرانیوںےغلاف لڑائیوں 


کے دوران میں نخّارجان (صحیح نخویرگان) کا خزانہ 
سے ایرانیوں کو مسلمانوں پر بہت فوقیت حاصل : 


بھی؛ عربوں کے قبخے میں آ گیاء جو عورتوں کےنہایت 
قیمتی زیورات پر سشتمل تھا. اس کےبارے میں دیکھے 


51300:6۸ 


(۸۸۱۷ )٥٢. 


القادسیه .۰ 


۳؟ 


القاحسیه 





٥ا٥‏ اةۃ۱۷ء در .ك٥‏ .|رءج :+۸( ء۶ زں۔ڑا] .ل .7اء۱۶اء2٣‏ 


سم : !|٭جٹام ف۵:۔ 


تا مہم (جماعو:۳-٭ 5ن ظا ۰ ء/ط: وہہ :رہ +ل ۔دمم42ھ 


۱ہن|ا|۶۱۰۱۰:/[+۶۳۲۱۵۶۰۶ ۶م" برلن ۹۱۳ دع ےے تام و میں 


لںُ ٠‏ َ‫ 
القادسیّه کی فتح؛ جس نے عربوں کو ديْلہ سے آ الطبری ے اقتباس پیش کیا گیا ھے)؛ (ے) الطبریء فارسی 


مغرب میں سارے عراق کا مالک بنا دیاء اسلامی 
فتوحات کے عظیم الشان دور کۓ ایک نہایت شاندار 
واقعدے ۔ اس ۓ مشرق قریب میں اسلامی اقتدار 
کی بنیاد رک دی ۔ اہے اس کی اھمیت کی وجه 
ے لامثال شہرت ملی؛ چنانچہ عرب شاعری میں 
اس ا ذکر اکثر آتا ے . 

لڑائی کی تاریخ کے متعلق ولُوق اور قطعیت 
ہے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ مختلف ماخذ میں جو 
بیانات ملتے هیں؛ ان میں یه تاریخ م۱ھ/دمڈء 
اور ہ,ھا/ے مھ کے درمیان ملتی ے ۔ 
امر پنینی ھے کھ بە جنگ موسم بہار میں عوئی تھی 
اور بصرے کی بنیاد اس کے بعد عی رکھ ی کی تھی. 
-ا د ھا 
اور ان کے 
مقابے میں آزاذاءد) و ھے_ ہے لو ترجیح دیتا 
ہہ ( تاب مذکورں ص۹ ایا ما نیز دیکھھے 


: کال‎ ١ 


البنه یه 


۱۵ء۷۷ نے اپنی کتاب مم (ہ:م 


ہم+ہعغ کے حق میں فیصله داے 


770.۶۸۸۸۱۰ 7.007 9 ہی۱07 یومح) 


ارہنی مؤرخ اس لڑائی لو جیرہ (ارمنی مین 
۵))ٌ)) کے نام ے پکارتے ہیں؛ دیکھے بیانات 
ار ەم٥ا:۹؛‏ در ۰۳/ ا١د‏ رہں؛ؤ۸4+۷۶۷۰۸ ء۱۰:/۱۱:ا00”۷ 2۷ 
0۰۲۶ گل چا0۶( ۲9۱۱۷ لائپزک دےہ٠١ی؛‏ ص م۱ 
اور اداد : کتاب مذکوں ص دذحہہ 

ماحذ ۱ح٣۰۶)‏ ٣ا۸۶‏ ۔ ٣۸ً‏ ۱۷ں اطانق:ء طع 
٤ز‏ نا لا؛ بمعواضع کئیرہ:؛ (م) یاقوت : معجم؛ طبع ۔ ق۷۷ 
شس رو شید سفھفکمیہ جونے تا 
۱)م( القزوینی عجائب المخلوقات (طبع ٥٥٥۱٥‏ ا:ت ۷ء ء: 
سا ُ)(م) ان بطوطه وط (مطبوعہ پہیرص۱۷)6: ۰۱۳م۱م!(م) 
ا َلاوُری : فدوح البلّدان (طع وز: 608 ۵۰)ء ضس می 


ببعد! (و) الطبری : تاریخ+ (مطبوعھ لائئن) ر یہ 


0 
حھاے* 


الکامل (طبع ج:۰صم٠١۴) ٠‏ 


دل وصوالبہءط46- ل ہی -ہج۶ ہ۱۸۷ 


ترجمهہ ازالبَعمی, مترجمةُ ع8٣‏ نا7011 ۷۱٢‏ (پی رسے ۷ء 
بعد)؛ :مہرم تا 





ءم؛(ہ) الەسمعودی سک الذعبە 
(۹) این الاثیر : 
یمم تا ے ےا( 
(طبع 016۲ ۸مم )رر ن۵م( 
ایرائی؛ شامی اور ارمنی ماغذ کے لیے دیکھے : 


نیاعقں) ہے : ہ+امہ0ا74]> 


(ىطبوعھ پیرس)ء؛ رنےےم تاےمم؛ 


اہو الفداء : 
رج( 8:1۷۰۰ 


0 
١٦ 


بے جہ رٹ( را يچو ما ااڈ۹عجعا.ت : عاہصاء ط7 
۰٥۶۷(ماله)‏ ہ۱۶۶۶×ہ.]آ ۰طا۱ (٥|‏ کیبرج ۹,۵ رع)؛ ص ہے 
(م) ۷۰۶۱ : د+داونام)) ہل ء00 رو وہتاہے؛ 
(۱۵١)اءء‏ ام5 :ول وی۔:(ئ-و( ۸4/1167 .5895؛م (لائپزگ 
ہےہ+ع): و ےی ببعد؛  )(‏ (ات۷ ۸ : ا وہما:] :0ط 
ت4 


(فہہ۱ع) .ے٣۲‏ 


۰ ہ:ل )١‏ ؿ٤اتلا:‏ ۱ : ۔ذاا٘۰ہ() ۔جعئم ‏ بت ۰ ۱اک4 
بت (لائپرکگ ہہ ر۶۱ع)؛ ص۱۳۲: (ہ۳) .اوت( :۸47۰۰ہظ6 
واوںاں| ط۲ ۲۰/۶/۴١۸۰‏ : +جہی؛ (۱۹) ۴8+ اقطااء ۱۷ 
رت )زم جاء١ء۷۰۰‏ لص بر دےناک ہ (۹۹ہ۱۱۸صے) :ہہ تا 
۸۳۴( )۴ ۷ما٭ ۹3۲۲6  :‏ ہرامب۔ ہل اءدہ د٘ءاممازحاوظ 


ومن چوںءھء (لائیٹن ہے ہورع ر: د١٢‏ ١١ٴ(١۲)‏ 


زمصق٤۱ع۵)‏ : مو او( 'زامل۔ زاممیل مو وتا۱ مو 
(م) مد دورہ بالا دو دہروں ہے علاوہ یافوت 
قادسیه نام کےتین اور مقامات ہے واقف تھاء یعنی ضلع 
الموصل کے دو گاؤں جو نہر الخازر پر الموصل اور 
اُریل کے درمیان واتھ نع نے اور نر الجزیرہ میں 
جزیرة این عمر کےقریب؛ دیکھے یاقوت : المشترکہ 
طبع [۵۹ ۰ءء ص ےس ۔ ابن الائیر بھی ایک 
القادسیه کا ذکرکرتا ے جو بفداد کے نزدیک واكع 
تھا (کتاب مذائور: ہم :,,و)۔ می القادسيه کے 
ساتھ ساتھ اس کی مختصر شکل القادس بھی ملتی 


513۴50۲: 


(۸/۸۱۷۱5. 


ے. مثلاممدان جنگ کے لے (دیکھےمذ کورہ بالا)ء 
ایک گاؤں کے لے جو عرات کے قریب واقع تھاء 
(الشٹرک ےسےس؟ 'البلاذری: ص ۹م سم) اور 
ایک دوسرا گاؤں جو مرو لوڈ کے قریب تھا 
(یاقوت: م : ے س ے) ۔ غالبا ان تمام متامات کے 
ناموں میں جیسا کہ ءناء لا نے خیال ظاھر کیا 
ے (.2”ء6) .اہج: ۸۸ .اہداہہ] ء ‏ :41 .۶++3٤ا761؛‏ مم: 
)۰٣۳‏ ھمیں ایک نامعلوم قومیت کےکمشدہلو 
کے نشان ملتےعیں؛ جو قدیشی (٥٥٥ء0::۵۵ھ1۴)‏ کے 
نام ے مشہور تھے اور جن کے متعاق پانچویں اور 
چھٹی صدی ے سریانی ادب میں یه ذ کر آتا ےکه 
وہ سنجار کے علاقے کی ایک وحشی اور جنگجو قوم 
تھی ۔ الجزیرہہ العراق؛ بابل اور ایران کے علاقوں 
میں جو مقامات القادسیه اور القادس کے نام ے 
مشہور هیں؛ ان کے بارے میں یه تعبیر کی جا سکتی 
کہ یہاں ساسائی بادشاھوں نےاس قوم کی مختلف 
:ناخوں کی لو آبادیاں قالم ک تھیں ۔-کوفے کے قربب 
جو مشہور القادسیّہ واقع ےکم ازکم اس کے بارے 
میں تو یه قطعی طور پر کہا .جا سکتا ھے کہ اس 
کا نام اس قادس ے مستعار لیا گیا تھا جو ھرات کے 
قریب ہے اور جہاں ہے ۔رحدی استحکامات کے 
سلسلے میں قلعے کے محافظ دستے آئے تھے 
دیکھے 6نا ٥ا85٦؛‏ کتاب مذکور؛ ص ےن بعد 
۶۱ذ ھ۸ ۔[ : د:4۸ دزام0٤جچہہ٥‏ حہا اہر امد+صعا 
؛'عومہ رہز د4 ۷ ۷٢۰٣؛ 75٥۱:.(‏ :ءا ×مجہ:|أ4٥وباطھ۸‏ 


47۷۸۸۰“ .ہ۵9۷ ۹.۱ ء) 





گطدےے) ہے 
5۱۸۵۰۴ ۸۰) 


القاعہٴ" : (ع؛ الترع ہے مشتق کہ جس کے 
لغفوی معنی ہیں ٹھونکنا ایک چیز کو دوسری 
چیز پر دے مارناء شدید آوازن ھولناک حادله اور 
بھاری آفت) ۔ القارعة قیاست کے اسما میں ے ےہ 
صور اسرافیل کی شدید اور خوفناک آواز کی مناہت 


۱ 
۱ 
أٌ 
إَ 
۱ 
۱ 
۱ 


القار 7 





مفردات 2.1.7 کے العرب؛ بذیل مادہ 


سای فرع: 
الکشاف, ۶۴ء فتح الیان: .:.مم)۔ 
قرآن مجید کی ایک سورت کا 2 جو اس کی 


پہلی آیت سے ساخوذ ہے ۔ اس کا عدد تلاوت ر٠‏ 

ےہ اور سورة ة العمدیت ارک باں] کے بعد اور 
سورة التکائر ارک بان] سے قبل درج ت۔ 
یھ سورت هھجرت نبوی صلى الہ عليہ و آلہ و سلم 
ہے قبل مکه مکرمه میں نازل ھوثی (الکشاف, 
۹:٣۴‏ ہے: لباب التاویل فی معانی ایز التزیلء _ 
ریہ الانقان: ج:.م) ۔ حضرت ابن عباس* 
سے مروی ےہ کہ يہ سورت بالاجماع سکی ے 
(روح المعانی؛ ہ:ں:؛ ففح البیان یں 
البحر المحیط؛ ہ۸:ث۵)۔اس سورت میں ایک 
رکوع اور گیارہ آیات ہیں (روح المعانی 
جج 

ماقبل کے ساتی اس سورت کی مناست و تعلق 

کے لے دیکھے البحر المحیط (ہ ء ۰ ۵) روح العانی 
(.ح: .۲٣م)‏ اور تفسیر المراغی (م:مم)۔ 
اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز کے .لے 
فی ظلال الترآن (.م : ۰ء )ء علوم حکمیہ کے لیے 
الجواعر: فی تفسیر القرآن الکریم :٥(‏ ۲۵۲) 
اور مسائل سلوک و معرفت کے لے تغمیر 
این العربی (م:م.م) ملاحظہ ھوں . 

سورۃ القارعة میں الہ ک قدرت و جلال, کے 
مظاھر میں ے ایک مظہر یعنی قیامت کو ہت و 
شوکت والے اسلوب بیان کے ساتھ اجمالی ور پر 
کیا گیا ےی - سب ہے پہلے قیامت کی ھولناک 


)م٠۱‎ 


پیسش 


پچ 


: کا نقشہ پیش کیا گیا ہے اور اس کے بعد اس جزا و 


سزا کا بیان ہے جو ا" اس دن یم مرو و 
القرآنء ےم :امم 


تر نت ۰ ا الہ صلی اللہ 


51300:61 


(۸۸٥۱۷۱31. 


القارعة 





عليه وآلہ وسلّم ہے منقول حے کهھ جس نے سورة 
القارعة کی تلاوت کی؛ قیامت کے دن اللہ تعالی اس 
کے نیک اعمال کو بھاری بنا دے گا ۔ (الکشاف* 
ک٠“‏ ۱ء ۰ 

مآخید ع )١(‏ ابن منظور : لسان العرب بذیل مادہ؛ 
(م) الراغب : مفردات القرآنہ 'فقاھرہ ۱.۵ ھ: (م) 
صدیق حسن خان : فتح البمانء مطبوعہ قاغرہ؛ (م) 


الزمخشری ؛ الکشاف: قاھرہہ وم۹ ع؛ (و) اللوسی : روح 


المعانیءٴ مطبوعہ و ۹( ؛ (۹) الموطی : الاتقان قاعرہ 
۹۲ ۱ع:() المراغی : تفسیر المراغی؛ قاعرہ ہم ؛؛ 
(۸) سید قطب : فی :فی ظلال مل القرآن یروت وپوورے() 
ابن عربی :تفیر ان المری؛ قاھرہ؛ ے۱۱ ۱ھ:(۱۰) 
طنطاوی جوھری : الجواھر فی تفسیر القرآن !لکریم؛ قاھرہ 
ردوںْ(رم) الخازن : لباب التاویل؛ قاھرہء ہے ‌ھ! 
(وں) ابو حمان الفرناطی : البحر السمحیطء مطبوعہ 
الرہاض ‏ 
(ظہور احمد اظہر) 

قار ۳ :) قرلقو قرلم): قدیم عربیمآغذ میں 
خرلخ" ' فارسی میں علخ؟ چینی میں لو۔لو۔لو؛ ایک 
تر نان قوم کانام جس کا ذکر تری اورخون کتبات 
اور چینی تانگ شو (۷ط5 08٦٭٦)‏ میں ملناے؛ دیکھے 
٢ 8۰۶‏ : (ی )7٦۶‏ ءہیں؛ا۔ییںہ٣‏ ۲۱| او وہبھوجرینٰءو0ا 
×۱۱۰۸۱۵۱۱ء0۷) سینٹ پیٹرزبرگم وع بمدد اشاريه۔ 
ہہےء کے بعد جب قارلق نے مغرهھی ترک خاقانون 
کی سلطنت کے"زوال کے بعد چُو [ِرکَ بآں] کی وادی 
پر قبضه کر لیاء تو اٹھی ںکچھ سیاسی اھمیت حاصل 
ہوکئی ۔ ان کے فرہمانرواؤں نے خاغان (فاغان) کا 
۳ بلکہ محض لیو (عربی جبمَوة) کا لتب اختیار 

۔ الطبری نے ور بھاےےء هی میں بالائی 
۳ دریا پر طخارستان میں رھنے والےِ قارلتون کے 
ایک جَبفویة کا ذکر کیا ے - جٔمَوبة الخرلخی 


(کتابدمذکورہ ‏ : +ہہك؛ صس ۹) کے جبغویة 


۳٣ 


قارلق 


الطغاری ( جس ہرس اور ہہ سص۹) کے مطابق 
ے ۔ آج کک بھی سُرخان کی معاون ندی کو لق یا 
قر لق کہتے هیں؟ (۱۵مطء٭ا ۷۰ : ۷ااءف:؛له ءنط 
ورم|امیا9) رریمرا و ا۳۱ص عل4ف لص وت1آا 179:07 ۶۸اء سینٹ 
پیٹرز برگ ووررع بحواله ۵01۸ ۷ ےط 
ءجاوہو4ط ‏ ءا ہ ۰زاباءدہ] ۶۸+ ل(:ااہءسلسلڈُثانی 
ے بءحاشیه ا )۔بقول الیعقوبی(تاریخ؛ طبع 110019002ء 
:ءم) قارلق کے جبغویه نے :۹۳ ھپ ےءء میں 
و تقبول کیا یی ۸۶۷[ ::۱وەام(0۶) 
۸ ١إ۲۱:(ء+ہ1‏ (۸٥ءءااص٤؛او‏ ۶ء لائپرگ ر۹ رع ص 
۵) تاھم یه امر پیش نظر رکھنا چاہی ےکه اسیزمانے 
کے کئی اور فرمانرواؤں کی بابت بھی یہی تاریخ اور 
یہی بات بیان کی جاتی ھے؛ جس ہے یہ امر مشتبهہ 
هو جاتا ے ۔ الگردیزی (در 7:٥٥۸ : 84:۱۵٥۱٥‏ 
وراب؛×مط×ەہ ۰ج١۸:‏ اہج ۱٠‏ اا٥‏ مء 7 ج ٢‏ سینٹ 
پیٹرز برگ ےپ ری سصے.ء) ۹۰ وھ میں وه 
کے فرغانه پر ایک حملے کا ذ کر کرتا سے ۔ چوتھی 
صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی کے عرب جغرافيه 
نویس اپنے وقائع میں قارای کو اس وقت تک 
مشرک ھی بتاتے ھیں؛ ابن حوقل (۰8۸460 ۱ :4۱۱ 
ے یعد) کے بیان کے مطابق ان کا علاته فرغانه 
کی سرحد ے .م دن کی مسافت تک پھیلا ھوا تھا۔ 
تاہم فارسی ماخذ کی رو ہے ان کي مملکتِ اتنی وسع 
نہسی تھی (تب بالخصوص حدود العالم؛ انگریزی 
ترجمہ از نزطہہ٥‏ 14ء سلسلہ یاد کارگب؛ گردیزیء در 
۵۵ھ : بء4 بسنرروراؤمی ہر عافھووم ‏ اوو۷ن0) 
سینٹ پیٹرز برک ےوہرع: متن ص ہر ببعد؛ ترجمه 
صےم ‏ ببعدۂ العونی در 83:180۱0 : ۱۸٥ء7۷ :۱٢٣‏ 
و و ببعد' ۸۸۵۸:55۶۱ : ءال ١ر‏ ںں(:(ہ1ا ءطءدفد( ٢٤٤۵ء‏ 
در رہ جہا۱اہ6 0۳.٥۷.‏ برع اذا سلىله حنیدء 
7/۳۴ م بیعد) ۔ چونکہ قاراق اسلامی علاے کے 
قریب ترین پڑوسی تھے اس لیے دوسرے ترکوں 


5183۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 


قارلق ::“' 


کی نست ان پر اھرائی حضارة کا زیادہ ار پڑا ۔ 
چہرے سہرے کے امتبارے بھی وہ عموماً ت رکوں 

ے مختلف نظر آتے تھے ۔ محمود الکشنری نے 
دیوآن لقات ائٹرک تہ ۵ءء تا 
میں قارلق اور غز دونوں کو ایک مشترک ام 
ترکمان ے یاد کیا ے [تنصیل کے لے دیکھے 
وَرَ لائیڈن, بار اولء بذیل مادّہ 9۴ا:ھ٤]‏ . 

(8۸8۸11100 ۷۷۰ [تلخیص از ادارہ]) 

قار لو دیچ ٤‏ (۲۱۰۷۱۶دک؛ ٤ء‏ ا۷٦ائد٥))ء‏ مملکت 

خرواتستان و سلوویئیا (وند۱۷ا5-تناہ٥٥٥)‏ کا 


ایک شہرہ جو پتروارادین ٥١ء۵:‏ ۲۷٥۱ء‏ کے جنوب 


تا ےو اع 


×۳ 


میں دریاے ڈینیوب ٥ات0‏ کے دائیں کنارے پر 
واتع ھے ۔ ية قارلوویچ وھی متام ے جہاں 
ہم جنوریٰ ۹۹ء کو آسٹریاء. وینس اور پولینڈ 
ہے ترکوں کا معاعدۂ صاح ھوا تھا ۔ ان کی باہەی 
گفت و شنید میں روس بھی شریک تھاء لیکن خود 
اس نے ایک جدا انه معاھدۂ صلح کہیں ٢‏ ے۱١ے‏ 
میں جا کر کیا تھا [تفصیل کے لے دیکھے 
رر لائڈنء بار اولء بذیل مادہ ؛ نیز کاب سریا|: 

ماخذ ۶) 118 :ے۶۱:ہ:0 ۶٥ا‏ ء۱نازنامووںن 


ا:۸:۸ ۱۱ماءویں و : 


ہہ تا ہے+ہ؛ (م) مع ہ(: 


ری 


مجح 2 


07 ہ:ئ0+0۳ :ءا ١۱۱اءذاء؛ءن:‏ گوتھا ۶1ے 


: رےءع بعد: (م) ج8 : ۔۱۸1:۱۱۷۰۲ ۶| ۱۷ل ومن 
78+6 .1 وااہ/ وی آنا ہ۹ رع ص رہ 


٢ 061858(‏ [تلخیص از ادارہ]) 
قارؤون : [عرب مفسرین کے مطایق یە عجمی 
نام بے ۔ قارون حضرت موسی٣‏ کا ابن عم یا چچا 
تھا ۔ اس کا نسب یوں بیان کیا جاتا ے : فارون بن 
یساھ.(< یمبھار ٭ایصور* ییں) بن قاعاث (- 
قھاثء,قاعث) بن لاوی .ین یعقوب ۔ _جبین, صور 


7 


9 


(الکشاف؛ ۳٣و‏ جم“ فتح۔.البیانء, 


ہاب 


و رو و اہ اہ 


ےٴٰ۲+ )1 چ:: 


فارون 


قارون کا ذکر قرآن مجید (ہ م [التعدص] : ہےل)لپے؟؛ 
۹ء [المنکِوت] : .۰ءء [المؤسن] )٣1‏ میں بھی 
آتا سے ۔ العنکبوت اور المؤمن میں ھے کہ حضرت 
موسی عليه السلام فرعون؛ ھامان اور قارون کی 
طرف مبعوث هوے! گویا قاإرون؛ اسان کے ساتھ 
فرعوں کا ایک کافر وزیر ے؛ جوا سرائیلیوں پر ظلم 
کرنے میں اس کا آله کار ھے ۔ اس نے حضرت موسلی 

عليه السّلام ہے متکبرانہ برناؤ کیا اور انھیں ساحر 
و کذاب کہا ۔ قرآن مجید (سورہ,ہ ء [القصص]) میں 
قارون وھی ہے جسے تورات (العددء 
2722-07.. فرق یه ہے آٴله قورات کی رو ے 
خروج مصر کے بعد قتورح اور اس کے گھرار جو 
زمین نے نگل لیا ۔ قرآن مجید میں ے کہ قارون 
حضرت موسی٣‏ کک قوم سے تھا اور بنی اسراثئیل کے 
ساتھ معاندانه برتاؤ کیا کرتا تھا قارون کی بددماغی 
کا سہب اس کی وہ بےشمار دولت تھی جس کی بابت اس 
کا خیال تھا کہ اس نے اپنے عەم کے باعث حاصل کی 
(علی علم عندی) ہم (القتصص) : ء] ؛! وہ اپنے 
مال و دولت کا مظاعرہ لوگوں کے سامنے کرتا اور 
اس پر اتراتا پھرتا تھا : آخر کار اپنے سحل (دار) 
سمیت زمین میں دھن سگیا ْحْسغُنا یه ویدارہ الأرٴض] 
(ہم [القصص] : 


باب ۹م) می 


۸۰)۔ ان حالات کی وجه ے وہ ان 
لوگوں کا نمونہ ھے جو دنیا کی عارضی دولتہ 
جمع کرنے میں لگے رہتے ہیں اور اہے نیک کاموں 
میں خرچ کرکے آخرت کی اس پائدار دولت کو 
حاصل نہیں کرتے جو اللہ ک طرف ہے ان باتوں کا 
صله ے ۔ قارون کے ذکر میں مفسرین قرآن اور 
مؤلنین قصص الانبیا نے ایکطویل*اور انجھے ھوے 
افسانے کا اضافه کر دیا ے جو سارے کا سارا یا 
جزوي نواس یہودی ربانیسوں کی تصانیف ے 
ماعوزےے ابی پک لیے دبودیں تصالیف میں ے 

دیکپر ارسود سرت ول م7 کے ] کر وو بعد 


ار 
ہی 


51300: 


(۸۸۷۸۷۷۱٥٢. 


1 


قارون : : 


ہی 


قاررن 





اور مسلمانوں کی تنصائیف کے حسوالوں کے لے 
إٗورۃ القصص کی عربیء اردو اور فارسی تفاسیر 
کے علاوہ] دیکھیے سیل ٭ا:5 کے ترجمة قرآن 
کے حواشی؛ نیز العلِی : قصص, قاعرہ م۱م۱ھ 
ص.۰, بعد ۔ قارون کے بارے میں کہا گیا ھے : 
() چونکە وہ اپنےعلم خاص کی وجه ے دولت مند 
ھوا (رم [القصص]: ہرے) اس لے بعض علما اس 
طرف گۓے کہ وہ علم لیمیا کے مؤسموں می ے 
اک ے [دیکھے تفایر قرآن مجید] ۔ الفہرست 
میں کیا پر تسپیدی بیان (ف یم س )٦‏ اور 
السعودی : مروج الذعب (ہ اج میں بھی 
اس کی طرف اشارہ ملتا ھے. 
معمر میں اس کا نام جھیلوں ے بھی وابسته 
ے؛ منانجه بْ میں جھیل موۂرس وز٢٭‏ ۸4 کا جو 
حصہ باقی رہ گیا ے اس کا ام قارون کے نام پر 
رکھا گیا ےہ (تعا ا۴ھ تا : ۱۲۰م(رع ]؛ بار ششمء 
ص ہر 0۵۸۸۴۰۱( : ۶اورع؛ ص ١ں‏ پ!ھیروڈوٹی 
11600080۶ء : )۔ علاوہ ازبی فاعرہ کے 
کے جنوب میں ابن طولون کی سجد کے قرییب 
بكحة الیضیل کے یاس برکة قارون بھی تھاء جس 
ے مافوق العادہ افسالوی روایات وابسته تھیں ۔ 
اَی (الخطط یھ م+ ہم بعد) ے 
اس کا حال لکھا ھے ۔ کافور [الاخشیدی] کی بابتء 
جس نے اس کے قریب محل بنایا تھاء یه مشہور تھا 
کەاے جنوں نے اس کے گھر ے نکال دیا تھإٍ 
(المتریزی نے صرف اتنا لکیا ے : وئیل ظھر لە 
بہا جانْ < وها نا سے ایک جن نظر آھا] ۔ زوٹن ہرگ 
8:٭5ا201:0 (دیکھے ٭+×عظ٠ہ۔هل3:؛‏ ہا :ےہ 
بیعد) کے ہاں الف لیلة ولیلقء مصری متن: شبوں , ہتا 
٣۳‏ میں جدرماہیگیر کے قعےمیں بھی اس کا ذکر 
اتا ے ۔ یہاں ہے اود وا و یہ 
روحیں جادوگروں ے بھاگ کر پناہ لیتی هیں ۔ اس 





ٰ 
۱ 


070 
الراری : 


قعے ہے تر ہے ( ہہ ۸۷۷۲۴۶ مدعہط اموں فہءوداو٣‏ وط 
1م ,3ما٘ء۸۶۶ :۱ءاء×+ءذة“ ۱اا تقرجمە از :م2 
8ء رب مر حم+وترجمهھ از ٥ہا0ط)1۶ء‏ ر: +|وم) 
کے ایک حاشے پرفان هیمر ہ18 ۷٢٢‏ لےیه خیال 
ظاھر کیا ہے کہ قارون کو بہاں مصری شارون 
٥‏ سے ملا دیا گیا عے ۔ 

ماخذ : (م) الطبری : تفسیرہ, ٢۱ہ‏ بعد ؛(م) 
[وھی مصف] : تاریخ مطبوعه قاھرہ؛ :وہ یعد؛(م) 
تفسیره قاھرہ ہ.بیھہ +ہ: ۃیم ببعد؛ 


این الائیر: الال فاخرہ برےپبرف رن ےہ بعد (ی) 


ےن ۸ :۔جبءھیال ہیں ءال ویاہ ۹۹۶ ھجان1ظ ؛ودا و ں۷ 


دیوببیوںء چٹ ءرستطظا؛ بار دوم لائپیگکگ مایاے 


صمد, [(ہ) ابن حزم جدهرة انسابالعرب؛ ص م٠٥]‏ 


1 
0 


(ں۸۸۸۳۰۱۰<۶۷۸۱ .8۔٥)‏ 
[تعلیقه : قارون قوم می ہے تھا او شر 
کے خزالن کا آفسر اعٰى تھا ۔ کتباتِ مصر میں 
ارض قارو وک طلاخیزی اور معادن الذھب کا بنکرار 
ذکر تھے ۔ اس ے معلوم هوتا ےۓےکہ فرعون اور 
عامان کی طرح قارون دراصل ایک خطاب ہے ۔ 
لسان مصری رو ہے به مرکب سے قارو+اون 
ے' جس کے معنی ہیں ”سرزمین قارو کی روشنی“۔ 
فارون گویا معدنیات کے علم کا ایک بہت بڑا 
ماھر تھا ۔ قارون لے بنی اسرائیل اور دوسری غلام 
قوسوں کو معادن الذھب پر لگا رکھا تھا ۔ وہ ان 
ہے بیگار لیتا اور ظلم و ور کا تخت مشق بناتا . 
مؤرخ یوئان مائیٹو نے بتایا ےھ کھ کائوں کے 
علاقے میں اسی ھزار غلام قیدی کے طور پر زندگی 
بسر کرتے تھے ۔ 
رعمیس انی کے ایک کتے میں ے: بادشامکق 
جبروت و دہشت سر زميین قارو میں جا پہنچی ۔ 
اس کی فتوحات کے باعث اس کا ام وھاںن گونجے 
لکا اور اس کے نام پر پہاڑوں نےاپنا سونا اگل دیا ۔ 


او وت 


(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


(جاععوںءظ : نامد ءھ۳ ما علدہ ؛:جروی5؛ ہ, وری 
صس .)۔ ارض قارو کی معادن الذعب ہے سونا 
اگٹوائے والے کا نام قارون تھا ۔ ایک عالم اثریات 
وت : 'مصر میں سائی عو مات 
افراد بڑے بڑے مناصب پر فائز تھے و 
ثائی کے بیۓ ک شادی ایک سریانی بحری کہتان کى 
بیٹی “بین اناتھ“ ے ھوئی ۔ کچھ اسے بھی تھے 
جنہوں نے دربار میں اپنے اثر و رسوخ اور وفاداری 
کی بنا پر اھم منصب اور کایدی عہدے پائے ۔ 
خود منفتا حکا شاھی نقیب ایک سامی سردار بین اوزن 
تھا (نمروظ زں رعصچعا؛ ص ۵۹؟) ۔ انھیں 
لوکوں میں‌قارون بھی شامل تھا ۔ سورة القصەص میں 
ے:( 7 خاروق عضرت ری یتو من ے تھا 
مگر وہ انھیں کے خلاف نللم پر آمادہ ھوگیا اور 
ہم نے لے اتنے دفائن ارضی (کنوز) عطا کے 
تھے لہ ایک مضبوط جماعت کے لے اس کے خزائن 
اٹھانا بھی مشکل تھا؛ () قارون نے کہا : یه سب 
کنچھ مجھے ایک ایسے علم کی وجه ے دیا گیا ے 
جو صرف مجھے حاصل ہے - قارون کے عبرتناک 
انجام کے متعلق فرسایا : نَحَسَتتا ہہ و یدارہ الأَرق 
([العدص]: ۸۰) یعنی ھم زقارون کو اور اس کے 
گھر کو زمین میں دھنسا دیا ۔ اس نوع کے حادثے کی 
مثال قدیم مصر میں اس ے پیشتر بھی ملتی ےہ ۔ 
ایک کتبے میں ھے که خاتونِ قس کی رھائش کاہ گر 
کر کھنڈر بن گئی ؛ زمین نے اس کے خوبصورت 
حرم کو نگل لیا ؛ اب اس کے اوپر بچے کھیلتے 
ہیں (برماو دہ 'اااء ۷ 0٥٥:٥:‏ ۲ا :٥4ء‏ صح) ۔ ظاعر 
ےکھ نسی زازلے کے نتیجے میں یه س بکچھ ھوا , 
حضرت موس عليه السلام کے زمانه میں بھی 
ایسا ھی حادثہ پیش آیا۔ قدیم اساطیر مدرش میں ے نہ 
پتوم اور رعمسیس کے در و دیوار گر گئے اور ان کا 


۲ 


فارون 


ایک حصه زممن لے نگل لیا ۔ ایسے واقعات تاربخی 

| طور پر ثابت میں (دیکھے کتاپ مذکورہ ص ہوا 

اور یه بھی حقیقت ہے کہ قارون اور اس کے گھر 

کو زسین نے نگل لیا . 

_ قورات میں فرعون کو فرعوہ اور قارون کو 
قورح کہا گیا ۔ تورات کی پانچویں کتاب التثنیه 
)٦: ١)‏ میں ہے کہ جب بنی اسرائیل مر ہے نکل 
کرد دشت نورد تھے اس دور میں حضرت موسی 
عليه السلام کے مخالەین دانان اور ابیرامء کو زمین 
نے نگل لیا ۔ لیکن چوتھی ” تاب العدد ریم 
+م) میں سے کہ دانان: ابی رام اور تورح (تارون) 
کو زمین نے نگل لیا ۔ زبور (المزامیر؛ ہ۱ :ے١)‏ 
میں اس حادثے کا ذکر ھے. لیکن قورح کا ذکر 
مفقود ے : ”رەین پھٹی اور دانا ن کو نگل گئی اور 
ابی رام کے گروہ کو ڈھانپ لیا ۔“ گونا تورات کی 
پانچویں کتاب اور زبورک رو سے خروج بصر کے 
بعد صورف داان اور ابی رام کو خسف الارض کی 
سزا ملی ؛.قورح والا حادثہ اس ے قبل ھوچکا تھا ۔ 
تورات میں کسی اشتاہءک بنا پر قتورح کا ذئرخروج 
مصر کے بعد ھوا سے ۔ قرآن مجید نے اھ ل _کتاب 
کے اس اختلاف میں پہلی روایت کی تصدیق کی ے 
اور جایا ے کەه بنی اسرائیل 
قارون اور اس کے کا محل زمین میں دعنس گیا۔ 


بصمر میں تھے کهھ 


.اس کى تائید مدرش کی ایک قدیم روایت ہے بھی هو 


۔ اس میں عے کھ ایک بہت بڑا خسف الارض 
رعمسیس اور پتوم میں ھوا جو که مصر کے مشہور 
شور تو نت ۔ اس حادثے میں بنی اسر سرائیل بھی ھلاک 
ھوئے۔ قارون (جو قوم موسی ہے تھا) اس کا گھر 
اس حادثے میں زمین کے جوف میں سما گیا -۔اھ لکتاب 
کے اختلاف میں قرآن مجید کا فیصله اطق سے اور 
تاریخ و آار اس کی تائید میں میں . 

بائیہل کے ماہرین اب تسلیم کرتے هی ںکه قارون 


5013۴۲13٤: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵3٠. 


٭× 


* 


٦ قارون‎ 


ےتسس جج ج چم ہے کہہے ےس کس کر ہج کس دہ میے چیک ہہ ہک ےک ںہ ےج ۔۔ و یٹ رر ےت ۔ سے ٭ کے ت کہ 


کے باڑدے میں دو الگ الک کہانیوں کو کسی بعد 
کے مرتب نے یکچا کر دیا ۔ بنی اسرائیل کی تاریخ 
میس اس قسم کے دو حادثے ھوے تھے ۔ مرور زمانه 
کے باعث قورح (نارون) کی کہانی؛ داثان اور 
ابی رام کے حادثے کے ساتھ ج۔وڑ دی گئی 


(مماومط .ےاإطزطظ ٭×ا؛ ہہ (۱۶۰١٥۶11+۶٥)؛‏ ۱۹۵۰۲ء٠‏ 
پت ۱ءء 
(عبدالقادر) 
2 5 سےے۔ ؟٭ 
قاری :۰ رک به قراےة ؛قران, 


قاز : (ترک)ء بطخ ۔ یه لفظ جغرافیائی ناموں 
میں بھی آتا سا سثلا قازطاغ؛ بعنی قفتاز؛ نیز 
رک بە قبق . 

قاز ان ع نیز قزان[قاموسالاعلام:؛ ص۵ ۹۵م)]ء 
پندرھویں اور۔ولھویں صدی عیسوی میں ایک تاتاری 
ریاست کا پاے تخت؛ جہاں انیسویں صدی میں ایک 
روسی یونیورسٹی قائم ھوئی اور جو آج کل اشتراکق 
جمہوریه تاتار کا صدر مقام ے ۔ روایت مشہورے 


که بيه شثہر باتو نے بسایا تھا۔ ۹ ۳۹ع میں 


اے نوو گراڈ )٥1٥۷٤٤:۰9(‏ کے روسی بحری قزانوں 
نے تسا کیا اور دوبارہ ۱۳۹ھ میں شہزادہ 
بوری د۔تری وچ سرتس سا ۷ ا۷ك۷ کے ہھاتھوں 
پرباد ھوا - ن۵۔-م۱ء کے فریب اولو محمد اور اس 
جح ٹر معمودک (روسی تصنیفات میں وی 
تاتاریوں کے آلتون اردو 
(110:06 ۵ 6) ے کال دیا گیا تھاء یہاں ایک 
طاقتور سلطنت کی بنیاد رکھی ۔ جس سال (مم۱ع) 
اولو محّد نے روسی گرینڈ ڈیوک واسیلی ×ززذازہھ۷۷ 
لو گرفتار کیا اسی سال محمودک نے قازان کوء 
جہاں علىی بیگ نام ایک بادشاہ حکوست کر رھا 
تھا فتح لیا ۔ اولو محمد ہمم ۱ء میں محمودک کے 
ھائھ ہے مارا گیا ۔ [سزید تفصیلات کے لیے دیکھے 
1( لائٹڈنء بار اولء بذیل ماذہ؛ اس کی موجودہ 


م۷۸٥)‏ نے؛ جے 


)۸ قاژقستانء 
آبادی ت تقریبًا ساڑے آٹھ لاکھے]۔ 

ماخذ ٭× () ط۱ءہ×۷ہ ڈا :-۔٭٥ہگ۸‏ ء(۱/ہ +:11::01 

واج پر : مس تا وجم؛(م) ىؾ نا0٣(‏ .×× : وزر(ہ): :ا 


زدو:و مہ مع دزن وائا قازان یع وہار دومء 
۹۹ہ ع؛ (م) ٭8٥۲5ع2‏ ۰داد :زا٣‏ ۷۰۰۷۷ : -0لء :1:1 
نائاص ۲٣٢۱:‏ ں۔؛ ا نل لاٗوا0۶د؛ جاااماو۲مر‌زرینظ ٢۰۰٥۱۲۵:۷۸)۰؛:‏ 


جح ج+بجرتےع, در عط3ط0 ۔3ل47۸ھ 0۱١‏ .٣د۷۰‏ :۷0ء 


ج پ و جرمن ترجمه از ہ20 .75 .ل لائپرگ ےہروع؛ 


(م) 1125122۷۵ : 0:۱۲۰۰:؛ ہہم؛|دہ×۷۱: ن۷ ہ مز131۱::۱ 
:۱۰٥٥ءا‏ را ا٥د‏ |؛ سینٹ پٹرز برگ نوع جس 
میں ادب کا ایک جائزہ بھی شامل ے؛:(ن) ھادی اطلاسوف : 
نازان خان لفی؛ قازان مورءء جو زیادہ تر روسی مآخذ 
پر مالنی ے: ص ںمسم پر صاحب گرای کے ایک فرمان کا 
متن (تبصمرہ؛ در ,مرو2؛ ۱:۲۳ ہم ببعد)؛ (۹) اد۱٣۲۰‏ : 
إررو۔وئ ۶۶۸۰ء ۲۱۸۲ء۰ء0ء فازان ےےہ۱ء؛ (ے) -۷طا کا ۸۷۰ 
ب٭مٛ ۷ٴا : ۷١ء‏ ممطا مچما×ہو*×ہ۷ا ۱۶۰٥ا‏ مم نا::0:۷ء۱ 
فازان سم ,ع؛ابونیورسٹی کے بارے ہیں خاص طورپر 
دیکھے (ہ) مانادەع ہ2 ٠٢‏ ذ۸ : ۔-دمودیمَٰا .جہ| :اکا 
وروز ارح اما وت5۴ قازان ہے ورء؛ (و) 1ا امط80:۱ ۷۰ : 
سم(1ء ور .٠ن۳‏ 6٥؛‏ اٹاہ خا۶اکا ٥اا‏ |اص۶۶٥٥۸40ء:‏ ج م؛ 
سینٹ پیٹرز برگە ۶۱۹۰۹ ۔ 
(8۸8۸1001 ۷۰ [تاخیص از ادارہ]) 
قازپیگی : تائےکا ایک ایرانی سکە: جو بقول ٭ 
0۵8 کمالیت کے اعتبار ے ''شاھی" کا دسواں حصهہ 
تھا ۔ آج کل اس کا رواج ختم هو چکا ے ۔ منلعما 
(م: وےم وہ ۲۳ے رع کیٹا سے کہ اس 
لنظ کے معنی هیں ”'زر شاھی“ (قب ٦معطہل٭ہہ8+:1ا‏ 
(ترمیم دم نسخهھ)ء بذیل عام ا:00 ر ٭اقم٥ا:ہ0)۔‏ 
اس کے نام کی ایک اور شکل قَرْیينی ے؛ جو قزبین 
سے مشتق ے؛ جہاں یە سکے ضرب کے جاتےتھے 
رھوص: )۱٠١۰۵۸۷۵۵۰‏ 


فازنستان : (قازانستان: قرانستان ۰ ادبهلا 6 


513۴10۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢: 


گاڑقتتانں 


٥۵ءء)‏ سوویٹ سوشلسٹ جسہوریہ؛ جو اتحاد شورائیۂ 
روس (0858ا) کی دوسری سب ے بڑی ریاست ے۔ 
اس کا رتبھ ۹۲م سربممیل ے اور شرقاً غرباً 
عوامی جمہوریڈچین کی سرحد ےبحیرۂ خزر تک پھیلی 
ہوئی ےہ ۔ اس کے شمال میں سوویٹ روس کی وفاتی 
جمہوریہ (888898) اور جنوب میں ازبکستان اور 
قرغیزیہ واقع هیں ۔ قازقستان کا شمالی حصه زرخیز 
گیاہستانوں پر مشتمل ھے؛ جنوب اور جسوب سشرقی 
حصے میں التای اور تیان شان پہاڑوں ک چوٹیاں 
برف ہے ڈھکى رھتی ھیں اور ان کے دامن میں سرسبز 
نخلستان ھیں؛ لیکن وسطی اور مغربی حصےبالخصوص 
انتہائی خشک ہیں اور بعض علاقوں میں تو پانی 
کا نام و نشان تک نظر نہیں آتا۔ ریاست کے بڑے 
حمے کو دریاے ایلی؛ یورال؛ ارتش اور سیر دریا 
یراب کرتے ہیں ۔ آج کل ان کے پانی سے بڑے 


پیمانے پر آبپاشی کی جاتی ہے ؛ یہی وجہ ے کہ 


-وویٹ روس کی کل زیر کاشت اراضی کا چودہ فیصد 
نازقستان میں واقع ے اور سوویٹ یوئین کا ایک 
چوتھائی غله یہیں پیدا ھوتا ے (ہ+ورء میں 
ایک الروڑ سترہ لاکھ من غله) - ید علاقه 
مویشیوں بالخصوص بھیڑوں کے لے بہت مشہور 
مے؛ جن سے اعلی درجے کک اون حاصل عوتی ہے ۔ 
معدنی اعتبار ے بھی یه ریاست سالا سال ہے ۔ 
کوتل ٹنگسٹنء تیل؛ تانباء سیساء جست؛ نکل اور 
”لروءیم بڑی مقدار میں ملتا۔ے ۔ ان معدنیات کی 
بدولت صنعتی لحاظ ے یه ریاست پہورے سوویٹ روس 
میں اب تیسرے نمبر پر شمار ھوتی ے ۔ ہ+واء 
میں یہاں .م۱ کیلومیٹر لمبی ریلوے لائن اور 
۰ء کیلومیٹز لمبی س ڑکیں تیار ھوچکی تھیں۔ 
۰ءء میں یہاں مدارس کى کل تعداد ساڑے دس 
ھزار تھی: جن میں تقریپا بیس لاکھ طلبه تعلیم پارۓے 
تھے۔ ریاست میں تریسٹھ ھزارکتاب خانےھیں اور یس 


1 


۲ 
إْ 
۱ 
‌ 


قازقستان 


عجائب گھر ۔ ۶ء میں الما ات میں یولیورسٹی 
قائم کک گئی تھی ۔ روس میں جو ع4ا بازی کے 
تجربات کے جا رے هیںء ان کا م رکز بھی قازتستان 
کے علاَد مراغندہ میں ے ۔ سرکاری اعداد و شمار 
کے مطابق جنوری ۱۹۹۹ء میں یہاں کی کل آبادی 
۱٢۸۸.‏ تھی جو ایک سو ے زیادہ قومیتوں 
کے افراد (قازق ہم فیصد روسی جن فیصداپر 
مشتەمل تھی: مسلم گڑ یٹیئر ۶٥٥٥1ء6‏ ۸4/111 کی رو 
ے گل آبادی ای رورم۶ مشتاق 
یعنی ہك فیصد) . 

تازق ایک مخلوط النسل قوم.ے؛ جو آئیویں 
صدی عیسوی میں ماوراے قفقاز میں داخل هولے 
والے ترک قبائل اور تیرھویں صدی میں یہاں آباد 
هونے والے مغول قبائل کے باھمی اختلاط ے 
پندرعویں صدی میں ظہور میں آئی ۔ اردوے مل 
(140:08 ۵ع۵ا6) کے زوال کے بعد یہ خانہ بدوش 
قوم تین بڑےگروعوں (اردو ےکبیر؛ اردوے متوسط 
اور اردوے صغیر) میں منقسم ھوگئی ۔ قازقوں میں 
قبائلی نظام رائچ تھا اور کسی قسم کی بھی سیاسی وحدت 
ناپید تھی ۔ انیسویں صدی کے اواخر تک ان کی 
زیادہ تر آبادی شمالی اور مشرقی سرحدوں پر تھی 
اور کچھ لوگ سیر دریا کے کنارے زراعت کرتے 
تھے ۔ گزشتہ صدی کے آخضری برسوں میں انھیں 
مستقل معاش کے ذرائع ڈھونڈنے کک ضرورت پیش آئی 
تو وہ شمال میں روسی نوآہادیوں کے جنوب میں 
ازبکستان کی سرحد کے ساتھ ساتھ آباد ھوگۓے ۔ 

قازقستان میں روس کاعمل دخل سترعویں صدی 
میں شروع ھواء جب روسیوں نے سائییریا فت ج کیا ۔ 
اس وقت چینی وسط ایشیا کے بیشتر حصے کی طرح 
مشرقی قازقستان پر مغول قبیلے پونغاز ( نع ھنا!) کا 
قبضه تھا ۔ ہ ہے كع میں ان کے حملوں ہے بچنے 
کے لیے مغربی قازقستان کے خان ابوالخیر نے روس 


۰۳۰ ًًءً 
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قازقستاں 





ہے مدد چاہی ۔ ۱ے ۱ھ میں کوبت روس نے 
تاتاری ارکان پر مشتمل ایک وفد یہاں بھیجاء جس 
نے اکتوبر مے ء میں خان ابوالخیر ہے روس ک 
وفاداری کا حلف لے لیا ۔ اٹھارعویں صدی کے اواخر 
میں چینیوں نے مشرقی ترکستان ے یونغاز کو نکال 
دیا ۔ روسیوں نے دریاے ارتش کے کنارے اپنےقلے 
تعیر کر لیے ۔ قازقوں اور قلماقوں کی باعمی لڑائیوں 
نے دونوں کو کمزور کر دیا تھاء لہٰذا روسیو ںکو 
یہاں پاؤں پھیلانے کا موقع مل گیا ۔ اسی زمانے میں 
(مہہے تاس وے؛ع) اردوے صغیر نے سریم داتوف 
٢۷‏ ۰ کی قیادت میں روسموں اور ان کے 
حلیفء یعنی ابوالخیر کے لیے نور علىی غان کے 
خلاف ھتھیار اٹھائےء مگر روسیوں کی فتوحات براہر 
حاری رھیں؟ چنانچه مع میں جب انھوں نے 
ساہیریا میں چھن کے ساتھ اپنی فوجی حدود کا تعین 
کیا تو ان کی چوکیاں بخارا اور ذوقند تک پہنچ 
گئیں ‏ اس کے بعد قازقستان میں روسیوںکا عمل دخل 
پڑھنے لگا ۔ .۱۸۳ میں روسیوں نے اکمونسک 
(.وجودہ سلینو گراڈ) میں ایک قلعہ تعمیر کیا اور 
اس علاقے میں روسی اور یوکرھنی کسانو ںکو آباد 
کرناشرو عکر دیا ۔ ان کے اس اقدام کے خلا فکئی 
تحریکیں چلیں؛ جن میں ہے اہم ترین قنسری قاسموف 
۷ (ہنکا (٥و‏ ٥تک‏ کی رھنمائی میں اردوے متوسط 
کی تحریک تھی ۔ ۱۸۵۳ء میں روسیوں نے قزل 
اوردہ اور المااته کے قلعے بنائے؛ حتی کھ م۱۸۰ء 
تک ان کا سارے قازقستان پر قبضه ھوگیا۔ قازقستان 
جیسے وسیع ملک کااس آسانی ے الحاق عمل میں آنا 
بظاھر تعجب خیز نظر آتا ے؛ لیکن قازق اپنی 
کنثئیر آبادی کے باوصف ہے حد غیر منظم تھے اور 
ان کے خوالین سیاسی طاقت ے قطما محروم ھوچکے 
تھے. اسی لے انھوں نے مسسولوں؛ چینیوں اور 
ازہبکوں کے حملوں کے مقابلے میں روس کے زیر حفاظت 





قازآستاں 


آلے کو ترجیح دی ۔ 
قازقستان میں اسلام دسویں صدی عیسوی میں 
پہنچاء جب بلخ کے قازق قبائل نے اسلام قبو لکیاء 
لیکن تاتاریوں اور ازبکوں کے عقابلے میں انھوں نے 
اعاق ہے کو ائرا تر ات ا ردوے انطلد 
کے خان سلطان غیاث الدبن ازبیک خان (م ہم تا 
۱+م۱ع) نے یہاں اسلامی تعلیمات کی اشاعت میں 
بڑی سرگرمی دکھائی؛ مگر اس کا بھی کوئی 
خاطر خواہ نتیجہ برآمد نه ٭وا ۔ قازق خانه بدوش 
تھے اس لے ان کے عاں نە ۔-جدیں تعمیر عوسکتی 
توں: نە مدرے جاری کے جا سکتے تھے ۔ نطرءٗ وہ 
لکھنے پڑھنے ہے گریز کرتے تھے ۔ نتیجة بہت کم 
لوگ مذعبی تعلیم حاصل کر سکے ۔ روسی الحاق 
کے وقت و بڑی حد تک احکم شریعت اور اسلامی 
تہذیب ے نابلد تھے اور ان کے قوائین قدیم رسم و 
رواج ہر سبنی تھے ۔ زارینه کیتھربن دوم کا خیال 
تھا کھ اسلامی تہذیب و تمعن قازفوں کے لے 
موزوں ترین ے اور مدرسوں کی تعلیم ے ان ک 
خانه ہدوش زندگی میں انقلاب لایا جا سکتاے؛ 
چنانجہ اس کی حکومت نے قازقوں کے لیے مسجدیں 
ہنوائیںء مدر ےکھلواے؛ اوفا میں ایک سسلممذدھی 
ادارہ قائم کیا گیاء بنکہ تبلیغ اور طباعت قرآن کے 
اخراجات بھی برداشت کے ۔ انیسویں صدی کے 
وسط تک قازقستان کی ۔رکاری زبان تاتاری تھی اور 
انتظاميه پر بھی تاتاری ھی چھائے هھوے تھے اس 
لے اس علاقے پر روسی تہذیب و تمدن کا اثر نہیں 
پڑا ۔ مہ ء میں والگاء یورال کے خطے میں پہلا 
روسی سکول قائم ھوا ۔ ہہ ,ء تک ایسے آٹھ اور 
سکول کھل گۓ؛ جن میں اورن برگ اور اومسک 
کے ادارے بالخصوص قابل ذکر ھی ۔ یہاں قازق 
رؤسا کے بعے تعلیم پانے لگے - اسی زمالے میں متعدد 
سیاعی جلاوطن روس ہے قازفستان میں بھیجے گۓ ۔ 


513۴۲0۲: 
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تازسکان' 


قازتستان 


تس جچخ۴۔-جس_س_سشتٹ سی ساٹ ٤شت‏ سمش __شسسشہہںہ ہم .._۔ ے 


ان ہے قازقستان کے پڑے لکھے طبتقے بر بڑا اثر 
پڑاء غصوصًا ان ک آزاد خیای اور حریت ہے نؤجوان 
بہت متأئر ھوے ۔ انھوں نے آزاد خیا یء مساوات 
اور انصاف کے عقائد پر لبیک کیا اور وی غخان 
۱۸۳۵ تا ۵ہی ؛ع) کے زیر قیادت یه تحریک 
جاریی کیو نکە قازقوں کی ترقی کی راہ میں قبائلی نظام 
اور زوال پذیر اسلامی تہذیب سب ے بڑی رکاوٹیں 
تییں؛ لہذا ضروری تھا که تاتاریوں کے اثر و نفوذ 
کو ختم کرکے تعلیم اور مغربی ثقافت کے ذربے 
عوام کا ذھنی اور اقتصادی معیار بلند کیا جائے ۔ 
دوسری طرف جنوبی قازقستان میں چونکہ اسلام کا 
اثر زیادہ تھا للہذا قازقستان کے قبائل دو گروھوں 
میں بےگئۓ؛ تاہم انیسویں صدی کے آخر تک مسلم 
قازق رھنماؤں کا ائر و رسوخ کم هو چلا تھا ۔ 
۸ء میں حکومت نے قازقوں کی مذنعی 
زندگی پر ہے ''اوفا“ کے مسلم ادارے کا اختیار ھٹا دیا 
اور قازقستان کے کاروبار حکومت میں تاتاری: زبان 
کا استعمال ممنوع قرار دھا -۔ .ےہ ء میں ایک قانون 
کے ذریعے م۔سلم مدارس میں روسی زبان ک تعلیم 
لازىی نھیرائی گئی اور ہ. ۹١ء‏ میں تمام مدارس 
میں تاتاری کے بجاے مقامی زبان کو ذریعه تعلیم 
قرار دے کر ھدایت کی گئی کہ اساتذہ بھی اسی 
قومیت کے عوں جس ے طلبه تعلق رکھتے ہیں ۔ 
انی زبان میں تعلیم کی اشاعت ہے قازقوں میں قونی 
شعور پیدا ھوا اور تاتاری اثرات ے آزاد ھوکرایک 
ایسی قازق ٹوم بتیاد پڑی جو نه روسی بٹنا چاعتی 
تھی نہ تاتارہ نە ترک بلکە اپنی جدا گاند شخصیت 
اور منفرد ثقافت کے منوانے پرٴ مصر تھی ۔ اس کے 
اھل الراے اپنی آزاد روش پر قائم رھنا چاہتے تھے 
اور اخبار قازق ان کا بہتربن ترجمان تھا ۔ اسی طرح 
بیسویں صدی کے آغاز تک یہاں ایک قومی تحریک 
کا آغاز ھوگیا اور و . ۹ء کے انقلاب کے بعد پہلی 


یتسہ لم ے۔۔ 


ٰ 
ٰ 


اور دوسری ''دوما“(پارلیمنٹ) کے لیے مازق نمائندے 
بھی منتخب هوے . 
قازقستان کے الحاق کے بعد حکوست روس 
وہاں اپنی زراعتی نو آبادیاں قائم کرنے لگی یه 
روسی و آبادیاں زیادہ تر یورال اور ارتشی دریاؤں 
کے ساتھ ساتھ اور سمرچی کے ی مکوھستانی میدانوں 
میں تھیں ۔ روس میں ۹۱ہ تا عیہہرٌءی سط 
سا ی کے بعد قازقستان میں نۓ آبادکاروں کی تعداد 
,بہت بڑھ گئی اور حکومت نے خانه بدوشوں یىی 
بہت سی فاضل زمینوں پر قبضهکر لیا ۔ ان نوآبادیوں 
کے خاص خاص علاقے شعا یل مشرقی اور جنوب 
مغربی قازقستان میں واقع تھے جہاں کی زرخیز سیاء 
مٹی اور آب و هھوا زراعت کے لے بڑی سازگار تھی۔ 
٣ء‏ میں نو آبادی انتظاميه کے قیام اور ن . و ١ء‏ 
کے انقلاب کے بعد روس میں اقتصادی ترقی کے 
باعث آباد کاروں کی مزید بڑی بڑی جماعتیں یہاں 
پہنچیں ۔ حکومت کی اس حکمت عملى کے باعث کهہ 
روس اور یوکرین میں زرعی آبادی کو گھٹا دیا 
جائےء قازقستان میں آباد کاروں کی تعداد میں 
بے حد اضافه ہوگیا ۔ ۰۲ء تک جو روسی اور 
یوکرینی خاندان یہاں پہنچے؛ ان کی تعداد چار لاکھ 
سے زیادہ تھی ۔ انھیں آباد کرنے کے لیے حکومت 
نے مزید ساڑے آٹھ کروڑ ایکڑ زمین پر قبض کر ایا۔ 
اس کا اثر قازقوں کی معیشت پر پڑنا ایک لازمی امر 
تھا ۔ چند ایک نے زراعت اختیار کرنا چاھی؛ لیکن 
ناتجربەکاری کے باعث وہ اس میں کامیاب ئه ھوسکے۔ 
اکثر قازق اپنی زرخیز زہین اور سرسبز چراکھیں 
نو آبادکاروں کے حوالے کر کے وسطی اور جنوبی 
قازقستان کک طرف عجرت کرگئۓے ۔ وفتہ رفتہ ان کے 
مویشی اور ٴطے کم ھوگئے اور ان میں قحط کے آثار 
نمودار ھونے لگے - اس تباہ حا ی کے پیش نظر قازق 
رھنماؤں نے ے . و ء میں متعدد کانفرنسیں کیں اور 
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قازقستان 


قازتستان 





مطالبہ کیا کہ روسموں کی آبادکاری کا کام فوزاا روک 
دیا جائے ۔ اگرچه روس کی تمام آزاد خیال جماعتوں 
نے اس کی حمایت کی؛ تاھم حکومت نے اس مسئلے پر 
بات چیت فرنے ے انکر کردیا کیونکه ان نوآبادیوں 
ہے نه صرف روس کو بڑی مقدار میں غله اور مختاف 
اجناس فراھم ھوتی تھیں بلکه وماں کثیرالتعداد 
روسی کسانوں کی بھی کھہت هو رھی تھی . 
پہلی جنک عظمم شروع مولی نو روس کی 
نوجی کمان کو محفوظ فوج اور مزدوروں کی کی 
کا مسئله پیش آیا ۔ چولکہ حکومت نے وسطی ایذیا 
کی فتوحات کے دوران میں وعدہ کیا تھا کهە وهاں 


کے مسلمانوں کو جبری بھرتی کے لے نہیں بلابا . 


حانے ک5 اور ہ۸۸ ۱ء میں اس وعدے ىىی توئیقی بھی 
عو چکی تھیء لٰہذا طے پایا که مسلدانوں کی بھرتی 
مزدوروں میں ہے کی جانے اور انھیں محاذ جنگ 
کے پیچھے خندتیں کھودنے اور بارکیں اور شفاغائے 
تعمیر کرنے پر لگایا جائے ۔ جہری بھرتی کے اس 
حکم کے غخلاف شدید رد عمل ھوا۔ اخبار قازق نے 
مطالبه ٹیاکه اگر یه بھرتی لازمی ے تو نوآبادکاری 
بند کی جائے؛ دوما (روسی پارلیمنٹ) میں قازقوں 
کو نمائندگی دی جائے اور قازقوں کو مزدوروں کی 
جماعت بے بجاے سوار رعالے میں بھرتی کیا جائے۔ 
٦ء‏ میں ایک قازق وفد نے سیئٹ پٹرز برگ 
میں وزیر دفاع ہے سلاقات کی لیکن اہے کولی پغینی 
جواب نه٭ە ملا ۔ اس انا می ازبکستان اور قرغیزیه 
می بھرتی کے غلاف مظاعرے شروع عوکۓے ۔ دی 
مفامات پر نساد ھوے؛ ہرکاری دفتروں پر حملمٴ نیا 


گیا ریلررے سثیشن قیام تھے کئےریلء رینوے لالتیں 


اور نار سو ناو دیے. کئے۔ روسی نوجوں- 
ےے اس تورض, ٹم سیختی ہے فیو لیا دی خرار۔ 


شورش عبدالغفار اور امان جادی ایمانوف کی زبر قیادت 
برپا ھوثی؛ تاھم زیادہ پیمانے ہر له پھیل مس قکیونکه 
بیشتر قازق رھنماؤں نر ضط و تحمل ہے کام ل ےکر 
لاقانونیت کو روکۓ کی عر کن دوششرک توی۔ 
بہرحال قازقوں کو خاصا جسانی اور سالى نقصان 
پرداشت کرنا پڑا ۔ اکتوبرے ۹۱ء کے انقلاب کے 
بعد عام معافی کا اعلان کر دیا گیا ۔ 

نئی جمہوریة روس کے ابتدائی دنوں میں 
قازفستان کے وم پرستوں نے ا حاد اسلامی کی تحریکە 


کاساتھ نە دیا۔ نوسہرے و رء میں علی خان ہوەلی 


سداپ مایزف جو یر اوؤنان کی ایک رق نمداھ ۔: 


جن میں نقل مکلنی نک گئی ۔ قاؤضستین میں بھی یھ۔ 
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نے قازقستان کی خود مخناری کا مطاليه کیا اور 
اسی سال ایک قومی حکومت (آلش اوردہ تادال۸ 
ع:0) قائم عوگئی - یه آزاد اور خود مختار حکومت 
زیادہ دبر ںىه چل سی ۔ ۹۱۹ر تا .۹۲رھ میں 
سرخ فوج نے سفید روسی نوج کو شکست دے کر 
قازقستان پر قبضه کر لیا ۔ ہم اگست . ۱۹۰۲ء کو 
”فازق سوویٹ سوشلسٹ جمہوریه“ جو یورالمسک 
لەا٤:لاء‏ طورغای 1 ھع ٢٦ء‏ اکمولنسک ئىا:٥ہ؛آئ٤اھ‏ 
اور سممی پللانشسسک غا:۵ذ18۱:مء56 کے صوبوں 
پر مشتمل تھی؛ سووبٹ روس کی وناقی جمہوریة 
اشتراکیە (85898) میں شامل کر دی گئی ۔ اس 
کا عارضی دارالحکومت اورن برگ میں قائ م کیا گیاء 
جو 8غا قزل اوردہ میں اور ۹٢۱۹ء‏ میں 
ہستقل طور پر إلااته میں متتل کر,دیا گیا ۔ 
ے۰ "۹ و کے بعد ہے روسی حکومتم نے غانو بوضش.. 
آبادی کو مستقل آپادیوں میں منتقل کرنے اوراوان ‏ 
زیادہ ے زیادم تصام میں روجیوں اور یوکرپھول کو ,, 
آباد کرنے کے منوے کو زی ہے: عملی جاسم + 


. پہنانا شروع :کر دیاء۔ جس سے فازق!ااکٹربت اقلیت ٠‏ 
میں تبدھل ھوکو :وہ گئی ۔ ان کے احتجاج کا بە لتیجه ٠‏ 


نکلا که ناپ وزیر اعنام ”لسیتوف ۷ا اعجاتیااںگا٭ 
کو اٹھارہ دوسزے رھنماؤل سمیت ”بورژوالیت“ کے 


533۴۲0۱: 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 


ازنتان 


انتا 


وی 


قامدم 


۱ - 
الزام میں ۔وت کے گھاٹ اتار دیا کیا ۔ جن ذسبر ۱ رک بە سوویٹ روس] ۔ 


پہم :رع کو قازقستان میں مزید علاتے شاب ل کر ے 
اے خود سختار جمروریہ کا درجہ دے دیا گیا ۔ 
اب اس می مندرجۂ ذیل صوبےشامل هیں : اکٹیونسک 
عادھآتان۷ا۸]۴ء المااتهءٴ چمکنتء زسہول 1ن 8ا080ء0اء 
مشرئی تازنستان: کوارف ۵۷ء" قراےندہ "+٣‏ 
٤‏ 8۵ئع) ک وکچتان 8 ئ) قسطنای :۵۵٥۰ء‏ 
تین وگراڈ ۵ء قزل اوردہ مل 0“-ارںء 
شا ی قازةستان؛ پاولودار +4٤‏ سیمی پلائٹنسک؛ 
تالدی تورغان ۲١۵-۲۱۵‏ اور بورالسک ا۔ائ؛لا۔ 
جون ے۹ ۱ء میں قازق "ذەیونسٹٰ ہارٹی ک پسلی 
کائکرر منعقد هوئی ۔ دوسری جنک عنیم میی 
قازتسنان نے سوویٹ روس ک دوسری ریاستوں کۓ 
شانه بشانه لڑائی میں حصہ لیا اور ءتعدد نازق 
سپاعیوں نے داد شجاعت دے یر امتیازی تمغے 
حاصل نے ۔ جنگ کے دوران میں پہنی بار ایک 
قارق شیخمیتوف 00٥0۷‏ ناماؤدطا5ء کسو قازقستان کی 
لمیوئسٹ پارٹی کا معتمد اول ناسزد کیا گیاء لیکن 
چونکە وہ بعد ازاں حکومت رر نوآبادکاری ہے 
علق میٹ عملی کو بروئے کار لانے میں نا کام رھا 
لہذا ۳۷ء میں اسے برطرف کرک ان کی جکهہ 
ایک روسی کا تقرر کر دیا گیا ۔ نوآبادکاری کی سہم 
جاری رعی اور مزید روسی اور یوٴکرینی باشندے 
کثیر تعداد میں یہاں منتقل کر دیے گے . 
حکومت کا اقتدار سپریم سوویٹ کے هاتھ میں 
۔ اسر کی سجنلس اعسلی ( 0 (ا1ہ۷ء۶) صدر 
نائپ صدں معتمد اور سوله ارکان پر مشتمل ہے ۔ 
۰ء میں اس کے نصف ارکان قازق تیّے ۔ اگرچہ 
قازفستان بظاعر ایک کامل آزاد اور خودسختار 
جمروریهة ے؛ تاہم اے سوویٹ روس کے باع رکسی 
بلک ےد ۔یاسی؛ سفارتی یا اقتصادی روابط قائم 
تشرنے کی اجازت نہیں [مزید تاصیلات کے لیے 


مآنعذ :۶ () ۵.11۵۰۰۸ ۔ھ: 
:ای لنڈن ریو ضںء: 


ں٤‏ بامإںووٹٰا 
(م( ۰:۰608 ۰ م۸ 
۵39ء۸ ۰٢ 7۲٥‏ ۱۱۷۸۸ء ۱۲١۹۷٦۲‏ وراماو۔ 


0 


ئ۸ وائنگٹن 
١۱ء‏ ؛ (م) بدا ن 5٘ا ٥ظ‏ اوث۸ لنڈن 


۹٦‏ ۰ ۰ )۱) ۸۱۱۷۷۹ ۸ واولماو ۸نا رر دی 


ماس<و ۸ :(د) وعغی مصنف ن۷م ملا 00ا 
٢ ۵6۵‏ 'زازاوںں ما-کو ۰۹ () خ مو 
لاخاد۷ نا ر2 ذ۰ ۵ا2دلاًا صاعلا اسو۔ ور نا ووص 
کیمبرج (میداچویٹس [امریھ]) ۔ ہورع جس میں ماحذ کی 
مفہ ز آہرمنۃت فدرجیڈ.! (ی )٤۱ء۱‏ دی 10۷9+ر تبە موتمر 
عالم اسلامی مطروعہد کنراچی - (ہ) ۲ئ اہ ا۱۷ 0 ذ ررں‌|/] 
۵۸٥‏ :ہ5 ۷ط ۱ز نڈدےوور !(۱)ماا:وم.ل 0 
۵ ہد ببعد؛:(,۱) 16ا7[ 


۹ء ۴ً 


00۷ ۲×۱۶ ۶ "ہ009٥‏ اگ ہ۱۹ ے۹ ۱ء بعدداشاریہف 
(جر) چوهدری نذیر احمد خان : لم با۲ اہ٥٭٥۸مم‏ وروی 
۶٥ا5‏ ۸1ء لاەور ۲ے۶۱۹: (۱۲)مزمل یسین : 
تارح ت وت فا رام دح رز 
تک مذ کو ره بالا کتاب وا (٥داھ]‏ ہہ ہووں(۔وررمط 


06 پر سبلی ے 


[ادارہ] 
قاہم سیافٹ ڈیمٹرس 103؟ا3:02ا .51 کا ترکی 
نام؛ جن کى یادمیں جولن 8دنادل؛ تقویم کے مطابق 


نوم اکتوبر کو تموار نایا جاتا ے ۔ ابتدا میں اس 
تاریخ ہے سرەائی شش ماھی کا آغاز سءجھا جاتا تھا 
جس کے دوزان میں بحری بیڑا شاخ زرین 
٥ ]1:۲۵(‏ ل۵(دت) کے اندر اپنے سرمای مستقر میں 
مٹیم رھتا تھا ۔ 

مآخجذ : () نا 5؛ ہ9۵۸( : ب۱ءاتعا؛ وی انا 
ہے ١عاے:‏ ام ڈ؛؟؛(م) نا ٥3ذ‏ و ی٤ا٤‏ کا :۶+:0ہ0:و011] 


رےہررے : م اہ (م) 


نائن؛طا :1 4؛ 


بااء٥٣/-‏ صص: ار دو 
ت 


٭6 ٢‏ : ہم من ءا ء۰ ٴ یناعم امه 


53538۲153۲. 


(۸۸٥۱۷۱31. 


2۴ 


۔٭× 


قاسم 

قانطیليه , ۸۹ ۱ء صصح رم ؟(م) ۱9ء ر346 :۶0 ؛تا:ەقا؛ 
:ہھم؛ (ج) 
قسطنطینیيه 


۱۰۰) ء۶ ×٠‏ 1۱۱۱۶+ا09ا؛ 


راو بہإ۔۶؛ ۔:+:1]؛ پیرس ٢ ۶١۱۸۸‏ 
دواٗئاء(ء۰١)‏ صق اط5 : دا١ٴہ۱٣اہ۷:‏ ۔::اظط ' 
ربریورف صءو؛ (بہ) 2:8٤٥0‏ : 


چجچور رع سض 1ہٛحے 
(11:۸۸۰۱.+6) 
قاسم 8 سلام 7 یہ ابو عبید القاسم بن 
سلام ید 
نے قیبلے ہے ردار حو 


بالعەوم اہو لف العجّل کے نام سے مشہور ےم ۔ 


مشہور شاعر و ادیب اور اپن 


مار ری عس یعس بن 
ماھان کے زیر قیادت ایک فوج المامون کی سبه سالار 
طاعر بن ن الحسین کا مقابله کرنے کے لیے روانه کی تو 
ابو اف بھی اس کے عمراء گیا ۔ ابن ماھان کے 
مارے جانے کے بعد ابو ذف ھمدان کے گرد و نواح 
میں لوٹ آیا اور اگرچہ اس نے المامون کی بیعت 
کرنے ے انکار کر دیا تهاء اس کے باوجود طاھر 
نے اے الکرح میں اسن و امان ے رھےۓ دیا؛ 
[الکرح کا علانه اے بطور جاگیر عطا ھوا تھا] ۔ 
سب ےی رظ ہی یرہ یت الماتوتا رے تن 
آیا تو اس نے ابو دلف کو طلب کیا ۔ اس کے 
دوستوں نے اے نە جانے کا مشورہ دیا لیکن وہ 
خلینه کی خدمت میں حاضر هو گیا اور خلیفه نے اس 
کا انتہائی شاتت و عنایت سے اس مقدم کیا۔ 
الَسْحدُمم کے عہد میں این [رکَ بآن] لے جو اس 
کی شُجاعت اور خطابت کے باعث اس ے حسد کرتا 
تھا اے گرفتار کر لیا؛ الائٔشین نے اس پر قتل اور 
بفاوت کا الزام لکایا اور جھوٹے گواھوں کی شہادت 
ہر اے سزائے موت ملا دی گئی ۔ لیکن عین 
آخری وت پر قاغضی الٰعَضاءَ احمد بن ابی داؤد 
(رک بان] ی مداغلت کی وجه ہے يہ سزا نافذ نه 


٦ 


۱ 
۱ 


القاسم بن عیسٰی 
کی گئی ۔ کہپتے ہیںکه قاضی کو جب پتا چلا کہ 
ابو دلف کی زندی غطرے میں سے تو وہ فورا 
الا فشین کے پاس پہنجا اور کہا کھ خلیفع نے 
اہو دلف کو چھوڑ دینے کا حکم دیا عے ابو دای 
کے رھا ھوتے ھی احكکد نے خلیفہ کی خدمت میں 
حاضر ھو ثر بتایا که اس نے ایک ہے گناہ ۔لزم ک 
جان بچانے کے لے الستمُصم 
نے یه سن کر اے معاف کر دیا اور ابو دلف ک 
کر دی۔ ابودلف نے ۵٭ا 


۹ء یا ٦ہ‏ جھا.ہمع میں بغداد میں وفات پائی 


یە بات بنائی تھی ۔ 


[وہ شعر گوئی کے ساتھ موسیقی میں بھی مہارت 
رکھتا تھا اور اپنے اشعار خود گاتا تھا ۔ اس ک 
تصانیف میں سیاسة الملوک اور الیزاۃ و الصَیّد غاص 
طور پر قابل ذ کر ھیں ۔ اس کی ثشان میں کئی شعرا 
نے قعیدے لکھے جن میں ابو تمام [رک باں] بھی 
شامل ہے . بقول ابن حزم ابو دلف العجلی کے بعد 
اس کا خاندان براے تصحیح مزید تینتیس برس 
تک بغاوتوں میں حصه 'یتا رھا] ۔ اس کے اخلاف 
کے حالات کے لیے دیکھے ابن حزم : جمپرة انساب 
العرب ۔ 
مآخذ : 
)(١(‏ الُعودی : : مروج) پیرس ہے۶۱۸ ا ے: 
رتا جم (م)ان الائیر : الکامل' (طبع (چ؛مام۴۰۶)ء 
یوب رو بعا .جم ہ+وم؛ (م) این خلکان: طبع 


) الطبری؛ ۳ 


"۱٢۱۵۳٣ ٣ٰ۸ جا ہیےا‎ 


رتا ےہ 


۹5 
عندد از 
٥ا5‏ ۰٥ء‏ ر١:_١‏ ۹ یعدومو: ج.ھ تاےھ)؛ (ہ) 
این حَشُزن : البْرہ م : دنء؛ (ہ) ل۷۷ : +0 .+0 ؛ 

ووإزاو ۲ : پروع بعد مم ببعد؛ إڑے) آلآغانی ہ 
رو زع الدار)؛ (م) سمطالآلیء طبم عبدالعزیز الب نی)؛ 


+م:(۹) تاریخ بغداد ؛ پر ہا وم؛:(.۱) یوسف البدیعی : 


٥۵ءاون‏ ۱۷۷ رم و و مھ (ترجمه 


حبة الایام؛ صم۹ تای و مصرم۱۹۳ء؛(۱۱)ان حزم: 


چمھ: انساب العرب؛ ص۱۴ ؛ )۱٢(‏ الزرکلی : الاعلام 


5033۴550۲: 


(۸۷۸۷۱۷۱3٢۱. 





پٹھل ماذ:]ء 
(88 :25۲1880 ,۷۰ ا (و ادارہا) 

٭ قاسم آغا : المعروف مہ قوجه (بوڑھا)ء آل 
عشمان کا ایک شاصھی معمار ۔ اسے ۴۲٠۰ء‏ ۔ 
ن۵ لومبر ۱۹۴۲ء ۔ میں مشہور معمار محمد آغا کی 
جگمہ جس لے استالبول میں مسجد احمد تسیری 
تھی (اس کے متعلق دیکھے جعفر آغا : رساله 
مععاریہ؛ مخطوطه) شاھی معمار مقرر کیا گیا: اے 
۲/۱.٢‏ سارچ مع کو اس کے فرائض سے 
سبکدوش کر دیا گیا (دیکھے :180-6 ٢‏ ۔ل( : 
7۸8 دج : ج٣م)ء؛‏ اور یه عہدہ مصطتی آغا 
کو دے دیا گیا جو مرمت جی (لفوی معنی 
مرمت کرنے والا) کے لقب ہے مشہور ہے ۔ لیکن 
صرف چند ماہ کے بعد لے ایک کم مالیت کا 
نخمینه پیش کرنے کے باعث ایک ہار پھر اپتی جگه 
پر مامور کردیا گیا (دیکھھے نعیما : تاریخ؛ )ہییژم) 
+70 ۷۰ .3. کتاب مذکوں ۵ بعد)۔ 
ا انتوبرردورء میں والدہ سلطانه مه پیکر (کوسم 
والدہ رک بآن) نے اس کی دیانتداری ہے خوش 
ھوکر اہے اپنے معاملات کا سہتمم یعن یکتخدا مقرر 
کر دیاء لیکن تھوڑے ھی دنوں میں جب اس نے 
'وبرلو بحند ادا ی+ جو آگے چل کر وزیراعظم 
بناء مردانه وار حمایت کی تو ا سے انے عہدے اور 
تمام اعزاز ہے محروم هونا پڑا ۔ نے بریدی تله 
میں قید رکھا گیا اور پھر بہت جلد قبرص میں 
جلا وط نکر دیاگیا(نعیما : کتاب مذکورں ۳ : مم 
ببعد) ۔ بعد ازاں انے رھاثئی مل گئی اور پھر آدئی 
ناکام کوششوں کے بعد وہ بالآخر د۱ء کے 
موسم گرما میں محمد پاشا کے لے وزارت عناٰی 
کا قلسدان حاصل کرنے میں کاماب هو گیا 
(نعیما : کتاب مذکور؛ ٠‏ : ۵۱د) ۔ قاسم آغا :نے 
نے لی ستبر ووہیںع کو بظاھر شویل 


عمر پا کر انتقال کیا ۔ بظاہدر اس کی بنائی 
عوئی کوئی عمارت بھی بہت زیادہ امم نہیں 
تھی اور ایسا معلوم ہوتا ہے کہ اس نے سرکاری 
عمارتوں کی تعیر میں کوئی حصد نہیں لیا۔ 
ھمیں صرف اتنا بتا چلتا ہے ک۰ نہ رء میں اے 
ری والدہ جاہم کی تععیر پر ماءور کرا گیا اور وہ 
بھی معمار اعلی کی حیثیت ہے امبیں ۔ آل عثمان کی 
تاریخ میں ایک سیاستدان کی حیثیت ہے اس نے جو 
حصہ لیا وہ زیادہ اہم ھے اور بالخصوص مؤرخ 
سلطنت لعیما نے اس کا حال تاصیل ے لکواۓ ‏ 

ماخمل : (۱) نعما: تاری استائرول ےم رھ جلد 
۳ بەواضع کثیرہ؛ ()مجل عشانی ا م: ہم(بہ نم نعیما)؛ 
٠۰ 5٥8١٤ )۴(‏ 06 ا0100+1+0:+0 067 ۴٣ء۱لءووی‏ 
)۸:٥۵۶‏ د: ۳۵م) رم بعد؛ ۵۹ن۵) ہے ۵) ۹۳۹ا دنہٴ 
(م) 1:۵۰۲ :اد2 ظا : دطا:نە٥مجہء0‏ لع ۰١۱۱۱ء0‏ 
۶۴ ٴ٘۶ ۷٣ہ‏ ۴ در ہہ( ط:::41101 ِ0۷ باعصسطبر(ول؛ 
"یئا لائپزگ ۳۶۳۴ ا ے٣‏ 

)۴۰ 8۸2۱1۷0٤۸ ( 

قاسم 
قاسم الوار؛ ایران کا ایک صوفی اور ادیب جو تبریز 
کہ قریب سراب میں ے دے/ ہنم ء میں پیدا ھوا۔ 
سراب (یاقوت میں سراو) کو دولت شاہ : تذکرہہ 
ص گرم سرّات لکھتا ے ۔ یه نام یاقوت میں 
نہیں ملتا الہتد دولت شاہ کے عاں مات تبریز کی 
ترکیب تین بار آئی ہے ۔ یه نا اف دفعه 
کال مُجندی کی ایک رباعی (دوات شاہ : کتاب 
مذکور: ص ہپ ہس) میں بشکل امام ملتا ھے ۔ فارسی 
لغت نویسوں کے بیان کے مطابق سرخاب تبربز 
کے نزدیک ایک پہاڑی ھے (۸١٤ااد۷۵‏ : ۸۶١:×ما‏ 
۰٤ف‏ .۶۲۶۰ء بذیلِ مادہہ شمارہ ے) ۔ قاسم کا غاندان 
آذر بیجان ہے آیا تھا ۔ دینیات میں اس کے استاد 
صدر الّدبن ارد بی (صفویوں کے خالدان کے ایک 
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(۸۸۷۸۷۷۱3۲. 


انوار : معین الدین علی المعروف به ٭ 


ت 


قاسم انوار 


؟۳ 


قاسم انوار 





بزرگ) ادر صدر الین علی یمانی تھے ۔ موخر الّذ کر ۱ 


اوحد الین کرمانی کا ایک شا گرد تھا ۔ جامی نے 
سای ا تس ات ہی سن کک 
قاسم کی کناب ارادت میں؛ جو اس کے قرببی 
دوستوں کے ذریعد ملی تھی یمانی کا ذکر تو ملتا 
ہے لیکن ارد پیلی کا نہیں اس ے یه غیال گزر 
سکا سے کہ ارد بیلی کے تعلیم کے بارے میں قاسم 
کی رائے کچھ زیادہ اچھی نہیں تھی ۔ لیکن براؤن 


٣اپ‏ ے۶ اہ ؛)|ا! ہوارءءط ٢ہ‏ زمہہ::الا 





: ۰٣۰ 
ص ہ|ےم؛ میں جو واقعات درج‎ ٢10:1٥۲ 005811۸ 
ہیں ان ے اس قیاس کی تردید ھو جاتی ہے ۔‎ 
قاسم کے اپنے مریدوں میں بہت ے آزاد خہال‎ 
لوگ شاسل ہوں گے؛ کیونکه بقول جامی؛ کتاب‎ 
مذکور؛ ص ,.۹ہ؛ خود استاد اس تہمت ہے بری‎ 
تھا ۔ حقیفت بد ہے کہ اگرچہ اس کے حروفی‎ 
ہونے کا قمی ثبوت نہیی ملناء تام اہے اس فرقے‎ 
ہے دلج۔ہی ضرور تھی (ہراؤن : کتاب مذکورہ‎ 
ص وےم)۔ قاسم انوار نےغاصی سیر و سیاحت کی ۔‎ 
شروع شروع میں وہ گیلان میں رھتا تھاء چنانچه‎ 
اس کے کلام میں کئی جکە کیلانی محاورات نظر‎ 
ہیں ۔ گیلان ہے نفل سّانی سلر کے وہ خراسان چلا‎ 
گیاء جہاں اس نے پہلے نیشاپور اور پھر ھرات میں‎ 
سکونت اختیار یق ۔ جب , ۳ہھا/و جم ا پەم۱ء‎ 
میں ھرات کا بادشاہ شاہ رخ ایک حروفی کے ہاتھ‎ 
ے مارا گیا تو قاسم انوا رکو شہر ہے نکال دہا گیا ۔‎ 
خیال تھا که قاسم کا تعلق قائل کے ساتھ ے؛ اس‎ 
نے اے اپنے ھاں ٹھیرایا تھا اور اس اقدام کا آاے‎ 
پہلے ھی ے علم تھا ۔ دولت ٹاہ نے ایک انوکھی‎ 
روایت بیان کی ے ( کتاب مذ کوں ص ومم یعد)ء‎ 
جس کی رو ے قاسم کو ایک بار پہلے بھی هرات‎ 
ہے نکالا گیا تھا اور وہ یوں کہ کچھ لوگوں نے‎ 
بادشاہ ےے شکایت کی تھی کە ”مرشد “ لے اپنے‎ 


۱ 


۱ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
۱ 


۱ 


گرد بہت ے نو عمر مریدوں کا جمگھٹا لگ لیا ے 
اور ان کی اخلاقی حالت کے :بارے میں کئی 
بدگمانیاں پھیل گئی ہیں ۔ اس روایت کے مطابق 
شاہ رخ نے قاس مکو جلا وطن کر دیاء چنانجه ةقاسم 
نے ہلخ اور سمرقند کا سفر کیا او ر کچھ مدت بعد 
پھر رات لوٹ آیا ۔ یه روایت کچھ قابل یتین 
نہیں معلوم ھوتی؛ تاعم اس ہے اتنا ضرور پتا چلتا 
ے کہ قاسم کو ہرات میں غیر معمولی 
هر دلعزیزی حاصل تھی ۔ اس بات کا بھی کوئی 
ثبوت نہیں ملتا کە جس شرمناک الزام میں اے 
جلا وطن کیا گیا تھا وہ صحیح تھا یا نہیںء لیکن 
بە امر پایة یقین تنک پہنچ چکا ہے کہ جلا وطنی 
کہ بعد س رھ میں قاسم کو سمرقند میں الم بیگ 
کی سربرستی حاصل ہو گئی ۔ چونکه دولت شاہ 
کی روایت میں بھی سمرقند کا ذکر ملتا ھےہ اس لیے 
کہا جا سکتا ا ے کہ دولت شاہ نے اس کی 
جلا وطنی کے اصل واقے کو دعراتے ھوئے ایک 
نئی کہانی گھڑ دی ہے . 

کجھ مدت بعد قاسم خرا۔ان میں واپس آ گیا 
اور اس نے ضلع جام میں خرچرد کے مقام پر 
سکونت اختیار کر ی ۔ وہاں کچ فارخ الپال 
دوستوں کی مدد ے اس ل آغری ایام میں 
بے فکری ی زننگقی بسر کی اورےمہدامم -٠‏ 
]۶۴م اع میں فوت هو گیا۔ دولت شاہ ( کتاب 
مذکوں ص ےمم)ء دیگر اسناك ہے اختلاف کرتے 
ہونے اس کا سن وفات ن مھ بتاکا ے ۔ قاسم کے 
سن وفات کے بارے میں ریو ن8 نے جو کچھ 
لکھا رے (ءنتو٥ا٥؛٥ہء‏ صہمپ) اس کے علاوہ دیکھے 
٥٦٥ا‏ : 181أ591ا'ا 46 ط۰ہ٥۲روح‏ :ورای ویھھا( ما 
ص رع ر: جہاں سینٹ پٹرز برگ کے ایک مخطوےۓے 
ے اس کی ونات کا ایک قطعه تاریخ بھی نقل کیا 


اف ۱ 
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قلمم الما 


قاسم, کو خر جرد میں دئ نکیا گیا؛ دولت شاہ 
لکھتا ہے کہ اس کے زمانے میں إمیر] علی شیر 
[نوائی] نےقاسم کے روضغےی آرایش کے لیے اس کے 
ارد گرد عمارتیں بنانے کا کام شروع کر دیا تھا ۔ 
یہی معصنف کہتا ہے کہ قاسم نے اوائل عمر میں 
اتنی زاھدانه زندگ گزاری تھی کہ اس کی صحت 
خراب ھوگئی؛ لیکن آخری عمر میں اس کے خیالات 
میں کچي تبدیلی آگئی ۔ مثال کے طور پر جب کسی 
شخص نے اس کی ظاھرا خوش حا ی پر تعجب کا 
اظہار کیا تو اس نے کہا کہ اب میں عاشق ہیں 
رعا بلکہ معشوق هو گیا ھوں؟ ایک زمانے میں فقیر 
تھاء مگر اب بادشاء هوں . 

تصنیفات : اس مصنف نے جو بقول دولت شا 
"لتاب مذکور؛ ص ٍ, ؛ حافظ یک شاعری کا بڑا 
مداح تھاء ایک دیوان چھوڑا ہے جو غزلیات: 
قطعات: رباعیات: صوفيه کے .رائی اور مثنویات پر 
مشتمل ہے ۔ بعض چیزیںگیلانی اور ترک زبان میں 
بھی ہیں ۔ اس کی دوسری تصنینات انی العارفیینء 
اور انیس العاشقین (لیز المعروف به رسالة اَلامانة) 
ہیں؟: یہ نثر و نظم میں تصوف کے...رسائل ہیں ۔ 
آخر میں بوستان سعدی ہے مرتب کردہ اقتہاسات 
اس سے ۴ کر بھی کی دیتنا 
چاھیے جو خلاصة بوستان کے نام ے مشہور 
ے۔ 





يہ کتابیں غیر مطبوعہ ہیں ؛ براؤن اور 
دولت شاہ نے جو چند نمولے پیش کہے ہیں اور 
جنہیں۔ کسی طرح بھی جامع نہیں کہا جا سکتا 
(۵ہ٥ا8‏ یىی (0::/07) جس میں قاسم کی دس غزلیں 
شائع ھولی هیں؟ میری نظر سے نہیں گزریں) انہیں 
دیکھتے هوئے ہم براؤن کک اس رائے ہے متنق یں 
که قاسم انوار کی شاعری معض اوسط درجے کی 
مم ۔ اس كی اس قابلیت ہے انعار نہیں لیا جا سکتا 


۳ 


قاسم پاشا 


کھ وہ فارسی نظم بڑی خوش اسلوبی ہے لکھ مکتا 
تھاء لیکن اس کے ہاں تلاش کے باوجود ایسی 
کوئی بات نظر نہیں آتی جس ہے اے فار-ی کے 
بہترین شعرا کی نف میں جگه دی جا سکے۔ 
بہر حال اس کے ادبی کارناموں کے بارے میں 
کوئی صحیح راے اسی وقت دی جا سکتی ےہ 
جب اس کی تصنیفات شائع هو جائیں . 

مآاخل : )١(‏ جامی : نفحات آلائی؛ کاکتہ ۵۹ہ ١ء‏ 
ص ۸۹ہ تا مو؛ (م) دولت شاہ : تذکرة الشعراء طبع 
ہراؤن؛ سص مس ببعد؛ (م) غ ط١٠‏ در .ہو :1 ۷۸47ہ0 
.انط <وم؛ ۹۹ں؛ ؛,م؛ (م) ٥ت3:0۷:‏ ٠ہ‏ :ولا 
ووٹبیژبرو] +ح٠۶٦1؛ ١‏ :84ہ× ۶٥٥:1]؛‏ بوےی۲ءط ص 
مجذبٹ؛ ہںپ؛ رجم؛ ےم تا ہہمم؛ (۵) نانٴناا: 
٭اعہا:١٥و0)؛ٴص‏ جم تا ےء۔ہ؛ (ہ) ۴۲ع٤٥۲۲چو5‏ ۷۰۰عہاہ٥ای‏ 
عا؛ رہ ءا "نذا ےطا؛ ًّہ ×٘؛وا:ء:۷ہہہہ٠...۰ط۸؛‏ ۱ہ 
0۸ رہ چجہط()ا؛ ص سض ببعد؛ (ے) اج ٥٥ہ‏ 
٥٭‏ ما ٥وت٢ ٣‏ : 7 پیعنے 

۱ ( ظ1 6 8ا ۷۸۰۰۱.۴۰)() 

قاسم پاشا : جو عام طور پر ”گوزلحجہ“٭ 
قاسم پاشا کے نام ہے مشہور ے؛ ایک عثمانی 
سیاست دانث ے؛ وہ عیسائی والدین کے هہاں 
(یعنی ایاس پاشا اور قاسم پاشاء هر حیثیت ے 
عیسائی هیں در ٣‏ ٭مم٭تاء5 ٥.80.‏ : ا نیہ ٢؛‏ در 
رم مجہ:اء5 ٭4 .اوظ .×+ہ٥)‏ ہا دےںہا؛ہ ہم اواا ۰ہہا:41ط 
555ز ۂ 71523 ۱4 وم5 ؛ل۵؛ آز؛نہہ06 :9 :0ھ 
۲م عنا36 ۷:١۱ 1٥‏ ۸۰ .ہ؛ در 1 :۰ہ۶ا رہ1( 
صاواواەظ :1ا "۸:۱٥40:‏ برسلز رو ر۶ :وی 
تحت) با یزید دوم کے عہد میں پیدا ھواء اور 
سرای سعلطانی میں پرورش پائی (اولیا ‏ : ۱۹)۔ 
ا سے رکاب اخاسی کا عبہدہ مل گیا چنانچہ مصر کی 
سہم میٹ دھ سلیم اول ور :عمراہ تھا ۔ اگست 
میں حما کی فتح کے بعد وہ وهاں کا حاکم 


51300:61 


(۸۸۱۷۱31. 


قاسم پاشا 


(سنجاق بیگ) مقرر ھوا (دیکھے۷۲٢۲۱‏ .ا : ٥٥ہ‏ :نط 
ورامءءوط بو اص ءا عاندحل:ء لائپرگ ۳ء 





صن و 'خلیل‌اد ہم ۔ ںز؛زلء م×ء ۱۰مرج ة ۲ء! دا ب‌ابا٥ء‌وں1‏ 
ہت پروئ/ رو دوگ سا ویاں .] جوناءگ ۷۶ئ1 اٗک5 وواضتأ 
ا ویر ویرویع؛ ضص ی:؛ میں نہیں 
اور پھر کو ھی بدت بعة ا آطٰنه کا حا کم 
بنا دیا کیا ۔ چند سال بعد غالبا ساطان سلیمان کے ہد 
نے بہلےھی سال و اتطرق اور رو ایا عا ماع 
(بیشئر بیکی) ہو گیا ۔ ے ۹۳ھ (جس کا آغاز +, دسمبر 
٠٣ء‏ ے ھوا) میں اے وزیر دوم کا عہدە ملا 
اور اس نے رودس کے خلاف سہم کی قیادت کی 
وجاءوو :یر( ول (اہ ٢(۶‏ ؛ص ؛اوپر کی جانب) 
جب رجب ۹ ۹ ھاےم مئی من ۱ ءکو مصرکا 
حا کم مصطفی پاشا برخاست ھوا تو اس کی جکه 
نام کو ملیء لیکن مم روز بعد (بتاریخ ۹ شەبان 
ھا م جون ۳ن عابه عہدەاس ے چھن 
گیا ردیکھے 7٤2ھ‏ 18۵8ا ۵د۷۔[۱6۰0۰۸:1ء:۵م)۔ 
چند ماہ بعد (ربیمالثانی ؛۹۳۱م/فروری ۵۲٥۵‏ ۱ع)میں 
جب اس کا جانشین احمد پاشا خائن ایک بغاون 
میں ءارا گیا تو وه دوسری بار حاکم کی حملیت ے 
دعرہ میں داخل ھواء لیکن مارچ ۱۵۲۵ء میر 
الک بار بھر برطرف کر دیا گیا ۔ معلوم ھوتا ۓ 
7 ۹۳۵ھ (جو ۵ ستمبر ۵۸ء کو شروع ھوا), 
کے بعد جپ وہ دوبارہ وزیر دوم کے عہدے پر مامور 
کیا گیاء اہے بعض ماخذ کک رو ے بظاھر ایک قسم کک 
حا کمت (ینن 'ەتؤںھ“ یعنی اوئن ہ٥0‏ 
بتول بعض حاصل وھی؛ لیکن یقہنا 
عارضی طور پر) ۔ سئی ۴سن ؛ء میں ھنگری کی لوہ 
ملکه ماریه ۵٣ھ4‏ کےسفیر 0.5۰03068۶ ٥٠‏ عونت( 
نے اےے سدر اعظم ابراي پاشا رک بآن اور 
ایاس پاشا (م "م۱ چولائی ۹من٣؛‏ ہو ساتھ شریک 


وزارت انا : ”اسم پاڈا کا چہرہ بڑا اور سرخ 


اسم باھا 


ے لیکن اس قدر بڑا نہیں ے که وہ جو 
ایاس کہپلاتے“. کتاب نذکورں ص ۹ہ ۔ 
۱۵۳۴ء میں وه موریا کا حا کم اور مودوں کا 
سنجاق بیگی تھا ۔ سی سال موسم گرما میں اس نے 
نہولی دی رومانیا ٥‏ ھ۷۸۵٦٥‏ ال نا٥م٥ا‏ اور ملویشیا 
۸48۱۷8۵۶۱۵ پر حم لے کے جو موریا ۵8 میں وی:سی 
حکومت کے آخریگڑھ تھے؛ لیکن ناکم رھا (دیکھیے 
٥‏ : ۸۹ ۰0٥؛‏ 





۲٤۰٤ھءےءے!؛‏ ۴ہے)۔ غالبًا اسی 
زمانے میں وہ معتوب هو گیا ھوگا اور جلاوطنی میں 
زندگی گزارنے لگا ۔ اس کی تاریخ وفات کے بارے 
میں ووق ہے کچھ نہیں کہا جا سکتاء تاھم 
معلوم ہوتا سے که ۹ نھ جس کا آغاز ۹ء دسمبر 
۱۵۱ھ میں ھواء وہ سوربا میں رھتا تھا؛ اور عر 
قسم کی سرگربیاں ترک کر چک تھا! دیکھیےعطائی 
ذیل پر شقالق النعماليه؛ ص ۔ ۔مم8ھ (جو 
جون ے ۵ء کو شروع ھوا) میں اس نے 
۰حمد بن یزید < ی اوغلو! رک بان) کی ثرت ہے 
ملحقه باغ میں شاعر سروری (رک بان) کے لیے 
ایک مدرسه تعمیر ڈرایا جو اب جل کر راآٹھ هو 
چکا ے (دیکھے عطالی؛ تاب مذکور؛ صے)۔ 
لہذا وہ ۹م۹ھ/ءءد,ء میں فوت نہیں ھو سکتا 
تھاء تاھم یھ یقینی ے ‏ دہ وہ گیلی پول میں دن 
کیا گیا تھا۔ ۱ 
قاسم پاشا نے کئی رناہی ادارے قالم کر کے 
اور استالبول میں ایک ؛سجد ایک مدرمه اور 
ایک ححام بنوا ٹر زندہ جاوید شہرت حاصل کی ۔ 
آج بھی قفسطنطینیہ کا ایک بارونق محله بوزنەی 
''مضافات بہار“ (٭۵:ہ٤:]‏ یا نەمعم) اس کے نام 
پر قاسم پاشا معلەسی کے نام ے موسوم ے 
(دیکھے ٥۵۵۶‏ دا۱ .۷ .ا :مہ واا٥م٥۸اا۸مافەی‏ 
ب۶ ەمفەظ 4؛ ب+بیرری ص جن بعدۂ؛ اولا : 


سیاحت نامهہ؛ رخ وو ےو ۷ھ بعد) (م() 70۴ 


11 +٤۱ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


قامموفف 


لہ 


قاسموف 





قرزلھ /7ٴ جعاء×٭09؟۶7؛ ترجمه از ھ118 ۷۰ ۔1؛ 
لندن ۱۴ء ج ١؛(م)‏ حافظحسین: حدیقةالجوامم؛ 
مج ۔پوبعد٥۲٭٭٭ہ18]‏ .۷ 1 : دہا د٥ء‏ اط7ہ+0 
ومرءإظ ہرمراء عات۷7٥])‏ ۹ ؛: و.1 ببعد) ۔ اس کی بیٹی 
لفیسیه ۔خاتون نے بھی ایک مدرسه وقف کیا اور 
وھیں دفن عوئیں؟ دیکھے حدیقة الجواممء +٣‏ ام 
س۳). 

مآکیل : کتب ہذکورہ کے علاو (١)‏ 
مچّل عشمانی؛ م: وم ببعد (ناقص اور غلط)؛ (م) ([ہ: 0ت7 : 
"ں٣‏ / ہ۶0 رل ۴۲ ہ:) ط| ء1 ۱٦١اتتا'.]؛‏ پیرس ۲مح١:۶ء‏ 
ورق:؛ . ۔ب:(م)٢٢٠:٥٥ :)508(٥:[‏ :ءا ۱۱٤٤۷۷ ۲١٥۶۰۱۱١۰‏ ما 
”معن۱ہاوٴلم ۹۴۶ ۱۶۴۱۲۱۷۰ 0۱)؛ ٤6ا۲۱‏ .یع ص رو ببعد 
0 ۱و ,ہوووظ :؛إہ؛:ء |!'۷و +م۱۷۷! ×۷ ہ:دوظ ۰:۷۸+ہ6) 
راءہء ج بر5 ۰٭ا 7۸١٤ہ 0٥٥۰٢٢‏ اہ دس أاٴ ,دامںل علاہ 
مرازو؛اوںولڈ ؛دہ ××٭ا!ا ×۱× ٤×٥‏ ۸۱۰۶۲۷۶۱۰۱۶۱:م۸4۷1 ,۸۷۷۶۶0 ءا 
٥دندق)‏ إقاسم پاشا جب سے پاشا ( ٹورنر) بنا اے 
پھزار ”ڈوکٹ'' ملتے تھےاور شاید اتنی ھی رقم موریا کو 
سنجاق لمیغی ے وصول ھوتی تھی ۔اب اس قق جگکهھ پر 
مسطقی پانا ے]. 

)۲۴۸۸۶2 8۸01805 ( 

قاسہوف ؛ ۷٥تاەھکا‏ روسی میں اس کا نام 

گوروڈز 6.2 یا گوروڈوک سشچرسی :ہ0 


زاعاد: ٥42:‏ تھا اور تاتاری میں اسے خان کرمان : 


۔ 


نہتے تھے پہلے یە زار روس کے باجکزار تاتاری 
فرمائرواؤں کا دارالحکومت تھا اور اب یه حکؤمت 
دھتەلڈظ کے ایک ضلع کا صدر مقام ے ۔ اس کا نام 
قاسم پر رکھا گیا تھا جو سلطنت قازان کے بانی 
اولو محمد کا بیٹا تھا ۔ جب اولو محمد کے قتل 
(وہمم عا کے بعد بھائیوں کے درمیان خانه جنی 
شروع هوئی تو قاسم روسیگرینڈ ڈیوک کی ملازمت 
قبول کرنے پر راغب هو گیا ۔ ٣۵م‏ ۱ء کے قریب 
(+ہەمء ہے قبل) اہے وہ شہر عطا کیا گیا جو 


اس کے ام سے موسوم ے؛ وہاں اس نے ایک 
مسجد (جس کے اب صرف بینار باقی رہ گۓ ھیں) 
اور ایک سنگین محل (یه اب باقی نہیں رھاء اے 
آخری بار ہوے وع میں هواا۶۵ نے دیکھا تھا) 
تعمیر کرایا ۔ ووم؛ء کے قریب اس نے وفات 
پائی اور پھر تقریباً ٦رمع‏ تک اس کا بیٹا دانیار 
حکوست کرتا رھا۔ اس کے بعد قاەوف گرای 
خاندان کے بادشاہ نور دولت اور اس کے بیٹوں 
ساتلغان اور جنای کے زیر حکوست رھا۔ مرن ۱ء 
میں قاسموف کے بادشاہ ک حیثیت ہے شیخ اولیار 
(خان کوچک محمد کا پوتا) کا نام ملنا ے جس کا 
تعلق جوچی (ہسرچنگیز) ک اولاد کی ایک دوسری 
شاخ ے تھا۔ ہنع میں اس کا نابالغ بیٹا 
شاہ علىی (لوح مزار پر اس کا یی نام درج ے؛ 
لیکن عام طور پر وہ شیخ علىی اور روسیوں کے 
ماں ۲۱۷٢‏ ٢۱ا۷‏ 8ا5 ۷ ' سی اط5 کے نام سے مشہور 
ھے) برائے نام حکومت کرتا رھا ۔ اپنی زندگ 
میں کئی نشیب فراز دیکھنے کے بعد (اے کئی 
بار زار نے قازان کا خان مقرر کیا اور کئی بار تمام 
اعزازت ے محروم "کو کی نہایت کڑی سزاے قید 
دی اور پھر معاف کر کے اس کی ریاست واگزار 
کر دی) ۔ شاہ علٰی 

.مك شوال ہے۹م/, ء اپریل ےون ,ع لاولد فوت 
ہو گیا۔ اس نے رمضان ۲ ہچھ میں جو تکیهە بنوایا 
تھاء جہاں اس کا اپنا ہزار اور اس کے کئی 
رشتے داروں کے مقبرے ہیں اس کا حال کئی بار 
بیان هو چکا ے ؛ٴ سب سے پہلے 88ا78 نے ہ۹ ے۶۱ 
میں اس کا ذکر کیا تھاء اور سب سے زیادہ 


١و‏ برس کی عمر میں بتاریخ 


زمانه حال میں 2:0:۷ ۷۷۰۱۷8۵۶100۷ نے ۱۸۸۳ھ 
میں ۔ جن دنوں شاہ علی قازان پر حکومت کرتا تھا 
اس کا بھائی جان علی قاسموف میں اس ي نیابت 
کرتا تھا۔ جان على نے کچھ مدت (ہم۵؛ تا 


51350:61 


(۸۸٥۱۷۱۵38. 


قادسوف : 
د۵۴۵ :ع) قاسموف میں بھی حکوەت گی, تا آنکه 9 
وہاں ایک بغاوت میں مارا گیا . 

تاسموف میں ”زار“ شاہ علی کا جااشین اس کا 
ایک دور کا رشتہ دار ساین بلات قرار پایا جو 
آلنوردہ (اردوے زرنن) کے خان احمد کا پڑپوتا 
تھا ۔ ےد اع میں وہ عیسائی هو گیا اور اس کا 
نام سائەن 51000 رکھا گیاء یہاں ہے وہ ماسکو 
چلا گیا چہاں زار آئیوں '”خوفنا ک“ (٭تا؛ ۱۷۵۹ 
(ہا) نے اے ”جمله رو۔یوں کے زار“ کا 
خطاب ديا ۔اس نے +ہرہیء میں راہب اسٹیەن 
ہ۵ کی حثیت ے وفات پائی ۔ کہیں 
عطاٰی علی کو 
جس کے باپ عبدالقہ 
بن آقی قپک نے؛ جو سائمن کی طرح خان احمد کا 
پڑہوتا تھا .ےه ١ء‏ میں وفات پائی اور قاسموف 
میں دن ہوا ۔ .۹۰ء کے قریب قاسموف کے 
فرءاروا کی حیثیت ہے ارز محمد کا نام ملتاے, 
جس کا تعاقی قرغیز قزاقوں کے خواابن کے گھرانے 
کراتائ 61ول کر رس کے عائدر ے 
میں حصہ لیا اور ٠٦۱۹ء‏ میں مارا گیا ۔ قا۔موف 
کے آخری فرمانروا آرسلان (سائبیریا کے آخری 
خان کوچم کا پوتا) اور اس کا بیٹا ید برمان تھے۔ 
وہ ۔ائٔبیریا کے حکمران خاندان کی اولاد تھے۔ 
مؤخرال کر کا نام حکمران کی حیئیبت ے پہلی بار 
ء ۲ء۶ میں ملا ے؛ ۱٦۵۳‏ اور ن۵ہ؛ء کے 
درمیان اس کو بیتسمه دے کر عرسائی بنا لیا گیاء 
اس کا نام ویسلی ان۷ رکھا گیا اور وہ اص کے 
باوجود اپنی وفات تک جو ہےد؛عء ے فوراً بعد 
وائم مرئی تھی؛ قاسەوف پر فرمانروائی کرتا رھا ۔ 
اسی زمانے میں رھازن 8ھہ7" کے اف اعغام 
میسائیل لترفسفہ (رووں تا ۹د عانے تاتاریوں 
٭س سے لنچھ لو جبرا عیسائی بنا “۔ا: ایک بار 


۵ میں جا کر قاتەوف میں ء 
اس کا جانشین ەقرر نیا گیا 


ٰ 


قاسموف 


جب اسقف اءظم اس قسم کی کوشش میں مصروف 
تھا تو ایک مشتعل ہجوم نے اہے قتل کر دیا ۔ 
معلوم ھوتا ھہ کہ قرآن پاک کک سورۃ 
(آل عسرن] کی آية ٣ن‏ جو قاسموف میں سزاروں کی 
الواح پر برابر نفار آتی ھے؛ عیسائی سلفوں کی 

ا کے خلاف افمار ز نفرت کے لیے درج کی 


ھر 


سے 


اس 


جاتی توی , 


ویسلی ا طازقفہ۱۷ کے زمانے میں بی فاسەوف کا 
نظلم و شق ایک روسی وانوڈا د٥۷‏ ۷ن۸ (نواب 
یا مدار المہام) کے ہانے میں تھا : تاتاری بادشاء 
کی حکومت محض براے ناء توی ۔ ویسلی کی وت 
7 


کے بعد اس کی ماں فا لطان لو انہیں شرااط 
کے ماتحت حکمراں نم کیا گیا ۔ اس کا داار 
آخری بار ١۱ےھ‏ بر مانا ھے ۔ اس کے بعد 
فاسەوف میں نه کبھی دوئی اور ”زار“ :9ء٥‏ عوا 
نه ”زار ویچ“ 2:۵:) (ان حکمرانوں کے لیے 
کنبھی ایک اور بی دوسرا" لغب استعمال لیا 
جاتا رھا) ضع قاسموف کے موجودہ صدر مقام کی 
آبادی کا ایک نسیتاً قلیل حصه ناتاریوں پر ٭شتمل 
ہے ے۸۹ ۱ء کی مردم شاری کے مطابق کل آبادی 
۵ (بقول قنا: ےہ میں اءاام) 
تھی اور اس میں ۹م۵, تاناری تھے؛ ۹۹ء 
میں کل ے.ے؛ کی آبادی میں تاتاریوں کی تعداد 
٠‏ تھی ۔ بلغاروی صاعتیں (چمڑا رنگنا؛ جوتے 
بناناء دیکھے بالا اد بلغاں روسیوں میں تاتاربوں 
ھی کے واسملٰے ے پہنچجی تھیں اور قاسموف میںی 
یه خاص فروغ پا رھی تھیں . 

مآخیلى ء )١(‏ سب ے جامع اور ضروری تصیف, 
باوجود اس کے کھ اس وق ہے اور کئی نشی دمتاویزیں 
مل چکی ہیں + و2000 1100۷7 زا۷۷ کی بلد پایە 
تصرف 2020 زی بزے ہن2 جا)م] ا۰۷۷٥‏ اءیما مرا ءماواء 


مہ جثدبں؛ ءماوط0 .۶۷۸ء۸ .ط ۔مہ] 0۱4 ۷۱۶۱ :۵ں 


+٤۱‏ ھ۶08 


(۸۸۸۷۱٥٢. 


قاحیون 
ج پپوتا یہ ے . قاسموف کے آرمائرواؤں کے بارےٴ میں 
جو کہیں اور جو کچھ لکھا گیا ے وہ تقرببًا سب کا سب 
اسی پر مبنی ۓے) خصوعًا (م) ١:٢٥:‏ د٦ا‏ ؛ گ/ہ آ11:::۷ا 


سے 
واەچہہ۴٤۸‏ ۶:ا۱؛ : و ہم ببعد؛ قب اس مے بعد کی ایک 


اور کتاب (م) ۷٥٥٥ا‏ ۰[ : جاءا٢٥٥اىط؛اءظ‏ جنگ 
۴۴ع تبصرہ از (۱عا0۵ا6) .۴ء در 2٣۰ ۷۰۷۶۰٣‏ | 


.0840ء : م بعد؛ (م) ٥اءامحائنط5 ٦٢‏ : ۱ئ ٥ر(۶١0::]ا]‏ 
٥٥٥٥اھ0ا؛‏ ۸۹م ۱ءع:؛ ۔تبصرہ از (0:۶۵) .. ۷۰ : ومی 
کتاب مخ ہیر عو 


)۷۰ 28۸8۸۲1110 ( 


قات سد جو سے 
سایہ فان ہے ۔ 

ساخت کے اعتبار ہے اس ى چوٹیاں سخت پتھر 
کی میں؛ جنھیں بارش کے تھپیڑوں نے یٹیل بنا دیا 
ے ۔ یہی پہاڑ کی کٹھلی ے (یعنی عموذا پہاڑ کی 
درمیانی ساخت اسی سخت پتھر کی ے) ۔ اس کے 
دامن میں فرم چولے کی چٹائیں ہیں؛ جنھیں حم 
پہاڑ کا چھلکا کہہ سکنے ہیں ۔ 

دمشق پر اس کا فراز بہت ڈھلوان ےء چنانچھ 
چونے کی چٹادوں نے اور سخت ڈھلان نے پہاڑ کی 
چوئیوں اور درمیانی بلندیوں پر نباتات کی نشو و 
نما روک دی هے ۔ سوائے مصنوعی طریق کے یہاں 
درخت لگانے کی کوئی سبیل نہیں ؛ چنانچه پہاڑ 
کے صرف ایک حصہ پر درخت لکائے گئے ہیں ۔ 

تھی یزید اسی پپاڑ ے نکاتی ہے اور اس کی 
نچلی سطح کو سیراب کرتی ہے ج و کہ نہر یزید 
کے جنوبی کنارے پر واقع سے ۔ پہاڑ ک یہی 
سطح شاداب ھے اور منظم طریقے پر آباد بھی ے . 

رھی پہاڑ کی بلند سطحء؛ جو اس کی درمیانی 
بلندی پر ے؛ تو وہ اکثر و بیشتر خشک ہے سوائے 
اك حصوں کے جو نہر یزید کے قریب ھیں ۔ چنانچهە 
پہاڑ کے انھی حصوں میں دیر مرانء مفارة الدم 


ك 


"۴٤ 


١ 





ٰ 
1 
۱ 
۱ 
۱ 


قاسیون 


والجوع (خون اور بھوک کا غار) اور کی چبریل 
بھی واتم هیں : 

اس پہاڑکی شہرت پہلی صدی میں دیْر مان 
کی وجە ے ھوئی,؛ چنااچه اموی خلفا ی۔اں شوق ے 
آتے تھے ۔ خایفهہ ھارون الرشید اور خلینه الماءون نے 

بھی جب (اپنے اپنے عہد میں) دمشق کی زیارت کی تھی 
تو یہاں قیام کیا تھا - اس دیری طرف خلیفه المامون 
لے موضع بخان سے ایک نہر نکالی تھی اور اس پہاڑ 
پر ایک نی رصد کاہ بھی قائم کی تھی . 

خمارویه بن احمد بن طولون : لے بھی دیر مان 
کے قریب ایک محل تعمیر کیا تھا اور وہ یہیں 
قتل ھوا۔ 

فاطەیوں کے زمانے میں دمشق کے وق 
اسی پہاڑ پر دارالحکوەت قائم کیا تھا اور غ 
اسی دیر میں قیام رکھتے تھے ے 

پھر چھٹی ضدی ھجری یعنی بارھوبں صدی 
عیوی میں اس پہاڑ کی اصل رونق شروع ھوئی؛ 
یعنی اس ک سطح پر الصالحیه بسایا گیا یه شہر 
٭آل قدامه نے آباد کیاء جو قدص کے رعنے والے توے 
اور صلیبیؤں کے مظاام ہے تنگ آ کر دمشق بھاگ 
آئے تھے ۔ پھر تووڑی سی مدت میں یه شہر بہت 
آباد ھوگیا ۔ ینہاں مدرہے قائم ھوثئے؛ مسجدیں بئیںء 
تکئیے ۶ مسافر خائے اور خانقاعیں تعمیر هوئیں اور 
جو تی کے کارخانے وجود میں آئے 

کوہ ٭ قاسیون پر دو کے نفر آتے تھے ؛ ایک تو 
بالکی چوٹی پر تھا یعنی قِة الاصر جسے برموق 
نائب شام ۓ ےےہھ/ ےم ١ء‏ میں سواریگ پر فتج 
پانے کی خوشی میں بطور یادگار پنوایا تھا ۔ اس کی 
بلیدی گیارہ سو اڑتالیس ء میٹر توی؟ دوسرا قبه مذرب 
کی طرف جے نار من ۔ ٭ 
انس سا الُجاعی کی طرف منسوب ے؛ جو 
معالیک کے زمانے میں تھے۔ اس کی بلندی پہلے قے 
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کے اقم 
پہلا قبہ تو پجھلی جنگ میں فوجی اقداماتک 
از گرات کایی ساد فی کاطق عر 
یہاں مناسب معلوم ھوتا ہے که دینی اور 
روایتی اعتبار ے بھی قاسیون کی اعمیت بیانکردی 
جائے ۔ اس کے بارے میں بہت سی حد8ٴیات اور 
روابات ببان کی جاتی ہیں؛ مثلا کہا جانا ھے کھ 
زیریں سطح پر جو گھر ہیں ان میں ہے اھک (سیدنا) 
آدم ابوالیشر" کا مسکن تھاء مغارة الم میں قابیل 
نے اپنے بهائی هابہیل؟ کو فتل یا تھا ارر 
کہہفِ جیب میں فرش آلے تھے اور انھوں لے 
حضرت آدم"کی خدست میں فرزند کی تعزیت کی تھی. 
پہاڑ کے مشرقی حصے میں جو سطح باھر کی 
علرف نکای ھوتی ہے وہاں سیدنا ابراعیم" پیدا 
ھوئے تھے اورغربی سطح مرتئم پر حضرت مسیح 
اور ان کی والدہ ماجدہ علیھم السلام نے یہود ے 
بچ کر پناہ ی تھی ۔ 

حضرت ابراھیم"؛حضرتموس یہ حضرتعیسیء 
حضرت ایوب علیھهمالسلام سب نے یہاں عبادت کی 
اور ھزارھا انیائے کرام ییہاں مدفون ھیں اور 

اصحاب کھف بھی (صلوات القہ علیھم اجمعین) . 
وہ تمام حدیئیں جو اس پہاڑ کی فضیلت میں 
وارد ھوثی هیں وه سب موضوع ہیں ۔ ان میں 
سے کوئی بھی صحیح نہیں ۔ بعض تو اسرائیلیات 
می ے یں اور بعض بنو اميه کی عہد خلافت می 
دسشق کی فضیلت کے اظہار کے لی ےکھڑیگنئی ہیں . 
مآخیل ع )١(‏ یاقوت : مَعُجم البلدان (طبم ۔٥ئاوفت۷۷‏ 
۵))؛ +؛ ےدھه؛ +؛ ہ۸ہ۵۸؛ )؛ ہیام جپرہیں؟ 
() ان طولون : المَلائّد الجوخربه (طی سان تن 
۶۹ء ص رحےحم؛ <م ؛(م)العی : نعائل الام و 


"۴۳ 


دستی؛طیم النجد دمشق, جو رءء المقڈُمه؛(م) ابن عساکر و ٠‏ 


سس ےتسس سے 
تاریخ مدیة دمشق (ا'ظاعریه کا قلمی نسخه) زیر عنوان 


ٰ 


فاضی 

: ۱ سس 
عبدالل الماءونء و هارون الرشید؛ (ھ) دھمان : بل 8اسیون 
(دسشق ۹م1۹): (۹) دھمان : مَحطظ الصالحیّةء زان 
و ,.,.,.ق۵) دشق ہوم ۱ء (ء :۲۱٥٢۷۶۵۳۲۵!۵۸)‏ ءزماموموووین 


٥ای‏ ار ھا ۴٤ا‏ ۶ہامججمجا؛ پرس 


(ہ) 1:٥۵‏ ءتاد‌تا] : ۸1٥۸۱۱۶٤۰:‏ ۱ء ۸۷۱۱۶۶؛ پیرس +م۹ ۱ء تا 


۶۹ء ؛: 


۹۰عظ6۶., 
(ملاح الدین الَجّد) 
قاضی : (عری))؛ وہ منصف (جج) جےشریعت * 
اسلامی کے نظریے کے مطابق ان تمام مقدمات کا 
فیصله کرنا پڑتا ے جن پر دیوانی یبا فوجداری 
قانون کا اطلاق ھوتا هو ؟ٴ تاہم عملی طور پر تمام 
مشرقی اسلامی ممالک میں زمالڈ قدیم ے قانوئی 
نظم و لسق کے دو طریقے چلے آتے ہیں جو کسی 
حد تک بجا طور پر ”دینی“ اور ”دنیوی“ کے نام 
ہے ایک دوسرے ہے ممتاز ھیں ۔ فقط وه اسور جن 
کے متعاق عام طور پر بہ غیال کیا جاتا ہے کہ ان 
کا دین ہے گرا تعلق ے (مثلا ازدواجی تعلقات یا 
ورائت ے متعلق مقدمات یا خیرات و مہرات 
و اوقاف ے متعلق قانونی ۔ٗائل, وغیرہ) قاضفی کے 
پاس فانون شریعت کے مطابق فیصله کرے کے لیے 
لائے جاتے ہیں ۔ باقی تمام معاملات: مشرق میں مقبول 
عام راے کے مطابق حکام کے انتظامی حلہ اختیار 
میں آتے ہِں؛ [لیکن تاربخ شاعہد ے که عام سیاسی 
اور اجتماعی مسائل بھی ناضی کی دسترس ہے باھر 
نە تھے. آخری قانوئی راے کا قطعی فص لەو محٴ دمہ 
بھی قاضی ھی کے اختیار میں تھا؛ لیکن یه محیح 
ے کہ کسی مسئلے کی عام شرعی حیثیت. علما و 
فقہا ے دریافت کک جاتی تھی جو حکام کے شرعی 
(قانونی) مشیر هوتے تھےء اس لے یہ شاید درست 
نہیں کھ یہ امور محض سلاطین و آمر یعنی حکام 
انتظام و اقتدار کے سپرد تھے] ۔ 
قاضی کے بارے میں شرعی حکم یہ ہے کھ وہ 
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قائئ 


۳ٴ* 


قافی 


چووو سو وج ڈوو وس حدرچھو سو سے ےر 
ایک ہے لوثہ صاحب کردار عالم هو جو اسلاسی 


!.. کے ذریعے ے؛ کیونکہ اس صورت میں لوگ قافی 
قانون کی جزثیات ہے مکمل طور پر واتف هو۔ ‏ 


شروع میں اکثر مذاھعب کے اصول اس بات کے 
متتاضی تھے که قاضی ایسا شخص هونا چاھیے جو 
اپنے اجتہاد کی بنا پر مسئلۂ زیر بحث کے فیصلے 
کے لیے قرآن و سنت سے صحیح استخراج کر سکے؛ 
ومنی مجتہد هو (رک بہ اجتہاد)ء لیکن بعد میں یه 
غیال عام ھوگیاء که اجتہاد کی صلاحیت والے اھل 
عام باقی نہیں رے جو استخراج کی اھلیت رکھتے 
ھوںء اس لے عمومًا اسلاف کے نظائر پر انحصار 
عولے لگا . 

ملّت اسلامیہ میں انصاف کرنا ایک مذھی 
فریضه سمجھا جاتا ھےء اس لیے سلطان کا فرض ےہ 
لہ ھرعلاقے ہی ںکسی مناسب آدمی لو قاضی مقرر 
درے ۔ اکر قانولا قاضی بنے کا اھل صرف ایک 
ھی شخص ہو تو اس کا فرض ےکه وہ اس عہدے 
کو پیش کے جانے پر قبول کرے . 

قاضی کے لیے یه بھی لازم ہے کے وہ اپنئی 
عدالت کو کاملً شرع اسلامی کے وابط کے مطابق 
اچلائے؟ مدعی اور مدعی عليه دونوں هر لحاظ ے 
مساویانہ سلوک کے حق دار یں ۔ اگر مدعی عليه 


اقرار کرے کہ مذعی حق ہر ھے تو پھر مدعی کو: 


اپنے دعوے کے لے کسی مزید وت کی ضرورت 
نہیں ۔ اس کے برعکس اگر مدعی علیہ سذعی کے 
دعوے کی تردید میں معقول وجہ نہیں بتاتا تو 
مدعی کو اپنے دعوے کا ثبوت دینا پڑے گا [البیَنة 
علی المدعی] ۔ ۱ 
تاضی کی آزادی را ے کو ماحوظ رکھنے کے لیے 
قاضی کو قانونا مقدے سے متعلّق افراد ے کوئی 
تحفە یا نذرانہ قبول کرنےک ممانعت ے ۔ قاض یکو 
حکم ہے که وہ تجارت کرنے ے بھی کریز کرے؛ 


سجم+ہ ہجہو‌ہجسسسُٗسسبٌطجٌىہہم یم یو رھ سس شس ٹھج سے 


کو اپنی طرف مائل کرنے کے لے اے بض تجارتی 
مراعات دینے کے لے تیار هو سکتے ہں . 

ان ضوابط اور دیگر بہت ہے اور غوابط کے 
باوجود جو نظام عدالت کو حتی الامکان ے عیب 
بنانے کے لیے موجود هیں إیه بھی غیر قدرتی نہیں 
کە بعض اوقات قاضیوں کی دیانت کے خلاف, صحیح 
یا غرض مندانه شکایتیں پیدا ھو جائیں ۔ اس عہدے 
کی مشکلات اور اس کے نازک فرائض کی وجه 
(جن میں ۔بعض اوقات حلام وقت کا غاط دباؤ بھی 
شامل ے)] ذہے دار اور عادل اور ایمان دار لوگ 
اس عہدے ے بچے کی کوشش کرتے تھے؛ چنااچه 
کئی پرہیز گار فہاء مثلا امام ابو حنیفه' [رکٗ بآن] 
نے قاضی بننے ہے اسی بنا پر انکار کر دیا تھا [اعل 
درے کے قضاة ‏ یکم یابی کے باوجود: دنیاے اسلام 
نے بڑے بڑے قضاۃ پیدا کے ۔ اگرچہ دوسرے 
درجے کے قاضیٰ بھی بہت ھوئے جنھھی ”قاضی ‌الضرورةۃ“ 
کے نام سے یاد کیا جاتا تھا کیسونکہ بہترین 
کے نہ ہونے کی صورت میں ان کے سامنے مقدمات 
لےجانا بامر مجبوری تھا ؛ تاھم اکابر قضاة نے تشریم 
اسلامی میں نمایاں کارنامے یادگار چھوڑے ہیں] ۔ 
عہدۂ قضا اور قافیوں کی تاریخ کے لیے دیکھیے : 


ازمط۸٤٥0ہ6٥):‏ ]ا ۔[1.1 : عن۸؛ زإہ رہد؛دالا ہااں٥‏ ءا 


سے 


۷٢٤]ءذر ٥: ٠‏ :اہ امام٥۲٣ئ۱١۱۸۰ء‏ ٠ال‏ زمل ںء+وءجڑز 


دعلاواوماہاہ۱ ,إ (ہ۱۹۰ع) فہء :تا ع ہے 


وت ب۴٥0٥‏ :مرو ا؛ ]ہہ زً۱ ہا:]لا ‏ با 


>ہہ٥منا۰۱۸ (5وراں1۶ ”ھ0 سعطھز رط‎ ۱٤۵ "0۱۔1۸[١1‎ ١ 


طبع ااقظا0٭0 .81 .0 .8ء نیویارک ہ۰ ۱۹ء (مع ایک 
مقدمے ے)؛ مرو زہ :ءچاںز /٭×و ×ہ+ہ+:::6 ۸۷۰+ 
۷101۔۱ ٠6۱۸ء‏ طبع 9٤‏ .8 .68 : سلسله یاد گار گب 4 
عدد ۹)؛ ۹۲ء ؛ یز دیکھے ٥‏ کے وہ اھم 


خواہ یه تجارت بذات خود هو؛ خواہ اپنے وکیلوں ۱ ملاحظات جو اس نے قرطبہ میں عہدۂ قضا ے متعلق 
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الخُشُنیي کی کتاب القضاة بترطِےه وہہ( طہا ء4 .افالظ 
۱1و×مزا۸ ٣ص‏ وت ضر ۰ء میڈرڈ م٣ح۶۰‏ کے مقذمے 
میں دیے ھیں؟ قب حاجی غلیفہء ہی روم" عدد 
۲٢ _۹‏ ۱ 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم اور ابتدائی 
خلنا بذات خغود حکم‌ کی حیت ے مقدمات کا فوصلهہ 
کیا کے تے تھے ۔ ای طرح مختلف صوبوں میں ان 
کے وا ی: عمال اور حکام شرطه (وولس) بھی یه فرض 
انجام دے لیے تھے ۔ اسلامی ممالک میں بہت حد 
تک مقامی حکام بالخوص شرطہ کے حکام عدل و 
انان ةاڈم رکھتے تھے [لیکن ان لوگوں کا تعلق 
طے شدہ قوائین کے نناذ ے تھا ۔ اے بعض اوقات 
”نظر فی الەظالم“ کا نام دیا گیا ے (الماوردیء طبم 
۶٥ل‏ صر مر بد۔ھداعی۱۷ءم۸٢۲.اا‏ :7۸ 
]ہ وزرامہالگ هو ما۸ ۱۸۶ ہ۱١‏ صماںء|وای۱ال ز[٥<‏ وگ 


۶۱1" ہ۸۷ ء در ر۱:ا+ہ5 ۰ا۱ما:۸/۸ ۷۷۸ہل؛ یی 
ص ئں بعدا ۷(ءھ5 ٥6‏ :4۸۱:۵۶ :۸۶۶۱)؛ طہم الی: 
جس بعدا), 

مزبد برآن حضرت عمر اور حضرت عثمان٣‏ 
اور ان کے جانشینوں نے غاص خاص آدمیوں کو 
بطور ةاضی مقرر کر رکھا تھا ۔ یه قاضی زمرۂ فقہا 
میں ے ھوتے تھے [اور جیسا که پہلے بیان ھوا 
ہے بعضس اوقات ء آگے ادوار میں ان ی] غودمختاراله 
حیثیت بھی مجروح هو جاتی رھی ۔ بعض اوقات 
وہ اتنے عارضی ھوتے که تقرر کے فورًا بعد معزول 
کر دہے جاتے اور کبھی بادشاہ کی تلون سمزاجی کا 
شعار رھتے تیے [تاھم متدین قافی ان مشکل حالات 
میں بھی دیانت و توازن کا داسن تھانے رکھتے تھے] . 

قایوں کا کام ۰صرف فصل خصومات نے تھا 
بلک انھیں اوقافء یٹیموں؛ معذوروں اور دیگر لوگوں 
کی جائیدادوں کا التظام بھ یکرنا پڑتا تھا اور جب 
کسی عورت کا کوئی مرد رشتے دار لہ هو تو اس 


برای 


کک طرف سے ولى بن کر نکاح کرواتا بھی اس کا کام 
ھوتا تھا۔ دارالخلافے میں قاضی القضاۃ بڑے عہدے_ 
داروں میں ہے ایک ھوتا تھا (الَمتریڑزی : الخططء 
بولاق ےھ ہ :ٍ.م)۔ یه ام قاضی القضاۃ 
مشرقی ممالک میں رائج تھا لیکن مغرب میں اس کا 
اتپ قاضی الجماعة تھا (رء ہ5 :۔ا+ا ×5اہ ۔امئ+گ 
46ء : مومب)) بعد کے زنانے میں قاضی 
المسکر بھی ایک اعلی حاکم هوتا تیا (قبٗ 
القلشندی : صبح الاعشی؛ م 
دٴوا/اوٴل( مط| "۶ء ص 
چہارم؛ ۳ 
جمیددوہ/ہہ۱۷٦:٥5‏ ۸۶ء۱۶۱ء : ےم ببعد)۔ بعفی قاٰفی 
فوجی قالد بھی ھوتے تھے . 
بڑے شہروں میں جہاں مختلف مذاھعب کے 
لوگ رھتے تھے هر مذھپ والوں کے لے بشرط ضرورت 
ایک الگ قاضی سقَرر ھوتا تھا ۔ مثال کے طور 
پر بعد کے زمانے میں اھرہ میں چار قاضی تھے 
(ءم”ءت ددہ) :۶ہ| ۸4۵۷ دہەمنفاڈ .1 .امالا۱۷١/۱١:‏ 
۹۸؛ حاحيه؛ٴ ۹ص مہاہ۸) ہ۲۴|۵ ۲۰ع ہا١٢ا4؛‏ محل 
مذکور) ۔ [تقافیوں کے آداب؛ اوصاف؛ شرائط 
ملازمتء قضا کے بنیادی اصولوں کے بارے میں 
بڑی تعداد میں کناہیں لکھ یگئی ہیں ۔ ان کی منزلت 
کا مثا ی تصور یه تھا که خود اہر یا حاکم وقت 
بھی ان کے حضبور پیش ھونے پر مجبور تھا اور اس 
قسم کی مثالوں ہے تاریخ اسلام خا ی نہیں ۔ شرع 
(نانون) کی ار میں سب ؛ براہر تھے اور اس کی زه 
مآخیل : فضہی کتابوں میں 7- قانرن کے باب کے 
علوہ : (ر) الخشاف : ادب القافغی (و؟ت۷ 550 4ہ 
۔امظ .چا اانظ 0۴۰ 1 01م :4:()) 
جااہذاەج8:٥‏ 5.5۹۰34۸ : ز1ز ها۱ ہ) مصدا1ٗء +1011 09۸۶۸۶ 


× +م؟ .جج نا١۸4‏ 
١ ۳‏ ۔۶ل٘۴ 100۲۸؛ سلسلة 


ےّّےم؛ ٠٢٤‏ ۵۳ا۱ 3.۷۰ : ہہ /نممر0 


راو رقارنے.متاومم)؛ 
۶ 


در وگ .11ا41 ,رملظ ۶ہ 
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ترجمه از 0۵٥0ع58‏ .8ء الجزاثر ۹۵ر ص٣‏ بیعد؛ 
(م) الكُوکانی : قْل الاوظار بولاقے۱۹ءہ ۰ء ببعد؛ 
(ی)المشحقی: رحمةُالّةفی اختلاف الَلحقہ (دولاق ...مر ھ)ء 
ہے بعد؛ (م) الکُمُرانی ؛ المیْزان البریٰء تاعرہ 
٦ےھ‏ ۲ بط ببعد؛ (ے) ابن لاُون ً۹ العقزمة طبع 
٣٤‏ )0 (۲۱۱۰×ھ ۱۱ ۱۸۷۰۱۱۰ تپ ے۹ بعد)؛ 
قاھرہ ے مھ ص جس ببعد؛ مترجمه از ٥ا8 ۵٥‏ (۸۷۷۰۱ 
۳۰صے۲()ء )۹م ؛ مرمم ببعد؛ (ہ) ‏ :10ا حاہ0ہ580 ٥.۰‏ 
٥زەوععق‏ : ھع:ااء4ا؛ ور یں ببعد؛ (و) وھی ملف : 
!(ءم۔۔ ۔ووھو:اہف۸۸ <'سوااءہ5 ۲۱۳ ٦‏ براء<40) در راءئ ء2 
.باءواا:و:6) |۰0٭ج ۸1۲۶ .ا دادءتنا ۔4؛ ۵۳ (۹۹ہ۱ءع): 
رم۵ بعد ؛:(, )وھی مصف : ؛ہ۷٥وء۱٥7ہجاہ4ط؛‏ 
نیوپارک ورو رت ضص ۔ رر بعدۂ (ر) وھی مصنفٌ 
۶۶۷ء4 ۶٢ء‏ :مو ببعد؛ (۳) 15ا6 .۲1 
046 /ک .۱۸/50701 ط : وس ببعد؛ ( ٤٣)‏ ٗظ“۲کً ۸۷۰۵ء 
0:٥۶‏ 6۵ا .ا۷ء ع بای (وی آنا وےہ اع 


تا ور م؛ (م) ۸:۵4:02 ٣۰‏ .لا 


‌َ ۴'۵ٴ"؟ 
:ہ۷ إہ ءءڑ ؤ0 ہا 
7۰ ەل ل۴ہ ۷ؤ ز٥‏ ٢۵(ز۱۸:۱٥5::|1‏ بہواطا۸ ےئ 
0۰ک .45 210(۰ 
حں ہ۳۳ تا وم۱ ۱؛(۱۵) ااەحات(0؟ :۲٥۵.٠۳۷۰.‏ .7۵۵ر 
٦+ 66501:19‏ ہا ءاہةادا: ۱416 اص ام بعد1:() 
م5۵6 .تا : ٭٭:ل۰۷ا!!ااإم:اء5 با۰۱٠۸‏ ۸۲ء۰ .+بوورا ں7۷ 


1" 


6۴ ئا تا ز× ۱۹وہ ببعد؛ (ے )مھا ٣۸۰۰:5.‏ 
۵۶ 1046+08( ۱۸۷ د ہوم ٦۱م‏ ۸105۰۲۰ء 
نظام حکومت ہر ایک باب؛ (ہ :) ۵:۷۵۱ : ء0 
یا×:۶<×ت ۲۲۱۰۶ ٭(( :7ں( ۸۷۷۲) ذر ۔وء؟ .1 :11ؤ 
۷ًَ۳ .0۷۱۱۷۸ مز ردمہء: ۲ءحج ند فصل دوم : 
اص ہےر ببعد؛ (ں) ٥مانطً1'0‏ .3۸ : |4۷0طج موہ اذہ 
۱۷٥‏ ۶ اوب'ا مل؛ × (یرت ۰ے ع) :ےہم :تا 
۸۶۴۳ (۲) ۴۶د ٥٥ا٢‏ 3.۷۰ : بمب(واہوجروہ ‏ مھ 


۷۸|أن ۱:۲۷۰۱۲۷وو؛؟5 ٤4‏ یہ×عدہ/:۱۱:۷۰٥:5‏ حہال!:<ط 


(ءم) الماوردی (طبع 7۶) ےم ےہ بعد؛ (فرانسسی 


+رورے س رہوےتایہیے آع۷ ۹ ورع :اد 


زصں 


٣ثم؛(م)‏ محمد عبدالحی لکھنوی : 





(وی آنا ۵ ٢))‏ ءءےءے ببعد؛((0م)واجد حسین: 


1:۱۱٥١ (۳ ]7‏ إم ۱۲٥۱۱۱٥١۸‏ واہ زرل ۸ ؛ (ء) المحمصانی : 


دغیرہ؛ (م) مسلمانوں کا نظام عدل گستزی اسلام آباد ؛ 
(ہ٣)() )٥٥(‏ دیق حسن خان ؛ ظفر 2 ہمایجب فی القضاء 
علی القاغی] القاضی] ‏ 
(٥٥٥ھ‏ 10۷۸ ۲٦.۹۷۰‏ إو ادارہ]) 

قاضی خان : فخر الدین الحسن بن منصور٭ 
الاوز جندی الفرغائی؛ سمشہور حنفی [فقیه]ء منتی اور 
عالم؛ جنکی فقه حنفی پ رکئی بلند پایه کتابیں اورحنفنی 
تصنیفات پر شرحیں مشہور هیں؛ خاص طور پر ان کا 
مجموعہ تاوی [رک بآن؟ (جو فتاوی قاضی غخان کے 
۵ء مع ضمئثی عنوان وی مک 
سنگی؛ لکھنؤ ۱۹۳ تا ۹۵م ۳ھٴ قاھرہ ٢ہ‏ ھ)۔ 
یه مجموعهة سہل الفہم ھونے کی وجھ ے بہت 


مشہور ھوا ۔ انھوں نے رسضان ۹۲ ۵ہ/ہو ,۱ء 


میں وفات پائی دیکے الزرکلی ۰ الاعلامء بذیل مادہ 
حسن بن منصور] . نک 
مآخجذ : (و) ابن قطلوبفاء طبع ۱ تا ( لٹ4 
.6ھ ے؛ ج ہہ عدد م) یں عدد ہو؟؛ رم( 
٣١٢۰۱‏ .0: ہہء!| :ا ج: ااا۰۰ذ :1 ۰:٠۱/ہ۰ہہ!‏ :ہ::ہم) :اط 
۷/۷۶۰ .03.14 .08۰اک جم( .0 ا46 ج ۸( ۹ہ ۱ع)؛ ص 
الفوائد الْہٰیة نی 
تراجم الحنفیةً (قاھرہ م:+م0ھ)ء ص جب ببعد ؛ (م) 
حاجی خلیفه طبع ا٭عتا5؛ اشاریضف عدد .م+م؛ (۵) 
دصودھامعاہہ:ظ .641:06 رر ہے [تكمہه ‏ 
ببعد]. (و) ۲۴۶٠٤۷8‏ ,3۷( : وہا۱ہ6 ۱۷ .٥آ‏ .ام۸۶ :ہ1 .۱منا 
عبدالقادر القریشی : الجواھر المضیة فی 


ےم 





عدہ ۹۹۰و ؛ [عبدالقادر القریشی ؛ 
طبقات الحنفیہء ۱ 


قاضی عسکر : 


۰ ۲۳ ۰. : 
)1۳۸۶۸۰.۰۰۱۷۶۰ 300۸0٥ 


(عربی ۔ ترق)؛ موجی ٭ 
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قاضی عسکر 
عدالت کا حاکم؛ سلطنت عثمانید کے نظام عدليه کے 
اعلی ترین عہدوں میں ہے ایک تھا۔ اس عہدے پر 
جو لوگ فائز ھوتے تھے ان کا منصپب رئیس العلما 
یعنی شیع الاسلام کے بعد سب ہے بلند سمجھا جاتا 
تھا۔ ان کا لتپ صدر رک به صدرالصدور] هوتا ے 
اور مکتوبہ عرائض میں انھیں سماحت لو یعنی 
"'فنیض ماب“ کے لقپ ے خطاب کیا جاتا ھے ۔ 
فاضی عسکر دو ہوتےتھے: ایک روم ای ی کا اور دوسرا 
آناطولی کا ۔ اصلاحات کے نفاذ سے پہلے اگر حرمین 
شریفین کے اوقاف کے سوا ہاتی اوغفاف میں ے 
کوئی وقف متولی کی ففات کی وجہ ے معلول 
(خالى) قرار پاتا تھا تو روم اپلی کا قاضی عسکر 
اس کے نگران اعلی کے فرائض بھی انجام دیتا تھاء 
لیکن تنایمەات کے بعد ہے به کام وزیر اوفاف کے 
سہرد کر دیا گیا ۔ 

تاضی عسکر کا لغب سب ہے پہلے مہےھ/ 
۲٣۱۳ء‏ میں سلطان مراد اول نے فاضی قرہ خلیل 
جدرہ لی کے لیے وضع کیا تھا ۔ یہ قاضی فوج میں 
سلطان کے عمرکاب رھتا تھا اور جہاں فوج ٹھیرتی 
وھیں چھاڑنی میں اپنے فرااأض سرااجام دیتا تھا ۔ 
سطیليه کے بعد ./٥۸۸۵‏ ہم ۱ء میں سلطان محمد 
ناہی لے بجاے ایک کے دو قاضی عس کر مقرر ک 
دہے؛: ایسا کرنے کا مشورہ صدر اعظم قرہ 7 
محمد پاشا رک بآن] نے دیا تھا جو مانسا چلیی کے 
اثر و رسوخ کو بڑھتا ھوا نە دیکھ سکا تھا ۔ سب 
ے بہلے ان عہدوں پر مصلح الذین العَلانی اور 
حاہی حسن زادہ مامور ھوے سلطان۔لیمان القانونی 


ہیر 


کے عہد ہے پہلے شیخ الاسلام یا مفتی اعظ مکو ان 


پر کوئی اقتدار حاصل نه تھا ۔ الیں تمام قاضیوں 


اور مدردوں (بعلمن دینیات) کے مقر رکرنے کا حق: 


حاصل تھا؛ سوائے تین مقاما < یعنی غسطنطینیہ؛ 
برسه اور ادرنه کے جو یکے بعد دیگرے سلطنت 


القاضی الفاِل 


عثايه کے تین صدر مقام تھے۔ ان تین مقامات میں 
عہدوں کے لیے امزد کرلے کا حق صدراعظم 
[رک ہآں] کے لے مخصوص تھا ۔ 

روم ایلی کا قاضی عسکر مسلمان مخاصموں 
کے ان مقدمات کی سماعت کرتا تھا جن کے مسائل 
صدر مقام ہے تعلق رکھتے تھے اور غیر ۔سلموں 
کے مقدمات کی سماعت آناطولی کے قاضی عسکر کے 
سپرد کی جاتی تھی ۔اس وجه ہے روم ایلی کا 
قاضی عسکر اتنے اەم عہدے کا مالک ہو گیا که 
اس کے آگے اناطولی کے قاضی عسکر کی اھمیت 
ماند هو کو رہ گئی ۔ اس کے دالئرۂ اختیار میں 
جائدادوں؛ سرکاری قرضوں اور خزانے کے مفادات: 
ہے متعلقه مقدمات کی سماعت بھی داخل تھی ۔ 
سلطان اول کے عہد حکومت تک اس کے عدالتی 
اختھارات کے حلقے میں تینوں بربری ولایتیں بھی 
داخل تھیں؛ معاھدہۂ [ کوچک] قینارجه (دےے ؛ء) 
[(ام جولائی سر ےے ؛ء: سلطان عبدالحەید اول اور 
روس کی ملکكه کبیتھربن دوم کے ساہین] اور 
احتفال این لی قاواق 0 ممارچ ۹ء ۶۱) کرو ے 
کریمیا کے قاضیوں پر اس کا اقتدار تسلی مکرلیا گیا ۔ 

ماحذ ؛ ھەمھ‌جان'۵ : منید؛'ا ۶ل ن٥ہااہ7‏ 
مدمہہ۸/ہ“ ۲ :ہم۵'ء : مد :(:) ×× ۹-۵ذ!| ۷۰۰۵۰ :7[: 
و :01 ۔.یا'ا| عف .٠+ا|]؛‏ ۳ ٣١۹۱‏ 

1١۸۵۲( ۱‏ .6) 
ر7 مہے ے 

قاضی کمخ: رک بہ کوموک 

القاضی الفاضل : ابو علی عبدالرحم ان 
علی بن محمد ہین الحَسن الَْٔی الُِالی المَسنلانی 

سی ( گرا الذین؛ سلطان صلاحالدین‌کا لاەور وزیر 
غر ساد الآخرہ ۹ ءا اہریل ۵ ۱۱ء کو 
مَنْعّلان رک بان] میں پہدا ھوا۔ وهاں اس کا 
باپء جوییسان کا رھنے والا اور القاضی الاشرف کے 
ام ہے مشہور تھا؛ قاضی کے عہدے پر فائز تھا ۔ 
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۴۴ 


القائی الناضل 





من ۔ممنھ/۱۱۴۸۔-۹ی>۱:۱اھ میں‌اس کے باپ ئے 
اے بطور متعلّمتاھرہ کے دیوان الانشاء میں جگہ دلوا 
دی ےرم دھكم نع تک اے اسکندریہ کے فاضی 
ابن حَدیٔد کے ہاں کاتب کی حیثیت ے ملازمت مل 
گئی ۔چولکہ وہاں ہے وہ جو رنگین و مرمضع 
رسائل بھیجتا رھا ان کی وجہ ہے تاھرہ میں لوگوں 
3٦‏ توجہ اس کی جاہب منعطف ھوئیء اس لے 


بنو رڑیک کے وزیر غاندان کے آخری لمالدے۔ 


المادل رزٌیک بن الصّالع الظلاعی نے ہے دیوان 
الجیش کے ناظار کے عہدے پر قاھرہ میں بلا لیا ۔ 
کچھ عرمے بعد جب قوص کے صاحب الشٌرطہ شاور 
لے العادل رلک کو وزارت ے معزول کروا دیا 
تو القاضی الفامٰل شاور گے بۓے الکاسل کا اور پھر 
شاور کے قتل کے بعد شی رکوہ کا کاتب بن گیا جس 
نےشاور کی جگمه قلمدان وزارت سنبھالا تھا۔ءنم/ 
1١۹‏ < ۸ءء میں وہ دیوان الانشاء کے رئیس 
اہن اٰخلل کا جس کے ماتحت اس نے اپنی سرکاری 
ملازمت "ا آغاز کیا تھا ناب بن گیا پھر 
٣‏ جمادی الآخرہ ہیٹھام مارچ ہے,ع کو 
اس کی وفات پر اس کا جانشین مقرر هوا۔ اس دوران 
میں صلاح الدین منصب وزارت پر فائز ہو چکا 
تھا ۔ ا گلے ھی سال جب آخری فاطمی خلیفہ کے 
انتقال پر صلاح الدین نے مصر کی زمام حکومت 
خود اپنے ہاتھ میں لے لی-تو فوج اور محاصل کے 
بارے میں ضروری اصلاحات نافذ کرئے کے سلسلے 
میں القاضی الفاضل اس کا دست راست ثابت موا ۔ 
پھر سلطان نے جب شام پر لشکر کٹی کی تو وہ 
اس کے هم رکاب تھا ۔ نہد۹/۸ہ۱ تاہہٴہا 
۰رمع وہ مصر میں مقیم رعا تاکہ ما ی نظم و 
نسق کی نگرانی کرے اور بری و بحری افواج کو 
ضروری سامان سپیا کرے .اس کے بعد وہ شام 
لوٹ آیا اور سلطان صلاح الدین کی وفات تک ء جو 


51300:6۸ 


القاٰی الفاٍل 


ےم صفر ٥۵۸۹‏ /مارج ۱۷۲۷ء میں واقعم عولی؛ 
اس کے ساتھ رھا ۔ جب الملک الافضل لے جس 
اب دسشق گی حکومت سنبھال ‏ ی تی, اپنی 
ہے تدبیری ے اپنے اقتداز کو غطرے میں ڈال 
دیاء تو القاغی الفاضل؛ الملک العزیز کے پاس مصر 

چلا گیا ۔ - تھوڑے هی دنوں کے بعد ٍدونوں بھائیوں 
کے درمیان جنگ چھڑ گئی؛ لیکن وخقایہ 2 
میں القاضی الفاضل بے بیچ چ ؛جاؤ ہے ان میں صلح 
ہو گئی۔ ۔ اس کے بعد اس نے گوشہ نشینی اختیار 


کر فی اوز ہ یاے رہیع الآخر ۰ء یا ےم 


جنوری ..م؛ء کو اچالک فوت هو گیا ۔ 


القاضی الفاضل لے دیوان الانشاء میں اپنی ملازمت 


کے دوران جو متعدد سرکاری دستاویزات قلمند کی 
تھیں؛ ان کی کئی مثالیں مخطوطات کی صورت میں؛ 
نیز ابوشامہ کے ہاں [یعنی ا اس یتاریخ کتاب 
الشروضشین فی :اخبار الدولتین میں] محفوظ ہیں ۔ 
ا:1 نے ان کی ایک مکمل فہرست دی ے 
(ف ےن تا ٤2‏ عج) ان كعلاوہ امایتاب 
اس کی وہ خط وکتابت بھی موجودے جو اسامڈکی 
ایک تصنیف کتاب العصاء کے بارے میں؛ جو 
عماد الدین کی کتاب غریدة سے ماخوذ ے؛ در 
ج: دا نادتء :تا .1ا : 0۶1:۸۱ ا|+:4 ۷۰٭٦۷۷ہ۸۷؛‏ ص ےم تا 


ملف سے 


٢ن١؛‏ فرانسیسی ترجمه 0ہہ٥ہ:‏ ا0 ' ا۷ء ص 
حم تا وم ۔ سرکاری ملازمت کے دوران میں وہ 
ایک سرکاری مجلے المتجددات کا مدیر بھی رعاء 
جس کے متعدد نمونے المٹْریزی نے اپنی خطط میں 
پوش کیے ہیں ۔ یه صرف سرکاری خطوط پر اس کی 
راے زنی یا ان کے جوابات ھی پر مشتمل نہیں 
بلکہ اس میں اس نے سلطنت کے اھم واقعات اور 
ان اعزازات کے بارے میں بھی روداد لکھی ے 


جو بارگاہ سلطانی ہے عطا ھوتے تھے ۔ 
مآآحذ ۰ () این حلکانہ طیع [ء51651ندا۷۷ء عدد 


(۸۸٥۱۷۱۵31. 


قاضی الفاضل 


مھ 


تاف 





حم ے۵ھ ؛!(۲) النّٹریزی : ااخطط (بولاق ے۳ ھ)؛ 
۰< عو 

ہ ووم بیعد؛ (م) السیوطی : حسن المحاضرةۃ (فاعرہ 

۹۶۹ ۰۵:۰۷۰ ء۶(م) علی پادا مبارک :الخطلط الجّدیدة 

ہ (بولاق ۰ ۱۶): ور؛ڑه السبی : طبقاتالشافعیة: م : 

امم ببعد ؛ 

:و قا ۱۳م :(م) الععاد 


۳ء (و) اہو شابہ : کتاب الروضتن م : 
(ے) النویری : نھایة الدب 
الا صفہانی : خریدة القصر؛ (قسم شعراء مصرہ ‏ : دم ؟؛ 
(۹) النجوم الزاھرةہ ۹ : ۸۹:]ء 


(وریس ی880۶ )٥‏ 


٭ القافیٰ الہروی : (رک ابه العّادیء 
ابو عاصم : 
٭. قاعده : لفوی معنی بٹھنا! امطلامٰا 


() ا۔اس ؛بنیاد؛ دستور آئین؛ ریت؛ طرز؛ ڈھنگ: 
عادتء خصلتء ترتیب , قرینة' اسلوب؟ (م) وہ 
کی فابطهہ جو اپنی تمام جزئیات پر منطبق هو ؛ 
)م( ”نسی عام کا بنیادی اصول یا کر؛ جہے 
حساب کا قاعدہ؛ صرف و نحو کا فاعدہ ؛ (م) اقلیدس 
میں قاعده ہے مراد وہ خط ہے جس پر آکوای 
مثلث با متوازی الاضلاع وائع ھو: (ه) القاعدة 
اس عمر رسیدە عورت کو کہتے میں جو نکاحع کے 
ابل نه رھی ھو؛ (بہ) برصغیرِ باک و عند میں 
قاعدہ ے مراد زبان آموزی کی ابندائی کتاب؛ جس 
میں حروف تہجی اور ان ان کے مرکبات درج هوتےهیی. 
ماخعذ : ۶ () المنجد؛ (م) مفردابِ راضہ) (م) 
ٹرھنگ آئند ر راج (م) نوراللغات ۔ ' 
[ادارہ] 
قاف :1 کوماء عہد وسطی کے علم کائنات 
[یا جغرافیہ] افسانوی ادب میں ایک پہاڑی سلس ےکا 
نام جو یا زس نکوگھھرے ہوےھے ۔ مناغر زمانے کے 
مسلمانوں میں.زممن کی شکل کی بابت مختلف رائیں 
تھیں؛ دیکھے القزوینی ء ۱ ایعدۂ الدسشقی : 
نخبة النھر (طبع )٥8٥ ۸۵۳٥٥‏ س و ؛ ابن الوردی؛ 





×۴ 


ا 


کتاب ہذکور؛ ص پ ؛ اور اسی پر ٭0٭ا میں 
:ات2۴ : کتاب مذکور؛ :و وم اور امم 
ببعد* ٥٥٥8ء‏ کتاب مذکورء زا ٰہ ببعد اور 
دا ططلہ81۵۰۱۱4:11: در اد وھ ہہ ءا 
.ط داادءد 6. 2۴۷ج ۸۷0۶ ۱ے ور ۲)۔ عبرانیوں اور ھومر 
۲ م٣ە:11؛‏ اور م :ہ۱ علمی طبیعیات کے 
زمانے کے یونانی زمین کو ایک بالکل سط حگول 
قرص سمجھتے تھے۔ اب بھ یکدر التعداد لیگ مانتے 
میں [افسانوی ادیبوں کے نزدیک] کوہ قا فکو قرص 
زین ے ایک ایسا خطه جدا کرنا ھے جو بنی آدم 
کے لے ناقابل عبوررے ۔ یه ایک تاریک غطه ےھ 
جس کے عبور کرنے کے لیے چار ماہ کا عرصه 
درکار ے ۔ ایک اور راے؛ جس کا تعلق یونانی اور 
ایرانی خیالات ے ے؛ زمین کو بلاواسطہ ایک 
متعفن ناقابل جہاز رانی سمندر ىے گھرا ھوا خیال 
کرتی ھے جسے البحر المحیط یااوفیانوس (:٥ەہ:٠0)‏ 
کہا جاتا ہے اور جس کا نچھ حصه یا وہ پورے کا 
پورا سمندر تاریکی میں چھپا ھوا ے اور اس کے 
سواحل کا کسی کو پتا نہیں (ابوالفداء؛ کتاب 
مذکور؛ ص ۹)؛ القزوینی رم وس ٤.‏ 
این الوردی؛ ص ہے ا0عم2 در ۷٥ھاء؛‏ کتاب 
بَيْدکوَوٰۃض۔ پت پا مء: 80 ت8 : کتاب 
مذکوں /]: مم بیعد)۔ پھر اس سارے سندر 
اور پوری زمین کوکوہ قاف.ک دیوار نےگوھا ایک 
حلتے کی مالند گھیر رکھا ھے ۔ 
ان بیانات ے جو اس کے بارے میں د ےک 
هیںء خاص طور پر یاقوت؛ الترُوینی اور این الوردی 
کے ہاںء یه معلوم عوتا ے کہ قاف سبز زمرد کا 
بنا ہوا ھے جس کے عکس ہے آسمان کا رنگ سبز 
(ھمارےنزدیک نیل) دکھائی دیتاے۔ ایک اور بیان 
جو اس ے قدرے ۔ختلف مم یہ ےہ کهھ صرف وه 


ا چٹان (السْخرة) جی پر اصلی کوہ قاف قائم ے 


513۴۲0۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢٠. 


قاف 


ایک قسم کے زمرد کی عے؛ اس چٹان کو آلوتدہ 
(میخ) بھی کہا گیا ھے کیونکہ اہے اللہ تعالٰی نے 
زہین کے سہارے کے لیے بنایا ے ۔ بعض لوگوں 
کا خیال هے که زسین اپنی قوت ہے اپنے سہارے پر 
قائم نہیں رہ سکتی تھی اور اسی لے اے اس قسم 
کے سہارے کی ضرورت ھوئی؛ اگر قاف نه ھوتا تو 
جیسا کہ الطبری کے فارسی ترجے میں ے؛ زمین 
براہر کانپتی رھتی اور کوئی جاندار اس پر زندہ نە 
رو کان 
تاھم زمین کے ”اٹھانے والوں“ کی بابت اس 
ے بھی زیادہ پیچیدہ رائیں یں ۔ القزوینی (: 
دوم؛ س ہم ببعد) کی ایک روایت کی رو ے 
چونکہ ابتدا میں زمین ادھر ادھر ھاتی تھی اس لیے 
خدا نے ایک فرشته پیدا کیا جس نے زمین کو 
اپنے ”لندھوں پر لے ِا اور اپنے دونوں عاتھوں ے 
اے پکڑ لیا (اس ے آسمان اٹھانےوالے اٹاس :ہ۸۱ کی 
یاد تازہ هو جاتی ے) ۔ یه فرشتہ نارنجی رنگ کے 
فیمتی پتھر (طا٥اہہز)‏ کے ایک چوکور تودے پر 
ےے جے ایک جسیم بیل نے اٹھا رکھا ے اور 
یه بیل پانی میں تیرتی دوئی ایک مچھلی پر 
کھڑا ے؛ اسی قسم کا بیان این الوردی (ص ٠ء‏ 
س ۵, بیعد) کا ھے جس نے اس بات پر زور دیا ےۓے 
کە قاف مذکورۂ بالا پتھر کی چٹان ے نکلاہے ۔ 
این الوردی (ص ٣۳٣‏ سس ے؛ بعد) میں ایک اور 
مختلف بیان ہے جس میں حاملین زمین کی تعداد 
اور بھی زیادہ بتائی گئی ے (لیکن فرشتےکو چھوڑ 
کر) اور اک ترتیب میں بھی قدرے اختلاف ےء 
مثلا یه کہ بیل چٹان پر کھڑا ھے؛ مزید مختلف 
بیانات کے لیے دیکھے عا۰٥٠۷:۵۶١: ٥‏ 771 وغیرہء 
ص ہر (اور وہ عبارت جو حاثيه میں دی گئی 
جے)؛ نیز ٥۷۷۰٠۰‏ .3( : ہہادا ؛×ٴ ءا161 ءنھ (اموط 
۱ءئع) ص ہم ۔ ایرانی مسلمان اس جاتور کو 


۹ٴ۲“ 


۱ 


قانے 


جس لے زەەمن کو اٹھا رکھا ے؛ کبھی بیل بتاتے 
ہیں (جامی : یوسف و زایخاء طبم ج ۰۷٥8ء‏ 
وی انا ۶۴ع ص ۳ س ىً بعد اور اس پر 
88ء کتاب مذکورں حصض .یم ۔ ب)؛ 
۰۶ ۷: ا۶۶۶۶ صا : ہم و ۔ الف) او رکبھی 
ایک عجیب الخلقت دیو جس کا نصف حصہ بیل کا ے 
اور نصف مچوئی کا( کاو ماہی؛ (فردوسی :شاہنامہء 
طبع ٢٤٤۷ء‏ ص۸ء؛ س و ن؛ص م۶۴ ص۹۰ اور 
دیکھے ٢٢٤ا۱ن۷:‏ ما" ےم الف)۔ بغدادی لوک 
ککہانیوں میں بھی پیل اور مچھلی کو زمین کا حامل 
بتایا گیا ے (ددت3و۶۰۱۷۲۰۱ گا: 0۴۷۶۸۱ ہا ہمونمی 
ج ٠‏ لائپزگ ۱ءء ٢ص۱۱.م)۔بعیرڈ‏ احمر 
کے ساحل پر رھنے والوں میں یه عقیدہ عام ے کے 
زمین عظیم الجّہ بیلوں کی پشتوں پر قائم ےء 
(اەممتڈ ۸4۵1:۱ ٥‏ ج٤١‏ فرنکفرٹ 
تقریہا وط ۸ء ضر ہہ ۳( ۔ القزوینی نے بیل 
اور مچھلی کی جگه بائییل کے عفریتوں لیوی ایتھن 
٥‏ طا٭ ناما اور ہے مے موتھ ط٥٠‏ ہنا کے نام دیے 
ھیں ۔بیل کا زمین کو اٹھائےهوثے+ون ےکا بنیادی تحِل 
جیسا کہ ٥4‏ (کتاب مذکور) نے بنایا ےء 
ہندوستان میں بھی پایا جاتا ھے ۔ جس چٹان کا اوپر 
ذکر ہوا ھے کہ وہ کوہ قاف کی جڑے؛ وہ ومی 
شطیه 8لازناتا5 پتھر هو سکتی ہے جو یہودی 
روایات کے مطابق زمین کی اف کا وہ پتھر ھے جسے 
خدا نے عماء (۹دء یا ابتدائی سمندر) ک 
گہرائیوں میں بٹھایا اور اے دنیا کو سہارا دینے 
والا پتھر مقرر کیا ۔ یہودی روایت کے لیے دیکھے 
ج ٥٥٤٥٥٥٣۱۷۷٥‏ ذر۔-د .ادہ6 نز :زز+ا:×:مہو ۸4 
ادا:*دں[ رء۔ل لوہ ما۷ ج مھ (.۹۱ی)ص 
مے ببعدٴ ۶ ٭ناء: ہ11 .11 ۳۷۷۰ : ۔ومامیامو0 میں۷ 
(ء ئ1۷1 لا +۔جاء‌داا:6۱ .جا ۶5 .4/1.0 1فمط40) ہءنلمیقگ 


ج۵۲۳ و رع ص ّے ببعد ۔ یہاں یە بات بھی 


51350:61 


(۸۸۱۷۱٥3٠. 


قاف 


بیان کرنے کی ھے کھ القزوینی )٣۲۳ ٣۶۰٣۶۶: ١(‏ 
میں ایک روایت یه بھی ےہ کھ اللہ تعالٰی نے زین 
کو بغیر کسی بند یا سہارے کے قائم کیا ھے . 
ایک مقبول عام خی۔ال کے مطابق قاف 
دنیا کے تعام پہاڑوں کک اصل ے؛ سب ہجاڑ 
کوہ قاف ے زمین دوز رگوں اور ریڈوں کے ذریعے 
مل ھوے ہیں ۔ جب خدا تعالی کسی علاقے کو 
تباہ کرنا چاعتا ے تو وہ ان ریژوں میں ے ایک 
ریشے کو حرکت کرنے کا حکم دیتا ےہ جس ے 
زلزله آ جاتاے ۔اس ے مختلف ایک اور عام 
غیال کے مطابق زلزله اس لیے آتا ے کہ وہ بیل 
جو زمین کو اٹھالے ھوے ے؛ بعض اوقات اس کے 
بوجھ ہے کانینے لگنا ے [ھندوستان میں ایک عام 
روابت بد ے 5ه بیل جب اپنا سپنگ بدلتا ے؛ 
یعنی ایک سینگ ے زمین کو دوسرے سینگ پر 
سنتقل کرتاھے؛ تو زلزله آجاتاے]. 
[انسازوی آدب کی رو ے] ةاف کو؛ جس تک 
انسان کی رہاٹی نہیں مر سکتی؛ دنیا کا آغری 
سرا خبال کہا جاتا ے ۔ لہٰذا اس کا نام اسی بات کى 
علادت کے طور پر استعمال ہوتا ے' م9 جامی کی 
تو و تا (طبع 028موم ا؛ ص ء صسم) 
کا ایک شعر ۔ بە افسانوی پہاڑ مرئی اور غیر مرئی 
دنیا کے مائین حد فاصل بناتا ے؛ کسی کو معلوم 
نہیں کہ اس کے پیچھ ےکیا ے؛ ان مخلوقات کا عام 
جو وهاں رھتی هیںء صرف خدا کو ے ۔ بہت ے 
لوگ یه کہتے ھیں (ابن الوردی؛ صہہ۱) که 
ماوراے قاف کا خطہ عالم آخرت میں ے نے اور 
اس کی زمین چاندی کی طرح سفید ے؛ اس کا طول 
چالیس دن کی مسافت کے مطابق سے اور وہ فرشتوں 
کے رھنے کی جگھ ھہ ... یه بھی کہا جاتا 
ھے کہ قاف اور اس کے پار کا علاقة جتوں [یا 
پریوں] کی جاے سکونت ے؛ قاف خود فرضی 








۱ 
۱ 


قافی 


پرندے سیمرغ کی جاے سکونت کے طور پر مشہور 
ے؛ جوگدھکی قسم کا ایک پرندہ ے2 اور جو 
در حقیقت وھی ہے جے عرب عنقا رک ہاں] کہتے 
عیں یه پرندہ دئیا کی ابتدا ہے موجود ے؛ اب تاف 
کے گوشۂ تدہائی میں قناعت و سکون ہے رھتا ے 
اور ایک ایسا دانا مشیر ے جس ے گزشتهہ زمانے 
کے بادشاہ اور بہادرمشور ہکرتےرھے هیں؛ لہٰذا اس 
کےسسکن قا فکو شر وشاعری میں ”' کوہ دائش“ اور 
نیز رمزیه طور وز و وہ قامت کےا جاتا ے ۔ فارسی 
شاعر فرید الدین عطار (رک بە عطار) اپنی مشہور 
مثنوی مَنْطق الطٔر میں صوفی کے سلوک کا ذکر 
کرتے ہوےء جس میں روح کو سات مراتب ہے 
گزرنا ھوتاے تا آنکہ وہ واصل باللّہ هو جاتی ے؛ 
اس کی تشبمه ایک پرندے کی پرواز ے دیتا ے جو 
بڑے دشوار اور پر آشوب مراحل سے اڑتا هوا 
گزرتا ے اور سات وادیوں کو عبور کر کے 
کوہ قاف تک پہنچتا ے جہاں اس کے دانا بادشاہ 
سیمرغ کا تخت ہے [دراصل صوفیوں کے علامتی 
اسلوب بیان میں یه عوبت یا لاعوت کی منزل کے 
لیے رمز ے] ۔ عربوں کے پریوں کے افسانوں میں 
بھی قاف کو ایک سقام حاصل ے؛ چنانچھ 
الف لیلق و لیلق میں اس کا کٹی بار ذکر آیا 
ے. 

اگر قاف کے معنی محدود کر دیے جائیں اور 
اسی زسین پر اے موجود ۔الا جائے تو قاف سے 
مراد ایشیا کا وہ کوھستانی سلملہ ے جو شمال 
میں اسلامی دنیا کی حد بندی کرتا ے؛ بالخصوص 
کوہ قفقاز اور اس کی وہ شاخیں جو شما ی ایران میں 
ھیں) اسی وجه ے کوەہ دماوند کو جے شاھنامهہ 
(رہےموب) میں قدیم ایرانی بادشاھوں اور 
بہادروں کے کارناموں کا محل وقوع بتایا گیا ےء 
سممرغ کی جاے سکونت کے نام سے پیش کیا گیا ھے ۔ 


51310۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قاف 


قاف 


دس رس دد. د ص۷ ۳۳ 2272ا دح اٹ اتا اجس خجتجصسججس ٠٠ےے‏ _ے مم س*سچہ ۔ ‏ _ے_ 
وہھ* سس ۱ 


ایرانیوں کے ہاں البرز (البرج)ء قدیم فارسی 
هرابیر زائتی ذاذھة:٭0-5 1188( (کوہ بلند)ء در حقیقت 
دلیا کے آخر میں ایک خیالی بہاڑ ہے جہاں 
یوانیوں کے اولپس :٥طا0‏ بہاڑ کی طرح 
دیوتاؤں کے محل ہیں رسود مس ا 
لازم آتا ہے کہ هرا بیرزالتی دنیا ہے پہاڑی 
سلسلوں کے لیے ریڑھ کی ھڈی کی طرح ہے کیونکہ 
دنیا بھر کے باقی تمام پہاڑ زیر زمین بندھنوں کے 
ذریعے اسی سے لکلے ہیں ۔ ھرا بیر زائتی کی بابت 
یه خیال تھا کە یه نہ فقط تمام دنیا کو گھیرے 
ھوے ہے بلکه ایک جھیل کو بھی احاطه کے هوے 
ہے جس کا نام رکش هے؛ نیہ جھیل گو دنیا کے 
آخر ہیں ےے لیکن بندھعش ظط ءاء4٥۷ظ‏ کے بیان 
کے مطابق اے احاطہ کے ھوے نہیں ے؛ مزید 
برآں اس پہلوی تصنیف کے مغرافیے میں کوہ قاف 
کا نام واقعی پایا جاتا ے؛ (ہ٥د٭” ۷۰٥۵١‏ : 
ہەالیا؟ ۶ا:20700113؛ برلن ۳ ہہراعہ ص ے 
جے؛ ۵ے؛ حاشیه) ۔ اس کے بعد دنیا میں البرز کے 
صحیح مقام ىا پتا معلوم هو گیا اور اس کی تعیین 
اس پہاڑی دیوار ے کی گئی جو شمال میں ایرانی 
تہذیپ کی حد بندی کرتی ے؛ چنانچہ البرز کا 
ام آج کل ہمیں کٹی مقامات پر ملتا ھے اور 
ان مقامات میں یہ ام اس کوہ یا سلسله کوہ کو 
دیا گیا ھے جو ایرائی زھان بولنے والوں کے ملک 
کی سرحد پر واقع ےہ اور بالخصوص اس سلسلہ 
کوہ کو جو بلند ھو کر کو دماوند ے مل جاتا 
ۓے ۔ یه بات اھم ہے کہ یاقوت (کتاب مذکور) 
تصریح کرتا ھے کہ قاف کو قدیم زہانے میں 
الیرز کہا جاتا تھا؛ دیکھھے المستونی : 
لُْهَةَ القدوب (ہسلسة یاد گار گب)؛ ص و۱ 
بعد) ۔ 0:08 .(کتاب مذکور؛ ض ؛ئ) کا غخیال 
ۓےکه جھیل و رکا ہے ابتداء ایک معین مقام مراد 


۱ 
۱ 
إْ 
۱ 
إ۱ 
۱ 
۱ 


تھا (بحیرۂ ارال ۸:٦۱‏ یا بحر خزر صداموہ68)ء لیکن 
اوستا _ے زمانے میں ھی اسے ایک خیا ی منطقے میی 
منتقل کر دیا گیا ۔ ھرا بیرزائتی البرز اوو ورکشا 
کے لیے دیکوے لاملا :ظ؛ ہ : ہم بعد؛ 
)ءعءنم5 ٢‏ در .۰:۸۱ج 40۳ ا داد ءط ہ10 ل2 


ط:|اء605: ہ ؛ یہ اور در 41۱۷٦۸۶۰‏ ۷وزمنطظ 


۰٤ء‏ یس اء 1 5 بعد لائپزگ اعھھ۸ 1۶۱ 
:ا٥0‏ ۷۷۳ !٣۰٤8ا‏ 1۷ا۸4 ؛ طیااسكا ۔مممءزز۲رن> 


۵ظ ۲۳ےھےھے) ص ہم بعد؛ ۲1۵۵ ۵دھ 5.٢.‏ 
٥8 ۶۳٣‏ .“ں مت ہہاە:!واوو ۷٤‏ اإیماو ا1ا مم مھ 
۶٤۴‏ وی انا ریر رع سے بعد 

عندوؤں کے هاں بھی ایک ایسا خیال پایا جاتا 
عے جو ایرانی علم کائنات ے بہت قریب عے ۔ 
ان کی کتابوں؛ بالخصوص پرانوں میں ایک خیالی 
پہاڑی منطقہ ”لوکا لوک“ کا ذکر کیا گیا ہے جو 
مرئی دلیا کو غیر مرلی دلیا ے جدا کرتا 
سے اور جس کے پرے سواے تاریق کے 
کچھ نہیں؛ لوکا لوکا کے لیے دیکھے اہومام5 در 
0:۰:٤۰‏ ۔اد:دض ۸۷۷۰۷ ,ما ×اٗوەءظط ‏ ا ,دا اتپ 
پہ اور ”ہ00۷ .1 : ہل ہ+:1] ژہ ن(۸۵۰۲٥۱۱ء‏ )0 (ہ؛؛: وا 
(عہا0ا۸1 لنڈن و ےہ ص.ہ۱۔جینیوں18:05 
کی تعلیم کے مطابق کوہ مانو سوٹرا 8:8) 23۸3٥0۵)‏ 
جس کی شکل ایک حلقے کی مائند ہے اور جو 
ہر اعظم س کروارا (۲۵۷۶8و:۶) کے وسط میں 
واقم ے؛ انسانوں کی آخری حدے؛ سأ زتاہ8[ 
در ۔باە:اا::ہ6 ۔٠ہ8ج‏ گ۸ .,جا+:دا۸ا+:ظط ٠.‏ .32:11:07 
م۰ .)۱۱٣‏ 

مسلمانوں کے ادب میں کوہ قاف کا تخیل اس 
عندوستانی اور ایرانی تخیل ہے ملتا جلتاہے جس کی رو 
ہے لوکا لوکا اور ھرا پیر زالتی البرز زمی نک وگھیرے 
هھوے ہے ۔اس ہے پہلے یه 0ا0ہ (کتاب مذکور 
ص ے۱م) اور :ہ8 (کتاب مذکور؛ ص 


51300:65 


(۸۸٥۱۷۱۵3٠. 


قاف 





مہ) نے بتایاتھا. 

مسلمالوں کے ادبی تخیّل ہے ممائل مندائیوں 
(۰ہ۵4۵۸۶۵٥34)‏ کا تخیّل ے۔ ان کے خیال کے مطابق 
(دیکھے <8تد ا۶۰ .۹ 0۶۱:۱۰ سا ۷ءء (لائہزگ 
ہہ ۱ءء : دیکھے +۵م) زمین هر طرف سمندر 
ےگھری ھوئی ے؛ ماسوا شمال کے که اس طرف 
خالمی ترین فیروزے کا اونچا پپاڑ؛ سمندر اور زمین 
کے درمیان حائل سے ۔ اس فیروزے کے پہاڑ ے 
بالکل متصلء جس کے عکس ے آسمان نیلا دکھائی 
دیتا ےء ہاک و صاف دنیا واقع ے جو شمال تک 
جلل گئی ہے ۔ بہت اغاب عے کہ مندائیوں نے یه 
تخیل سسلمانوں ے لیا ھو؛ عز٭هہ6 ٭0 (الطبری؛ 
4086ء مقدمهہ ص ؛۷×٭×4ء) نے اس کے برعکس 
یه راے قائم کی سے کہ عرہوں نے کوہ قاف کا 
تخیل مندائیوں کے علم الاساطیر سے لیا ےہ جو 
زیادہ قرین قیاس نہیں ے . 

شمال میں ایک سرحدی سلسلہه کوہ کا تخیل 
جیسا که غیرا بیرزائتی ۔ البرز اور قاف کے تخیل 
کی محدود تشریح میں پایا جاتا ے (غاص طور پر 
دیکھے مندائی افساله) ایشیا میں اور بالخصوص 
قدام شرقی لوگوں میں عام طور پر پھیلا عوا تھاء 
اس کا مآخذ غالبا باہلیوں کا علم کائنات تھا جس میں 
دیوتاؤں کے پہاڑ کا محل وقوع شمال میں بتایا گیا 
ے۔ باب ی؛ آشوری راے کے لے دیکھے امو عا:اء0ا :۴۶٢۰‏ 
رہ ۵ء دنم چا ٢۷١‏ لائپزگ بہبرے؛ ص وم 


ے, بعد:ٴ اعتہ ۱1٥‏ ۴۲.۰ : |041ط۸45 ا ۱۸4۷۷۸81۰۰ 


ج ٣‏ ؛ ٭یونیخ : ص ەیمم بعد اور 
:٭ ”ه2 در ۸4٠8:‏ :مف اٹ ہہ:/ا+ا:ّاااء٣ا‏ ءاط 


٢۹. 
پئیں س2 بار سوم؛ برلن ج|+,پ)بع؛ صم۳۵؛‎ 
۔قدیم عبرائیوں کے هاں بھی یه تخیل‎ ۳۵ 

پایا جاتا ے . 


۵۲ 


مجر سم تا ہ؛ (م) اہو الفداء: تقویم البلدانء 


ا الٹزوینی : عجالب المخلوقات (طبم ووسٹفلف)ء ر : 


ہےئ؛:(م) ابن الوردی : غریدة العجائب؛ قاہرہ م مھ 
ص بر س سم بعد ص رس ےم ببعد؛ (و) الٹعّلبی : 
تے-۔-۔-.-۔-۔.- [ ج ْٰ۔ 

قحص الانبیاءہ قاعرہ ن مھ ص م؛ (۹) مطہر بن طاھر 


۱ کتات البد و التاریخء طبع ٤‏ 8]ء؛ م متن : ص پا مم 


وم بعد ترجھھ ص پا ےس مسم؛ ہماج م: تن ص 
مہم ؛ترجمه ص ہم (چجمصا ریهہ,ھٛ ۔ءط ٣‏ ولا .اط 
+م,6۳)؛ سُلسلةُ چہارم؛ ج ے۱؛ ہ۱؛ ((ی) البلممی کا 
تاربخ الطِری کا فارسی ترجمھ؛ مترجمذ ج۶ 201:۵85 
(۱ء ط7 4 ۷۷اواہہ۸۲)))؛ ج ١‏ (پیرس ے ہہ ع)؛ ص م؛ 
۹ء !اان۷  :‏ ا۲صا ۶:۱۶ ۔تعا؛ ٣‏ : الف؛ (و) 
ون ەعیعت0) ۷۹۷۰ء کتاب م ذکور؛ م : 


٦ے‏ 
سممسم ببعھ؛ )١١(‏ 
وا٭ہہ؛ہ : اپنی طیع ہویف و لام از جامی میں 
(وی ں تام بع)ء ص ہ٠‏ ٴ:(۱۱) ۴ھھا ٤:۷۰‏ : 
عہماام۲عتا جدریلں4 زہ یہہ!:ہ0) اص یہ صہہ ۷ط ۲ 
طبع الثٹ (لنٹن ہی)١‏ 


جرمن ترجمە از +6اع2 .۸۰( (لائپرگ :یہ :۶)؛ :٢‏ 


مرپہ"ء سس اور 


٠۳ہ‏ ُ۲۳ئ؛ ۲۳۵ ببعد! (۳) ٥٥ذ‏ 1 : ٭'4 ۷ام ۷۶۸۵٥ء6“‏ 
مہ46 ج ۱ (ورںٹب ہہمہع)؛ ضص ہبہ تا ًہٰ؛؛ 
(+۱) ۵۸۶۴۰۰٥۱م5‏ یل ما 6ال ا٤س‏ ہتاعا موتا 


لمٗہجوجووطاہ ۱۸4 ج مپ (رلن بیبرںرع)؛ ص ووم ٹاےےم؛ 


مآنول : باقوت :معجم؛ (طع ووخفلط) 1۸۱۳ 


۱ 51300۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


() اموزوو ۷۷ ۔( می۸ : بجمزو ب۷ا مط۱ إە دوہ9! +7 
(۵۸ ۷۰ا ٥‏ زوموڑ مبا؛ چماہ+و مہ ۶را گ؟؛ در 
۸ءر ۱:۱ !۷ا م ھیۓاا+؛ _ مہا .ہا ۔فمستطاہ۷٭+۱ ۸۱۵۰ 
۰ !9٤ا۰١‏ ]اما جءے ١؛عدہ‏ ر زایسٹر ڈم ۱ ۶:۱۹))؛ 
بالخصوص ص ے یعدہ ےم بعد (وں) وھی مصلف : 
ووھاہجدءک بج 1و ت۱۷ ۱۸۷۶ ٥/1‏ وس ؛نءہ؛ا] ما جا موی0 7۸ 
وھی کتاب؛ جلد ۱۹؛ عدد مہ (۹۰۱:۸ءع)؛ بالخصوص 
سے تار (وں) دمہ+ 8۵٥٤90‏ از کے غخصوصی 


رسالے ماو؛ەمددہ! 1ہ" وبہہوںگظ ءتا؛ مفاله ۷۵۱٥٢‏ د11 








یھ تک بہری رسائی لہ هو سک . 
(ی٭٭:5 3۸۰) إو ادلرہ) 


٭ ‏ قافیه : فذا (یٹو لوا وقدَوً) ارہ إقبا مکیاء 
پیروی کی؛ ہے اسم فاعل قاقی (جمع قواف) 
سے ۔ آخر میں تاے التقال کا اضاف هکر دیا گیا ۓے۔ 
اسطلاح شعرا میں قافیہ چند حروف و حرکات کے 
مجموعۓے کا نام ے جو غزل اور قصیدے کے مطالم 
اور ثنوی کے هر مصرع غیر مراف کے آخر میں 
اور مردف میں ردیف ے پہلے اور قصیدہ و غزل 
کے دیگر اشعار اور قطعے کے مصرع انی غیر مردف 
کہ آخر میں اور مرذف میں ردیف ہے پہلے بلا 
استقلال مُکرر آتا ہے۔ [قافیة کل شَیٰء آخرہ- هر چیز 
کا قافیه اُس کاآغری حصه ے (لسان؛ اقرب: المنجد): 
التتفیة عندالشعراءِ ھی توافق الکلام الحرفِ الاغیرِ ے 
تقفیه شعرا کے لزدیک اشعار میں حرف آخر کا توافق 
سے (اقرب؛ المنجد؛)؛ قافیة : کلمة اخیراست از بیت 
که اعادۂ آن واجب ہاشد> قافیه شعر کا آخری کلم 
ھوتا ۓ اور اس کا اعادہ واجب ھوتا ے ۔ (منتہی 
الارب) . 
شعر کے دو پہلو اخص و اھم ھیں : ایک 
وزن؛ دوسرا خاتمه؛ وزن کا ترنم اور خاتمے گٌ 
صوتی ہم ھن دونوں مل کر لفس انسانی پر 
ار انداز ھوتے ھیں ۔ وزن کا تعلق علمِعروض ے 
ہے اور خاتے کا علم قافیه ے اف قائیے ے 
بحث کر رھے ہیں . 
فارسی شاعری میں ایرانیوں نے عربی اصول و 
قواعد کی پیروی کی؛ لیکن زبان کی خصوصیات کی 
بنا پر کچھ اختلاف بھی رھا ۔ فارسی نے یە فن اردو 
میں آیاء اردو کے اساتذہ نے عرب و عجم کی عہد 
به عہد تحقیق و تدفیق کے نتیچے میں ترمیم و تنسیخ 
کا پورا پورا تتبع کیا لیکن اختلافِ زبان کے باعث 
تخصیص بھی پیدا ہو گئی ۔ ۔ اس مقالے میں 


۵ًَ 
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تفصیل کی گنجائش نہیں ۔ بڑے اختصار ہے ناے 
کے ضروری اصول و قواعد کی وضاحت کی جائے گی ۔ 
مثالیں صرف اردو کی دی جائیں گی ۔ اور یہی 
مناسب معلوم ھوتا ے : 

حروف قافی نو عیں : 
قافیہ اک حرف اور تلہم ہیں اس کے آٹھ حرف 

چار پہلے چار بعد اور ان کا ے یه دائرہ 
حرف ٹیس و دَتِیل و رف و قَید اور پھر روی 

بعد ازاں وصّل و خروج اور پھر سزید و نائرہ 

سب حروف قافیه ایک شعر کے آخر میں جمع 
نہیں هو سکتےە زیادہ ہے زیادہ ایک شعر میں سات 
حروف قافیہ آ سکتے ہیں ایک حرف اصلىی ے زیادہ 
لانا شاعر پر لازم نہیں ۔ البتہ اس ایک .رف کا 
لانا واجب ھے اس کے بغیر قافیه متشخص ھی نہیں 
ہو سکتا ۔ اس ایک حرف کا ام روی ے ۔ باق 
آٹو میں سے چار روی ہے پہلے آتے میں اور چار 
روی کے بعد ۔ اگرجه چار حروف قافیه روی ے 
پہلے آتےٴ ھیں؛ لیکن پہلے روی کا جاننا ضروری 

ہے اس لیے کہ وھی اسل قافیه ے جب تک روی 
کی تشخیص تشخیص و تعیین نە هو دیگر حروف قافیه متعین 
یں نے 

روی : اس کلے کا حرف آر اصلی جو مصرع 
شعر غیر مرآف کے آخر میں اور مرف میں ردیف 
سے پہلے آلے جیسے ۱ 

مر جفموظضضت 

جنبش باد بہاری ہے گنی نیند اچٹ 

قصیدے کے اس مطلع میں قافيه بالکل آخر ۱ 
میں ہے؛ کیونکە اس میں ردیف نہیں ۔ تاے ئقیله 
روی ے حرف روی کی ٹکرار واجب ے حروف 
قافیەمیں ہے کوئی اور حرف اس شر میں نہیں آیا : 
ھوتارے درد میرے دل میں ۱ 

بے چینی عو میری آب وگل میں 


قافيه 


سب 


قافیه 





مثنوی کی اس بیت میں قافیه آخر میں نہیں لیونکہ 
اس میں لفظ ”میں“ ردیف ےے لہذا تافیه اس ے 
پہلے آیا عے ۔ حرف روی لازم مے . 

وہ چار حروف قافیه جو روی ہے پہلے آتے 
میں ٠‏ 

١‏ ۔ حرف فیّد: اگر روی ے پہلےٴ لوئی 


حرف صحیح ساکن متصل ہو تو اس کو حرف قید : 


کہتے میں جہے : 


ساقی شتاب چل کہ تغافل ہے ۔جھ پہ جبر 

انڈا ے "کی :بہار نے مژان کا مہرے اہر 
اس مثال ہیں راے سہمله روی سے اور باے موحدہ 
حرف قید ۔ بعض حضرات نے قید کا دس حروف پر 
حصر کہا ے وہ درست نہیں ۔ ان امثله ے حقیقت 
ظامر ہوتی ے ۔(و) جبر و صبر (م)چٹرونثر 
(م) وجدونجد(م) تحووەخو(و)ابخدونحت 
(ہ) صدرو تدر(ے) جذب وءذب ۸م نوم وم 
(0) پست ومدّت ) )کم و خام ( )وم 

و اسُل (٢)‏ قطم و و نظم () لعل و حجمق 
(م) ٹزو مَفْز (وو) گت و مفت (۹م) عنُل و 
(؛) ذکرو لک (م) عم وعلم (۱۹) جم 
و مم (.م)بندوپد (م)ازھروقہر۔ ۔ حرف 
قید کی نکرار واجب ے اور اس کا اغتلاف عیب 
فاحش؛ اگرچہ فید مختلف ہم مخرج ھوا۔ جو چہز 
اصولا غلط ہو وہ کسی بزرگ کی غلطی کی مثال ہے 
درست کہے هو سکتی ےہ ۔ ترک اصول ضعف و 
عجز شاعر پر دال ے . 

عرب وا لین بعنی واو ما قبل مفتوح اور 
باے لین یعنی ھا ما قبل مفتوح کو حرف قید میں 
شمار درتے ہیں اور ان کے إنباع میں اعلِ عجم 
بھی بھی لکھتے آ رع ہیں؛ لیکن مقالہ لگار عرض 
کرتاے کە اردو تو اردو فارسی میں بھی وار لین 
اور پاے لین نطما موجود نہیں ۔ کوئی بھی ان 


دونوں حرفوں کاقلفظ بغیر مد و اشباع نہی ںکرتا ۔ 
عم واج لین و یاے لین کا تلفظ بالکل واو و یاے 
منۂ معروف و مجہول ک طرح کرتے ہیں ۔ لہٰذا 
واو ما قبل مفتوح اوریاء ما قبل مفتوح بھی حروفِ 
مہ کے حکم میں یعنی حروفِ ذف ھیں _ 
ن روی سے بل الف: واو اور 
پاے ساکن آئین تو وہ ردف ھیں خواہ ان حروف 
مدہ ے پہےکوئی بھی حرکت ہوا۔ جلے پار و 
غار' وو ور :کور و گرزنظوْرو عَوزا تیر و پیر؟ 
دیر و زیر اور غیر و یر : 

ذکر میرا بہھ بدی بھی اہے منظور نہیں 

غہر کی بات بکڑ جاے تو کچھ دور نہیں 
راے مہإله آخر روی اور واو حرف ردف ےہ ۔ 
ردف کی تکرار واجب ے ۔ 

عرب الف ردف؛ واو ردف اور باے ردٔف کا 
باھم تقفیه کرتے ہیں بعنی أن کے نزدیک نار 
نور اور تہر کا آپس میں فافیه جائز ھے ۔ ایرائی 
معروف و مجہول؛ یعنی نور و کور اور تیر و زیر 
کا تقفیه جالز سمجوتے ہیں ۔ اردو میں دونوں, 
صورتیں اب ناجالز ھیں ۔ 

رف زائا :وه حربِ ساکن جو روی اور 
ردف کے درمیان فائع هو ۔ جہےچائد مان چھیت 
چھینک؛ آونٹ گھونٹ؛ تاخت باخت؛ دوخت 
سوخت؛ کاست راست؛ دوست پوست؛ بیست زیست؛! 

شت برداشتہ یافت تافت : 

کہوں اس کی جبین کو کس طرح چاند 

کہ اس ے لاکھ حصے چاند تھا مالد 
ردب زائد کی تکرار واجب اور اختلاف عیب فاحش 
٠.‏ 

۴۔ حرف تابیہی ا جب روی ے پہل کولی 
حرف متحرک آئے اور اس ے پہلے الف ساکن تو 
اس الف کو تاسیس کہتے ہیں : 


٢۔‏ حرف ردف 
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مُقّل کہہتے ہیں یہ أستادِ کایل 
کە دیواله بکارِ خویش عاقل 
م ۔ دغیل : روی اور تاسیس کے درمیان جو 
حرف متحرک ھو اے دغیل کہپتے ہیں ۔ چھے 
باور یاورء عابل کاملء تجاعل تغافل ۔ تاسیس و 
دخیل کی نکرار لازم نہیں؛ کوئی اختیار کرے تو 
لزوم ما لایلزم اور صنعت ہے؛ لیکن پھر حرکت 
دخیل کا اختلاف عیب ھے ۔ مؤسس قافیے کا تقنیه 
غیر سؤسس ہے جائز بلکہ عام ھے ؛ 
ان شوخ حسینوں په جو مائل نہیں هوتا 
کچھ اور بلا ھوتی ے وہ دِل نہیں عوتا 
نانیے کے آناغاز عروف کا فان ج روی تر 
بعد آتے ہیں : 
ر۔رصل:روی کے بعداس ے متصل جو 
پہلا حرفِ زائد غیر مستقل آئے اے وصل کہتے 
٭یں : جیسے 
گر بار ہے تو نے مد کو موڑ 
کیا جی میں ٹھنی جو سب کو چھوڑا 
اس میں راے ثقیله روی عے اور الف حرف وصل ہ 
ہ۔خروج: وصل کے بعداس ے متصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے ہے خروچ کہتے ہیں : 
عاشق کی بھی کٹتی ہیں کیا خوب طرح راتیں 
دو چار گیھڑی رونا دو چار گھڑی باتیں 
اس میں تاے فوقانی روی ے؛ یاے تحتانی وصل 
اور نون خروج , 
٣۔‏ مزيیدا: خروج کے بعداس ے متصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے وہ خروج ے : 
پیارے تو اسی خاک ہہ گھوڑے ہے گرے کا 
سے ہے یہیں خنجر تری گردن پہ پھرے گا 
اس میں راے مہملهہ روی؛ یاے تحتانی وصل؛ 
کاف فارسی خروج اور الف مزید ے ۔ 
م۔ ائرہ: مزید کے بعد اس ے متصل جو 


ن۰٥‎ 


قافیه 





حرف زائد غیر مستقل آئے وہ نائرہ ے بلکهہ ایک 
دو حرف اس کے بعد بھی اسی طرح زائد اور 
غیر مستقل آتے میں وہ بھی ٹالرہ کہلاتے ہیں : 
۔اچار ھم تو تجھ بن جی مار کر رھیں گے 
پر اس روش کو تیری یە لوگ کیا کہیں گۓ 
اس میں ھاے ھوز روی؛ یاے تعتانی وسل؛ نون 
خروج؛ کاف فارسی مزید اور یاے تحتانی نائرہەے . 
حرکات قافیه حرکت سا رن الف تام دو 
رس حرکتِ دغیل کو اشُباعء حرکت" ما قبل آّد 
و رف کو حَدو حرکت حرف ما قبلِ روی ساکن 
کو توچیہ؛ حرکتِ رو یکو مَجری اور حرکات وسل 
و غروج د مزید و ائرہ کو نفاذ کہتے هیں : 
رس اور اشباع اور اک حدو ے 
اور پھر توجیہ و مجری و نفاذ 
القابِ قافيه : اس مقالے میں القاب قافیه بیان 
کرنے کی نہ گنجائش نہ ضرورت کیونکہ ان 
القاب کے نه جالنے ہے فن پر کوئی ار مطلق نہیں 
پڑتا ۔ روي. ساکن کو مقیّد اور متحرک کو ملق 
کہتے میں ۔ روی مقید یا مطلق کے ساتم جو 
حروفِ قافیہ ہوتے ہیں ان کا حوالہ ہوتا ھے مثل 
روی مقید به قید یا بە ردف وغیرہ . 
انھیں اقسام قافیه از روے وزن 
اور انواع قافیه بھی لکھتے ہیں ۔ اب ٹک قافیے کے 
متعلق جو کچھ بیان هوا یہ اس ہے بالکلی متغایر و 
مختلف میں اور تمام ام فن نہایت شدومد ے 
قافیے کی تعریف یوں کرتے ہیں : [محمد ہك 
ابی شنب : تحفة الادب فی فی میزان اشعار العرب؛ 
الْقافیة : ھی مجموع الساکٹین اللذین فی آخر البیت 
و ماینہما من المتحرکات و المتحرک التی قا 
الا دن الاول - قافيه ان دو حروف ساکن اور ان 
کے درمیانی حروف متحرک اور ساکن اول کے 
ما قبل متحرک کا مجموعد ہے جو بیت کے آخر می 


حدود قافيه : 


ان 
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واتم ھور]۔ إسُاک : ؛ مفتاح العلوم؛ اختلفوا ٹی 
القافیة فہی عندالخلبل سن آخر حرف ھن 
اول ساکن یلیه مع المتحرک اللذی قبل الساکن. ٠.‏ 
علىی رآایہ لابد من اشتمالہا علی ساکٹین ۔ 
فیستلزم لذالک غسسة انواع ۔ احدھا ان یکون 
ساکناھا مجتمعین . . اویکون ینہ ما عرات واحد 
متحرک . . او حرفان متحرکان . . اولة احرف 
متحرکات ۔ او اربعة > قافیے میں (عاما نے) اختلاف 
کیا ے ۔ خلیل کے نزدیک قافيه بیت کے آخری 
(ساکن) حرف ے ساکن اول تک مع اس متحرک 
حرف کے سے جو ساکن اول کے ماقبل ھو۔ اس 
(خلیل) کی راے کے مطابق دولوں ساکنوں کا 
اشتمال ذروری ے ۔ لہٰذا اس صورت میں پانچ 
قسیں لازم آتی ہیں ۔ ایک یه که دونوں ساکن 
بلا فصل جمع ھوں یا ان دونوں ساکن حرفوں کے 
درمیان ایک حرف ترک پا کو عرق برک پا 
تین حرف متحرک یا چار (حرف متحرک) واقع ھوں] 
اس لحاظ ہے قافیے کی پانچ قسمیں ھیں : 
۔مترادف : دونوں اکن ماصل : 
یہی خورشید ھووے اور یہی ماہ 
یہی وضع زماله اور یہی راہ 
متواتر: دو ساکاوں کے درمیان ایک 
متحرک : 
نگاہ لطف ے کیا کیا اشارے 
که منظور نظر هو تم عمارے 
٣۔‏ متدارک : دو ساکنوں کے درەیان دو 
متحرک : 
صبح هوئی تو کیا ہوا ہے وھی تپرہ اختری 
ثرتِ دود ے پہیاہ شعلهُ شمم_ خاوری 
م۔ متراکبپ: دو ساکنوں کے درمیان تین 
متحرک : جگر و سرزنش نشتر 


2. 


ھ۵ ۔مٹک5وس : دو ساکنوں کے درمیان چار 
متحرکا۔ تمام مصنفین و مؤلفین لکھتے چلے آ رے 
ہیں کھ عربی ے مخصوص ہے اردو میں سمکن 
نہیں ۔ عربی کی تخصیص سسلم؛ لیکن زبانٍ اردو 
کہیں عاجز نہیں مثال حاضر ھے : 
بحررجز مسدس: هر رکن مخول ارک 
زحاف] ۔ 
سنو جی تم کبھی نہ یہ ہو سکے کا 
کھ ل میں آے کسی طرح کروں خفا 
۲ ج تم“ کپ ن یم ء سک کا 
اے؛ کی ارح کر فا 


ھے مردف اس سے مسنثنی ہیں؛ کیولكه ردیف 


اختراع اھل عجم سے ۔ عربوں نے اھل عجم کک 
تقلید میں رباعی اور تخلص ى طرح ردیف بھی بعد 
کو اختیاری ے . 


عیوب قافيہ : قافیے کے جن عیوب کے القاب 
ہیں وہ بالعموم نو ہیں : 

١‏ اقوء : توجيہ یعنی حرکتِ حرفِ ما قبل 
روي ساکن یعنی مقید کے اختلاف کا نام ھے ۔ یه 
بھی ملحوظ رے کہ حرکتِ حرف ما قبلِ روی 
متحرکہ یعنی مطلق حرکاتِ قافیہ میں شامل نہیں 
لہذا اس کا اختلاف عیب نہیں ۔ 

۲ ۔ اکفا: حرفِ روی کا اختلاف بشرط قرب 
یہ 

۴۔ اجازہە: یه بھی حرفِ روی کا اختلاف 
جس میں مختلف حرف قریب المخرج بھی 
نە ھو. 

م۔ تحریف روی : کلم روی کو غلطء 
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قافه 


غیر ۔سلم اور رائج اراذِل لنظ ہے تبدیل کر کے 
روی بنا لونا۔ جیسے جپ کو جد اور کب کو کد 
بنا کر حسد اور جسد ے تقفيه کرنا؛ یه اکفا ے 
بھی بد تر اےے . 7 
ھ ۔ غاد : اشباع (حرکتِ دخیل) اور حذو 
(حرکتِ تبد و ردف) کے اختلاف کو کہتے ہیں ۔ 
جیے عالم و ءالم؟ نور و غور؛ طُور و شورہ پپر و 
زیرہ سیر و دیر؟ ین و کر حر واضر وَقیرفات 
قدما میں اختلافِ حرف قید بشرط قریب الەخرج 
کمی ہے سہی مگر رائج تھاء اب عیبِ فاحش ھے ۔ 
۔ ایطاء : تکرارِ کلمة حرف روی بە اتجاد 
لفظ و معنی ۔ اہے شائگان بھی کہتے ھیں ۔ اس کی 
دو قسمیں کی گئی هیں (ر) جلىی ()) خفی۔ ہم 
منحق طوسی کے ہم نوا ھیں که اھل بصیرت ے 
عیپ مخفی نہیں رہ سکتا اور ہے بصر کا اعتبار 
نہیں ۔ لہٰذا چلی ہو یا خفی هر صورت میں عیب 
فاحش سے اور اس ہے اجتناب لازم ۔ چیسے داناء 
بنا ستم گ۶ و سون گر؛ پانچواں اور دسواںء 
عقلمندء و عئرمند دوڑا اور چلاہ اٹھا اور گرا 
وغیرہ۔ ان کلمات ہے زوائد حذف "کر دیے جائیں 
تو اصل کلمات باھم تقنیے کے قابل نہیں رھتے . 
یه بھی ملحوظ رے که اإیطاء کے معنی عربوں 
کے نزدیک ید تھے کە قصیدے کے اشعار میں اسی 
کلمے کو بار بار قافیه بنایا جائے ۔ چنانچه یه حکم 
تھا که لمات قافيه کی تکرار نە هو اور قافيه تنگ 
هو تب بھی کم از کم سات اشعار کے بعد لانا 
چاھے؛ لیکن اب اردو قصائد قطعوں اور غزلوں 
کے اشعار میں متوإترہ ہے بە پے ایک ھی قافیے کو 
مختلف پہلوؤں ے دل پذیر انداز میں باندھنا 
صنعت و هنر ےہ ۔ البتة جہان تصریع عو جسے 
قصیدہ و غزل کے مطالع؛ مثنوی کے ابیات اور 
رباعی و مسّطّات کے معاریع میں تکرار باللفظ و 


العنی هو تو اے شائگان و ابطاء ؟ 


ہتے ھن 
اور اردو دونوں میں تاے 


مصدری کی تکرار اب عیب نہیں رھی ۔ حالانکه 


کولا ھوا ابیطاء و ثشائػن ےہ ۔ جیسے ‏ حبدد ء عنایت 
شفقت؛ دولت وڈیرہ کا باەم تقفید عام ے ۔ 
اگر لفظ کی تکرار مختاف معنوں میں ہو تو 
ایطاء نہیں؛ تجنیس ھے یعنی عیب نہیں عنر ھےء 
جسے : 
کبھی دیکھے سنے نە ایسے کان 
لکھوں کانوں کو نازکی کی کان 
ے۔ معمول : قافیه معموله کبھی 
اب ھہنر ےے اور عام۔ اس کی دو ہیں ہیں 
() ترکیبی (م) تحلیلی . 
ترالیبی : وہ قافیه جو دو کلاوں کو .لا کے 
بہم پہنچایا جائے جیسے : 
دیوانه بنانا اے تو دیواله بنا دے 
ورنه کہیں تقدیر تعاشا نە بنا درے 
تحلیلی : وہ قافیہ جو کلیے کے اہک حصے ے 
حاصل کیا گیا هو اور اس کلمے کا دوسرا حصد 
ردیف بنایا گیا هو ۔ جیسے : 
لپٹ جاتے ہیں وہ بجلی کے ڈر ے 
النہی یه یه گھٹا دو دِن تو برے 


ہ۸ ۔ غلو : روی کا ایک مصرع میں ساکن اور 


عیب عوکا 


دوسرے میں متحرک دوتا ۔ جیسے : 
نه پوچھ مجھ ے کہ رکھتا ھے اضطراب جگر 
نہیں ے مجھ کو خبر دل سے لے کے تا بچگر 
۔تعدِی : حرف وصل کا ایک مصرع میں 
ساکن اور دوسرے میں متحرک هونا ۔ عربی نے 
خاص ے؛ فارسی میں ادِر اور اردو میں یه عیب 
صادر نہیں ھوتا. 
ردیف : قافیے کے بعد جو کچھ مستقل وارد 
هو وہ ردیف ے چاعے که شعر کے معنی ردیف ے 
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۸ہ 


القا لی 


ایسے متعلق و مربوط ھوں کہ بغیر اس کے پورے ١‏ مقیاس الاشعاو؛ (. )٠‏ بحرالفصاحت . 


نہ عو سکیں ۔ جیسے : 
صبحدم دروازۂ خاور کھلا 
مہر عالم تاب کا منظر ذپھلا 

ردین لانا ضروری نہیں؛ لیکن لائی جائے تو اس کی 
نکرار واجب عے ۔ بیان کیا جا چکا ھے کم قافیه 
صرف اہک حرف روی پر بھی مبنی ہو سکتا عہ 
لہذا یه نذروری نہیں که ردیف تمام حروفِ قافيه 
کہ بعد آئے ۔روی کے؛ وصل کے؛ خروج کے اور 
مزید کے اور نائرہ کے غرض روی اور روی کے 
بعد قافیے کے ھر حرف کے بعد ردیف آ سکتی ے۔ 
مذ ڈورۂ با" مثال میں حرف قافيه صرف روی ے 
اور کلمد ' اکھلاٴ ردیف . 

حاجب : بعض شاعر ردیف کو قافیے ہے پہلے 
لے آتے هیں؛ ایسی ردیف کو حاجب کہتے هیں 
جیے : 
بسک درد و غم سے ے دشوار یاں اے یار کار 
اک کا آنکیھوں میں رغعتا ے بندھا اے یار تار 
اے یار حاجب؛ یعنی ردیف قبل از قافیە ے اور 
کار و تار قافیهة ۱ ۱ 

کبھی شعر ذو قافیتین میں حاجب دو قافیوں 
کے درمیان آتا ے ۔ جسے : 

کہیں آنکھوں ے خون ھو کے بہا 

کہیں سر میں جنون ہو سے رھا 

کبھی حاجب شعر ذو قافیتین میں دونوں 
قانیوں ے پہلے آ جاتا ے ۔ جسے : 

غیروں کو جب ے تجھ بە ھوا اختیار یار 

عاشق تری نظر میں ھوا ہے شمار خوار 

مآشیلی ع مقالے میں بیان کردہ حوالوں کے علاوہ 
(م) زر کامل العیار؛ (م) بحر العروض مطول؟ٴ (,) مطلم 
خورشید: (ے) جامع ااعروض؟؛ (ہ۸) روغة القوانی؟ (۰) 


(میرزا حادی علی بیگ و'مق) 
قای: رک بە غن (قالین بافی) ۔ 
القالی ٤‏ ابوعلی اشن بن القاسم بن سو 
بن هارون بن عیسی بن محمد ایک جلیل القدر 
عرب ماعر لف جو جمادی الآخرہ ہم ۰٭/مئی 
جون ۹۰ء (بقول بعض دیگر کے .۰م بھ) میں 
آرمینیا کے ایک چھوٹے ہے شہر مُناز جرد میں پیدا 
ھوا ۔ آرمینیا اس وقت ملحتات دیار بکر ے تھا۔ 
اس نے یکم جمادی الاولی ہنھ/م اپریل ےف+وء 
کو (بعض کے نزدیک رییع الآحر یا جمادی الآخرہ 
٦مھ‏ اور بتول ابن عذاری ٦ھ‏ میں) وفات 
پائی ۔ 
۳مھ میں وہ شہر قفا ی قلا کے چند ہاشندوں 
کے ساتھ بغداد گیا تو وعاں کے لوگوں نے اے 
انھیں کا ہم وطن سمجھا اور اس لیے اس کا لقب 
التا ی هو گیا ۔ تاھم مشرقی ممالک میں اے عمومً 
ابو علی البغدادی کے نام ہے یاد کیا جاتا ے ۔ 
جب وہ اسلامی علوم؛ بالخصوص عربی زبان اور 
ادب کی تحصیل ے فارغ ھوا تو اس کے تمام ذرائع 
معاش جواب دے چکے تھے چنانچه ہ ٭ھ/۹م 
۰ع) میں وہ بغداد چهوڑ کر اندلی کی طرف 
روانه ھوا لیکن وہاں کہیں .مھ موء میں 
جا کر پہنچا ۔ ان دنوں وہاں خلینه عبدالرحمن 
الناصر کی حکومت تھی؛ اس خلیفه کا بیٹا ابوالعاصی 
الحکم جو علم و فضل اور علما کا دلدادہ تھاء اس 
ہے بڑی شفقت ے پیش آیاء اس کے متعاق یه بھی 
کہا جاتا هے کہ اسی نے مشرقی سالک کو یه 
لکھا تھا کہ القا لی کو مغرب میں چلے آئے کی 
ترغیب دی جائے ۔ ابوعلی ہم شعبان .ممم/ 
کر می مع کو قرطبهہ پہنچا جہاں اس نے 
حدیث اور غصوصاً عربی زبان و ادب کا درس دینا 
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انغا تی 


شروع کر دیا ۔ اس کے اسانذہ میں عبدالل بن 
7 البُوی؛ عبداللہ بن سلیماثۃ ابن الاشعت 
ال۔۔جستالي, ان دزید ابن السراجء الزْجّاجء 
ال عْش الصغیر نفطويه ابوبکر ابن الانُاریء 7 
نان درویف فغرہ خاب توب زا سج 
شاگردوں میں ے نحوی اور ماھر لئة محمد بن 
الحسن الزیدیء [مصنف قاموس الفقہ] خاص طور 


پر قابل ذکر ے . 
اس کی تصنیفات میں ہے عمیں صرف حسب 
ذیل دستیاب عوا یوب بعستے 


(کتاب الامَالی و الذیْل و النوادر ۔ یه ایک 
یم ی بیاض ھے جو ضرب الامثالء زبان اور 
شاعری ے متعلق متعدد تشریحات پر مشتمل ے؛ 
مطبوعة بولاق مم ,ھ؛ شعراء اور نظموں کے 
اشارھے ۷۷٥۸٥ء؛> ٠.‏ و ۷۵۵ ذ8 :۸ نے ۱۹۱۳ء میں 
لائیٹن سے طبع کے؛ (م) کناب النوادر؛ حصةۂ 
اولء کیعبرجء یونیورسٹی لائبراری؛ ای ۔جی ۔ 
براؤں؛ -د٭ہم۸ ہہ۰۸×× ما۔۸۷ 7ا١‏ گہ ]10:٥:4:1::۱‏ ۸ 
داواہءی شمارہ +۹ (ء) کتاب البارع فی غریبٴ 
الحدیثء نامکمل رھی؛ پیرس ٥18٥.‏ .8151ء شمارہ 
۵ عء*“ءء جج حے 
ماخجذ:(١)‏ الصضّی : اہم اَی فَمَارَه ون 
(م) این الَفرضی : کتاب تاریخ عداءالاندلس؛ شمارہ ؛ +ع؛ 
(م) المتری :٥مھ ١‏ : 
٣٢۳١‏ ١۱۰ء١۲۱۱‏ ء۲۴؛؟ (م) السیوطی ء یغیَة الوعاۃ 
فی طبقات اللغوبین النخاة قاھرہ پپمر؛ ص ہ۱۹؛ (م) 
اہن لان : وفیات: قاھرہم ءے؛ () ادج 
ہس قاھرہ معہمرھ ص عرّر؛ (ے) 
المرتضیل : تاج العروس؛ بڈیل ناد تلا؛ (۸) ابن عذاری : 
او جب طبع 00۶۷ء :ہہب ترجمه 5۸0 
الجزاثر ۹۳ب : سم (و) المراکشی 1 66ل ,؛وازز 
یل ۱۸4/0٥٥۵‏ طبع [2ہ0]ء؛ صظ ترج٭ ٥0دہع۵ء‏ الجزائر 


مد۵ تا ہہ +: ہم تا 


0") ٤ 


۵۹ 


٢٥٥٤٤ء٣ ٥٠‏ ااطا منراأ٥تزەیٴکا؛‏ شمار, 


ٹا(‌صر ہ 


۳ ھءعہ؛ ص )١( ٠‏ پاقوت : معجم البددآن ء طبع 


۵ بمدد اشاريه؛ () وعمی مصف : 
ارشاد شاد الاریبء طاب رس اس لائیلن پا پہری و 
٣خ‏ تا 8 () ابن علاوت کتاب العبر؛ بولاق 
)0)۱( لان کتاب الائساب, 


لائیڈن ۳۲ء ورف ص ج ۶۱٥: 8:080۶ )٠(‏ : 


جھ؟ اھش؛٣امے.:‏ پم 


٣۶۳٣‏ ) امھ 
]٠] ٣:8‏ .٥وہ‏ ك۸ "م۲۱ 


ْ۱ کہ ۹۲ 
5103٥1 )١١(‏ : 4۸60۵2 ناس 
(محمد بن شنب) 
رت رک یه ازروم) ۔ 


فا ھروت : الک الاشرف سیف الدیق من 
بییر دی (یەنی پیر دی کا مماوک) الوری نا ا 
نلفظ در اصل مشرقی ایران میں ”'غوری“ [بواو 
مجہول] تیا لیکن آ ے گے چل کر وھاں نیز مصر میں 
غوری[بُواو معروف] عوگیا)ء افغانستان کے س لوکوں 
میں سے تھا جہےخاص طور پر قرآن , مجید اور دینی 
علوم کی تعلیہ دی گ؛ یىی تھی ۔ وہ مدت تک خامی 
(محافظ جان) اور جامه دار کی خدمات سر الجام' 


دیتا رھا اور کیں چاایس برس کی عمر میں جا کر 


البحریه کے صوبے ارک بە بحریە] کا وا ی بنا ۔ پور 
۰۳ء۶۸ ۸۸م میں اے حلب کا حاحب 
(رک بان) اتا (فوجی عدالت کا صدر) مترر کیا 
گیا جہاں اس نے ایک بغاوت کو فرو کرنے میں 
بڑی مستعدی کا ثبوت دیا۔ ۰۳ ۹ھاے۹م۱ء میں 
اے مقدم الالوف (ایک ھزار مملوکوںِ کا سردار 
اور دو سال بعد _ سلطان جالبلاط [رک ہاں] 23 
عہد میں رأس توب 3 التواب (ہملوک سرداروں کا 
افسر اعلی) بنا دیا گیا ۔ سلطان جانبلاط کے حریف 
اور جانڈین طُومان با اول نے .۹ھ/. .۱۵ع 

میں اپنے ختصر ہے دور حکومت (کے دوران اے 
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قانی قلا 





دو دار اعلی رک لا وت دار) کا منصب عطا 
کیا: لیکن اس کے ساتھ ھی. جیسا کە مملوک 
خاندان کی باد شاعت کے آخری دنوں میں اکٹر ھوتا 
تھا قانصوہ م نشار اعظم (حاجب اع ی)؛ وزیر 
اور حاشف الکشاف (ناظر اعلی) کے عہدوں پر بھی 
فائز تھا؛ چنانجہ چند ماہ بعد جب +اوہمان بای ے 

مسلوک بیزار ہو گے تو قائصوہ کے اعلی منصب 
کے باعث ان کی نظر انتخاب اسی ہر پڑی چونکهہ 
راس وقت ۔اٹھ سال ے متجاوز ہو چکق 
تھی اس لیے اس نے ان کی درغواست تامل کے بعد 
ول کی اس نے بھاری بھاری لگان اور محصول 
عائد کر کے اور کم قیمت کا روبیه چلا کر 
حمع کرنا شروع کر دی تاکه 
اس ہے ہرانےەمل وکو ں کو وظائف اور نے مملوکوں 
کو العامات دے کر انھیں اپنا حامی بنائے ۔ روپیه 
جمع کرنے یک خاطر اس نے ان مراعات کا بھی پاس 
لە کیا جو خیراتی اوقاف کو حاصل تھیں اور روپے 
کی قمت لم کر کے تجارت اور کاروبار کو نقصان 
پہنچابا ۔ قانصوہ نے سوداگروں ؛ عورتوں ؛ خواجه 
سراؤںء اپنے درباری اھل کاروں؛ حتّی که دربائوں 
نے فی خر روہ وصول کیا ۔ اس کے معاصرین 
نے اے طرز عمل کی بنا پر بہت سخت مورد الزام 
قرار دیا بہاں تککە جمعے کے خطبات میں بھی اس 
پر لمن طعەن هونے لگی ۔ وقائع نگاروں نے اس کا شعار 
'سلاطین سوء“ [برے حکمرالوں] میں کیا ے ۔ 
اس نے اشیا کی فروخت پر بھاری ٹیک اور بہت 
زیادہ محصول چنگی عائد کر کے ملک کو بسرعت 
سای تباھی کے قریب پہنچا دھاء اگرچہ اس نے اس 
روپے کا بیشتر حصہ نہایت مفید کاموں پر صرف کیا ۔ 
قلئے (خصوص قلعة حلب) مستحک مکیے۔ حجاز میں 
سڑکیں بنوالیں؛ کنویس کھدوائے اور پانی کی 
اہم رسائی کے لے عمدہ پکی نہریں تیا رکرائیں (مثلاً 


اس یع 


اندھا دھند دولت 


نہر قاھرہ) ۔ اس زمالے میں حکومت کی آمدلی کا بڑا 
ذریمہبندرگاہ اور چون کے ۔حصول تھے جو ہندوستانی 


٠‏ مال پر عائد کے جاتے تھے؛ اس وقت یہ مال براء 
مصر (عندنء جدہ سویس؛ اسکندریہء) یا براء شام 


(ھرمز؛ بصرہہ حلب) یورپ بھیجا جاتا تھا ۔ ان بھاری 


'. محاصل ہے بچنے کے لے پرتگیزوں نے ھندوستان کا 


لیا بحری راسته دریاف تکرنے کی غاطر اپنا س کچھ 
داؤ پر لگا دیا اور آخر کار واسکوڈی اما نے اے 


۱ ڈھونڈکر ھی چھوڑا۔اس کے بعد پرتگیز آہستہآہستہ 


۱ کے راستے 


ہندوستان کے ساحلوں پر دم جمانے اور اپنے مال ک 
بڑی بڑی کھیہیں راس امید (مەحہ1] ٥۰ہ٥۶۱۱ءم۰٥)‏ 
بلاواسطه یورپ میں لانے لگے ۔ اس طرح 
مصری بندرکاھوں ہے گزرنے کے بھاری محصول اور 
خشی کے راستے مال لے جانے کے کثیر اخراجات کی 


بجت ھوگئی اور منافع پرتگیزوں کے هاتھ لگے ۔ یه 


الحرمین ااشریفین ھونے کی حیثیت 


سا ی نقصان اس غوری بادشاہ [قانصوہ] کی برداثت 
ہے باھر تھا ۔ علاوہ برین سب ے بڑے اسلامی 
فرمانرواء خلیفة المسلمین کا نمابندہ اور خادم 
ہے اس نے اے 
اپنا فرض محسوس کیا کہ ہندوستان کے مظلوم اور 
ستم رسیدہ مسلمانوں کی مدد کو پہنچے ۔ پرنگیزوں 
کے غلاف پہلا معرکه (۹ .۰/۸۹۰ ن۱ع) میں پیش 
آیا جب کہ انھوں نے مندوستان ے آنے والے ایک 
معسری جہپاز کا سارا سامان لوٹ کر لے غرق کر 
دیا ۔ سلطان الفوری نے پہلے تو پرامن طریقے ہے 
اپنے نقصان کی تلافی چاھی؛ اس لے خانقاہ سینا کے 
بڑے پادری کو ایک شکابتی خط دے کر پوپ 


کے پاس بھیجا جس میں لکھا تھا کہ .اگر پرتگال کا 


بادشاہ مینوئل ات٤34‏ عندوستالی مسلمانوں پر ظلم 
توڑنے اور اس کے تجارتی جہازوں کو لوٹنے ے 
باز نه آیا تو وہ پروشلم کے ۔قدس مقامات کو 
تباء و برباد کر دے گا۔یە وفد حصول مقصد میں 


ہ6 :513۴۲0۲ 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


تائجہوہ 


ناکام رھاء کیونکہ مینولل اچھی طرح جانتا تھا کہ 
عیسائی زائرین کے آنے سے سلطا نکو جو ما ی فوائد 
حاسل ھوتے ہیں ان کے پیش نظر وہ اس طرح کا 
انتہائی قدم کبھی نہیں اٹھا سک ےگا ۔ لہٰذا(قاندوہ) 
لطان الغوری نے ایک اچھا بڑا بیڑا مم مکمّل 
ساز و سامان تیار کرنے کا فیصلەکر لیا ۔ اس کا ایک 
خاص سبب یه بھی تھا که اوھ(م دج اعاسس 
ے١‏ عرب جہاز عندوستانی بندرطہ پنائه (صدصت٥)‏ 
میں تباہ کر دیے گے تیے؛ لیکن سلطان کے اس 
بیڑے کو تیار کرنے کے کام میں ایک یە واتعه بھی 
خلل انداز هھوگیا کە روڈس 6005 میں سینٹ جان 
کے جانبازوں نے مصر جائے وا یل لکڑی کی ایک 
کھیپ پر قبضه کر لیا۔ سلطان نے پرتگال کے خلاف 
بحری جنک لڑنے کے لیے ایک مستقو کی تلاش میں 
دئی مہمیں روانه کیں تاکه عرب کے سارے ساحل 
پر اس کا تساط قائم رے ۔ اس کے قابل مپه سالار 
حسین نے جدے کو سستحکم بنانے کے لیے اس کے 
گرد فصیل اور برج تعمیر کے اور اس بندرگلہ کو 
بیڑے کا مسنتر قراردیا۔ پہلامقابله ك۹۱۶۸ھ/ہ٠۱۵۰ء‏ 
میں عندوستانی بندرکاہ شاؤل آاہط8 کے قریب حسین 
اور اورنزو ٥0ھ‏ :ہا کے درمیان هسوا جو پرتگیز 
وائسراے کا بیٹا تھا - لورنزو کا جہاز جلا دیا گیاہ 
لیکن اگلے ھی سال پرتکیز امیر البحر نے اپنے یۓ 
ک موت کا انتقام لے لیا ۔ اس نے مصری بیڑے کا 
ایک حصه ببالکل ‏ باہ کسر دیا (ھندوستانی جہاز 
الگ تھلگ رے) اور حسین کو اتٹا دبایا کە وہ 
فی الفور بحیرۂ قلزم میں پسپا ہو جائے پر مجبور 
ھوگیا ۔ اس کے بعد بھی چند سال تک مصریوں اور 
پرتکیزوں کے درمیان جھڑپیں جاری رهیں ۔ پرتکیزوں 
کے ایک مستحکم بیڑے نے عدن پر بھی :عمله کر 
دیا. لیکن اس حملے ے انھیں کوئی دیرپا کامیابی 
حاصل نہ ھوسکی ۔ اس کے بعد سلطان نےایک نیا بیڑا 


قانبصء 


هندوستان روائه کیاء لیکن جب یہ جدے پہنچا تو 

مصر کے سیاسی حالات تبدیل هو چکے تھے ۔ ۹+۰ء/ 

۱۵ء میں عثمانی سلطان سلیم اول نے قاھرہ فتح 

کر لیا اور اس لیے وہ محافظ الحرمین الشرینین اور 

عرب کے مغربی ساحل کا مالک بن گیا ۔ سلطان سلیم 

کو عندوستان کی جانب اپنی سلطنت میں توسیم 

کرنے کا کوئی خیال نہیں تھا کیونکہ اس کا مفاد 
ایشیاے دوچف اور ریاستہاے بلقان ے وابہسته 
تھا ؛ چنانچہ اس نے ال مکە کی درخواست پر حسین 
کو اس کی کامیابیوں کے باوجودمم اس کے ماتحتوں 
کے جو عرب کے دوسرے حصوں پر قابض تھے؛ 
واپس بلا لیا اور عرب کے باشندوں پر مختلف مظالم 
توڑنے کے الزام میں لے سزاے موت دے دی ۔ 
مصری بیڑے کو واپس آنا پڑا ۔ اپنی جگە پرتگیز 
بھی اپنی حاصل کردہ کامیابیوں پر مط‌ئن تھے؛ 
کیونکە انھوں نے بحیرۂ قلزم کی جگہ ایک نئی 
تجارتی شاھراہ حسب مرضی قائ مکر ی تھی ۔مشرق 
میں پرتگیزوں کہ نمودار ھونے اور تجارتی شاھراء 
بدل جانے ہے مصر کی آمدنی کا سب ہے بڑا اور 
اھم سرچشمھ آھستهہ آھهستهہ خشک ھوگیا ؛ چنانچه 
اب سلطان ا'غوری معقول سا ی نظام کے نقدار, ے 
باعث استحصال زر کے لیے پہلے ے زیادہ جبر و 
تعدی پر اتر آیا اور رعایا پر سختی شروع کی؛ کیونکہ 
ما ی حالت کے بگڑ جانے کی وجہ ہے اس کے لے 
کوئی اور چارۂ کار باقی نہیں رھا تھا ۔ اب یه اس 
کے بس کا نه رھا تھا کہ اپنے مملوکوں کی جیبیں 
بخوبی پر کر سکے؛ اس لے اس کی حکومت یق 
حمایت و تائیدمیں استحکام باقی نە رھا ۔ اس کی خارجی 
حکمت عملىی بھی۔ ناکام ابت ھوئی ۔ طاقتور 
سلطان:سام کے ڈر کے مارے سلطان الغوری نےاس 


|| کے شدیدترین دشمن اسُعیل [صغفوی] [رک بآن] 


ا 


شاہ ایران ے ساز باز کر ی ۔ ۹۴۲ ھاہ۱ن+ًء کے 


.)1۴3 ظط 


۸۸۷۱۷۱31. 


قانصوہ 


۲ 


قالصرہ 





موسم بہار میں سلطان سلیم ایشیاے کوچک میں 
داخل ھوا بظاعر اس غرض ے کہ شاہء اسمعیل 
ہے لڑائی کی جائے۔ سلطان الغوری دونوں فرمانرواؤں 
کے درمیان بیچ بچاؤ کے بہانے حاب پہنجا اور ابئی 
" اح جو ٹیّت کی اظہارکے لیے وہ اپنے ساتھ [عبی) 
علیفه اور قاضی القضاۃکو بھی لیتا گیاء لیکن درھردہ 
اس نےشاہ اسُعیل ہے اس کی مددکرنےک پخت وبز 
در رٹھی تھی ۔ سلیم لو اپنے جا۔وسوں کے 
ذریعے اس کے ارادے کا تا چل گیا. چنانچه جب 
اس کے سغیروں کا سلطان الغوری نےپر ناک خیر مقدم 
نیا ہو وہ دھوکے میں نهە آپا اور جنک نو ناگزیر 
بنانےنے لےسلطان الغوری کے سیر ے بڑی بدسلویق 
اس ہے م٭ازمین کو تل کروا دیا اور ہے 
نہایت ہے عزتی کے ساتھ خچر پر سوار ٹر کے اور 
اعلان جنک حسوالے ئر کے واپس بھیج دیا ۔ 
۔لمان الفوری کو شروع ھی ے ناامیدی نھی. 
ٹیونکه اہے اپنے سبہ سالاروں ہر بھروسە نە تھا۔ 
وہ نە تو اپنی رعایا کو اپنے عاملوں کے جبری 
استحصال زر اور مظالم ہے ؛چا سکتا تھا اور نە ان 
کی ونفاداری پر اعتماد کر سکتا تھا ۔ اگرچهہ ہے 
”دی ہار متنبه کیا گیا لیکن اس کے باوجود اس نے 
اپنی فوج کے ہائیں بازو کی قیادت حذب کے عامل 
خائر بک کے سپرد کر دی جو حلے کی ابتدا ھی 
میں ساتھیوں سمہت میدان جنگ ہے چل دیا ۔ ابھی 
لڑائی شروع ھی عولی تھی کہ غضعیف العمر سلطان 
پر مرگی (زمعاممعه) کا حمله هوا اور وہ گھوڑے 
سے ننیچے آرھا۔ اس کے سوائحنکار کے بیان کے 
مطابق اس کی لاش کبھی دستیاب نہیں هوئی۔ بعض 
دیگر مصنفین کا کہنا ھے کہ کسی شخص نے اس 
کا سر تن ہے جدا کر دیا اور اے سلطات سلیم کے 
پاس لے گیا ۔ مصر اور شام پر ایک علیل عرمے میں 
)ترکوں کے قبضے اور مملوکوت ک آخری شدید 


ہے اراس رک اسم وظرناوای 
نعا10] ۔ اگرچجےه سلطان الغوری نے اپنا 
فرغی عمت و عزم ے انجام دینے کی کوشش کی 
تھی؛ لیکن نە تو وہ لوگوں دو اپنا طرف دار بنا کا 
اور نه اس ہے مال یىی ابتری کا بندوبست عو سکا ۔ چونکهہ 
ے اپنے امیروں اور ما وآنوں پر قطعی اعتبار نہیں 
تھا اس لےاس کی توجە صرف اسی فائدے پر م رکوز 
رھتی تھی جو فورا حادل و سکے؛ تاکہ کسی نە 
کسی طرح خرچ چلایا جانے ۔ اس میں انصاف کو 
سمجھنے کی قابایت نہیں تپی اورنه وه مختلف 
فوتوں کے باخمی تناسب لو پرکھ سکتا تھا۔ 
علاوہء ازبن ١ا‏ 
رائفلوں ے نفرت نھی ۔ اے دور مار ھتبار پسند 
نہیں تھے؛ کرونکھ اس کے نزدیک ان کے استعمال 
ے ذانی دلیری د ٹھانے نا موٹع نہیں مل سکتا نا ۔ 
نرکوں نےجو اس قدر جلدی فتح حاصل کر نی اور 
پرنگیزوں نے جو اس پر اہنی فوقیت ثابت کر دی 
تو اس کی ایک حدنک وجه یہی تھ یکەسلطان الغوری 
اور اس کے فوجی سرداروں کو آتشیں اسلحہ کے 
استعمال کی منا۔ب تربیت حاصل کرنے اور دینے پر 
اعتراض تھا ۔این اپاس نے اس کا غاص طور پر ذکر 
کیا ھے . ۱ 

کتاب خالۂ سلطانیہ میں قرآن مجید کا ایک 
نسخہ ھے جو اس کے لے لکھا گیا تھا ۔ اس میں اس 
کے ام کےھجے قانسوہ غوری ۵۰ ذاء) ا مہف کے 
گے ھیں؛ کَ په ذ4ہ ا1 00۵۸0٥‏ .2) در ژ من ملاظ 
3٤٤+۶‏ ۱٥۱نما/0‏ إہ ا٥اک‏ طاے: مم (نٹن 
۰۳ ء)6 طہم جدید . 

مآخیذ ۷۰۱۶ : مزلم ت۷ا : نفعلط::8؛ مہ : 


ے>ے 


جدید هنیاروں؛ توپ خانوں اور 


رم نا گیرم:())) ب0 ۱۷۰۱۱۱8۵ -اہ50ہ0 ن4ا .اءو:ء06 


تمبل|/ ۰:۵۶ 79۵۷1 ےی برع یعد ئ مہم یعد ران 


دونوں کتابہوں میں بڑے بڑے مشرقی مآخذ نیز ہم عصر 


533۴50۱: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قائمسعوہ 





ونام اور ورپ کی قنسلی رویدادیں بھی دی لی میں):؛ 
(م) اہن ایاس نے بُدائم الشہور میں سلطاں !لفوری کے عہد 
تا حال پیان کیا سے اوک مادہ ابن ایاس) ؛ لیکن قاعرہ 
کے مطبوخھ نسخے میں اس ا صرف آخری جزو ےی ۔ہ,چھ 
8ھ کے ۔الات مخطاوطله کتاب خانھ مل یٴ پبرسص١.1))؛‏ 
1 


ممہاٹ 


6 6)شەارہ م۲( , ۹ء( وع) اور مخاوله 
پیٹرزبر رگ ۵:۱ ا: ٤٥ل‏ ۱5۱۰ا] '] (ل ۶عجا٥٥٣‏ 9:۲۳۱۱۶یا۱۱وہر ۰م ] 
0٥۱٢۰‏ 69 رق ص] شمارہ ہم (۹۱۳۔م و د) میں سموجرد 
ہیں ؛(م) (ین ابی کی تصنیف کردہ مکمل سوانع حیات 
اق ارز الام تی کا ارک ابن الحنبلىی : 


در خیب فی تاریخ امیان حاب؛ سمخطوطہھ وی آناء ۱ں[ : 





.اااطإہلا 147 .+ا+1]10]0... ط0۲ ءاط؛ ۔ : عدد 


۸۰ ۱۸۸۰۰ .1 ۔جاء×مقت)؛ 
.افالآا 


‌"۳م‌ 0" (ب ٤٥‏ +3 : 
٠٣‏ م) ورق ہے ب ببعد ؛ (د)ا۱ء٢٥۱۷.[.([:‏ 
٤۰.‏ ۴۵۶۰ھ ٥ا‏ ۱۰م؛و٥ہء‏ :ا ۸۰٠ص۷‏ ۰ء اہرون ا گا مل 
پیرس مب ےا سے متا مم؛ (ہ): :9۹۷۰۱۷۸0 :0ح 
رفممرط ١۲اک‏ نمیو لنڈن ہیر موےں تا 

۴: رے) اسکی تعمیرات کے منصسل حالات حلب کے 
کمتبات پر آنے وا ی کتاب میں ''قلعے اور فصیل شہر“ کے 
ابواب میں درج ھوں گہ ؛(۸) دمشق میں اس کی تعمیرات 
کے بارے میں رک بھ ۵۵ ۲:1161 :طاہ5 ۱۰ء ککزصل وبرڑ ۰ڑ 


تا:(:٥1٥100 ٥۱۶‏ ءاا+ء 7:1::۸‏ ول ٥‏ عدد مم تا ہپ در 


ہملنا +00 ج ۱٢‏ (۹ےء ؛۰() اس کے زمانے ی 
تجارت کے متعلق ر رک بہ ۷۸0۰۲11۶ .۵ : ئہ/ مم رو۴ وزج 
:برااءگ 5۱۲۱۱۱۶؛ در 1امەعج ... ناااا۰ہ5۰ .1:8 .٘:ہامءوار ‌ 
ا٥؛‏ برلن ۱۵ ۱ء ص دح ہم تا ےم (۱۰) برتگال ے 

اس کی لڑائیوں کے بارے میں رک ۳۴۶ ۰ء6 
01۱٥۲۰ 01:7 ]:1۷+۶(]8۷۳۷‏ مھ 163 (۴:ء09۸ .50۵0۱ 
اور (ر) : ا3طم5 .تا ام" ؛ەف 


جلدس عمیر, ن۸ صاع ببعدا (۴ر) 11.53.۷۵16 


۹( : عاووئ؛ہوم 


(1۷۵ ۸/۸6 ور ۵۶۴۲ ۶۱۷۱۷۳۶۱۱۰۰۷۱ ۸ ون لنڈن 


َ‫ صے 
۹ ء۰۶ ۳۸)۰) اس کے سکوں کے لیے رک به ,وہرنی مو 


۳ 


٠اشت‏ تہ سس لہ 
ا 


نانون 
سس تی 


روم تاپہمم 


مسمسصص سس ہےسٌٰے 
۸۹:۸3۰ .2۶:۱ .ہں") مرا؛ ٣أ‏ عامدمم۴ رہ ۔: 


(۸۷( 8۴۸۳۷۱1۶ [ف) 


و‫ 
قانرن ١:‏ جمم : قوالین)؛ عربیء فارسی؛ تری ٭ 
اور اردو می انک آلڈ موسیقی کا نام بھی ےے جحو 
تکوئنی با غیر منوازی الاضلاع چوکور شکل > تا ھوتا 


سے اوراس میں ایک لکڑی ذا چپٹا اور "ڈیپ وکیا 
کھنچے ہوتے ہیں جنھیں 
- ده م۔ضراب دواوں ھاتیوں 
کی شہ شہادت کی انگلیوں میں پہنا جاتا ہے اگرجہ : پا 
زمانے میں مضراب صرف ایک ھاتو کی انگلی 
پہنا جانا تھا اور دوسرے ہاتھ ے سر 7 نٹیاں 
) ملاوی) حسمب ضرورت گھمائی جاتی تھیں 
اگرچھ یه نام یو زا: ای لفظ ' کانون“ روڈ سے با 
معلوم ھوتا ےے؛ لیکن بونائی یا بوزنطی اس آے ے 
متعلق کچھ نە حانۃ ے تھے جے ھم قانین کہتے 
ہیں کیونکہ یونانی فن موسیقی 
کوئی چیڑ باقی نہیں ے؛ عَدافائر ابن ای من 
جو بد لکھا ہے کہ اہے ”افلاطون نے ایجاد کیا 
تھا“ اس نے محض ایک بے بنیاد افساله دھرا دیا 
ہے جس یکوئی حقیقت نہیں؛ ابن خلکان (مرہع) 


کاسہ ہوتا ے جس پر تار 
مضراب ہے بجایا حاتا ر۔ 


ہے 


میں اس سے سشٛابه 


قانون کو النارابی (م حدود ۹مءھ) کی ایجاد بۃانا 


ہے لیکن اس نے اپنی ”کتاب العوسیقی الکے ٠“‏ 7 

اس آلے کا کوئی ذکر نہیں کیا؛ اگرچے یه ان 
”معارف؟ یعنی بربطنما آلات کی مختلف اقساء می 
بخوبی شامل ہو سکتا ھے جن کی اس نےکیفیت یت لکھی 
ہے ۔ در حقیقت گمان غالب یہی کا رت 
چ وکور غیر متوازی الاضلام شکل کا آلہ وضہ کر کے 
اس کا نام قانون اس لے رکھ دیاکه ڈاروں کی لبائی 
کا ”فانون*“ اصول آلکھ ے نظر آتا تھا اور وه یه 
که چھوٹے تار ک آواز پٔجم تھی اور لہےک ۔دعم۔ 
یه بھی یاد رکھنا چاہیے کہ ابن خلٰکان کے قول کے 
مطابق الفارابی نے قانون کی ”موجودہ شکز“' کو 
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قانرون سج 


ضم کرے رواج دیا عے ۔ غیر متوازی الاضلاع 
چوکور شکل کے قانون کا ذکر بار ول (زمانه 
فروغ )کی سربانی لغات میں یقینا موجود ے 
اور الف ليلة و لیلة کک پرانی کہانیوں میں بھی 
آنا جن میں ''قانون مصری“ک تخصیص ک گئی 


ے دبع مہانیے (الاندلسں) میں ابسن حزم 


(م ٥ومھ)‏ قانون کو ”رلیی الّلات“ کہتا ے اور 


الشْفّدی (م وم ہھ) قانون کا ذکر ان آلات می ںکرتا 


جوائہله ے تجارت میں باعر بے جاتے تھے : 


٥٦۵٥٥ ٥۱۶1۵‏ ءل ٤۵ع//٥١‏ (ساتویں صدی) کی کتاہی 
نصاویر میں یه آله عسہانویوں کے ھانھوں میں نظر 


آنا ے ۔ یہاں اس کی دو ۔کیں ہیں ٤۵۸۰:۵‏ ۵500ء ' 


(مکمل فانون) اور ٭٥٥٥ء 0٥0٥6‏ (متوسط قانون) 
جیسا لە :نہ مصع (اٹھویں صدی) نے انھیں موسوم 
لیا ے۔ فارسی ت یکتاب کو الف (عتزدروروہ) 
میں بنایا گیا ہے که قانون میں چونسٹھ تار ھوتے 
ھیں؛ جو ”تین تاروں“ کی ترتیب ہے لگائے جاتے 
ہیں ۔ یعنی ھر تین تاروں کا مجموعه ایک سر پیدا 
کرتاے ۔اس ے اگلی صدی میں عبدالقادر ابن الغبی 
بتانا ے که جو موسیقار ”علم و عمل کے جبامم“ 
ہیں؛ وہ تاروں کا قالون استعمال کرتے ہیں 
"'تشف الہموم“ (نویں صدی) 
معمری ماخذ ھے؛ شام میں جس آلے کو قانو نکہتے 
ہیں وہ مصمر میں سنطیر کے نام ہے موسوم ھےء لیکن 
صحیح ید ے کہ سنطیر جلٹرنگ (:٭۵:۱::8) قسمکا 
ایک ہاجا تھا جس کی شکل توٴ نسی قدر قانون ے, 
ملنی جلنی تھی, لیکن جسے چھوئی جھوئی موگریوں 
(مطارِق) ے بجایا جاتا تھاء بحالیکه قانون کو 
مضراب ے بجاتے تھے ۔کثٹف الوم مان 
دونوں آلوں کے درمیان مندرجه ذیل فرق بتایا گیا 

ےش : اگر آلد سرع ھوتو وه فانون ہے اور اگر 


غیر منوازی الاضلاع چوکور شکل کا ے تو 
و روا 


ے مطابق جو ایک : 


قانون 


سے سضمل٦ٹبژبتہهسھٔوسؤکووسچھٰ٢ڈژرسس-صصدسسد-دصدسسس-عحصحج-ہ--سحصس‏ سس ...×× ...۱22--2 تھے 


سے ۔ یه تصریح دوسری تمام اسناد ے بالکل مختاف 
ے اور شاید صرف مصر ھی میں تسلیم کی گئی ہوگی ۔ 
ترک میں نظامی اور روالی (نویں اور دسویں صدی) 
دونوں شاعروں نے قانون کی تعریف میں مسرت آفریں 
نغے لکھے ھیں ۔ یه ساز ترکوں میں بارھویں صدی 
کے اواخر تک مقبول عام رعاء پھر متروک ھوگیا 
تاآنکە اس کے بعد یق صدی میں دمشق کے ایب 
عرب نے اس کی ھردلعزیزی لو دوبارہ بحال کر دیا ۔ 
ہہ ٭رع میں فرانس کے ۔شہور عالم ہ٥٥٥‏ اا۷ نے 
اس اَل موسیقی کی تفصیلى تحقیق کی اور اس ک 
شکل اور استعمال میں کامل الخلمی (+ہ,م۱ءع) کے 
زمانےت ککولی دص تبدیی پیدا نە هوئی۔.د+۱ھ 
میں قاھرہ میں عرب موسینی کی ایک کانگریس منعند 
ھولی جس میں ایک بہتر قسم کا قانون پیش کیا گیا ۔ 
اس آلے کی ”ملاوی“ (سر کی کھونٹیوں) وا ی جالنب 
هر تار کے نیچے ایک سرن والا پرزہ (عرابہ) لکایا 
گیا تھاء جسے مطلوبہ نغەے کے مطابق آگے پیجھے 
کہا جا سکتا تھا ۔ المغرب میں یه آله ابھی پچھلے 
دنوں تک بہت رائج تھا اور آخر میں یہودی 
موسیقاروں میں زیادہ مقبول ھوگیا تھا ایران میں 
میں اس کا رواج عام تھاء لیکن بعد میں 
سُطور (< سٔطیر) قانون پر غالب ا گیا۔ پنجاب میں 
زمائ حال کا قانون اکیس تاروں پر مشتمل ے؛ 
لیکن یہ سپ تار الگ الک سے جاتے هیں ۔ دعوٰی 


ازمنة قدیمه 


کیا جاتاے کہ یہ بنگل کے '' ایا ناویٹا ے لیا 


گیا ہے ۔ مسلم عندوستان میں دھلىی کے سلاطین 
لودھی (دسویں صدی ھجری) کے شاندار اھام تک 
تو یقینا قانون ک تاریخ موجود اور خاصی طویل 
ے۔ غیر متوازی الاضلاع جو کور اور ٹکولی شکل 
کے علاوہ مستطیل شکل کے قانون بھی موجود ھیں ۔ 

صفی الدین عبدالمؤمن (م ۹۹۶۴ھ) ا نےاسی آلےکا ایک 
نموله ایجاد کیا تھا جس کا نام اس نے ”نزهة“ 
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رکھا ۔ یه جسامت میں قانون ہے دوگنا تھا اور 
”تاب الادوار'' کے بعض نسخوں میں اس کا جو 
نقشہ پیش کیا گیا ہے اس سے معلوم:عوتا ہے کہ 
اس میں ٭س تار تھے ۔ فارسی کتاب ”کنز التحف“ 
میں اس ے کہیں زیادہ؛ یعنی ہ. ‏ تاروں تک کا 
ذکر ہے ۔مستطیل شکل کا قانون مسپانیا کی 
وءودہ 90010 ءا 00118٥٥‏ (ساتویں صدی) میں دکھایا 
اس قسم کے تمام ساز ئویں صدی ے اسی طرح 
بحائے جاتے تھے کہ ”کاسہ'' بجانے والے کی کود 
میں یا کسی ٹیک پر افقی طور پر رکھ لیا جاتا تھا۔ 
اس ہے قبل اس کے بجانے کا طریقه یه تھا که ساز 
کا پیندا بجانے والے کے سینے کے سامنے عمودی طور 
پر رکھا جاتا تھا اور یہی طریقه مغربی یورپ کے 
ملکوں میں نظر آتا سے جو قدرتی طور پرڑمسلمانوں 
کے رائج العام طریقے ھی ک نقل تھا . 
ماخذ ع )١(‏ بەط .۸ .٥4:0ہسانالظ‏ 7(۶ 
منلہا ٠٠۰:‏ ہ5 آزہ ]0:٢۲۷۷۶۰۷۱۶‏ أہت ہل ٹلنڈن روہ ء 
ضص ؛.,م؛ ۱۳۳ (م) "٥.۴۸۲٥۲‏ .لا : 'ئىء: 41“ در 
و انگریزی لائیٹن بار اول ؛ (م) وھی مصنفٌ : 
رہوءہطنا ہوا |ہ0ظ عا: ہٴ داجاء ۲٢٢٢۸٦۶‏ ا!ٴی۷ہہ عاجاومنھ۸4 
(لنٹن ج۔,ورع)ء لوحھ؛(م) وھی نصنف :ٴا ەا۵ی؛5 
4۷۷٥۲۸۷؛751آ‏ أ٥‏ ائندگ( !0۳:1۱۱ (لنڈن ‏ م۹ ,ع)ء ص متا 
٦ر‏ ؛ (م) ومی مصلف : ا] ۱۲۰۶۲۷۸۱۶ا 101917 جاوںاہ“٭ 
زصدہہ :ا:17 ۷۷ا؛ ہٴ ءالہگ/۸؛ گلاسکو ے۔۱۹۳ءع؛ صںم 
قامم!(ہ)وھی مصف : با؛ | ہ رتا۶؛:ہایڑ ع٣‏ 
عاعا۷ ہواہ47؛ لنٹن ومروے سصہأتام؛:رے) 
وھی مصف : أة !گا رام:ہ/4ڑ :"۸اک لم :وھ 
انلن وع صسص ؛ (ہ( این القَبٔی : 
جامعم الّالحانء حصة آلات موسیقی؛ طبع محمد شفیعء 
(۹) (محمد] کال الحلٰی_ : آلہوسیقی الشرقی (قاعرہ 
٢٣۰۶ھْ))ص‏ 0:۹4۵ .) کنز النتحفء كء مخطوطہٴ نطوطہٴ برٹش 
میوزیم 0۶ ۹۱ء) ؛ ورق بس ؛(١)‏ کثف ایوہ 


٢م‏ تا امم 


قاْلو ا 
۔سمسسسسسسمسممسمسسںوسدوصسصحےوصحًحً۔ یم 
مخطوطہ* قاخرہء ''فنون جمیله“؛ -٠‏ 
)۱٢(‏ ۵مدنا ۷۷۰ .تا : 


ور ٹا ہلہر؛ 
۶ الام ریا ۷:۲۸ ں۸۷ ح راہ اڑڈن 
۸۰ع ص وحم تام ؛(۳) مقمھأ ما .۸ے : 
٤لاوأ:‏ :۸ہ ٥ا‏ ل نل مہا ر مت پیرس ۱۹۲۲ء ص رم 
ہے کے یں تاور ۳ رم جم تا ار بام: 
(۱) مہ اانطاظ۱۸۷ ۸۸۷۰ ٥٦۸٥۷۲۷۷۱۱۲۰۷۰‏ دال...ءاوماواین 
:5+0×|:۰ ول 6لاوا سیل افیرمء ! (و) الیٹر ی : نفح 
الطیب؛ لائیلن ۵ ا رع جم تامی؛ 
)۱١(‏ 5ا۸۲ 01 ۵صن: ۶ا3۷ ۷۱۲٥1:30‏ کا إہ س٥وواواین‏ 
۸۷۱۶۸۱۶ہ۲2۱ا اص نتگ4(؛ نیویارک وءپرے اعداد مم 
۲م) ٣۹‏ ٢۱ء‏ (ے١)‏ ١طناتاء:‏ نل ۔کا : :اط۸ ہہ ود رہ۷ 
امسٹرڈم ہے١‏ تا ہےمےء رن ےم ارہ 
٥ ۸4||]ہمم٥۳‎ ۰ ٠. ۸۰ 1.08981‏ نہ٥اذا1آ‏ [و۶یااں۸۷ء لنڈن 


٣٣‏ ؛ (۹)) فناء5۵.٭ا:گ/ہ ١ہ‏ ۱۱ء:7ز 


۳ء ۱٢۱‏ 
٤۷۹۶۸۱ا۶۱یہ[‏ اءائا/۸؛ نیوپارک .موم ص ہرس ؛ 
 : 8. ۹۸۰ ]٥80۲٭ )٣.(‏ ااہت×ا ٢۱۲٦٥۱٦۷)؛‏ کلکته دےہ ١ع‏ 
ص رم تا وم ؛ (م) ۸۰۱۷۰۱۱۱۱٢٢‏ .6 : ۔رمام رہل 6] 
:ہ۱ 1١۱١‏ ؛جرو'| ءا ۱اا پیرسو ےہر تاویرع 
رژمہ تاہوہ۔ 
(۳۸۸۱۷8۶ 0808168 120۷8۸۷۲]) 
‫ ہے 

قانون : رک بە شرعء؛ شریعت . 

قانرن : (یونانی اوم×ا ے سماخوذ)! 4 
انگریزی ٥٥۵٥0؛‏ دستور؛ قاعدہء(۵۷ا)۔اسلامی سلطنت 
کے فروغء اس کی وسیع فتوحاتء جن کی وج سے 
اہے بہت مختاف قسم کے لوگوں ہے سابقہ پڑا جن 
میں سے بعض کے پاس پہلے ھی کچھ وضع شدہ 
قانون موجود تھے؛ تجارت اور اقسام صنعت وحرفت 
باتوں نے صوبائی حاکمو ںکو اس پر مجبور کر دیا 
کہ وہ عرف (دام أ٥‏ ا:۶ ٥ا)‏ کے اصول پر عمل 
٣ری‏ هوے شریعت یا قانون یعنی فقه اسلامی کے 
پہلو بە پہلو مذدکورہ بالا مخصوص قوانین کا ایک 
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قانون 






سلحله قائھم کر دیں - یہی وہ احکام عیں جو قانون 
(جمم : قوائین) کہلاتےہیں ۔ برہر (اور عثمائی تر کیە 
میں بھی) یه نام اپنے وم کردہ قواعد و ضوابط 
اور اپنے رسمی قانو نکو دیتے هیں ۔ [انگریزوں کے 
زمانے میں برصغیر “اک و ھند میں قانون محمدی 
(شرع محمدی) کے ام ے ایک قانون رائج تھا جو 
کم و پیش شریعت پر :ەل تھا ۔ فانون اور شرع 
میں بنیادی فرق به ہے که قانون ضرورتوں کے 
تحت انسانوں کا وضم کردہ ہوتا عے اور شرع 
احّام الہی پر مبنی ھے ۔ تری میں قانون اور رع 
مس بە فرق ملحوظط رھا ۔ دیکھیے ال حلة الاحکام 
العدليه؛ یز رک به شربعتء فقه وغیرہ], 
مآخولى : 1185٥89 )١(‏ و : 1:1:80 
ومارطاہ)( ۶ء ببیااباعء وع| ۱ء ۶ار 0]؛ پبرس ۶۳۸۳وی 
ج ج+ہوےم؛ (م) ف5٥:ہ3۸‏ : طہ:۸4 بل و٭ہ۶٥ہ)ڑ‏ ۰ع] در“ 
+۴٥‏ اواە ہہ باوںجھ باہ: ‏ ا (ءك51])ء الجزائر 
ہ٠‏ ۶“ (م) و:٭+دو:۸8( : ×ءطء :۴٥ا‏ رمل ہ٠؛وب‏ ں٢‏ 
۶ء ءأ|ن٥ّءلب۶ء‏ ویران0۲ د۶عااماوتھ ۶ءا؛ پیرس ۸۷٠۱ی‏ 
ص ہے بمد ؛(م) وم آ ظ۶ط ۶ٴ:ا۸4۶۷:۸۸؛ ج + و“ (ن۵) 
:ارت۸ +01 ع]ء؛ بار دومء پیرس ۹۱م ؛ (ہ) 
1:۳۴۲ رو ءجا:م دءا ۰۰٢۶(۱۱۷ء۱۱!!ا‏ ٦ا‏ ءبوو اوووء 


الجزائر ؛9 ,۹ع ہاب ؿج : ۵|۱۶ ا|:ئ ۲۶ ]٦۱۷۷۷++۱۱‏ 


.ہ0 4. 

)0 ۶1:۸ ۶٦( 
قانون اضاسی : خاص : ترک اور ایران کے‎ ۰ 
دسنور کو قانون اساسی کہا گیا ؛ ے'م : کسی قوم‎ 
یا ہملک کے رہنما بنیادی اصول ؛ انگریزی میں‎ 
عربی: فارسی؛ ترکی:ء اردو میں مخنلف‎ :)0٦٥۱ذا‎ ٥ 
نام مل آئینء دستور اساسی؛ قانون اساسی وغیرہ ۔‎ 
]52[ [نائون کی تشریع کے لیے رک بە قائون‎ 

لائیٹن؛ بہار اول میں دیکھے دستور] . 
اس مقالے میں عام طور پر یه بحث مدالظر ۓے 


۰۹1 


قالون اسلی 


که گذشتہ دو صدیوں میں مختلف مسلمان ملکوں 
میں؛ 8180108ط٥0)‏ یا دسصور یا قانونِ اساسی 
کے سلسلے میں کیا کیا تغیرات ھوتے رےے ۔ ان می 
مغربی تصورات نے کیا حصه لیا اور اسلامی ریاست 
کے بنیادی فلسفے (شرعی حکمت و دانش) ے نباہء 
پا انحراف کی کیا صورتیں نکلتی رھیں اور آخر میں 
یه که اس وقت (مے ء تک) مسلم ممالک میں 
ریاست کو سیکولر (لادین ؛ محض دنیوی عتلی) 
اساس پر قاام کرلے با اے اسلام کے رھنما اصولوں 
کی طرف واپس لانے کے سلسلے میں رجحانات و 
میلانات کیا بھیں ؟ 

اس حد تک واضح ے که مذکورہ زمانے میی 
سیکولر اور اسلامی رجحانات کی کش مکش شدید 
رھی ے؛ لیکن غورکیا جائے تو سب ایک طرح کک 
ذھنی شلّت تھی جس کا باعث ایک طرف تو وہ 
غلامانہ مغرب برستی اور روایت شکنی تھی جو 
انیمویں بیسویں صدی عیسوی کے مغرنی استیلا کا 
ئت,جه تھی اور دوسری طرف وہ جمود تھا جو زندگی 
کے حرک تصور ے ناآدنائی ک وجه ے قدیمالخیال 
طبقے ہر طاری تھا اور سب ے بڑی بات بەکه انْ 
دونوں طب,قوں کے درمیان مفاھمت پیدا کرنے والا 
غاحبِ کر گروە موجود نہ تھا جو معقول اشتراک 
کی صورتیں پہاتا کرتا ۔ اس میں سب ے بڑی 
رکاوٹ معاشرتی اسالیب و تصورات کا اختلاف تھا 
ورلە بنیادی عقائد میں اختلاف رفع هو سکتا تھا اور 
هو سکتاعے ۔ 

اسلام کی روشنی میں جو بھی (آج کی اصطلاح 
کا تحریری) قالون اساسی مرتب ھوگا اس کی انسانی 
بنیادیں جو شرافتوںء شہری آزادیوں اور حقوق عامه 


ےعبارت ہیں خود عقلی و عمرانی اصولوں کے مطابق 


بھی نتیجہ خیز اور ریاست کے شہریوں کے لے موجب 
فوزو فلاح ھی ھوں گی ۔ سیکولر قسم کے قانون 


51310۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢۱: 


قالون اعاشیٰ: 
اساسی بھی السان کے حقوق کے لے جدوجہ دکرتے 
ہیں ۔ اسلامی قانون اساسی بھی اس کی ضمانت دیتا 
ے ۔ فرق یہ ےک سیکولر قانون اساسی تغیر و 
تبدل کے تابم ھوتا ھے؛ مگر اسلامی قانون اساسی 
ان اقدار مطلقه پر قائم ھوگا جو ماحول کے تغیرات 
کا لحاظ رکھنے کے باوجود؛ دیرپا انسانی نصب العین 
اور نفسیات پر مبنی ھوگا۔ اس کا سرچشمھکتاب القہ 
اور سنت رسول اللہ ے؛ لٰہذا اس کی بنیادی حکمت 
بعض امور میں سیکولر قوائین اساسی کے تعصبات 
ے پاک هو ۔ 

اسلام کے قانون اساسی کے اصول قرآن ونت 
میں ھیں؛ لیکن جدید دور کی اصطلاحات اور طریقے 
کے مطابقء اس کی تبویب و تدوین نہیں ھوئی ۔ 

: غیر تحریری قانون اساسی (:55111801:0ہ) ١۵٤30۰۰۷۲۱۱۱ا)‏ 
کوئی انوکھی بات نہیں ۔ انگلستان میں صحیح 
معنوں میں کوئی تحریری 0008111011008 نہیں( دیکھے 

(۸۰۲ .3..,۔ : دماا:اا:دٴہہ ہہ ۰اجطجہدہ(7) ؛ لیکن 
واضح ھے کھ اسلام یٗ روشنی میں دستور کی جدید 
انداز پر تبہویب و تدوین پ رکوئی پابندی نہیں اور 
اس میں کچھ مشکل بھی نہیں ۔ 

جدید دور میں اگر اسلام کک روشنی می ںکسی 
اسلامی کانسٹی ٹیوشن کی تحریری تدوین کا مطاليه 
ہو تو اس میں کوئی امر مائم نہیں ۔ نه یه اممکن 
العمل اور امناسب امر ہے ۔ یه تو اسلامی ریاست 
کے رھنما اصولوں کو موجودہ کوائف و مسائل کے 
طور پر؛ قدارے معین صورت میں مرتب کرنا ہے 
اور اس میں اعتراض کی کوئی بات نہیں ۔ مثلاٌ اگر 
قرآن مجید کے احکام اخوت و مساوات اور آنحضرت 
صلی الہ علیہ وآلہِ وسلم کے خطبہ حجة الوداع کی 
روشنی میں؛ کسی اسلامی ریاست کی بنیادی قرارداد 
مقاصد مرتب ھوکر سامنے آ جاے تو اس میں بہت 
نائدہ ۓ اور نقصان. کچھ نہیں ۔ 


میں 


قانون اساس 


یه تصریحات اس دبستان فکر کے جواب میں 
پیش کی جا رھی هیں جو یه کہتاۓے کەہ ھمیں آج 
بھی کسی مرتب و مدون تحریری قانون اساسی کی 
ضرورت نہیں؛ کیونکە س بی کچھ قرآن و سنت اور 
اجتبمادات ائمه میں موجود ےہ ۔ بلا شبه موجودےۓے 
مکر اس کی تبویب و تدوین نو ہے اصول واضح 
طور سے سامنے آکر ریاست کی قطعی رھنمائی کا 
فریضه انجام دے سکتے ھیں ۔ 

ان کے برعکس تشکیک پسندوں کا ایک گروہ 
ھے جو یه عقیدہ رکھتا ے کہ اسلام نے عمی ںکوئی 
قانون اساسی (باصطلاح جدید) نہیں دیا اور نه 
قرآن و حدیث کی روشنی میں کوئی ایسا قانون بن 
سکتا ےہ جے آج کل کے دور کا کانسٹی ٹیوشن 
کہا جا سکے ۔ یه خیال درست نہیں ۔ قرآن و سنت 
اس قانون اساسی کے اکثر و بیشتر اصول 
موجود ہں ۔ فقه اک وسیع ذخیرے ے بھی عمدہ 
اصول مل سکتے ہیں اور ان پر مسلمانوں کے سب 
بنیادی فرتوں [رک به فرقه] کا اتفاق بھی ھوسکتاے۔ 
صرف یہ فرق ہوگا کہ ہیں قرآن و سنت و فقه کی 

اصطلاحوں کی (جدید اصطلاحوں کی روشنی میں) 
بغرض افہام وتفہیم تڈریح کرای ھوگ . 

. کسی قانون اساسی کے اہم مسائل کیا میں ؟ 

() حاکمیت (ہ۱ ۵ع[ 59۷) کا مسئلے اور 
ریاست کی ھیئت )١٢۷۰۹(‏ کا سوال . 

(م) ریاست کے حقوق (بحواله افراد) کیا یں 
اور اسی کے ضمن میں ریاست کے فرائض کیا 
ہیں ؟ 

(+) ریاست کے اعضا (٥8۱؛5‏ ۰ط ٠ہ‏ ۰مھ0۲2) 
کیا ھیں اور ان کے الگ الگ اختیارات کیا ہیں 
انتظاميه اور عدليه؛ کابینه اور اس کے نمائندهہ 
وزیر اعغام کے حدود عمل کیا ہیں ؟ 

(م) ریاست کے مقاصد وجود کیا ہیں ؟ اس کا 


51300:61 


(۸۸۷۸۷۷۱٥3٠. 


نانون ا۔اسی 


م۰ 


نانون اامی 





بنیادی‌انسانی فلسفه کیا ےے ؟ 

(ی) حکومت کی جزئیاتی تشکیل اور ٹائپین و 
عمال حکومت کے اوصاف؟ 

(ہ) دہربت کا اصول کیا ھوکا اور ریاست پر 
شہریوں کے حقوق اورشہریول ہر ریامت کے حتوق 
کیا ہوں گر ؟ 

ان مسائل میں بنمادی استیازی حممیت ج وکسی 
الامی قانون اساحی کو دوسرے ممالک (مغرب و 
امرنکهہ) وغیرہ ے جداکرتی وہ مسئلهہ ۔اکمیت 
(٥5عاء:850۷۶)‏ ے ۔ (اس کی تعریف کے لیے دیکھیے 

جہ٥+؛5۹۱ ٠. ٣.‏ : مجدہ:٣×‏ ۱اا م) ١٤٠:ااہ۶‏ -۲۶م۵ہ4( 
۰و رع صءتان)۔ غالبا اسی سوال کا جواب مغربی 
ذھن و ذوق کے لے پرہشانی کا باعث ےھ ۔ الام 
ہیں غاکمیت مرف اق تعالل کی ا ۔ وش عاکم 
اعلیٰ ے ۔ حاکمیت کے منہوم میں اقتدار اعسلىی 
(٭افتدار سطلق) شاسل ے؛ بعنی بی کهھ 
مذکورہ حاکمیت کے مالک کی ھر بات حکم اور 
نانون ے . 

حدید تر مغربی تصورات کی رو ے اس کےکئی 
جواب ملتے یں : کسی کے نزدبک ایک بااغتیار 
فرد کی؛ جسے بااغتیار بنا دبا گیا ھوء یا جمہور کی 
با عوام کی با پارلیمنٹ کی؛ ان سب صورتوں می 
حاکمیت کا منصب انسان ھی کے پاس رھتا ے؛ 
لیکن بهہ بھی حقیقت ے کھ انےانوں ی حاکمہت 
(اقندار مطلق) ہمیشه افراط و تقربطء غصضب حقوق 
یا ۔لب حقوق کی مرتکب هو جاتی رھی ے؛ جس 
کے نتیجے میں بار بار پردڈان کن تبدیلیاں روما 
عوتی ھیں اور تغیرات و التلابات آتے رھتے ھیں جو 
اغتلال کا باعث ھوتے یں ۔ مثال کے طور پر خود 
امربکہ کے قااون احاسی کو دیکھا جائے تو 
اسلاحات کے نام پر اس میں قرمیحات کی صورت 
پیدا ھوتی رھتی ے (دیکھے 04 0ج0٭ 58 ۸۰ ہ1 : 


ا 
۱ 
۱ 
ا 
۱ 
ْ 


۱ 
۱ 


۱ 


7 وعبراگ یصو ٥+اااجومہ)‏ بہول وگ ء ۹ء صم 
وبعد),. 

اسلام میں حا کمیت صرف اللہ تعا ی کی ے اور 
انسان اس کے نائب کے طور پر؛ خدا کی حکمت 
(انصاف و عدل و امن) کو افذ کرتے یں (اے 
کبھی کبھی حکومت الہیە یا خلافت الہیە بھ یکمه 
دیا جاتا ے) ۔ ریاست مسلمانوں کی بطور نیاہت ھوتی 
ےکہونکہ حاکمیت صرف اللہ کک ے۔ انسان ہمشورہ 
جمہور ریاست کی تدبیر کرتے میں ۔ 

اسلام کے تصدور حاکیت (و قالوں اساسی) ہر 
یه اعتراض کیا جاتا ے کہ اس قسم کا دستور اپنی 
فطرت کے لحاظ ہے جامد(4:ع83۶) ھوکا یعنی اس میں 
تغیر و تبدل کیگنجائش نه ھوگ؛ ایکن قابل توجە یه 
ے کہ دنیامیں اس وقت‌لچکدار (٭اا:(۴) اور جامد 
(0:و:8)دونوں طرحکی کانسٹیٹیوشن ملتی ھیں۔ جہاںن 
قانون اساسی مؤخرالذکر قسم کا ے وہاں مشکلات 
کی وجہ ے واضعین قانون کو یہ اعتراف کرنا پڑگیا 
سے کہ قانون کے کچھ اجزا اییے ھونے چاہئیں 
جنہیں دوام حاصل هو اور بدلا نه جاسکے؛ کیونکه 
تمدنی تجرہے نے بنایا عے که وہ انسانوں کے حقوق 
اور آزادیوں کے سلسلے میں ناگزیر تحفظ کا درجہ 
رکھتے ھیں ۔ یه فانون بقول سی ۔ ایف ۔ سٹرانگە 
(مسمااااائدہ ۰۱ً۱۱؛اا۶۱ ب۶ عل٥گا؛‏ عص ٍیںصس) 
دوسرے قوائین کےمقابلے میں :موی آفعه ×٭نم٭ء0 
٭عا ھوتا ےے ۔ اس حصے کو اصطلاحی زبان 
میں 12٦٤‏ لھا9ہہ ہ٥٢‏ کہتے میں ۔ دلیا ے ةنچناا 
قانون اساسی مثلٌ امریکە فرنچ ری پیلک چہارم 
(+م رع) اور اطالوی ری پبلک (ےم۹رع) ان 
میں ایک نہ ایک حصہ ایسا ے چے بدلا نہیں 
جا سکتا. 

اسلامی احکام کی روشنی میں جو ٹانون لساسی 
ھ وا ا س کا ایک حصه ضرور 8:8:0 ھوگا ۔ یه السانوں 


51300۲: 


(۸۸۱۷۱٥۱. 


قالون اسامی 


۹ 


قانون اساعی 


ےد و ا سور رسس رر سے سس سے سے ےس سو مکمیچج|چشڈشسجچےژشکسےمم مم ُسصصجژجچجٌہحصجہمج۔ 


کے حقوق کے غصب کے لیے نہیں بلکہ الھیں بہتر 
تحنظ دینے کے لیے ھوگا ۔ افراط و تفریط ے آزاد 
ہوگا اور وقتی و هنگامی تعصبات کی خرابیوں ے 
پاک ھوکا. 

از بسکہ قانون اساسی صرف رھنما اصولوں اور 
بنیادی عقائد (امئہ٥)‏ کا بنیادی خاکە ھوتا ےء 
اس لیے اسلامی قانون اساسی میں اگ رکوئی ان۵ 1و نظ 
(جمود) ھوکا بھی تو اس کا اثر اس کے اس حصے پر 
نہیں پڑے کا جو حالات کے تحت بدلتےھو ےکوائف 
ے متعلق ھوػا البته جزئیاتی پہلومیں هر وقت تبدیلی 
سمکن ہوگی اور اس کی اسلام میں پوری گنجائش ےء 
مثلاً فقہ اسلامی کا ایک واضح اوربڑامعروف اصول 
استحسان و استصلاح (مصالح مرسلہ کا امتمام) ے 
یہاں تک کە بعض فقہا نےخود عر فکو بھی مآغذ 
قانون اسلامی میں شمار کیا ے؛ اگرچھ عرف خود 
ایک 8 نعنظ سلسله ے؛ تاھم بشرائط اس ے استفادہ 
کیا جا سکتا ے . 

یہ بحث اللہ کی حاکمیت کے ضمن میں ھوئی 
ہے جس ہے یہ ثابت کرنا مقصود ےہ کہ اسلامی 
قانون اساسی کی بنیاد قرآن مجید کے اوامر و نواھی 
اور سنت رسول اللہ صلى اللہ عليه و آله وسلم پر 
ہوگی ۔ اس کا یه حصہ ناقابل تغیر و تبدل ھوکا ۔ 
اصولی حاکمیت بھی خداکی ھوگی اور سیاسی حاکمیت 
بھی خدا کی ھوگی اور اس کا حکم مطلق اور اقتدار 
مطلق ھوگا ۔ بندے صرف خلافت و نیابٹ کےحقدار 
(اولوالامر) ہوں گے جو قانون الہی کے پابند 
ہوں گے اور ان کی قائم کردہ ریاست کے ر۱نما 
اصول اور حدود عمل یہی ھوں گے جن کا ذکر ھوا. 

اسلامی قانون اساسی میں اعضاے ریاست کا 
فرض اور وظیفه ولایت و اىانت کے ام ے یادکیا 
جاتا ے (ابن تیمیە : السیاسة الشرعیه) ۔ فرائض کی یه 
بجا آوری حکومت نہیں ھوگ ولایت و خغدمت ھوگ؛ 


بندوں کے معاملات بطور امانت بندوں کےسہرد ھوزہ 

گے ۔ عدليه 4:۱٥:9 ٥(‏ ۵[) او ز مقننه (٥0٤ھا::8٥1)‏ اور 

انتظامیه (٥۷ن1ئ:65)‏ کی اصطلاحیں لاکھ نئی ھوں 

ان ہے بارے میں اسلامی احکام میں واضح اصول و 

عدایات موجود ھیں اور آج کے دور می ںکسی واغم 

قالون کو ان کک حدود متعین کر میں کسوئی 
دشواری نہیں عو سکتی ۔ معمواں سی اجتہادی 
کوشش سے قانون اساسی کی معقول بنیادیں از سرنو 
مرتب ھوسکتی ھیں۔ عدليه کا انتظاميه ے الگ هھونا 
اسلام کا ایک واضح قانون رہا سے ۔ اسلامی تصورات 
ک رو ہے ریاست کی صورت ایک خاص طریقے ی 
صدارتی جمہوریت (اعل‌الحل و العقد کے منتخب 
امیر کی ولایت امر) ھوگی جس میں استصواب راے 
بہرحال ےے (خواہ اسی شکل عمومی راے شماری 
هو جیسا کہ اسام ماوردی نے الاحکام السلطانیه میں 
لکھا ے؛ خواہ وہ اجتماعی راے کے اندازے هو یا 
کسی انتخابی حلتے (ءجە(ام'۲ اذ٥٥اء5[۵)‏ کی صورت میں 
ھو)۔ یه ناگزیر ےکه ریاست کا امیر (صدر) قومی 


رضامندی کا نمائندہ هو ۔ اسلامی ریاست کا (888:٥0ا‏ یا 


۴:٥٥٣٥‏ یا ٥٦٥): ٥:٥|‏ هونا حالات پر منحصرعے اور 
اس معاملے می ںکوئی سخت دشواری موجود نہیں . 

. اسلامی ریاست جس جمہوری اصول پر قائم 
وی وہ مغربی جمہوریت کے اصولوں ے ان معنوں 
میں مختلف ھوگی کہ اس میں کثرت راے کے باوجود 
امیر کے اختیارات مسلوب نہیں ۔ اس کے علاوہ 
اکثریت خدا کی حاکمرت اور قرآن و سنت کے احکام 
کو منسوخ نہیں کر سکے گی گویا اس کا دائرۂ 
مصالح مرسلہ اور امور عامہ تک محدود ھوگا جس 
میں وقتّا فوقنًا تبدیلیاں کی جا سکیں گی ۔ اب بڑے 
سوال دو یں : (,) ریاست کا بنیادی فلسفه و عقیدہ 
اور (م) شہری حتوق اور آزادیوں کا مسثله ۔ 
اسلامی ریاست کا بنیادی عقیدہ خدا کی زمین ہر 
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قانون اساسی 


قانون اساسی 





خداکی بادشاھت کا قیام اور اصول انصاف و عدل 
واخوت ومساوات کا نفاذ ھے ۔ امربالمعروف اور 
نہی عنالمنکر اس کا نصبالعین ےہ ۔ شہریت میں 
بہت ے معاملات ہیں جن میں اہم مسئله مسلموں 
اور غیر مسلموں کے معاشرتی حقوق کا ےے اور 
موخرالذکر: کے سلسلے میں اطمینان بخش رهنما 
اسول موجود ہیں . 

بہرحال اسلام کی اساس پر؛ کسی ریاست کا 
نتر انائی تار قرہ فی ابر یی سہیھالی 
کے لے جمہور اھل اسلام کا ایمان و یقین پختہ هو 
عالم اسلام میں اس وقت جو بےیقینی ہے و ہکم ھمتی 
کے باعثدمتے اور مسلم ممالک میی دستوری ارتقا 
کی عہد بہ عہد روداد اسی ہے یقینی کی غمّاز ے؛ 
لیکن جہاں بھی جمہور نے عزم و یقین کا اظہا رکیا 
وہاں اسلامی روح پر مبنی قانون اساسی متشکل 
ھوکر رھاء مثلا پاکستان اور لیا میں جس کی 
سیل آگے مقالے میں آ رھی ھے ۔ 

پاکستان میں من۹ رھ میں جو قرارداد مقاصد 
منصور ھوئی وہ اسلامی قانون اساسی کے امکلات کا 
رون ثبوٹت ے (دیکھےدیگر دستاویزات کے علاوہ؛ 
اسلامی قانون نمبر چراغ راہہ کراچی؛ سودودی : 
اسلامی دستور کی تدوینء طبع اسلامک پبلی کیشنزء 
لاھور وہورے؛ نیز ۸۸۵۵٥0081۱1‏ 'باہضاعا ؛ ما ما 
١سا‏ ءا۱1۱ ۳۶ ۹ءء (مختلف ابواب)], 

[ادارہ] 

ملم ریا۔توں کے قوائین اساسی : مسلم 
ممالک کے فانون (دستور) اساسی اور جدید طرز کی 
دستوری حکومت کہ لیے جد و جہد کی تاریخ پر 
مختلف فضلا نے لائیڈن بار دوم میں مقاله (دستور 
ہے تحت) جو مقالات لکھے ھیں؛ وہ ترمیم و اضافه 
کے ساتھ یہاں پیش کے جارے ھیں اور ترتیب بھی 
دھی ار ٹھی جارھی ھے ۔ جن ممالک کے فوانئین 





اساسی کی بحث آرھی ےہ ان کے ام یہ ہیں : 
۔تؤنس 
٢۔‏ ترکیە 
+۔مصر 
م ۔ ایران 
ھ ۔ افغانستان 
٦‏ ۔ عراق 
ے۔ سعودی عرب 
م ۔ شام (سوریا) و لبنان 
۹ ۔ اردن 
٠‏ ۔ انڈونیشیا 
۱ ۔ لیا 
۔ سوڈان 
۔ پاکستان 
۔ موریتانیا 
۔ کویت 
امرآکش 
۔ وفاتی دساتیر 
۸ ۔ جنوبی عرب کی امارتیں : ابوظبی؛ دبئی 
شارجه؛ عجماںء ام القیوین 
_۹م ۔ خاتمه (مختلف دسائیر پر مجموعی تنقیدی 
رائے) 
ان کے علاوہ کچھ اور ممالک بھی ھیں؛ جن کی 
تفصیل نہیں دی جا سی ؛ سرسری معلومات کےلے 
دیکھے تذیر احمد خاں؛ ١٥٠ص/4( ٥]‏ ۱٥0م‏ بروومسمی 
یہهااہ۸۷؛ ہے لاخور: تہز ہمز و'برھودئیہ80ھ؛5 ملا 
اەھ براے سال ے۱۹ے تامے۹ کم یہ ہیں ؟: 
۱ اہر والٹا (دااہ ء۴ مم0تا) رک بہە والٹاء اپر 
٭۔ البائیا (رکٗ بہ انااودلق) 
۳ ۔ الجزالر (رکَ بآں الجیرہا) 
م ۔ البحرین (رکٗ ہاں) 
۵ ۔ افریقہ وسطی 


7. 
۴ 
٣۳ 
رت‎ 
٦ 


١ك‎ 
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ٹانون اساسی 








پ ۔ داھومی (رک ہاں) 
ے ۔ چاڈ (ءے شاد) (رک ہآں) 
ہ ۔ ایتھوبیا (< حبشہ؛ رک باں) 
٦‏ ۔ گمیا (رک باں) 
وت گنی (رک باں) 
۱ ۔ آئوری کوسٹ 7 
7 وو (رک ہاں) 
۔ مال ی (رک ہاں) 
7 ود (رکٔ باں) و عمان (رکٗ باں) 
نے 
٠۵‏ ۔ نائجر (رک ہاں) 
کے نائجیریا (رک ہاں) 
(۔ القطر (رک یاں) 
ہ۸٠‏ ۔ سینی گال (رک ہآں) 
۹: ۔ سیرالیون و 
٠۔‏ (صوساليه (رک ہاں) 
١۔‏ یمن چنوبی (رک بە یمن) 
۔ تنزانیا 
۴٣۔‏ ٹوگو (0عہ5) 
مث ۔ ملائیشیا ( ملیشیا) رکبە سلایا 
اس وقت (مے و ١ء‏ میں) مم (اور بنگلە دیش 
سابق مشرقی پاکستان کو شامل کیا جائے تو نم) 
مسلم ممالک ہیں جن میں بعض بالکل نئی ریاستیں 
ہیں ۔ ان میں سے ۵ح (یا ےم) اقوام متحدہ کی رکن 
یں ۔ ان کے قوائین اساسی معرض تشکیل میں ہیں ۔ 
ان کے علاوہ وسطی ایشیا کی مسلم ریاستیں 
(تازتستان) رک بآں) ترکمانستان (رک یه ت رکینیہ) 
ازبکستان (رک یاں) ء تاجیکستان لاک بە تاجیک) 
اور کرغزیه (رک ہآں) ہیں جو سوویٹ روس کے 
وفاق میں شامل هیں۔ ان کے دستورک بنیادی جزئیات 


سویت روس کے انداز فکر کے تاہم میں ۔ مندرجہ بالا ' 


٣+‏ ریاستوں میں سے بیشتر کے دستور اور دوسرے 
کوائف متعلقہ مقالات میں ہیں جن کا حواله دے دیا 


ا ے 


۱ 
٦‏ 
۱ حکوست تونس ہے اس بارے میں احتچاج کرنے یق 
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قانون اساسی 


گیا عے اور بعض کے بارے میں تکملے میں مقالے 
شائع هونے کی توتقم ے) . 

یہاں یه امر ملحوظ رعے کہ ترکی سلطنت کا 
جو دستور ےم ؛عمیں مدحت پاشا صدراعظم کے نام 
سے ایک ”'خط شریف“ کے ذریعے نافذ کیا گیا تھا 
''قانون اساسی“ ھی کہلایا (تفصیل ترک کے قانون 
اساسی کی ہیوٹ میں آرھی ہے) ۔ اسی طرح ایرانی 
دستور دسمبر ۹ . ۱۹ء بھی اسی نام ے موسوم عوا 
(دیکھے ایران : قانون اساسی) ۔ باقی ممالک میں 
کبھی دستورءکبھی آئین اورکبھی دوسرے ناموں 
ے یاد کیا جاتا رھا) ۔ 

١۔‏ تولس 

_ ائیسویں صدی عیسوی کے وسط ٹک بے یا بای 
ارک ہاں] کی مطلق العنانی میں اگر کبھی فرق آیا 
تو صرف اس وقت جب اس کے بعض حاشیه نشین 
عارضی طور پر برسراقتدار آکر اپنی من مانی کرتے 
رے ۔ اس صورت حال میں جو غطرات مضمر تھے؛ 
ان کا احساس کرتے ھوئے غیر ملى قونصلوں نے 
محمد بای [رک بآن] کو اس ”'خط ھمایوں“ ارک باں] 
کی دفعات ہے رھثمائی حاصل کرئے کا مشورہ دیا 
جو ترکیە میں ہ١‏ فروری ہ۵ ۱ء کو نافڈکیا گیا 
تھا اور:جس کے ذریعے ۔لطنت کی غیر مسلم رعایاکو 
بعض تحفالات دیے گۓ تھے؟ مگر بای نے ان ک پرواہ 
نە ک ۔ بالأآخر ایک ایسا اھم واقعه پیش آیا جس نے 
حالات کا رخ تیزی ہے بدل دیا ےن ہ ؛ء میں ایک 
مسلمان بچە کسی یہودی کے چھکڑے کے نیچے 
آگیا ۔ جب مشتعل ھجوم نے اس شخ صکو گھیرلیا 
تو اس نے مغلظات سٹائیں اور کفریه کلے بکے ۔ 
حکومت نے مقدمه کی سرسری سماعت کے بعد مجرم 
کو موت کی سزا دے دی ۔ اس ے دول یورپ 


[کو بہانه مل گیا] اور انھوں نے اپنے سفیروں کو ٠۰‏ 


قانون اساسی 


قانون اسام, 





ھدایت کی ۔اس طرح پ ستمبرے نہ کو محمد بای 
نے .جبور ھوٴثر ”عہد الإمان“ کے اسولوں کا اعلان 
کر دیا (دیکھے ء٭واء۶-ظ ۱٢.‏ :۱ءور بث ءج ×ط 
امدءممعاددل در 7ل اہو رع ص ےپ تایہم)ء 
اس میں گل خانه کے خط شریف (ہم شعبان 
۵۵ ۱ء /م نوسبر ۹۹ ۱ع دیکھے .7۸6:8 
رجا بءءاں ۸4 إہ ‏ عہی۰۶۶ہا؛ ٹلریٹن 
ص مر تان. ۱ ؛نیزوەماغذ جو وهاں بیان کے 
گے هیں) کو جزوی طور پر دھرایا گیا تھا اور تمام 
باشندو ںکو بلا تمیز مذھب و فومیت وئسل نکمل 
تحنظ دیا گیا تھا ۔ اس کی رو ہے قانون کی نظر میں 
سب کے حقوق مساوی قرار پائے؛ اداے محصول 
کے سلسلے میں سب کو یکساں سطح پر رکھا گیا 
اور ھر شخص کو تجارت یا کوئی اور پیشه اختیار 
کرنے مکمل آزادی دی گئی ۔ اس تاریخ کو 
بای نے یه اءلان بھی کیا که چند ھی روز میں ملک 
لو ایک دستور دیا جائے کا ۔ اس ۔لسلے میں چند 
جزوی ادطلاحات فی الواتع نافد بھی کی گئیں 
(بالخصوص مجلی بلدیه کی مکی ره شات۔ 
یه ایک حمیمت ھے که دستور کا مسودہ تیار کرنے 
ى ابتدائی کارروائی بھی شروع کر دی گئی جس 
میں فرائسرسی سفیر ٭ہناء ما1 وط سے یحو ا 
تر وویررع کو محمد الصادق ارک باں] 
اپنے بھائی محمد بای کا جانشین ھوا اور ے ؛ ستمبر 
۰ء کو اس نے فرائسیسی زبان میں دستور کی 
ایک نقل نپولین الث کو دی؛ جس کک شہنشاہ نے 
تولٰیق کی ۔ یه دستور تیرہعنوانات اور ایک سو چودہ 
دفعات پر مشتمل تھا ۔ جنوری ۸۹۱ ءء میں اس کا 
اعلان ھوا اور اسی سال ٦‏ اپریل ے اس پر 
عمل درآمد شروع ھوگیا . 
اس دستور کے ضوابط کی رو ے بای مملکت 
کے جملە [افتظامی اور مذھبی امور کا] موروئی سربراء 


00,۲ 


اعلی قرار پایاء لیکن آئندہ کے لیے اسے مالیات پ رکوئی 
اختیار نە رھا اور خزانه عامرہ نے اس کا وظیفہ مترر 
کر دیا گیا ۔ علاوہ بریں اپنے وزیروں ک طرح وہ 
بھی مجلس اعلی کے سامےۓے جواب دم تھا ۔ اس 
مجلس اعلی کے ارکان کی تعداد ساٹھ تھیء جنھیں 
پانچ سال کے لے نامز د کیا جاتا تھا ۔ حکومت تونی 
ان ارک ن کو وزراءء اعلی عہدیداروںء بڑے افسروں 
اور مؤقر افراد میں ہے چنتی تھی ۔ ”مجلس اعلی 
کی منظوری مندرجة ذیل تمام کارروائیوں کے لے 
ضروری تھی : جدید قوانین بناناء کسی قانون میں 
ترمیم کرناء اخراجات میں کمی بیشی کرناء بری 
اور بحری فوج کی توسیع اور اس کے ساز و سامان 
میں اضافه کرنا؛ قانون کی تعبیر و تاویل'' ۔ 
طرح مجلس اعلی قانون سازی میں حصه لیتی تھی 
اور ان قوائین کی بای اوراس کے وزیر توی یکر دیتے 
تھے ۔ انتظامی اختیارات دوبارہ بای اور اس کے 
وزراءکو تفوب ضکردی ےگۓ؛ تاہم مقننه اور انتظاميه 
کے مقابلے میں عدليه کو آزاد تسلیم کیا گیا ۔ 
عدالتھاے غرطه میں معمولی جرائم کے مقدمات 
کی سماعت ہنستور قالدین ھی کے اختیار میں رھی ۔ 
اگرچہ ابتدائی سماعت کے لے عدالتوں کا قیام عمل 
میں لایا گیاء تاھم شرعی عدالتیں[رک به شریعت] اپنے 
زیر اختمارات مسائل کو حسبِ سابق نمٹاتی رھیں ۔ 
یه بھی طے پایا که تونس میں ایک عدالت مرافعه 
مقدمات کی سماعت کرے گی؛ نیز یه که مجلس اعلی 
کو آخری اور سب ے بڑی عدالت مرافعھکی حیثیت 
حاصل وگ ۔ دستور کے آخر میں اعل تونس اور 
غیر ملق رعایا کے حقوق کے بارے میں عہدالامان 
کی دفعات کی تویق و تکمیل کر دی گئی . 
فرائمیسی محميه (٢او:ہا۶۲۷۸۰۷)‏ بن جانے پر 
۸۱ء کا دستور معطل کر دیا گیا ۔ بیسویں صدی 
عیسوی کے اوائل نے جنرل غیر الدین [رکَ بآں] 


5013۴۲0۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قانون اساسی 
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قانون اساسی 


وج ممسمجووجچجودحسمکویعےجچججٴووجس ڑکج سج سهےَّخَسىصىِٰٗچچكهچجي ‏ گے مر بج لت د_ےے عۓے 


کے معتقد نوجوان تونسیوں نے اپنے هم وطنوں کا 
مادی؛ اخلاقی اور ذھنی معیار بلند کرنے کقکوشش 

کی اور بہت سی انجمنیں (رک بە جمعیة) قائ مکرلیں 
جو کم و بیش سیاسی قسم کی تھیں ۔ ے۰ ۱۹ء میں 
ایک مجلس شوری (ائعد ہ٥‏ ٢۷٦۵۱اا۷:٥٥ن)‏ قاام کی 
گئی؛ لیکن اے غیر تسلی بخش قرار دیا گیا اور 
اس وقت ے ایک دستور کے مطالبے کا آغاز ھوگیا ۔ 
جنگ عظیم کے بعد م جون . ۹۲ء کو الحزب 
الحرالدستوری التونسی(-00:1100 ].06٥٥1‏ 0ذ ہذہ ٢٣0‏ 
۲2ں ۱٥٥ہ(٥)‏ یی بنیاد پڑی؛ جو بالعموم دستور پارٹی 
کے نام سے معروف ے - اس زمانے میں 7۷0:٥‏ 0] 
۸٥:٥‏ کو تونسی قوم پرستی کے دستور العمل 
(ھدء٭6" ۸۰د۷) کی حیثیت حاصل تھی ۔ اس مجموےۓ 
میں ان کے حسب ذیل مطالبات درج تھے : ایسک 
مجلسمشاورت ( زاما7:دھ ۳٤‏ ئ) کا انتخاب؛ 
جو عام راے دھندگ کی بنیاد پر منتخب ھونےوالے 
تونسی اور فرانسیسی ارکان پر مشٹمل ھو؛ اسیک 
ایسی حکومت کا قیام جو اس ۔جلس کے سامنےجوابدہ 
ھوٴ اختیارات یق مکمل تقسیم؟ تمام انتظامی عہدوں 
پر تونسی باشندوں کے تقرر کی اجازت؛ عام راے 
دھندگی کی بنا پر مجالس بلدیه کا انتخاب؟ عوام کی 
آزادیوں کا احترام ۔ ۱۹۲۲ء میں محمیہ ۶:6٥٥:](‏ 
)٥‏ کے ارباب اختیارک طرف ہے ایک مجلس اعلی 
(آن می ٤))ء‏ ایک الئ یکمیشنء مجالس قائدین 


٥٥11٤١٥٥ ۱4۵٥(‏ د٥)‏ اور علاقائی مجالس ((٥ہ‏ تع 


35)) کا قیام عمل میں آیا (رک ہه تونس) ۔ 
ملک کا قدامت پسند طہقهہ تدریجی اصلاحات ے 
مطمئن ھوسکتا تھا لیکن وہ ایک نئے شہری متوسط 
طبقے (بورژوائی “٥‏ داہج ںمظ) ہے شکست کھا گیاء 
جو مجموعی اعتبار ہے فرانسیسی اور عرب ثقافت 
کے اختلاط کے ق پیداوار تھا اور عوام کے مسائل ی 
گہرائی میں پہنچنے کی کوشش کر رھا تھا ۔ اس 


افتراق کی ابتدائی علامات ۲۳ء ھی ے دمتور 
پارٹی میں ظاعر عوچکی تھیں؛ لیکن یه پورے طور 
پر یکم مارج مم۹ء کو نمایاں ھوا جب (قدیم 
دستور پارٹی کے مقابلے میں) جدید دستور پارٹی کا 
قیام عمل میں آیا ۔ اس جماعت نے کامل آزادی کا 
مطالب کیا اور اس کے حصول کی غرض ہے عوامی 
مظامرے منظم کے ۔ اس تحریک کے قائدین کو 
جلاوطن کر دیا گیا اور دوسری عال یىی جنگ نے 
آزادی کے تمام مطالبات کو خاموش کر دیا ۔ اسن 
قائم هوتے ھی یہ مطالبات از سر نو شروع عوگے 
اور بالاخر ہس مارچ ہ۵ رع کو فرانس نے تونس 
کو آزادی دے دی ۔ یه جدید دستور پارٹی کے صدر 
الحبیب ابو رقیبه (حبیب بو رقیبه نع٥‏ ۵د80) کی 
جنھوں نے آگے چل کر جمہوریڈ توئی کی صدارت 
کا منصب سنبھالاء بڑی بھاری کامیابی تھی (قومی 
تحریکوں کے مآخذ بہت سے ہیں؛ لیکن وہ متعدد 
اخبارات؛ مجلات اوررسائل وغیرہ میں بکھرے بڑے 
هیں؟ خاص طور پر دیکھے () 81 ؛ بمواضع 
کثیرہ؛ (م) 4 بمواضع کثیرہ ؛ (م) ×نەطک ٥٥.‏ 
5 : ے۷٥۷‏ ٥ہ‏ وءل ء٭درز(۱ہرو ١ل‏ ۱ء ٢۲ہا:‏ ٴ ضا ”ل زو::5ز 
۱5۶ 13163أ۱10110۱:10 ۱۶ ۶ں مطبو ع تو ُس : )6 
عماج دەمظ آا : ۲۶۱۸۷۰۶٢‏ ۱١۱۱ء‏ ٥ا:‏ ا٥7‏ دا پےرس 
(ی) دصءد6 ۲۰ : عنمہ ما ؛ء مڈطاہوء×ەظ 


پیرس پەمووفں ؛ () 


: -وزاجاْط ( ردرئ؛!01۱۱۷۸۷۵٦۶٠٠٥11:۱‏ :7 


۳۶ء 
70 د ہ۶( “'أ وی 
آذ۲ 10۱۶ ۸ .۶۲ 
٥اا‏ اہ ا ام٥۲۳ق‏ در تظطا۸4؛ ہ۱ (.و ١ع‏ : 
٦م‏ تا ۵ر ہ+؛(ے) 2118٥‏ .۸ .ا(:]ہ عمنوانہہ 
٥ا:ا00ا؟‏ ہا ۷:|٥0۸:/٥۲؛‏ بیروت مع +و ۱ع :۰ 

۹م دسمبر نو ء کو بای نےاپے ایک‌فرمان 
ک رو ے ایک قومی دستور ساز مجلس کی تشکیل 
یک اجازت دے دی ۔ یج مارچ ۹۵ع کو اس 
مجلس کا انتخاب عوا اور اس نے ایک نۓے دستور کا 


01353: 


(۸۸٥۱۷۱٥3۲. 


سس 


قالون اساسی 


_ے_.ے-_مس-سکےےےتتتتتتت سس سس سششےےمےےےتسےٹےٹےےتسے سم ٹس مے_تتٹٹ ے ے۔--__ ے سے س۱ سا 


مسودہ تما رکیاء جو و ء ذوالقعدہ ے۱۳ھ/یکم جون 
٥ء‏ کو شائ مکر دیا گیا ۔ یہ دس عنوانات اور 
چونسٹھ دفعات پر مشتمل تھا . 
اس دستور کی تمہید (٣اے٦ك۶۲۶)‏ میں لثبت ے 
اد تونس کے لو ٠‏ جنھوں نےاپنے اتحاد محکم اور 
نم و ا۔ستحصال اور رجعت پسندی کی پیہم مقاومت 
کی بدولت اپنے آپ کو بیرولی تسلط ے آزاد کرلیا 
ھے, اعلان کرتے ہیں که ''جمہوری نظام حقوق 
انسانی نا بہٹرین ضامن ...اور قومی بپبود کے 
حعمول کا مؤلرنران ذربعہ عے ۔ حصه اول میں درج 
ےك کە تونس الک جمہوربه ے؛ جس امذھعب 
اسلام ے؛ بے المغرب الاعظم کا ایک حصهہ ے:ٴاس 
کا شعار 'آزادی: نظم؛ عدلی“" ھی ! حاکمیت اعل 
عوام کی ےے؛ جمموری تونس فرد کی ”حرمت“ اور 
ضمیر کی آزادی کی ضامن اور آزادی عبادت کی محافظ 
ے؛ بشرطیکہ اس ے نظم عامہ میں خلل واقع له 
ہو (دنعه ۵)؛ فانون کی نگاہ میں اور اداے محاصل 
کے سلسلے میں تمام باشندے برابر یں اور وہ اپنے 
جمله حقوق ے بہرہ ور ھوسکتے میس؛ تاھم ان 
حتوق کو قانون کے ذریمے محدودکیا جاسکتا ے 
(دنمه ہ۔ے): آزادی راے,: آزادی تقریر؛ آزادی 
صحافت: آزادی تحریر اور اجتماعات کے انعقاد اور 
جمعیتوں کی تشکیلء نیسز مسزدوروں کی انجمتنوں 
(٠٥٥ذ٥نا )1٦80‏ کے حقوق کی حفاظت جمہوریه اپنے 
ذے لیتی کے (دفعهہ ۸): حق سکونت کا احترام و 
تحفظء ڈاک کی راز داری اور نقل و حرکت کی آزدی 
کا یتین دلایا جاتا ے (دفعہ و-, و) اور حق ملکیت 
کی نمانت دی جاتی ے (دفعهم:)۔ حصۂ دوممی 
قومی مجاس (لاناہ٭۸ آد۰٥؛٥٥٦)‏ کے اختیار قانون 
سازی کے استعمال کا ذکر ھے ۔ اس مجل کا انتخاب 
عامراے دعندگی (ووٹ) ہے پانچ سال کے لیے ھوگا 
اور اسی کے ساتھ جسہوریہ کے صدر کا انتخاب 


عمل میں آئےگا ؛ مجلس قالون ساز کا اجلاس بلانےکا 
حق صدر کو یا صدر اور ارکان مجلس کو حاصل 
ے (دنعة ہ م)؟ مجلس کے عام اجلاس سال میی 
دوبار ھوں گے ؟ درمیائی عرصے میں صدر کوئی نیا 
قائون افڈ کرنے کا مجازے؛ تاعم اس کے لمائندے 
اس قانون کو لازمی طور پر مجلس کے آئندہ اجلاس 
میں توثیق کے لیے پیش کریں گر (دفعه ہم) ؟ 
کسی فوری خطرے کہ پیش نظر صدر غیر معمولی 
تدابیر اختیا رکرسکنا ے؛ جس کی اطلاع مجلس کو 
دی جائےگی (دفعه م) ! قوسی میزانیه ارکان مجلس 
کی راے شماری ے منناور عوگا (دفعه ۵م) . 
حصة سوئم رف صدر جمہوربه کے انتظامی 
اخنیارات ے متعلق ے : صدر بننے کے لے ضروری 
ےے کہ وہ مسلمان هو : اس کی عم رکم ازکم چالیس 
برس هو ا اس کے والد اور دادا تونس کے باشندے 
ھوں اور اے پورے شہری حقوق حاصل ھوں 
عام راے دھندگ کی بنیاد پر 
پانچ سال کے لیے منتخب کیا جائے اور گا اور یه 
راے دھندگی خفيه عوگ' متواتر تین بار صدر منتخب 
ھونے کے بعد وہ جوتھی بار انتخاب میں حصه لینے 
کا اھل نہ رے کا (دفعه .م)؛ قوانین کا اجرا ماد 
کی طرف ے ھوکاء لیکن اس سلسلے میں یہ لازم آتا 
ۓکه پندرہ دن کےاندر اند رکیاجائے اورانھیں‌سرکاری 
گزٹ میں شائع کرے ۔ اس پندرہ دن کی مدت میں 
صدرمسودۂ قانون (8:11) کو مجلس قانون ساز می 
دوسری غوائدگی کے لیے بھیجنے کا مجاز ےلوو اگر 
یه مسودۂ قالون دو تہائی کی اکثریت ے منظور 
| ھوجائ تواس کے بعد پندرہ روز کے اندر اے بطور 
قانون جاری و شائم کر دیا جائے کا (دفعه مم) ؛ 
صدر حکومت کی حکمت عملى کا تعین کرے کا اور 
ارکان حکوست (وزراۂ؛ کابینه ٥۷‏ ۵) کا انتخاب 
کرے کا؛ جو اس کے سامنے ج۔واب دہ ہوں گے 


(دفمه ۳٣‏ تا ٦م):‏ آے 
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(۸۸٥۱۷۱3٢۱. 


قانون اہالہی 


۵ء 


فانون اساسی 





(دفعه ٭م)؛ وہ سول (ا6:۷) اور فوجی عہدیداروں 
کو اسزد کرے گا اور وھی مسلح افواج کا سربراء 
اعلی (کمانڈر ان چیف) ھوکا(دنعه جم وہم)۔ اس 
باب کے باقی حصے میں تعلقات خارجه؛ معاعدوں؛ 
معافی ناموں اور ععہدۂ صدارت خالی ھونے کی صورت 
میں مناسب تدابیر سے بحث کی گئی ے ۔. 
حصهُچہارممیں؛ جو بہت مختصر ے؛ عدليے 
اختیارات ے بحث کی گئی ھے۔ دستور میں عدليه کی 
آزادیکا یقین دلایا گیا ے (دفعە+ن) او ر کہا گیا ےکه 
ارکان عدليه کو دی گئی غضمانتوں پر عمل درآمد کی 
نگرانی کے لیے ایک اعلٰ مجلس علليه (٢٥ن:ا!‏ 
:٥0ہ‏ ا101115) مقرر کک جائے گی ۔ حصه پنجم 
ایک عدالت عاليه (؛ءںہ٥‏ ٥٥٥۲م50)‏ کے قیام سے 
متعلق ے؛ جو کسی رکن حکومت پر غداری کا 
الزام عائد ھونے کی صورت میں سقدے کی سماعت 
کرے گی ۔ حصۂ ششم؛ ھغتم اور مشتم کا تعلق 
مجلس مملکت 8::٥(‏ ۲ہ ا٥٥0ہ6)ء‏ مجلس براے 
معاشی و معاثرتی امور (ان(:50 ٦04‏ ٥(0۵0:۸:ظ‏ 
ازہ٥8‏ صہ0) اور بلدیاتی و علانائی مجالس (-ن 3/۷0۵10 
٤٤ص٥٥‏ ۱٥۸ہ/ع1‏ ٥ہ‏ [8ع) ہے ے ۔ اول الذکر 
مجلس کو بیک وقت ادارۂ نظم اور ادارۂ محاسبه 
کی حیثیت حاصل ہے ۔ حصه نہم اور دھم میں ان 
شرائط کا بیان ے جن کے تحت دستور میں ترمیم 
ھوسکتی ہے ؛ ترمیم پیش کرنے کا حق صدر کو یا 
مجلس قانون ساز کے ارکان کی ایک تہائی تعداد کو 
حاصل سے ۔ ھنکامی قوانین کے بارے میں بھی اسی 
حصے میں بحث کی گئی ہے . 
مآخیل ٤‏ ۱۸۹۱ء کے دستوری تفصیل اوراس کے ' 
تجزیے کے لے دیکھے )١(‏ 71:601 .2 3582014 ۸۰ : 
راوہب×و:ر ۲وء۱۰م۷٥0ءھج‏ ا ۱ء ہہءاداہہ!؛ ؛ ٥ا‏ 'ا؛ پیرس 
رمورے ا رت ہوظاےں 


۔[۱86)) ۰ :اہ 7 رم وإ0(م:۱مٴگ !ئ۶٠١٥٠۰١۲٢۰۱۱۱٭م‏ صل ۰م باوچاں 


؛ نیز (م) موون68 .[ :ما إ 


_ 
۳ 


ا8)؛ پیرس ۹۵۹ بے صس وپ یعد مم مآخذ) ؛ (م) 
این اهی الضیاف کا رسالہہ جس نے دستور کا مسودہ تیا ر کرنے 
میں حصه لیا تھا ۔ یه رساله آجکل زیر ترتیب و ترجمهہ ےۓ ؟؛ 
(۵) ۹٥۱۹ء‏ کا دستور : عمل؛ 9۹ سی ۱۹۵۹ءع!(ہ) 


علم؛ یکم جون ۹۵۹ ۶۱ ؛ (ے) 0۸46ء ۵۹ے ص”ص ہم 


تا ۵ھ (ہ) ۸/57؛ مر: (یو۹۵وع)؛ ص ہمم تا 


۸,۸ 
صے 
[ادارۂ 1ء لائیٹن: بار دوم) 
٢‏ ۔ ترکیە 

قانون اساسی کے لیے دستور (موجودہ ترک 
شکل : دستر :نا:ە85) کی اصطلاح سروج ے 
جو نظیر؛ مج وعه قوائین یا دفتر کے عام معنوں میں 
بھی مستعمل هھے ۔ اس کا اطلاق خصوصیت کے ساتھ 
مجلدات کے اس عفلیم سلسلے پر کیا جاتا ہے جس 
میں جدید قوانین کےستون شامل هیں اور جووے ٢۱ھ/‏ 
+۸۳ ١ء‏ ہے استانبول (اور اس کے بعد انقرہ) میں 
شائع ھوتی رھی ہیں ۔ قوانین جدیدہ ی ایک 
۸۵۱١ء‏ میں پہلے ھی جاری کی جا چک تھی ۔ 
چے اع موسوم ھواتھاء جومدحت پاشا صدر اعظم 
کے نام اسی تاریخ کے ایک ”خط شریف“ کے 
ذریے نافذ کیا گیا ۔ یه قانون خاندان عثمانی 
کی ترتیب وراثت برقرار رکھتا ے ادر سلطان کو 
بالصراحة خایفهہ (دفعمه ‌( اور حاسی دین اسلام 
(دفعه م) کے لقب عطا کرتا ے؛ اس کی مقدس اور 
براعداغ ہے۔ ری شیلیت کی تولیی کرتا (دقعد 
ی) ؛ عثمانی رعایا ج‫ حتوق (دفعات ہر تا ۹م)ء 
وزراء (دفعات ے ء تا ۸م) اور دوسرے سرکاری حکام 
(دنعات و ء تا ؛م) کے فرائض اور ان کی ذمەداریاں 


کرتا عے ؛ دو ایوائوں؛ یعٹی هیثت اعیان 


بہان 


51350, 


(۸۸۷۸۷۱3٠. 


قانون اساسی 





(مادہ5) اور عیئت مہعوثین (*نادمأ+٥٥۱٥٥ہ‏ ۲طاددط٥)‏ 
پر مشتمل ایک پارلیمنٹ (مجلس عمومی) قائم کرتا 
؛ پہلے ایوان کے ارکان براہ راست سلطان کے 
امزد کردہ ھوں گے؛ جن کی تعداد دوسرے ایوان 
ک ایک تہائی ے زائد لە عوا چاھے (دفعه , ہ)؟ 
دوسرے ایوان کا التخاب عام لوگ کریں گے؛ جس 
کا عر رکن پجاس ھزار ترکوں کی نمابندیکرے گا 
(دفعہ جہ)؛ يہ شعبہ عدل کے دوام کی توثیق کرتا 
ہے (دنعہ )؛ کوئی محصول عائد نہیں کیا جاسکتا 
جب تک که کسی فانون کے ذریعے اے منظور لە 
لیاگیا عو (دفعه۸۹)؛' صوبوں کا نظم و نسق؛ مرکزی 
اقتدار کی تقسیم (نوسم ماذونیت) اور علیحدگق 
اختیارات (نفریق و ظائف) کے اصولوں پر مبنی 
کیا گیا ہے اور اس کی بنیاد منتخب مجالس بادیه 
پر زنکھی کی ے (دۂمه ہك تاوبں)؛ 
ہدامنی کی حالت میں ارباب حکوم تکو اداره عرفيّه 
کک شکل میں مطلقی العنان حکوست کا اعلا نکر نے کا 
اختیار دبا گیا عے ۔ اس نام ے مراد حالت محاصرہ 
(ءع1ء5 ۱٥‏ 5۱۸۱۰) ے (دفعه ,)؛ ہدامنی پھیلانے 
والوں لو سطان کے حکم ے جلاوطن نیا جاسکتا 
سے : ابتدائی تعلیم کو اصولاً لازمی قرار دہا گیا 
ےہ (دنعه م۱۱)۔ ان باضابطه شرائط کے باوجود جو 
دنعه ذ١‏ میں دذرج ہیں اور جن کی رو ے دستور 
کی کسی دفعہ کو کسی بھی وجہ ے اورکسی بھی 
بہانے ہے دبایا یا عمل میں آنے ے روکا نہیں جامکتا ء 
سلطنت کے اس بنیادی قانون کو سدحت پاشا کی 
معزول کے بعد عملا معلق کر دیا گیاء اگرچہ ایے 
سالنامخ (سرکاری جریدے) کے سرورق پر نمایاں 
جگہ دی جاتی رھی ۔ بعد ازاں اس کا از سرنو اجرا 
اس فوجی انقلاب کے طفیل ہے ھوا جس ے سلطان 
عبدالحمید الی کے دور حکوست کا خاتمه عمل 
میں آیا ‏ 


ے٦‎ 


قائون اساسی 


(اسی نام ہے اس ایرانی آئي کو بھی موسوم کیا 
گیا جس کا اعلان ایک فرمان (شاھی اعلان)ء مؤرغهہ 
مہ جمادی اثانیيه مہم داہن اگست ہ, و رع کے 
ذریمے لایا گیا اور جو من ذوالقعده ۶۳ع 
دسمر ہ وع کو مظمر الدیسن شاہ کے عہد میں 
نافذ ھوا ۔ یه صرف مجلس سلی کی تشکیل اور اس کے 
فرائض منصبی ہے بحت کرتا ہے ۔ اے انگریزی 
سفارت خانے میں پناہ گزینوں کے مطالبے پر عطاکیا 
گیا تھا ۔ ایک تکمیلی دستور نے؛ جسے مظفر الذبن 
کے جانشین محمد علی شاہ نے وم شعبان نم م/ 
ے دسمبرے ۹۰ء کو جاری کیا؛ ایران میں آئینی 
قانون کی بنیاد رکھی ۔ اس میں جن باتوں کا زیادہ 
خصوصیت ے اغلان کیا گیا ے وہ یبے ھیں که 
شیعی مسلک سلطنت کا سرکاری مذھب ے؛ تہران 
اس کا دارالسلطنت ے ' قومی پرچم شیر اور سورج 
کے نشان کے ساتھ سبز؛ سفید اور سرخ رنگ کا ے 
(تین افقی خطوط میں)! نیز یه کہ قانون کے سامنے 
سب ایرانی شہریوں کی حیثیت مساوی ے اور وہ 
ان کے جان و مال کے تحفظ کا ضامن ےے ؛ صنر 
مجلس غدل کے تحریری حکم کے بغی رکس یکوگرفتار 
نہیں کیا جا سکتا ؛ یه نشر و اشاعت کی آزادی کو 
تلیم کرنا ے؛ سواے ملحدانه یا ایسی اشاعتوں 
کے جن ے مذعب کی توعین ھوتی هو نیز یه مجالی 
اور اجۃاع کے اصول کو بھی تسلیم کرتا ے؛ اس 
کی رو ے فانون سازی کا اختمار دو ایوانوں میں 
تقسیم هو جاتا ھے؟ وزراء کامسلم هونا ضروری قرار 
دیا گیا ےوہ دو نذکورہ ایوائوں کے سامنے 
جواب دہ ہیں : آخر میں یه دستور صوبجاٹی اور 
شعبه جساتی (۵۱٥ہ۶ھا:نم0۷)‏ مجالی (ائجمن) کے 
قیام کا اہتمام کرتا ےہ . مزید تفصیلات کے لے 
دیکھے بذیل ایران). 

ماخ )١(:‏ سالنامہ (سلطنت عثالميه کی سالانہ 


53350۲: 6 


(۸۸۷۱۷۱٥). 


قانون امائی 


مطبوعات) از ۳ء۶۶ () نھذءنتالا ھ۸ : 
پیر وم بمئاة ٥٥/1؛‏ پورس ۹ےہ ۱؛ٴ (م) 0:0٥‏ .6 5۸+۰ : 
بمزسامدعظ ۵ما٢۱٢:٢۶)‏ کیہرچے رورع اص وہ ےی 


1٠۰‏ 14ً) ما 


[۱۱۹۲ ۲۳۹٣ ٥۳۵ج‎ 
]٥۶. [۶۲ھ1۷۸ط‎ 

ترکیەکے دستور (قانون اساسی) کے تین سلسلے 
بالترتیي اس طرح طبع هوئے : پہلاسلسله ۳۹ء 
ے2 200 کا عوائی ہیں مل ےا 
دوسرے میں ۱۹۰۸ء سے ۹۲۰۲رمع تک کے 
قوائین شامل ہیں؟ تیسرا ان قوائین پر مشتمل ہے 
جو القرہ میں قومی (ا8٥٥ذا۵م)‏ طرز حکومت اور 
اس کے بعد .۹۲۰۰ ۱ء سے آگےہ تک جمہوریڈ ت رکیە 
کی بابت جار یکے گۓ (دیکھے :0.18 : -78 
٤٣۸‏ 008أ00:0+:6.91 0 عہاء تا در ] ۷؛ سلسۂ جدید 
۳ (م ۹۵ اعا: ۵ تامس4۱. 

ترکیە میں لفظ دستور مجموعه قوائین کےمعنوں 
میں استعمال نہیں ہوتا ۔ اس مفہوم کے لیے باقاعدہ 
اصطلاحیں ”اون اساسی“( > بنیادی قانسون) اور 
طروطت* مز می > وبل امظلاع کرد الین 
(00011101100) کے لے استعمال ھوتی ے اور جمہوریه 
میں زبان سے متعلق قومی اصلاحات کے دوران میں 
اس کی جکەه انایاسا (ہد۸۸۵۲) کی اصطلاح نے لے ی؛ 
دوسری اصطلاح آئینی حکومت کے معنی دیتی ھے ۔ 
ذیل میں تری کی انیسویں اور بیسویں صدی عیدوی 
میں ہونے وا ی آئینی ترقی کا ایک مختصر خاکه 
دیا جاتا ھے : 

حو افقاق 

۔ترکیە کی جدید آئینی [دستوری] تاریخ کی ابتدا 
عمواً ۸ تی ای وک سودنائی 
کے تخت نشین ہونے کے تھوڑے ھی دن بمد 
صدر اعظم بیرق دار مصطفٰی باشا رک بآن] نے 
استانبول میں ایک عام جلسہ منعق دکیا جسں‌میں اس 


کے 


قائون اساسی 


نے مقامیحکام اورامر اک ایک غاصی تعذاد کومدع وکیا۔ 
یہ حکام اس وقت سلطنت کے اکثر صوبوں میں عمل 
ود مختار حیئیت اختیار کرچکے تھے ان میں سے 
چند چو ٹی ے اعیان [رک ہاں] اور درہبیگی ارک بآں] 
روم ایلی اور آناطویق دونوں علاقوں ہے اپنے ساتھ 
بہت ہے خدم و حشم اور ملح فوجیں ل ےکر آئے۔ 
سیروز 8:٥:‏ کے وت ای کت ےک 
وہ بارہ ھزار نفر لے کر آیا؛ بلجک [رک باں] کا 
قالیونجی مصطفٰی پانج ھزار آدمی لایا؛ دوسرے اسرا 
بھی بہت ہے آدمی ل ےکر آئے؛ جن کی معین تعداد 
معلوم نہیں ۔ انھوں نےشہر کے باہر مختلف مقامات 
میں اپنے پڑاؤ ڈالے۔ بعض خود تو نہیں آئے؛ گر 
اپنے نمائندے بھیج دیے ۔کچھ دن سباحلہ و گنت و 
شنید میں گزرے تاکہ اصل گفتگو کے لیے میدان 
تیار کیا جائے ۔ اس کے بعد ایک عام مشاورتی اجلاس 
(انجمن‌مشاورۃعمومیهہ)ھواءجس کی صدارت صدراعظم 
نے کی ۔ اس اجلاس میں شیخ الاسلامء بنی چریوں 
اور سپاھیوں کے آغاء مرکزی حکومت کے عمائدین 
اور مدعواعپان بھی شامل تھے۔ صدر اعظم نے اپنی 
تقریر میں عثمانی حکوست اور فوج کی کمزوریاں 
بیان کیں اور اصلاحات کا ایک منصوبه پیش کیا ۔ 


اس کی پیش کردہ تجاویز پر سب نے اتفاق کیا 


۱ 


اور جلے میں یه قرارداد منظور ھوئی که ایک 
پروانڈ اتحاد (سندِ اتفاق) کا مسودہ تیار کیا جائے 
اور اس پر تمام حاضرین کے دستخط اور ان کی 
مہریں ھوں اور اس میں ان تمام امور کا اندراج 


:ھو جن پر تمام جماعتوں کا اتفاق ہو چکا ہے ۔ اس 


کے بعد حکومت کے عہدیداروں,ء اعمیان اور سلطان 
کے ساہین ملاقاتیں ھوئیں اورے؛ شعبان ۱۳ھم/ 
ے اکتوبرے .۰ء کو سندِاتفاق کا آخری متن تیار 
ھوگیاء جس پر صدر اعظمء شیخ الاسلام؛ اور دیگر 
اکابر اور سربرآوردہ اعیان کے دستخط اور مہریں 


501300: 


(۸۸۷۱۷۱۵31. 


قانون اسلسی 


لت تھیں اور لے سلطان کے پاس توثیق کے لیے 
بھیج دیا گیا - سلطان محمود انی کو اگرچہ اس 
دسناویز پر بڑے اعتراضات تھے؛ ناھم اس نےاپنے آپ 
کو اس کی تصدیق اور توثیق پر مجبور پاکر دستخط 
بت کر دیے . 

سند انفالق ایک تمہید (اط۱ت۴۲۵)ء سات 
دفعات اور ایک خاتے پر مشتمل ےہ ۔ تمہید 
میں پہلے عشمانی افتدار کے زوال اور عثمانی مملکت 
کی زبوں حا ی کا بیان ے ۔اس کے بعد واضح کیا 
گیا ے کہ ذبل کی دفعات اس پر دستخط کرنے 
والوں کے کی اتفاقی کا مظہر هیں جو متعدد اجلاسوں 
ےھ بعد عمل میں آیا وہ بالانفاق اس کی ضرورت 






َحسوض: کرتے هیں که مملکت اور دی ن کو مضبوط 
“کرنا جاھے اور اس مدعا کے حصول کے لیے ذل 
کی منظور شدہ تجاویز] پر مل کرنا چاھے:۔ 

دنعےه اوّل کا آغازبوں ھوتا ےکه سب 
اعیان سلطان کے میم اور فرمانبردار رھنے کا اعلان 
ذرنے عرں اور مرکزی حکومت کے عہدے داروں 
کے ساتھ مل کر عسزم کرتے ہیں ئه سلطان ک 
مخاننٹت نہیں کریں گر اور اگر دوسرے لوگ اس 
کی مخافت کریں گر تو ان کے خلاف وہ سلطان کی 
مد کرس گے؟ دستخط کنندگان بالاجماع اس بات 
کا عہد کرنے هیں کھ سلطان کی مخالف تکرنےوالوں 
کے خلاف وہ اس روبے پر ثابت قدم رمیں گے اور 
ان میں وہ مخالفین بھی شامل ہیں جنیوں نے اس 
دتاریز پر دستخط نہیں ١ے‏ اور یه ذمےداری 
اپنے اوپر عمر بھر کے لیے لے رعے ہیں؛ یز اپنے 
اخلاف کے لے بھی ذمہ لیتے ہیں . 

دفعہ م فوجی اسمورے متعلق ے ؛ چونکہەاس 
اجلاس اور اتفاقی کا اولیں مقصد مملکت کی فوجی 
طاقت کو بحال کرنا ے؛ اس لیے دستخط کنندگان 
اس کا ذمہ لیتے ھی ںکھ وہ فوج ی بھرتی میں حکومت 


قانون اساسی 





ے تعاون کریں گر اور جب ضرورت پڑے گ 
سلطان کی مدد کریں گے؛ خواہ اس کے دشمن ملق 
ھوں یا بیرونی اور تعدیى ڈرنے وااوں کا مقاہلهٹرنے 
کی مشترکه ذمے داری قول کرتے ہیں . 

دفعه سم امور مالیہ ے متعلق تھے اور اس میں 
دستخط کنندگن کا به متفقهہ وعدم درج ےہ که وہ 
ان قواعد و ضوابط " احترام اور ان کی پابندی کریں 
گے جو ما ی امورکی بابت حکومت کی طرف ے نافذ 
ھوں گے ؛ وہ عہد کرتے ھیں که وہ ان رقوم ک 
وصول اور ادائی میں جو حکومت کو واجب الادا 
ہیں دل و جان سے کوشش کریں گے اور اس میں 
کسی قہ کی خیانت یا بددیانتی نە کریں گے اور 
جو ایسا کرےکا اس کو سزا دینۓ ی مشترکهہ 
ذہے داری قبول کرنے غیں . 

دفعه م میں صدر اعظم کے اغتہارات اور 
ذے داری کی توئیق کی گئی ھے؛ دستخط کنندن 
تسلیم کرتے ھیں لد صدر اعظم دو سلطان کی کامل 
نمائندگی (وکانت مطدد) حاصسل ےہ اور ھر معاملے 
میں اس کے احَحام کی بجا اوری ا عہد کرتے ھیں 
گویا وہ احّتام خود ۔لطان ھی کے صادرکے ھوے 
ھیں ۔ دیکر عہدے داروں کے لے لازم ھے لہ وہ 
اپنے اپنے عہدوں اور حلفەھاے انتظام کے انلٹر 
اپنی کارروائیاں محدود رکهیں ۔اگر وه حد ہے 
تجاوز کریں گے تو دستخط کنندگن بالاتناق ا کو 
ملزم قرار دینے میں ؛یش پیش رہیں گے؟ اسی طرح 
اگر خود صدر اعظم مدک کے قالون کی خلاف ورزی 
کرے گا؛ یا اس عہدنانے کو توڑے٤؛‏ رشوت 
لےکاء کسی ے ساتھ زیادتیکرے گا, یا کسی ایسے 
فعل کا مرتکبپ ھوٴد جو سملکت کے لے نتصان دہ 
هو یا اس میں نقصان رانی تا غالب احتمال هو تو 
تمام دستخط کنندگن اس کو ملزم قرار دینےۓ می 
بالاتفای آۓۓے آئیں کے اور ان تمام بدعنوائیوں کا 


51310۲: 


(۸/۸۱۷٥٢. 


قالون اساسی 


سذباب کرلے میں معاون ھوں گے . 
داع ج اعیان کے باھمی تعلقات اور مرکزی 
حکومت کے عہدے داروں کے ساتھ ان کے تعلقات 
کو باھم ضمانت کی بئیاد پر منضبط کرتی ے؛ اگر 
دستخط کنندگان میں سے کوئی اس عہدنامے کو 
توڑے گا تو باقی تمام دجموعی طور پر اس کو سزا 
دلوانے کے ذمےدار ھموں گے ۔اس دفعه میں اس 
بات کی ضمانت دی گئی ہے کم اعیان کو ان ک 
جاگیروں پر قائم رکھا جانے؛ اور ان کے ورا کے 
حقوق جالڈینی کی بھی تویق کی گئی ؛ یه ورثا 
اپنے مورثوں ۓ عہد ناہے کی طرح پابند هوں کے ۔ 
یہی ضمانت اکابر اغیان نے ان کمتر درجوں کے 
اعیان کے لیے دی جو ان کے حلقه انتظام کے اندر 
ھیں؟ یه اعیان عہد کرتے ھی ں کہ وہ ایک دوسرے کی 
زمین پر قبضه و تجاوز نە کریں گے؛ اپنی رعایا پر 
ظلم نە کریں گے اور عموا ان کا برتاؤ حکومت اور 
عوام کے ساتھ اور آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ 
منصفاله ھوکا . 
دنعہ پ میں بحث ہے کم اگر آگہ چل کر 
مرکز مملکت میں کوئی فتنه و فساد برپا دو جائےء 
خواہ بوجە یٹی چریوں کے اجتماع کے یا کسی اور 
سبب ہے تو کیا کیا جائےگا:! اس صورت میں 
اعیان وعدہ کرتے ہیں کم اپنی اپنی فوج لے کر 
استانبول آجائیں گر اور وهاں اسن و امان قائم کرنے 
اور مرکزی سلطنت کا اقتدار بحال کرنے میں پوری 
معاوئت کریں گر . 
دفعەے رعایا کو ظلم و استحصال ہے تحفظ 
دلائے ہے متعلق ھے : اعیان اس بات کا عہد کرتے 
ہیں کھ اپنی اپنی رعایا کے ساتھ انصاف کا برتاؤ 
کریں گے اور اس بارے میں آپس میں ایک دوسرے 
کی نگرانی (احتساب) کریں گر اور ایک دەسرے 
کو آگہ کرتے رهیں گے . 


قانون اساسی 





سفد الفایق کی قدر و قیمت کی تعین مختلف 
طریقوں سے ھولی ےہ ۔ ترک دستور کے تاریخ نویس 
اہے ایک قسم کا منشور آزادی ٥: ٥۵(‏ ۸۸ع:۸۸) 
سمجھتے ھیں؛ جو ایک طرف تو اعلٰی طبقوں ‏ قیکوشش 
ھے سلطان ہے اپنے حقوق اور مراعات کے منوانے 
کی اور دوسری طرف یہ اقتدار کے محدود کرنے کی 
ایک تدبیر ۓے ۔ شریف ماردین ۸4٥:060‏ 58::1۲ کی 
رائےاس کے بالکل برعکس ہے ۔ وہ کہتا ے کہ اس 
عہدناہے کی تجویز مرکزی حکومت کے عہدیداروں 
نےتیاری تھی؛ جن کے نزدیک صدر اعظم ”ایک اعلی 
فوجی افسر“ے زیاد کچھ نە تھا ؛ اسکا مقصد مقامی 
حکمران خاندان کے اقتدار کو لگام دینا تھا اور یه 
سلطنت عثمانیهہ کو ایک جدید متحد الم رکز مەلکت 
میں تبدیل کرنے کی ابتدائی تدہیروں میں ہے .ایک 
تدبیر تھی ؛ اعیان کی خود مختاری تا اعتراں محض 
”ایک عارضی مفاعمت کا درجە رکھتا تھا جو مرکز 
کی کمزوری کی وجه ے اس وقت ناگزیر تیا“ 
(ئ:3۷۸۷۲۱ ؛ص ہیں تا ,ُ0( :۰ 

تاریخی شہادت کی بنا پر یه بات بالکل واضح 
ہوتی ے که عہد اہے کی گفت و شنید صدر اعظم 
اورم رکزی حکومت کے اعلیى عہدیداروں اور دوسری 
طرف سربرآوردہ اعیان کے درمیان بلا کسی جبر و 
اکراہ کے ھوئی تھی ۔کسی فریق نےبھی اپنی مرغی 
کو دوسرے پر جبراً مسلّط نہیں کیا تھا اور واقعی 
اعیان ہے کوئی بات زبردستی منوانا ناقابل فہم ۓے 
کیولکہ وہ اپنے ساتھ مؤثر مسلح فوجیں لے کر آئے 
تھے ۔ جودت نے لکھا عے کھ ان سب کا اجتماع اور 
اتفاق اس لیے ممکن هو گیا که اعیان بیرق دار 
مصطفی پاشا رک باں] پر اعتعاد رکھتۓ تھے؛ اگرچھ 
ظاھر ے کہ وہ اعتماد اتنا زیادہ لہ تھا که وہ 
استانبول میں بغیر فوجوں کے چاے آتے یا آنے کے بعد 
اس شہر میں (بلاحفاظت) چلتے پھرتے . 


51310: 


(۸۸۷۱۷۱٥٠. 


قانون اساسی 


قانون اساسی 





یه معلوم هوا کہ اس عہد نامے کے ایک فریق؛ 
یعنی سلطان: کو اس پر اعتراض تھا کیونکە وہ 
ے اپنے اقتدار مطلق کی تحقیر سجھتا تھا۔ جودت 
کہتا ے که سلطان نے اس پر دستخط اپنی مرضی 
کے خلاف کے تھے اور اس کا خفيه ارادہ یه تھاکه 
موقع ملتے ھی اس کو منسوخ کر دے کا ۔ اس کے 
دل میں اعیان کے خلاف رنجش تھی اور مسودہ تیار 
کرنے والے بیلکجی عزت ہے ے بھی ناراض تھاء 
جسے آگےر چ لکر لے سزاے موت دینے کا موقع 
م لگا (جودت و:ے تاہ). 
جن طاقتوں نے یہ معاہدہ کہیاء ان کا تاثر 
کچو بھی ھو؛ سند اتفاق کی دستوری اھمیت 
اس میں مضر ے کہ يہ آزاد گفت و شنیدک 
پیداوار تھا ۔ یه ایک طرف سطان اور دوسری 
طرف اس کے اھل کاروں اور رعایا کے درمیان ایک 
سمجھوتہ تھاء جس میں مؤخرالذکر معاہدہ کرنے 
والے آزاد فربیق کی حمیت ے ساہے آئے 
انیوں نے کچھ حقوق و اختیارات حاصل کے 
او رکچھ ہے دست بردار ھوگئے(دیکھے جودت کے 
انتقادات (پ : پ) سلاطان کے حقوق خاصهہ کے 
اوت وی کو وج سد 
صدر اعطم اور اعیان کے درمیان تھا ۔ سلطان تو 
اس کی محض تولیق کرنے والا تھا اور صاف طور 
پر اس ے اقتدار مطلق اور سلطانی کے بجاے معض 
سربراھی کی توقع کی گئی تھی لہ کہ حکمرانی 
ک. 
(سند اتفاق کا متن؛ شانی زادہ: تاریخ : ہب 
تا ہے اور جودت : تاریخ بار دوم و :ہے+تا 
۳ میں ملے گا ۔ ان واقعات کے لیے جو اس کی 
تحریر کا ہب بنے دیکھے شانی زادہ روببعد؛ 
جودت؛ وی ببعد؟ 1۵1۱۰دد 6ا سر عراءل ا۔۸ 
٤۹‏ ] :۱۰ء ۱۵۷7 ہم ماحمداظہ١!:ہہ)‏ ۰ا ۶ہہا/دا|١٠؛<7‏ 


8ئ پورس و ہی إ:. ...مع ببعدا-216 ۷۰.(ز 
٥۴٥‏ ذ6]ا: دجم۶مگ ٦ا‏ ععربا(:۸ .ہ09 :۵۴ ۔طعمی)؛ گو تھا 
۸۹۴۳ء ے : مود بعد داتاءہااہء ہہ 


:ہ۷ : ہہأ × ا ء ام ہ۱۱۶ ۱۱٥8۶۷ 1۷ )۷۰۱۶۱ ٥‏ ۷|م۲۱منا :ا 
۵8 اہ“ ۱۵۱7 ہء ءجاەل؛ در 5۹8۸5 ہا گا؛ جہہر ریف 
سص جم تارہم ۔عہد نامهہ کے مطالعات اور اس 
پر آراء کی بابت دیکھے :ا معیل حقی ازون چارشیلی : 


علمدار لمدار مصطفًی پاشاء استانبول مو رء ص ہم 
تا ہم ۲.۰۸۸۱۱۱۰۲٢‏ ۵:۰۰۸۰ھہ:اممرہط مدرائہ٣‏ ہإ۱۸ص/۱ء 


ماسکو ےموبھ؛ جہ ہتا,|وم؟ ساجوق اوزجلک : 
سند اتفاقء در استانبول یویورستی حتوق ٹیکتی 


مسجموعه سی؛ ۹ظ م .۲۰ تا “٢‏ 


٠٦ 85‏ : اط ںا ہٴ1مرمجا اوی(راء ہاممرںا(7۷7 


۶ا۶ہ 0بوہ!ااء؛ استانبول .۹وی صض مہ تا 
ہم 01:۱١۱ : ۹. 34۵۲۵: ٠‏ ×٣۷۰۶ہل‏ ]ہ 6:6:۶ ء7۸ 


7۸٥۲۸‏ مطبوعة پرنیٹن ص دم تاہرمم' یز 
دستوری اور قانونی تاریخ پر عام تصنیذات جن ک 
فہرست آگے چل کر دی ے) . 
دسٹدوری حکوءت کا ظہور 

سندِ اتفاق کی عمر مختصرثابت ھولی ۔ اس پر 
دستخطھونے کے بعد جلدعی صدر اعظم بیرق دارمصطبٰی 
پاشا کو معزول کر کے قتل کردیا گیا ۔ پھر آئندہ 
دو برسوں میں سلطان محمود انی اعءمان کو 
زی رکرکے اور باقی ماندہ سلطن تکو م رکزی حکوەدت 
کے بااثر اقتدار کے تحت لے آیا ۔ ۱۸۳۹ء اور 
۵ہع کے اھم اصلاحی فرامین کو بعض اوقات 
دستوری میثاق کے نام ہے یاد کیا جاتا ے؛ اس 
لحاظ ے کہ ان کے اندر بعض عام دستوری اصول 
تسلی مکر لیے گئے تھے؛ مثلا رعایا کی جان؛ عزت اور 
مال کی حفاظت؛ ملزموں پر کولی عداات میں بےروو 
رعایت مقدمے تائم کرنا اور قائرن کی نگہ میں تمام 
ترک رعایا کی بل امتیاز مذھب و ملت برابری۔ 


17113: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 


قانون اسلمی 


۸۹ 


قانون اساسی 


1717٣۶727۳۵۳۵۷۴۳ ۳2۳×2٣۱.‏ 17ےے سے ےس ےس سے ہس سے سس ۔ 


عہد کی چند اور اصلاحات کو بھی لیم دستوری ۱ اس لے ان کی تائید براے نام ہوتی توی اور 


خصوصیات کا حام ل کہا جاسکتا ےء مثلا وہ مجالس | 
جنھیں ۔حمود انی اور اس کے جانشینوں نےقائ مکیا 
تھا [رک بہ تنظیمات اور مجاس] اور بالخصوص 
قومی مجلس [شورای دولت]ء جس کی بنیاد ہ ۱۸ء 
میں‌رکھ یگئی تھی؛ بایه فرا اس کی !ھا '۵ اذ٥ہتہ‏ کے 
نمونے پر بنائی گئی تھی اور اتظامی مقدمات کے لیے 
عدالت مرافعه بھی یہی تھی۔ اس کے شورائی فرائض 
بھی تھے اور اس ے یە بھی توقع تھی کە یه جدید 
قوائین کے متن بھی تیار کرے گی ۔ اگرچہ اس کے 
تمام اراکین نامزد کے جاتے نھے اور عوام کے 
منتخب نہیں ھوتے تھے؛ تاھم اس ک باب ت کہا جاتا 
کہ وہ ایک قسم کی اہتدائی مجلس نمائندگان 
(و ز0 م٭0 ٤ہ‏ :٭ناصتعط٣)‏ تھی۔ دراصل ہمہ ١ء‏ میں 
حکومت نے صوبوں کے معاریف کی ایک مجلس 
دارالحکوست میں تجربے کے طور پر قائم ک؛ لیکن 
یه تجربه ناکام رھا (لطفی : تاریخ ہ ٠٠٠۰:‏ تاےً؛ 
٤د‏ ۸اعی”ص ۔ن] : ۱ مدمادہہ٣‏ ءا ۲۱ء ء٥‏ مہ٣‏ ما 
بیرس ٤٤ہ۸ضّیع؛‏ , .: ہے؟؛ ‏ ز٭ھمآ( : دہ ط2۰ :55“ 
ص٠٠١‏ تا ۱۱۱)۔ مہہ ؛ء کے تانونِ تنظیم نو کی 
رو ے صوبوں میں بذریعه انتخاب مجالس کے قیام 
کا وعله موجود تھا ۔ ان اصلاحات کے باوجود 
حکومت کو مغربی نمونے پر ڈھالنے کا عام اثر یه 
وا که مرکزی حکومت کی مطلق العنان یگھٹۓ کے 
بجاے اور بڑھگئی ۔ سلطان کے استبداد کے خلاف جو 
قوتیں مؤثر رکاوٹ کا درجه رکھتی تھیںء مثلا فوج 
گی مداخلتی حیثیت؛ علما اور ٴباحیثیت عمائدء یه 
سب ایک ایک کرکے غائب هونے لگیں یا کمزور 
پڑگئیں؛ جس سے سلطان کی بڑھتی ھوئی استبدادی 
قوت کو روکنے کے لیے اس کے اپنے فرمانوں کی 
دغدی زنجیروں کے سوا کوئی چیز باقی نە رمی ۔ 
چونکه جدید اصلاحات بہ تک ئثم سمجھی جاتی تھی؛ 


أِ 
1 
1 


ان سے کام بھی بے تدبیری ے لیا جاتا تھاء یہی 
وجھ ھے کھ ان کا اثر کچھ زیادہ نە ھوا ۔ 
حکومت کے روز افزوں استرداد ے ء جوکہوی 
خود سلطان کی اور کبھی اس کی طرف ہے کا مکرنے 
والے وزیروں کی معرفت اھر هوتا تھاء لوگ غائل 
نہیں تھے ۔انیسویں صدی عیسوی کے وسط میں 
مغربی تصورات سیاست ک تحریک زور پکڑنے لق 
(رک به حریت؛ تنظیاتء وغیرہ) ۔ آیاد رۓ 
کہ مغرب کے تصورات حریت مسلمانوں کے لے 
نئے نہ تھے ۔ اسلام کا نفاریۂ شوریٰ جمہوری 
پارلیمانی مشاورت ے ضشاصی مماللت رکھتا ے ۔ 
شخصی حریت و مساوات کا عقیدہ دین اسلام کا جز 
ے؛ البته جزئیاتی اور پر سغرب کی دستوری 
شکیلات واقعی قابل توجه تھیں ۔ بہر حال قابلِ 
غور امر یہ ہے کہ و آسضر لم شوری بینہم ے 
مطابق نمائنداآن عوام اور ج۔سہور ے .شورہ کرنے 
کی ھدایت کتنی بڑی ج۔ہوری هدایت ے (رگ یه 
مشورہ ؛ نیز شوریٰ)] . 
قسی وج ٥‏ میں مصری شیخ الرافعی رفاعہ الطحطاوی 
ارک بان] کے بیان کاء جو انھوں نے اپنے قیام پیرس 
کی بابت دیا تھاء تر زبان میں ترجمہ عوا ۔ اس کے 
اندر فرانسیسی دستور کا تشریحی ترجمہ شامل تھا 
اور اس کے ساتھ دستوری حکوەت کی خویاں بھی 
بیان کی گئی تھیں ۔ پھر بھی برع تاےےہ۱ء 
تک دستوری نظام ترکیە می ںکوئی سیاسی اھمیت 
حاصل نہ کرسکا ۔ ان دس برسوں کے اندر اس کے 
ارتقا کا باعث بیرونی واقعات کا اییک سلسله تھا ۔ 
۱ءء کے ڈونسی دستور [دیکھے ہذیل یہی 
مقالد : تونس] نے ایسک مسلم مملکت میں دستوری 
حکومت کی پہلی مثال نائم گی۔ وہہ ۱ء کی مصری 


جامس تانون ساز اور اسی سال رومانیا میں دستوری 
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قانون اساسی 


۲ھ 


قائون اساسی 





حکومت کے قیام نت رکیہ کےقریب ھی اس کا موذہ 
بھی پیش کر دیا ۔ مصطفی فاضل پاشا (رک بآن] نےء 
جو مصر کے خدیو اسممٰیل کا بھائی تھاء اور آگۓے 
چل کر خود خدیو اسممٰیل لے بھی محب وطن‌احرار 
ک؛ جو ”"نوجوالان عثمانی“ (ینی عثمانیر) کے 
ام ے معروف تھےە؛ ھمت بڑھائی ۔ ان میں 
ہے بعضی نے ترک کے اندر دستوری لظام قال مکرنے 
کی تحریک بڑے زور ے شروع کر دی ۔ ابتدا میں 
حکومت نے ان کی سخت مخالفت کی اور انھیی 
جلاوطن کر دیا ۔ صدر اعظم علی پاشا نے خود ایک 
مناله لکھا؛ جس میں ان دلائل کی جو اس انقلاب 
کے حق میں تھے تردید کی (مار دین؛ ص وم تا 
۰)۔ على پاشانے ےہ ؛ء میں وفات پالی ۔ اس کے 
بعد مدحت ھاشا [رک بآن] کے بڑھتے ھولے اثر ہے 
مرکزی حکومت کی راے میں ایک تغیر رونما ھوا 
اور اس کے ساتھ ھی بیرولی وافعات کے روز افزوں 
دہاؤ نے بھی تقاضا کہا که احرار کی را ےکو وقعت 
دینے ہی میں مصلحت ہے ۔ اسشی ہے ام میں 
برطانوی سفیو سرھنری ایلیٹ ۱ن 11:117 :51 نے 
اطلاع دیکه ”یہاں هر ایک کی زبان پر دستور کا 
لفظ ے“ ۔ مدحت پاشا نے ۵ےہ۱ء کے موسم سرما 
ھی میں سرھنری ےکہہ دیا تھا کہ اس کی جماعت 
امفصد ایک دستوری نظام قائم کرنا ہے جس میںی 
وزراء ”ایک قومی عوامی مجلس“ کے سامنےجواب دہ 
ھوں (سر عنری ابلیٹ :لہ| وم ؛مط۲ءء ء ہوک 
۷٤۰‏ ۷1م ےاامسماراف فا لٹنٹن ‏ ہووضںےی 
صہ۲ ۱م تا ٣‏ م)۔یە ابھی تک پورے 
طور پر معلوم نہیں آئه دستور سازی میں کتنے 
سرحلےط ےکرلے پڑے ۔ ایسا معلوم ھوتا ےک پہلا 
ەدم سلطان مراد خامس کی تخت نئشینی کے تھوڑے 
هی دن بعد اٹھا لیا گیاء جس ہر بحث و نظر کا آغاز 
ھوا۔ مراد کی پیماری اور معزولی نے معاملات میں 


۱ 


التوا پیدا کردیاء لیکن عبدالحمید الی کے تخت نشین 
هونے کے بعد پھر کام هونے لگا ۔ عبدالحمید ثانی نے 
مدحت پاشا ے وعدہ گیا تھا که وہ دستوری مقاصد 
میں اس کی حمایت کرے کا ۔ ١۹‏ رمضانم ء۱ھم/ 
م اکتوبر ہے کو ایک جدید دستور سازکمیشن 
قائم ھوا اور اس دفعد اس کی قیادت مدحت پاشا 
نے کی ۔ یە ابتدا میں ایک صدر اور بالیس ارکان پر 
مشتمل تھا؛ جن میں کچھ فوجی اور غیر فوجی ‌اھلکار؛ 
علما کی ایک جماعت؛ جن میں ے سب نہیں تو اکثر 
حکومت کے ملازم تھے؛ نچھ اعلی عہدیدار جن میں 
ہےکئی عیسائی تھے؛ شامل تھے۔ اس کے بعد چند 
ارکان کا؛ جن میں ے بعض ''نوجوانان عثمانی''ے 
افراد بھی کمیڈن یا مسودہ نویس ذیلی کمیٹی میں 
تھے؛ اضافه کیا گیا -۔کچھ تعویقات؛ اور کچھ ارکان 
کے باھمی پا سلطان کے ساتھ اختلافات کے بمد 
آخرکار ایک مصالحاله تحریر منظور کرلی گئی اور 
سلطان نے اس کو جاری کر دیا ۔ اس نتیجہ تک 
پہنچنے میں سدحت پاشا لے بحیثیت صدر مجای 
مملکت؛ و دستور ساز کمیشن اور .مم دسمبر 
ےہ رء ے بحبیت صدر اعظم بڑا اھم کردار ادا 


|| کیا (دستور کی تیاری اور منظوری کے متعلق دیکوے 


ٰ 


امذارعظا مان5 :ا٤ا‏ :أ٤۶ءر0۲ہیء4ظ؛‏ در بء۱ مااملاء 
٦‏ ٦مم‏ (ہم۱۹ع): دم تا جہ؛ ونائق کے لے 
دیکھے وھی مصلف : ۔امھطا عاوەلف ب٤‏ ئا ؛ب+وءقڑ اِصا:تا 
×ہءلاظ ٢٢ا۶ئ؛‏ ہ,|ہ, (. ۹و رع): ,.وتا پہمہ؛ 
دب“ آجہت٥‏ ١ن‏ ۱۸:۱۱۵ 6۶9۵۱۰ ا۱۸۷ ان۔تائبول 


وهو بی ہامہ :مہ بعد؛ ۶۰۵۵ہ۶۴۲ ۸۰ ۰لا 


وھ 6 نباراواں!زادوں۷ا ںدوتاء ولا ] ''توریوجروق واہں۷“ 


انا ۷ء ماسکو رن و ءعء' 16ل5.388:0 : داہ۷٤٤2‏ +7۸" 


ے۸ ۱ع کا دتور: 


نے ے ذوالحجه ہوم عامم دسبر پہےہ۱ء کو 
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(۸۸۱۷۱5٢: 


تانین ای 
جاری کیا ۔ يہ دستور مغربی طرز کے دساتیر ے 
(روح میں کم مگر صورت میں زیادم) مشابہه تھا ۔ 
اس کی ۱١‏ فصلیں تھیں اور ۹ہ دفعات ۔اس کے 
ساتھ ایک شاھی فرمان (غعط ھمایوں) اس کے اجراء 
کے سلسله میں بطور تسپید (ءاط::۵ہ۶۲) تھا ۔ اس کے 
متن کی تشکیل میں عثمانی مسودہ نویس بلجیم کے 
+ر؛ء کے دستور ے بہت زیادہ مثاثر نظر آتے 
ھیں ۔ یه اثر براہ راست بھی آیا اور .۵ہ۱ء کے 
پردیا کے منشور کے ذریعه بھی؛ جو زیادہ تر بلجیم 
کے نمولے ہر ء لیکن کئی اعتبار ے پرشیا کی 
استبدادی روایات کے مطابق ڈھالا گیا تھا ۔ بلجیمکا 
دستور ایک دستور ساز مجلس نے مشتہ ر کیا تھاء جس کے 
ارکان مقتدر عوام کے نمائندے تھے اور پرشیا کا 
منشور بادشاہ کی مرضی پر مہنی تھاء جس ےہ اس 
کے اصل اقتدار پر کوئی آنچ نە آتی تھی ۔ عثمالی 
دستور بھی بادشاء کی رضا پر ھبنی تھاء جو اپنےاختیار 
اور ارادے ہے اپنے بعفصس خصوصی حقوق ہے 
دست بردار هوگیا تھاء لیکن اس نے باقی تمام 
اختیارات اپنے ھی ہاتھ میں رکھے تھے ۔ پھر پرشیا 
کے دستور کی طرح عثمانی دستور بھی سرسری انداز 
میں تقسیم اختیارات کے اصول کو مانتا تھاء لیکن 
ہلجیم کے دستور کے برخلاف اس اصول کو پوری 
طرح برسر کار لە آئے دیتا تھا - - 

پہلی فصل (دفعد م تاے)کاعنوان ے ”سلطنت 
عثمانیہ“ (ممالک دولت عثمانیه) ۔ اس میں مملکتٹ 
عثمائلیه کی حدود معین کی ھیں؟ دارالسلطنت کا ام 
بتایا ے اور پھر سلطان اورشاھی خاندان کے حقوق 
اور مراعات کو متعین کیا ے؟ عثمائی سلطنتء 
جو خلافت کبری اسلامیہ ہے ء قدیم رسم و روایت 
کے مطابق خاندان عثمائیہ کے معمرترین بڑے فرد 
کا حق ھے (دفعہ م)؛ سلطان بحیثیت خلیفه دین اسلام 
کا محافظ ہے(دفعه م) ۔ عثمائیوں کے دعوی غلافت 


۲ھ 


قانون اساسی 


کے لیے (دیکھیے خلیفه : ترکیە)؟ سلطان کی شخصیت 
محترم و مقدس سے اور وه جواب ده نہیں ۓے 
(غیر مسئول) (دفعہ ۵)؛ دنعہ ے میں سلطان ےکچ 
خاص حقوق گنوا ےگ ھیں؛ لیکن طرز بیان (الفاظ 
کی وضع) ے صاف ظاھر ےکہ اس فہرست کا مقصد 
حقوق و اختیارات یق واضح تعیین نہیں اور یه بھی 
ظاھر ے کےه باتی ماندہ اختیارات ے سلطان کی 
دست برداری بھی مقصود نہیں؟ ان اختیارات و 
حقوق میں روایتی اسلامی حقسوق (جیے کے 
مضروب کرناء خطبے میں نام لیا جانا) کے ساتھ چند 
اور حقوق بھی شامل یں مثلا وزیروں کا سٹرر اوز 
موقوف کرناء صلح و جنگ کرناء احکام شرعید و 
قانویہ کا اجراء التظام عامه کی تنظیم؛ پپارلیمنٹ 
(قومی مجلس) کا اجلاس بلانا اور اے ملتوی کرنا 
اور وہ ضروری سمجھے (الندی الاقضاء' سراری 
فرانسیسی ترجے میں ''۲۴ ھئ۷٥۵‏ ٤2ء‏ 511“) 
مجلس نمائندگان برطرف کر دیناء اس شرط کے ساتھ 
کہ اس کے بعد نے انتخاب کرائے جائیں گے . 

دوسری فصل (دفعه ہ تا و+م) میں عوام کے 
حقوق (حقوق عمومیہ) ہے بحث کی ھےء جس میں 
ساری عثمانی رعایا شاسل ۓے ‏ اس میں 
عثشانی (ترق) قومیت کی تعریف کی گئی ے اور 
بلالحاظ مذھب تام ترکوں (عثمانیوں) کی قانون 
کی نکاہ میں مساوات کا اقرار کیا گیا ے؛ اگرچهہ 
سرکاری مذھب اسلام ہے؛ تاھم تمام دیگر مذاھمب 
کی مہذڈھبی آزادی کی حفاظت کی جائے گی؛ دفعه . 
کی رو ے شخصی آزادی پرکوئی دست درازی ا ہیں 
کی جاسکتی ۔ اس کے بعد کی دفعات عہادت؛ پریسء 
اجتماعء تعلیم کی آزادی وغیرہ ے متعلق میں اور 
ساتھ ھی جابراله مداخلت؛ غصب؛ گرفتاری یا کسی 
شخص کے مکان یا الاک پرکسی سم کی غیرقانونی 
تعدی ے حفاظت کا وعدہ کرتی ےہ . 


51300:6۸ 
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قانون ا۔اسىی 






بقیە دفعات میں وزیروں (دفعه ے مہ تا رم)ء 
عہدیداروں (دفعه وم تا ؛م)؛ قوسی مجلس (دفمه 
+م تا ۹وی)ء ایوان بالا (دفعه . پ تا مو)ء مجلں 
نمائندگان (دفعه جپ تا ر)ء عدليه (دفعه ,مہ تا 
۹۰)ء؛ عدالتہاے عاليه (دفعه و تا ۰و)ء مالیات 
(دنمه +و تا ے.) اور صوبائی تنظیم (دفعه ہ۰ 
تا +و) وغیرہ کا ذکرھے ۔ متفرق امورے متعلق 
آےری فصل کے اندر بدنام دفعه م۱ ےے؛ جس میں 
سلطان کی مرکزی هیئت اقتدا رر کو حق دیا گیا ے 
کہ کسی شورش کے برپا ھونے پر با اس کے برپا 
ہونے کے خطرے پر ماردل لا کا اعلان کیا جاسکتا 
ھے اور ۔لطان کو ہلا شرکت غیرے به اختیار ے 
که پولیس کی معتمد عليہ تحنیقات کے بعد حکوست 
کے لے غطرناک اشخاص کو ملک ہدرکر دے ۔ 
انتظامی اختیارات سلطان کے ہاتھ میں میں اور 
ان کا جزوی استعمال مجلی وزرا (مجلں وکلاء) 
کے ذریعہ انجام ہوتا ہے؛ جس کا سربراء صدر اعظم 
ھونا ے؟ مجلس میں شیخ الاسلام بھی شال ہے ۔ 
ان دونوں بلند مرتبت عہدہ داروں کو سلطان خود 
مقرر کرنا ے) دیگر وزرا کی تضرری فرمان شاعی 


اارادۂ شاھازہ) ے عمل میں آتی ے؛ وزرا الفرادی 


۱ 


سٹسسشسے 


اجنماعی حیثیت ہے نہیں ۔ اگر مجلس لمالندان : 


حکومت کے پیش کردہ کسی مسودے کو نامنظور 
کر دے تو سلطان اپنی صواہدید پر کابینهہ کو ہدل 
کر با مجلس لمائندگن کو معطل کر کے نۓ انتخاب 
کا حکم دے سکتا ے , 

قانون سازی کا اختیار بھی سلطان ھی کو 
حاصل ے؛ لیکن اس کے استعمال میں کسی قدر 
محدود بنیاد پر پارلیمنٹ (مجل عمومی) بھی 
شریک ے؟ سجلس عمومی (ھثیات اعیان) کے ارکان 
کو براء راست سلطان عمر بھر کے لیے نامزد کرتا 


ا 
ا 
ا 
إْ 
۱ 


قالون اساسی 


ے؟ مجلس نمائندگان (ھیئات مبعوثان)ء جس کے 
ارکان کو عثمانی رعایا ھر پچاس هسزار منردوں 
کے لیےایک نمالندے کی نسبت ہے چار سال کے لے 
منتخب کرتی ہے ایوان بالا پر مشتمل ے؟؛ ارکان 
کی تعداد مجلس نمائندگان کے منتخب ارکان کی ایک 
تہائی ے زائد لہیں ھولی چاھے: طریق انتخاب 
ہ+اکتوبر ہے ء کے فرمان (ارادہ) کے رو ہے 
محدود راے دھندگی اور بالواسطهہ انتخاب کی بنیاد 
پر مقرر کیا گیا؛ پارلیمنٹ میں مسودۂ قالون پیش 
کرنے کاحق حکومت کو حاصل ےا اگر کسی 
مجلس کی طرف ے لوئی تجویز پیش کرئی هو تو 
پہلے صدر اعظم کے ذریعے سلطان کے پاس بھیجتی 
پڑے کی اور سلطان اگر مناسب سمجھے گا تو قومی 
مجلس کو ایک مسودہ قانون تیا رکرنے کا حکم دے 
گلا قالون بنتے کے لیے دونوں ایوانوں کی*منظوری 
اور اس کی رضامندی ضروری ے؟ اگرکسی مسودے 
کو کوئی ایوان مسترد کر دے تو اس مسودے 
پر اسی اجلاس کے دوران میں دوبارہ غضور نہیں 
کیا جاسکتا ۔ 

عدالتی اختیار عدلیه کے دو نظاموں کے ذریے 
بروئے کار آتا ے : )١(‏ شرھی؛ جو مقدس اسلامی 
نانون ہے تعلق رکھتی سے؟ (م) نظامیء جس کا 
تعلق حکومت کے بناے ھوے جدید قانون ہے ہے؟ 
ججوں کا تقرر ”برات“ کے ذریعه ھوتا ے؛ یه جچ 
معزول نہیں کیے جاسکتے؛ لیکن استعفی دے مکتے 
میں یا کسی عدالت ہے قابل. تعزیر قرار دہے جانے 
کے بعد عٹاے جاسکتے ہیں! دفعہ پر میں ”ہر قسم 
کی مداخلت“ ہے تحفظ کی ضمالت دی گئی سے . 

ہے۸ کے دستورکی مدت نفاط تھوڑی ھی 
رھی ۔ پہلی عثمانی پارلیمنٹ کا اجلاس م ربیم الاول 
٭۹ برھل/و مار ےےٰ ۱ء [قدیم تقویم کے مطابق 
ے مارچ) کو ھوا ۔ اس کے ابوان بالاکے یم ارکان 


513۴۲0]: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


نالون (ماعی 


اور مجلس لمائیندکان کے ۰, ارکان تھے۔ اس کا 
چھپنواں اور آخری اجلاس ہم جمادی الآشرہ 
۹۰۶۳ ھْٛئہ) جون ےےہ ۱ء [قدیم تقویم کے مطابق 
ہ, جون] کو ھوا ۔ ا گے انتخابات کے بعد دوسری 
عثمائی پارلیمنٹ کا ۱۳ ذوالحجهم۱۲۹م/ہ) دسبر 
۸١ھ‏ [قدیم تقویم کے مطابق یکم دسمبر] کو 
اتتاح هوا ۔ اس لۓےتھوڑے ھی عرمے میں غیرمتوقع 
جرأت دکھائی ۔ ۱۴ فروری ہےہ ۱ء کو نمائندوں 
نے تین وزرا کی بابتء جن پر خاص الزمات لگاے 
گۓے تھے مطالبہ کیا کە انھوں ای برأت ثابت 
کرنے کےلیے مجلس کے سامنے پیش ھونا چاھے (قب 
دفعد ,م) ۔ اس کے دوسرے دن سلطان لے مجلس 
کو معطل کر دبا اور نمائندوں کو حکم دیا کہ 
اپنے اپنے حلقه انتخاب کی طرف واپس چلے جائیں ۔ 
اس فرمان کے الفاظ یه ہیں : ''چونکه موجودہ حالات 
سازگار نہیں ہیں کہ پارلیمنٹ اپنے فرال ضکو پوری 
طرح انجام دے اور چونکہ دستور کے رو ے 
اس پارلیەنٹ کی مدت العقاد کا لزاکت وقت کے 
پیش نظر محدود یا کم کرنا مقدس شاہی اغتیازات 
میں شامل ے؛ اس لے قالون مذکور کے مطابق یه 
شاھی فرمان عا ىی جاری کیا جاتا ہے .., کہ 
ایران بالا اور ایوان نمائندگان کے موجودہ اجلاسوں 
کی مدت انعقادء جو مارچ کے شروع میں غتم عولے 
وا نی تھی؛ آج ھی ے ختم کی جاتی ھے“۔ پارلیمنٹ 
کے تقریباً پاچ فاہ کی کل مدت میں دو اجلاس 
ہوسکے۔ اس کے بعد تیس سال تک اس کا کسوئی 
اجلاس منعقد نە ھوا , 
لوجوان ترکوں کا زسالہ 
۸ء میں ''لوجوان ترک“ انقلاب نے ایک 
ور ھی سورت حال پیدا کردی؛ جو ترک مؤرخوں 
کے ھاں 'دوسرے دستوری نظام“ (ایکنجی 
مشروطیت) ے نام ے سشہور ے ۔ دستوری نظا م کو 


۵م 


۱ 
ٰ 


قانون اساسی 


کبھی صراحةً منسوخ نہی ںکیا گیا تھا بلکہ فی الوائہ 
وہ باقاعدہ شاعی سالنامه کے اندر عبدالحمید انی 
کے زمالة حکومت میں بار ہار چھپتا رھا؟ٴ تاہم ۔عنوی 
طور ہر لے معطّل کر دیا گیا تھا ۔ رم جولائی 
۸ء میں روم ایی کے ”لوجوان ترک“ کے قائدوں 
نے سلطان کو تار دیا کە دستور کو فوراً بحال کیا 
جائے ۔ تھوڑے ہے عرصے کے تاسل کے بعد آخرکار 
سلطان نے ان کی بات مان لی ۔ ایک فرمان (غط 
ھمایوں)ء سورخهە م رجب ۹ م۱م/ ۱ جولائی 
۸ء تقویم قدیم [- یکم اگست تقویم جدید]ء 
صدر اعظم سعید پاشا کے نام جارڑی کیا گیا ۔ اس 
میں اعلان تھا کهہ ملک دستوری حکومت کے لے 
تھار ے اور دستور کی تمام دفعاتمؤثر اور عملاً جاری 
یں ۔ علاوہ ہریں فرمان میں چند اور دفعات کا اضافه 


کیا گیاہ جن میں رعایا کی شخصی آزادی میں توسیم 


کر دی گئی؛ گرفتازی اور تلاشی لین کو محنوع 


قرار دیا؛ ٌلا یه کہ وہ مناسب قانولی طریقےے هوء 


تمام مخصوص اور غیر معمولی عدالتیں بند کر دی 
گئیں اور ڈاک کے تحفظ اور پسریس کی آزادی کی 
غقالت دی گئی؛ دفعہ ۱۱۳ پر؛ جس میں سلطان 
کو اختیار دیا گیا تھا کہ مملکت کے لیے خطرناک 
افراد کو جلاوطن کردےء اس فرمان کی رو ے 
کوئی اثر نہیں پڑاء لیکن اگلے سال اس دفعہ کو 
منسوخ کر دیا گیا؛؟ اس فرمان کی رو ے ایک اھم 
تغیر یه هوا کہ صدر اعظم کو سواے وزیر جنگ 
ادر وزیر بحریه کے باقی تمام وزیروں کے مقررکرنے 
کا.اختیار دے گیا؟؛ ان دو وزیرو ںکو مقرر کرنے کا 
حق اب بھی سلطان ھی کو حاصل رھاء اسی طرح 
اشیخ الاسلام کا مقرز کرنا بھی فقط اسی کے اختیار 
میں تھا.۔ ان پابندیوں کو قبول کرنے کا نتیجه یه 
ھوا که سعید پاشا وزارت ے برطرف کر دیا گیا۔ 
اس کے جانشین کامل پاشا نے ایک اور فرمان جاری 
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(۸۸۱۷ )٥٢.0 


قائون اساسی 


قائون ای 


سمیسسمسٹسجمسوژمٗکییسممسممٹیسممہسمٔسسسمممسسؤإ[ممسم‌م‌جمسمچسہمومژجویکگکجکوس“>”پہ]ٛ>سسٰ٘‌گژچُژأیمیپیجسمسوج!/وسمسمسسسپػ٭ٗسسصجھسسبپسپٗوٗىو_س٭پچک‫اس؟أػسجهھس-ےْ٭- 


کرا لیا جس کی رو ے صدر اعظم کو؛ بجڑ 
شیخ الاسلام؛ تمام وزرا کے مقرر کرنے کا اختیار 
مل گیا ۔ 

ےر دسمبر ۹۰۱۸ء کو پارلیمنٹ کے افتتاح 
کے بعد مزید دستوری اصلاحات زیر غور آلیں اور 


ایک دستوری کمیشن تجاویز کے مسودات تیارکرلے ؛ 


کے لیے مقرر کیا گیا ۔ یه تجاویز موجودہ متن میں 
ایک۔لسله اصلاحات پر مشتمل تھیں؛ جن کی رو ے 
بعض دف٭ات ہیں زیم کی گی تھی اور بعض کو 
نئی دنعات میں تبدیل کر دیا گا ۔ بے تشرمممیں 
۲٢‏ اگست ۷۱ء کو قانون بن گئیں اور ان ے 
دستور میں بڑی اصلاح ھوئی ۔ان کاعام ار یه ھوا 
کہ پارلیمنٹ کی قوت بڑھ گئی اور ”تخت“ [سلطان] 
کی نوت گھٹ گئی ۔ سلطان اوں اس کا اسزد 
صدر اعظم دونوں اپنا اقتدار بہت کچھ کھو 
بیئیے اور پہلی دفعه کابینه کی مجموعی ذمه داری 
واضح طور پر قائم کر دی گئی؛ نیز پارلیمنٹ کا 
اقندار اعلی شد و مد ے قائم کر دیا گیا . 

يہ تبدیلیاں اس زمانے میں اختیار کی گئیں جبکە 
انجمن اتحاد و شرقی [رگ بە ترک] پارلیسنٹف 
کے دونوں ابوانوں پر پوری طرح حاوی تھی 
لیکن پھر بھی باب عالی ہے خائف تھی ۔ آگے چل 
کر انجمن اتحاد و ترقی ہرواضح ھوگیاکه اصلاحات 
کی وجہ ے انتظاممہ میں جس پر وہ ایک دۂمه قابو 
ہا چکی تھی؛ جو کمزوری پیدا ھوگئی تھی وہ 
خود اس کے لے مشکلات کا باعث ھوگی ى۱۹۱ء 
میں حکوست نے دستور میں ترمہم کرنے کی تجاویز 
پیش کیں؛ جن کاءقصد یہ تھا که پارلیمنٹ پر سلطان 
کا اقتدار بڑھ جاے ۔ پارلیمنٹ میں حزبِ مخالف 
نے اس پر بہت زور شوو ے اعتراض کاء کیونکهہ 
اس کا مقصد سلیطان کو نہیں بلکە ''اتحاد و 
ترقی'' کٴ ئمیٹیوں کو مضبوط کرنا تھا۔اس کے 


بعد جو پارلیمانی اور دستوری بحران واقم ھوااس 
میں پارلیمنٹ کو توڑ دیا گیا ۔ رم مسئی م۹۱ ا 
کو جب ملک پر عملا اتحادیوں کی آمرانه حکومت 
تھی؛ دستوری اصلاحات کے ایک اور مجموعے 
کو قانون کا درجه دے دیا گیا ۔ اس کے بعد 
ترمیمات جنوری ۹۱۵ ۱ءء؛ مارچ و ءء اور اپربل 
ہہ اع میں ھوثیں؛ جن ہے سلطان کے اختیارات 
میں اور اضافه ھوا ۔ ان کی رو ے سلطان جب 
چاھتا اپنی صواہدید کے مطابق پارلیمنٹ کو منعند 
کر سکتاء ملتوی کر سکنتاء اس کی مدت بڑھا سکتاہ 
یا اس کو معط لکر سکتا تھا . 

قانون انتخاباتء کی تیاری کے متعلق دستورمیں 
ذکر آچکا تھا ۔ اس کا مسودہ ےےہ ۱ء میں لکھا گیا 
اور زھر بحث آیاء لیکن اس نے .۹۰ء انقلاب ے 
بعد کہیں جا کر فانونی شکل اختیارکی ۔اس نے 
+ہےہ۸ء کے فرمان (ارادہ) میں اصلاح اور اضاف کیاء 
لیکن محدود راے دھندگی اور انتخابی حلقوں کے 
ذریعے بالواسطه انتخاب کو برقرار رکھا گیا اس 
قانون کےتحت ۱۱۹۱۲۰۱۱۹۰ء۹۱۰) اورواو ۱ء 
میں انتخابات ھوے ۔ سواے ۱۹۱۰ء کے انتخاب ے 
سب میں ایک ہے زیادہ پارٹموں نے حم لیا۔ ان میں 
ےکوئی انتخاب اقتدار کے التقال پر مننج له ھوا۔ 
جنوری , ۸۲ء میں آخری عثمالی پارلیمنٹ کا؛ جو 
عثمالی سلطنت کے چھٹے اور سب ہے آخری انتخاب 
سے منتخب ھولی تھی؛ استانبول میں اجلاس ھوا۔ 
"٣۸"‏ مار کو مجلس نےاپنا اجلاس ملتوی کر دھا اور 
ابربیل کو سلطان نے اہے توڑ ڈالا۔ اس کے 
بارہ دن بعد ترک کی مجلس سلی کبیر نے افقرہ میں 
اپنا پہلا اجلاس منعقد کیا , 72 

(وےہ۱۸ع کے دستور کا متن؛ دستور؛ سلسله 
اولیء م ؛ تا .م میں چھہااور سلطنت کے سالناموں 
میں دوبارہ چھہا ۔ دستور میں بعدکی ترمیمات؛ سل لہ 
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غانون لساسی 


ري۸ 





ثائیے رر بعد پرمو بعد وو ومےدے: 
ممء وغیرہ؟ جدید تری نسخے۔ در 688 0620اور 
زانگا (کتاب مآخذ میں مذکور ے)؛ ص مم بعد؟ 
سرکاری فرائسیسی ترجمہ؛ در آتا٥:۵ا:6.۸۲۱‏ : ۶<اوما 
0110000۶ "مااہاء ج ۵ٴ ضیمد ار 49 6ء 
قسطنطليه ےہر وع ص ہتایے؟ ا قب اہ آدالا .ھ۸: 
ت9د! ءز1ا:21۱ 7 وصل ٭ن۶٢٥٥ ‏ 000981۱1۷۱1۱۲) ٢0]؛‏ 
قسطنطليه ےےہ ع؛ٴ دستوں ترمیمات اور قانون 
انتخاب کا محخٌی جرمن ترجمہ در ٣۶اذأ٥٥:٤ ۶۰۷٥٢‏ 
٢٠٢٢ا٘۶٢3۲۶۱‏ : -010+001 د1 1:۷ءد و 5ج ہص٥صا:‏ رہ ء۷ :0ا 
وءاء۸1 ہ۷ءئ؛ وی انا وو ء؛ دستور کا انگریزی 
ترجمه؛ در ۰٤۱‏ :۰ ۶٣ط‏ /ہ وہ/ ۸‏ :ا1ء تنڈن 
روررعام: ٣۵م‏ تا .مئنم؟ ترمیمات در 
۱ج۳۲۱ ۴١۰‏ .1ا : ٠٤‏ :51۰۱۰ ۰ا۱ /]ہ ×ہہ۷۱۱؛/۱:۱اہ0) ا7 
9[8+ا9! ۱۷۷۲۶ واشنگٹن ۹ ۹۱ع ص ۹ہن تا 
۵ .؛ دستور کے مطالعہ اوراس کے استعمال کے لیے 
دیکھے ٭٭٭د3ظ  : 6٥.‏ ہہوہہہ :ء1 و”ں| ںء0+10۷] عاطا 
ود واا ہءچہذز٥۸۸‏ ۸اا ۱۸۱٠٠۰ ۷۷۱٢‏ وص××ہ]۷۰ ہءطا٘ء+ 
6044ء در ۶8ا ح (ےا۹ںعام تاہم؛ 
وھی مصنف : ,ہ1 ۱٢‏ ۱۷ا جہبا:ہل:ظ ‏ راء:ااا ء٣‏ مز 
۶+ ٭ وہ ء٭أذ٥٭۷ا۸‏ ہ۷٥ءعہ: ١|‏ 1916۔1909 ہ از 


٤۵۱۶4۲۸۶: 4۶‏ گ ۷۸ء ۱۷۶۷ء در ج۱۷؛ می 


(ہ۱۹۱۸ع): ے تا ءنػا؛ نیز دیکھے حااھ .۷۰ 
!ط۶9 : داء: 7101۶ عااءعنہہہی0 برلن جورع 
جمہوریه اور اس کے ابتدائی مرحلے 

تقریباً ابتدا ھی ہے مجلس ملی کبیر (بویوک 
ملت مجلسی)؛ جس کا اجلاس انقرہ. میں قوم 
پرستوں نے منعقد کیا تھاء دستوری مسائل پر غور 
درتی رھی تھی ۔ اس کا وضع کردہ پہلا تانون 
ہے جنوری ۹۱ع کا قانون تنظلیمات اساسیه 
(تشکیلات اساسیه قانون) تھاء جو حقیقی معنوں 
میں ابھرتی هوئی جدید تری مملکت ا عارضی 


رو6 ًسىْىىےمصّسےىصػىًجيىحىی یت 
سس سد سے ...سس ساٹ سس تہ سس ۹ہ ۔ 


أَ 


ٰ 


قالون اسا۔ 
دستور تھا (دستوں سلسلةہ العدء 7 -- . - 0ں 
ڈارتطا و انگ سوہ کا ے)ے وہل دنہ یں 


اس القلابی اصول کا اعلان ھے کہ ”'حکومت 
بلا شرط قوسی سلکیت ہے“ اور انتظام 
کہ طریق کار ک بیاد اس اصول پر ے کہ 
''قوم بالذات و بالفعل اپنی قسمت کی رھنما آپ 
نے دوسری دفعه میں اس امری تصریح ے 
که ''انتظامی/ اختیارات اور قانون سازی کا حق 
مجلس ملی کبیر و حاصل ہے اور یہی مجلس 
تنہا اور فی الحقیقت 'قوم تی نمائندہ ے''۔ تیسری 
دفعد میں ثبت ے کہ ”'سملکت ترکیہ (تورکیە 
دولتی) کا انتظام مجلس ملی کبیر عظیم کرتی ے 
اور اس کی حکومت کا ام حکوست مل ی کبیر مجاس 
ھے''۔ ہاقی ماندہ دفعات انتخاب کے انعقاد اور امور 
حکومت کے انجام دینے ہے متعلق ھیں (ان کے متنء 
در دستور) سلسله ۱۰۳ :۹ور )؟ ملتردطانءة6 و 
ذاذکاءص ۵ہ تاےہ!انگریزی ترجمہ؛ در ا۷۰ ۷۰٢‏ 
۸٥١/7۷۰: ۲‏ رہ )ا:70 ء177 فلیڈلنیا و+و,ع 
ص ےو تا رو)۔ یه ضابطہء جس میں دو انقلابی 
اصول ”قوم کی حکمت اعلی“ اور ”'سملکت ت رکیہ“ 
کا ذکر ےء قانونی اور دستوری تغیرات کے سلسلے 
میں پہلا فیصلهہ کن اقدام تھاء جس کی رو ہے ت رکیە 
کی مملکت اسلامیه کو قوسی اور لادینی حکومت 
بنادیا گیا ۔ اگلا اقدام وہ قرارداد تھی جسے قومی 
مجلس نے قوم پرستوں کی آخری فتح کے بعد یکم 
نومبر ٣۹ء‏ کو منظو رکیا ۔ اس کی کل دو دفعات 
تھیں : پہلی دفعه میں اعلان تھاکە ترک سمجھتے 
ہیں کہ استانبول کی وہ حکومت جس میں تمام اقتدار 
ایک شخص (سلطان) کے ہاتھ میں تھا ہ؛ سارچ 
۰ء کو ختم ھوگئی [یعنی اس وقت ے ڈھائی 
سال پہلے جب برطانوی فوج نے استانبول پر غضه 
لیا] اور عمیشہ کے لیے قصة پارینە ی نکر وہ گی“ 
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۸۸۷۸۷۱۷۱۲. 


قالون اساسی 


قانون اساسی 





دودری دقع میں اس امر اعلان کا تھاکہ خلافت 
خاندان عثمالی میں برقراررے گی؛ لیکن قومی مجاس 
کو یہ حق حاصل ھہوگا کہ وہ جس عثمانی شاهزادے 
کو سب ے زیادہ موزوں سمجھے خلیفه متررکر 
دے ۔ سلطن تکوخلافت ے الگ کرنے کی ی ہکوشش 
ناکم ابت هوئی اور م مارچ ۸ء کو منهجب 
خلافت موقوف کر کے آخری خلیفه کو جلا وطن 
کر دیا گیا . 

اسی انا میں ایک اور پنیادی تغیر عمل میں 
آیا ۔ و اٴدتوبر م۹۰ ءکو قوسی مجاس نےگھنٹوں 
مباحثه کرنے کے بعد ۱ ۹۲ء کے دستوری فابطے 
میں چھےترمیمیں منظور کیں ۔ مصطفٰی کال لے ان 
کا مقصد يہ بمان کہا کہ ان ہے ملک کے سیاسی 
نطام میں مبہم اور متضاد باتو ںکو دور کرنا ے ۔ 
ان ترمہمات کی مدد ہے؛ جو ابک رات پہلےتیار یگئی 
نھیں؛ که مملکت ت رکیە کی حکوءت کا نظام جمہوری 
؛ اس کا صدر(رلیس جمہوریهہ) مجلس می کر 
اپنے اس اجلاس میں جس میں تمام ارکان حاضر ھوںء 
خود اپنے ارکان ھی میں ے منتخب کرے گی؛؟ 
صدر مملکت کا سربراء ہوا وزیر اعظم وھی شمرر 
کرے ک“۔ اس نئے ضابطے کی توثیق مجلس سلی نے 
ےس اپریل ۰۲ء کو کر دی (اسلام میں افکار 
جمہوریت کی بابت رک بە جم وریة) . 

دستور جسہوریه میں ۱۹۲۱ء کے ماظورشدہ 
ضابطے کے اجزا کو برقرار رکھا گیاء یہاں تک کہ 
املاح ندہ عثمانی دستورکو بھی رھنے دیا گیا ےء 
لیکن بہت سی نئی چیزیں بھی شاسل کر دی گئیںء 
مثلا دستورکا نفاذ مجلس سل یکرے گی اور وہ اس میں 
دو تہائی کی اکثریت ہے اسمیں ترسی مکرسکتی ے 
(دفعه:. :)۔ ناقابل ترمیم فترہ صرف ایک ے جس 
میں کہا گیا ےکھ ”ت رکیہ مملکت جمہوریہ ےہ؛: 
اس میں کوئی ترممم پا تبدیلی کی تجویزکسی شکل 


٦ 
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ٰ 


میں بھی پیش نہیں کی جاسکتی؟ دستور کی دفعہ کو 
کسی دلیل یا عذر ک بنا پر نظر انداز یا معطل نہیں 
کیا جاسکتا اور کسی قانون میں لدوئی ایسی شق 
نہیں ھونی چاھے جس میں دستور اساسی یق 
خلاف ورزی هو (دفعہ م, ,)؟ لیکن دستّور میں 
ایسا کوئی خاص اصول بیان نہیں کیا گیا جس ے 
قوائین کے دستوری جواز دو پرکھا جاسکے . 
قالون سازی اور انتظامی امور کے اختیارات 
قومی مجاس سلی کو حاصل ہیں؛ جو فرمانروا عوام 
کی نمائندہ ے ۔قانون سازی کے اختیارات کو 
مجلسملیى بلاواسطه بروے کار لاےگی؛ لیکن انتغنامی 
اختہارات کا استعمال صدر کی وساطت ے؛ جے وه 
خود انتخاب کرتی ے؛ اور جس کے وزیسروں کا 
مشورہ شامل ےہ لے کی (دنعه م تاے)! دقع ے 
مجلس کو اختمار دیتی ے که وہ تمام وزرا کو 
برطرف کر دے؛ لیکن ان اختیارات ہے کبھی ے>م 
نہیں لیا گیا؛ عدليه کے اختیارات آزاد ءدالاوں کو 
حاصل ھہوں گے؛ (دفعہ ۸ر) ۔ مجاس کا فقط ایک می 
ایوان ھوگاء جس کے ارکان هر چار سال بعد منتخب 
عوں گے؛ نام مجاس کثرت راے ہے نۓ انتخابات 
کرانے کا فیصله اپنی مدت ختم ہونے ہے پہلے کی 
کر سکتی ے (دفعه ۳م تا دم)؛: صیر جمہوریہ کا 
انتخاب خفيه راے دھندی اور غالب اکثریت ے 
قوەی مجلس کرے گی ۔ صدر مجاس کی میعاد مقررہ 
کے نے منتخب کیا جاے کا؛ صدر مجاس کے منظور 
کردہ قوانین کا دس دن کے اندر اندر نفا ذکرے کہ 
لیکن اسی مدت میں اے قانو نکو واپی ۔جلس میی 
بھیجنےکا بھی اختیار ے؛ جس کے ساتھ وہ ایساکرنے 


کی وجوەہ بھی لکھ کر بھیجے گا؛ دستوری قالون یا 


میزانیه کے فوانین کے ساسلے میں‌اے یه اخنیار حاصل 
نہی ےے؟ اگر تر کے بھیجے ہوئےفانون لوءجس 
دوبارہ منظور نردے تو دز اس کے نفان پر مجبورز 
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(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


قانون ا۔اسنی 


قانون اساسی 


ید ٹج کت تیر رات ےو سس سے سے ےس سے ۲٦ےے‏ سےمسممصجصجصججيمم ےجصجےػَٗػَسًجچجی٭+ىصے٢٭ِّ٠ص٠ىص٠ہٍججىسجيعھے۔‏ لئے 


ے ۔ سنگین غداری کی صورت میں وہ قومی مجلی 
کے سامنے جواب دہ ھہوگاہ لیکن صدر کے جاری کردہ 
احکام کی ذہه داری وزیر اعظم اور اس وزیر پر ے 
جس نے دستخط اس حم نامے پر بت موں از 
(ذلع رم کت علق کے لے معلی وزراءشوعی 
طور پر ذمه دار ے؛ لیکن ہر وزیر انفرادی حیثیت 
ہے ان عملی کارروائیوں کے لیے جواب دہ ھوگا جو 
اس کے حلقة انتظام میں کی جائیں گ؛ نیز اپنےماتحت 
اھل ناروں کے اعمال کا بھی وھی ذمے دار ھوکا 
(دفعه ہم) ۔ وزیر اعظم کو صدر نامزد کرے کا 
اور باقی وزرا کو خود وزیر اعظم مقرر کرے گا ۔ 
باقی ماندہ فصول امور عدليه؛ جو آزاد ے؛ ترکوں 
کے حقوق عامہ اور متفرقہ؛ جن میں صوبائی انتظامء 
عہدے دار؛ مالیات اور دستور ہے متعلق ضوابط 
شاسل ہیں) ہے متعلق ہیں 

آضری تنسیخ ے پہلے اس دستور میں دو 
اساسی ترمیمیں کی گئیں ۔ پہلی ترەیم اپریل ۱۹۲۸ء 
میں ھوئی جس کی رو ہے دفعه ‏ ے یە الفاظ حذف 
کر دیے گے ”'مملکت ترکیە کا مذعب اسلام ےۓ“ 
اور اسی کے مطابق دیگر دفات میں بھی تبدیلیاں 
کرنی پڑیں تاکه مذھب اور شرعی قانون کا جہاں 
ذ کر آیا تھا وہ نه رے ۔ دوسری ترمیم فروری 
ے۶۱۹۳ میں کی گئی جس میں دفعه ہ میں پھرترمیم 
یک رو سے ''ری پبلکن پیپلز پارٹی“ کے چھ اصول 
دستور میں داخ لک ےگۓ جن میں یہ صراحتکی گئی 
کہ مملکت ترکیە ”جمہوریه قومی؛ عوامی؛ ترک 
زبان کی حامی (ادااداے) سیکولر (دنیویت پہند) 
اور اصلاحات پسند“' ے ۔ اس کے ساتھ چند دیگر 
معموئیل تبدیلیاں. بھی کی گئیں ۔ دستور کے مت کا 
٤۵ء‏ میں خالص ترک زبان میں ترجمہ اور پیر 
۲ء میں اس تبدیلی کو ترک کر دینا خالس 
لسانی دلچسپیوں ے تعلق رکھتاے . 


”قالون تنظیمات اساسیه“ کے تحت عاء انتخابات 
۶۳۴ ۶ءء ۶۱۹۲۴۲ ۱۹۳۱ی ۳ع وبوع 
٣۳‏ "۱۹۵۰۰۶۰ ۱۹۵۰ء اورےنو ١ء‏ 
میں ھوے ۔ ان میں ہے فتط آخری چار ا:سخابات میں 
ایک سے زیادہ پارٹیوں نے حصه لیا اور نقط ایک 
میں جو ۶۱۹۵۰ میں ھواء اس کا نتیجه حزب مخالف 
کی جیت میں ھوا جس ک رو ہے ڈیموکریٹ پارئ یکو 
اقتدار حامل وا ۔ ۱۹۰۵ء کے بھ۔ ترک میں جو 
سیاسی ترقی هوئی اس میں بہت سی باتیں جو پہاے 
دستور کے اندر محض نظریاتی تھیں؛ عملی صورت 
اختیار کر گئیں ۔ خود دستور کو تو نہ چھیڑا گیا؛ 
لیکن قانون اجتماعات؛ تعزیراتء اور قانون انتخابات 
میں تبدیلیاں ھوتی رھیں اور اس کے ساتھ ھی انتظامیه 
کی بھی صورتیں بدلتی رهیں ۔ ان کی بدوالت ایک 
موئر دستوری حزبِ مخالف کا فیام اور عمل ممکن 
ھوگیا ۔ یہی حزبِ مخالف . ۹۵ء میں برسر اقتدار 
آئی - ۱۹۵۰ء میں ڈیموکریٹک پارٹی کی دوسری 
انتخابی کامیابی کے بعد حالات بگڑ گئے ۔ انتخاب ہے 
پہلے ھی مئی من ء کو؛ ایک نیا قالون پریس 
پاس ھوچها تھا جس میں حکوەت کے عہدیداروں 
کو بدنام کسرنے کی اور کسی ایسی غلط خبر؛ 
اطلاع یا دستاویز کے چھاپنے کی جس ہے مملکت کی 
سیاسی یا ما ی ساکھ کو نقصان پہنچے یا جس ے 
شورش یا بدامنی پھیلے؛ بہت بھاری سزا متررکی 
گئی تھی ۔ اس قانون کے تحت جو الزام عائد هو 
اس کی صفائی میں دیے عوے بیانات کو سچ ابت 
کرنا ناکافی تھا ۔ انتخابات کے بعد دو نۓ تانون 
١م‏ جون اور مج جولائی کو پاس ھوے جن سے 
حکومت کو اختیار مل گیا کہ ججوں کو دم سال 
کی ملازمت کے بعد سبکدو شکر دے اور ججوں 
کے علاوہ دوسرے عہدیداروں اور مسلح افواج کے 
ارکان کو کچھ عرصہ معطل کرنے کے بعد سبکدوش 
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(۸۸۷۱۷۱۵31. 


قانون اساسی 


کی 


قانون ااسی 





کثر دے ۔اس کے ہاتھ ھی جون کو قانون ۱ ےم ببعد' (۰) ۵م۹ ۱ء کی ترمیعات کے لے ٦‏ 


اننخابات میں ترمیم کی گئی ےم جون ۶۱۹۵٦‏ 

کو فالون اجتماع و مجالس میں ایک ترمیمء باوجود 

اس کے کہ ایوان میں اس کی زبردحت مخالفت ک 

گئیء پاس ہوگئی ۔ اس کی رو ہے عام جلسوں اور 
مظاھروں پر ۔خت پابندیاں عالد کر دی گئیں ۔ 

اپریل .ہو ء میں جب کہ سیاسی کشمکش روز 
افزون تھی؛ حکونتی پارٹی نے ایک بارلیمائی 
کمیٹی مقرری تاکه وہ قانونی اختیارات کے ساتھ 
حزب مخالف کے خلاف تحقیقات کرے ۔ ۔م سمجی 
”لو ایک فوحی انقلاب نے حکومت نا تخته الٹ دیا ۔ 
(عثمانی دستورک جگه ترک دستدور قاام ھولے 

تک کے ذ:رسیانی زمانه کے نے دیکھے؛ نا فةل .0 : 
71+۲ ومنمام ۸‏ ۵۷ گ۵ ۸۶۸ر چ ساروں/]ء۷۰ ×واد* ا0ا 
در ۱۸505 ج ہجام (و می ںع)؛ سے ےتا .م؛ 
(:) وھی نصف  :‏ ہمدص مال الەع ءوھةا ۷ا۷ 
٦‏ وہ٢٢۷‏ در ] ۱۷)؛ سلسلة جدیدء ج ۵ د۱۹۵:)؛ء 
صہ رر تاور ؟ٴ(م)وھی نصف : ۶۴ء1۷ ۵6۶ ۸۷ 
1اںمء۸ ہ۸ء۸ء:/]۱47 ید در ۲ للة حلبید: 
ج دولہنورعا سے تلمء: (م) وھی مصنف 
٣زج‏ 1924 چدیوورں]ہ؛ ۷ا ہ٘جلعواما+ل۱ ۳ ل جب ]۷۱۰۷۸ی۰ا ءاظا 


7 بر زم )الما ۶۔جاء0+1651-۸۷۵ءم /|و تا. ۱(ء ۱۹۳ع)؛ 


ص و قارس ؛(ی)د3۷ہ۱۷:۲.2]0و دوس( الہەددة _ 


|۱ءبوبمیلیہ! ز٠‏ راػء۸4 ۸4۷:[|۱۲۱ “ربق مرا+9] مہم سٴاچتا 
٣ج‏ :ا۶ء در ح۸4۶7 ء'جاہ۷؟ .7.۹( ۱۶٠۷‏ 
استائبول و د و ۱ء (ہ) وهی مصنف: لبدریھ ءر+ا٭٣‏ : 
اوەرا٭ ۱۰١‏ ۱ قباس متا بیزم'|ءویملیجا نااءے4 [۱ء4:11ل] 
زرمٗماوءوا:؛ درے+گ۸ .ا۱١]‏ .ا۷لط .تا اسٗسادو::ا 
لردےوع) مم ؛(ے))م ؛ ء کے دستور کےمتن کے لیے 
دیکھے دستور: سلسله سوہ جح : ہےد تا یہو“ 
لم)اترمیمات رو رت کے لے غستور ا وع جم ,ھ؛ 
(۹) ےپ رےء یی نرسیمات کہ لے بے بعد۹ا: 


۱ 
۱ 


ہے بعد نقول در ا اوت ات05 و اص ,, تا 
۳لم ترمیعات)!؛ انگرنزی ترجمہ مع ترمیەات 
تا ےم۹و رع ذر آصات ا۸ نا .0اگ" را۶٣ ۱١۰‏ 
سے۹ +ناہ ع؛لیز در .۱۱۸4٢ء1‏ 
ى۷٥ت]‏ : ۶۰؛٥٦٥۱٭‏ ۰٢ا۱‏ إہ ۸۶٥ا‏ |۱٥٥٠٥٥۱٥ء)تًَا‏ ,9ہ ٴای اوح 
اروا ء(/۸4:1 ٦٣٥٦‏ ۵۶؟۸۷ ۸۰ا دا بار دوم؛ ٹرھم 
۳ ءء اور مغید خواشی کے ساتھ؛ در :٥0. ].1٢٤ ٢‏ 
بر7 لنٹن جورع ص ےو تاے رم ۔ دستور 


پر پارلیمانی بعموں یق رودادیں 0٥‏ .2و 
کا یزنحانں×ہتا .۹ ۔۸ :۸0۸۱۸۸۷۰۸۱ نمومروہہ 1924 


ل 


۸۷م 5رر وا انقسرہ ے۹۵ ۱ء میں چھہیں؟۔ 
دستاویزات اور ابحاث ن۵۸ نا۸۲۱ .۰> : مہ::۱۱ :1111ھ 
ہوا٭ب×مح)ا |ااجچا: ۰۷۰م۸:ام١۱۷۱‏ ہ۷۰ ؛:امف؛ ج ١‏ انقر. 
ے۹۵ ۱ء میں بھی ملتی ھیں ۔ دیکھے طانہ9 ٤. ٠٠‏ : 
4 ءإاًہ ۱ہ۷۰:۱۱؛|:× ہہ جاطا ٣۷۶‏ ےط( ۸ہ 006۹ء :پر 
<ءء0 .اں ‏ ءااوانظ اہ؛ەراٴ الا ۷(ھ ۱۸۸ج ١‏ 
(روورع)ص ہر تا جم ۔ دستور اور اس کے 
مقدمات کے لیے دیکھے حا۷ذا۱١۲‏ .تا : دا+:لاہہ7 ءا 
ددوا ‏ م4 0 وس/۱٣‏ در 5 ۱۱8١9۶0‏ وںح۔ہ 
ےا امہورعا مور تا ر3جم؛دعموےۃءکے 
خالص ترک ہشن کے لغوی مطالمہ کے لے 
عجا0(0۱۸') ۷۷۰ : روںز ؛باز ا۳09 ١ا‏ ءا ۱۲۷٠٢‏ یبرو مم ھا 
ءدیء 8ا در ۷٥9٥)؛‏ ج م (ہم۹رع) ص ہبےے تا 
۸ م؛ اس زمانے میں کا مکرنے والی دو بڑی پارٹیوں 
کے لے دیکھے, دبموکرات پارٹی اور جمہوریه 
خلق فرقضی . 
جمہوریه اليه 

[لیا دستور : نناذ و جولائی ۰۱۹۹۱ 

ہورع آغاز میں مجلس اتحاد ملى نے جس 
نے چند روز پہلے ملک کی حکومت سنبھا یل تھی 
فوری ضرورت کے تحت قرارداد منظور یکه حدید 


513۴00۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢۱. 


قالون اساسی 








دستور کے اجرا تک کے عبوری دور کے لے ایک 
عارضی دستور بناکر جار یکیا جاے؟ 'چنانچه قانون 
دانوں کی ایک چھوٹی سی جماعت کی مدد ے ٠١‏ 
جون کو یا قانون شائع کیا گیا اور اس کا نام 
٭. اپریل م۹ ۱ء ے دستوری قانون عدد ‏ وم 
کی بعضی دفعات کی ت۰میخ و ترمیم کے لیے وقتی 
قانون“ رکھا گیا [ترجمە در00)ءج مم (+وںع) 
ص ہہم تا .ےم]۔ فانون کے آغاز میں قانون اور 
دستوری دلائل ہے فوج کی اس کارروائ یکوحق بجانب 
ابت کیا گیا تھا جس ہے سابقہ حکومت کا تختہ 
الٹا گیا تھا ۔سابقه حکومت نے دستور کی خلاف ورزی 
ک؛: شخصی حتوق اور آزادیوں کو پامال کہا؛ 
حزب مخالف کی رام عمل کو ناممکن بنا دیا ۔ 
اور ایک ھی پارٹی ى آمریت قالم کی تھی ۔ تری 
فوچ نے اہۓ اس فرض کو سامنےر ھک رکهہ ترکوں 
کے وطن کی اور جمہوریہ کی؛ جو دستور کی بنا پر 
قائم کی گئی تھی؛ حفاظت کی جاے جو ان پر فوج 
کی ملکی ملازمت کے ضابطہ کی دفعہ مم کی رو ے 
عائد هوتا ے؛ ترکی قوم کی طارف سے عملی اقدام 
کیا تاکہ اپنے اس مقدس قانونی فرض کو سابقہ 
حکومت کے خلاف سرانجام دے اور قانون کو 
بحال کرے؛ اس لیے فوج نے مجلس کو برخاست 
کرکے عارضی طور پر حکومت ".جاس اتحاد می“ 
کے نپرد کر دی , 
قانون چار ابواب پر مشتمل ے جن میں ے۲ 
دنمات میں ۔ پہلے باب میں درج کہ "مجلس اتحاد 
سی" ترکوں کے لیے حکومت اپنے ہاتھ میں لیتی 
ہے اور اس وقت تک برسراقتدار رے گی جب تک 
وہ اپنا اقتدار تری کی مجلس سلی کبیر کے سپرد نەہ 
کر دے ۔ اس مجلس کا قیام عام التخابات کے بعد 
عمل میں آلے گا, جو نے دستور اور ننے قانون ک 
منظوری کے بعد تچلد از جلّد منعق دکرائے جائیں کے ۔ 


قانون اساسی 


اس مرحلہ کے بعد 'مجلس اتحاد لی“ کا قادونی 
وجود ختم ہو جاے کا اور وہ خود بخود معطل 
ہو جاے گی (دفعه ) ۔ اس وقت تک 'مجلس اتحاد 
ملی' “ان تمام حقوق اور مار حامل وگ جو 
ادستور کی رو ہے ”قومی مجاس“ ”دو تفویضی کے 
گئے ہیں۔'”مجاس اتحاد لی“ قانون سازی کے اختیارات 
کو بلاواسطہ کام میں لاے کی - انتظامی اخنیارات 
وزرا کی ایک مجاس کو حساصل ہسوں گے جنھوں 
سربراہ مملکت مجاس اتحاد سلى کی منظوری سے مار 
کرے کا (دفعه م) ۔ دنعه و کی روے ایک عدالت 
عاليه قاام کی جاے گی جو سابقہ حکومت کے عمدہ 
داروں کے خلاف عدالتی کارروائی کرے کی ۔ دفعه 
۹ میں ''مجلس اتحاد لی “کی رکثیت کی شرطیں مترر 
کی گئی میں ۔ دفعه ے؛ میں مذکور ےکہ 'مچاسںس 
اتحاد ۔لی“ کا صدر بیک وقت سربراہ مملکت اور 
وزیر اعظم هو ۔ عارضی قوانین جو ''مجاس اتحاد 
ملی' بناے گی اس وقت تک جاری رھیں گے جب 
تک کہ مجلس ملی کہیر جو جدید دستور کے تحت 
قائم ہوگی؛ ان کی جگە اہنےبنائےھوے قانون جاری 
نه کرے (دفمه ے0 

جدید مستقل دستور کے بنانے کا بحیال اس 
قانون میں پی شکیا گیا تھا۔ اس کی طرف پہلا قدم اس 
قومی انقلاب کے فوزا بعد اٹھایا گیا - ہ مئی کو 
مجاس اتحاد ملی کے صدر جنرل گرسل نےاپنی پہنی 
(پریس کانفراس) میں اعلان کیا کہ اس نے دستوری 
قانون دانوں کا ایک کمیشن جصدید دستور بنانے 
کے لے مقرر کر دیا ہے ۔ اس دستوری رو ہے دو 
ایوانی قانون ساز مجلس اور ایک دستوری عدالت 
مقرری جائے گی ۔ یہ ا٦کتوبر‏ کو لمیشن نےدستور 
کا ایک بسسودہ ”سجلس اتحان قومی'' کے سامنے پیش 
نیا ۔ فیصدہ ید ٹیا گیاکھ اس کے متن کو ابھی ائم 
نه کیا جائے بلکه اس کو ایک مجلس ءستور ساز 


51300:6۸ 


(۸۸٥۱۷۱31. 


قانون ااسی 





۸۷۰٢(‏ 0٥٥ص٤ا)‏ میں پیش کیا جائے - ای ککمیٹی 
جس کا صدرپروفیسر ترغان فیخی اوغلو 
تھاء ے ذسے یه کام سہرد کیا گیا ئه مہجلس 
دستور از میں پیش کرلے کے لیے دستور کا ایک 
سمودہ تیارکرے ۔ ا سکمیٹی نےیہ مسودہ وع لومبر 
کو تیار کیا اور بالآخر اس کو مجلس اتحاد ملی نے 
کچھ ترمیمات کے بعد م دسب رکو منظور کرلیا ۔ 
اس نے سفارش کی که ایک دو ایوانی مجلس قانون 
ساز قائم کی جاے ۔ ان میں ے ایک ابوان مجلس 
اتحاد سی کا ھوگا اور دوسرا نمائندوں کا (۰:ا1ف5:ا 
اذا" ۶ ا) جو ترکوں کی وسیع پیمانے پر لمائندگی 
کرے کا (دفعہ ) ۔ قومی مجلس کے ہے ارکان 
ہوں گے جن میں ے کچھ نامزد اور کچھ مختاف 
مفادات اور جماعنوں کے منتخب کردہ ہوں گے ۔ 
انتخابات اور نامزدگیاں دسمبر اور اوائل جنوری 
میں عمل میں آئیں اور مجلس قانون ساز کا اجلاس 
پ جنوری اہویء کومنعتد ھوا۔اس کے ارکان 
میں سربراہ مملکت اور مجلس‌اتحاد سلی کے نامزدگان؛ 
ری ببلکن سسبلز ہارٹی اور ری لکن نیشنل پیزنٹ 
پارنی کے سوبائی نمائندے شامل تھے؟ ان کے علاوہ 
یونیورنٹیوں وکلاہ ہبریس؛ نانوی سکولوں؛ 
ٹریڈ یونینوں؛ ٹریڈ الجمنوں؛ ایوان هاے صنعت و 
تجارت؛ سابقه ملازموں کی تنظیموں اور نوجوان گے 
نمائندے بھی تھے ۔عارضی حکومت کے وزرا 
بحیلیت عہدہ اس میں شامل تھے . 

۹ جنوری کو مجلس قانون ساز نے دوکمٹیاں 
چنئیں؟ ایک کو؛ جس کے رکن بیس تھے دحتور اور 
دوسری کو قانون انتخاب کی تیاری کا کام سپرد 
ھوا ۔ و مارج کو دستوری کمیشن لے اپنا مسودہ 
پیش کر دیاء جس پر ایسوان نمائندگن اور ایىوان 
مجلسص اتحاد ملی؛ دونوں نے غورکیا ۔ مجلس اتحاد 
ملی نے کچھ ترمیمات تجوی زک 





ٰ 


قائون اساسی 


موافقت پیدا آدرنے کے لیے ایک مخلوط کمیٹی مترر 
کی گئی ۔ اس مخلوط نعیٹی نے اپناکام ہم مئی 
کو مکمل کر لیا اور انگ دن ےم مئی کو جو 
انقلاب کی پہلی سالگرہ ا دن تھاء جنرل گرسل نے 
اعلان کیاکہ اس مسود کو قومی مجلس کی اکثریت 
نے قبولکرلیا عے ۔ اس کا متن وم سئی کے سرکاری 
گزٹ میں شائع کر دیا گیا ۔ قومی مجلس نے پہلے 
ھی ہم مارج کو ایک قانون پاس کر دیا تھا جس 
کی رو ے لازم تھا که قانونی تقاضوں کے مطابق 
دستور پر احتصواب ٹرایا جائے؛ چنانچهە و جولائی 


کو استصواب رائے کرایا گیا اور نیا دستور بھاری 
اکثریت ے قبول کر لیا گیا ۔ 
دستور لے مجلں ملی کہیر (۱ ۵۱٥٥۸۵‏ 6:100 


تزاطاتہ٭:ء۸) کے دو ایوان مقرر کے؛ ایک سینٹ اور 
دوسرے کا ور می مجلس تھا ۔ دستور میں 
درج تھا که سینسٹ کے ارکان میں ۵, ارکان 
صدر کے ناسزد اور ے ارکان ہ سال کے لے 
منتخب ھوں گے جن میں ے هر دو سال 
بعد ایک تہائی ارکان براہ رات کثرت راے سے 

چنے جائیں کے ۔ قومی مجلس کے .نم ارکان تھے 
و ''نمائندگی متناسب'' منتخب 
ھوں کے ۔ صدر ىا انتخاب مجلس ملی کبھر اپنے ھی 
ارکان میں ایسےاجلاس میں جس میں تمام ممبر حاضر 
ھوں, دو تہالی کی اکثریت ے سات سال کے لے 
کرے کی ۔ صدر وزیر اعظم کو مقرر کرے کا اور 
وزیر اعظم دوسرے وزیر مقرر درے کا ۔ حکومت 
مجلس سلی کبیر کے سامنے جواب دہ ھوگ ۔ ایک 
خاص جدت یە تھی کە ایک دستوری عدالت مقرر 
کی گئی تھی (دفمه ۵ء۱ تا +ھ؛) جس کا کام 
وض عکردہ قوالین کے جواز کا جائزہ ینا تھا ۔ ۔ اس کو 
ایک مجلس اعلل کی حیئیت ہے صدرہ وزرا اور بعض 
اعل عہدہ داروں کی بدعثوائیوں پر مواغدے کا 


۔ مختلف آراء 
ہت لاج ایا 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قائون اساسی 


حق بھی حاصل تھا۔ دستور میں صراحة حریت فکر؛ 
اظہار راےء اجتماع اور اشاعت ک آزادی؛ سکونت 
کے تحفظ اور دیگر جمسہوری آزادیوں کی غمانت 
نی گئی تھی (فصل ٭ب؛ذدفعه م۱ تامم)۔مزید 
برآں اس میں ایک فصل سماجی اور اقتصادی حقوق 
کی بھی شامل سے ۔ اس میں حکومت کو اختیار دیا 
گیا عے کہ وہ اننصادی ترقی کے لیے منصوبے تیار 
کرۓ سن کا تقد افرے میں عدل و اتعال 
قائم کرنا هو ۔ فرد کو نجی ملکیت اور ورائت کا 
حق دیا گیا سے اور کام اور کاروبار کی آزادی عطا 
کی گئی ے (فصل مہ دفعہ دم تا مج) ۔ ھڑتال 
کرنے کا حق اصولا تسلی مکر لیا گیا ے جو قانونی 
حدود کے اندر ھوگی ۔ دستور کے اندر دیگر دفعات 
تا مقصد مصطٰی ‏ تمال کی لادینی اصلاحات کا تحفظ 
ےہ تاکہ کسی وقت ان کو مسترد نہ کیا جاسکے؛ 
نیز حکومت کی جمہوری بنیاد کو جدید آمریت ہے 
محفوظ کرنا بھی متصود ے ۔ یه دستور  .‏ جولائی 
رووء کو سرکاری گزٹ میں بعنوان ”قانون و 
جولائی؛ عدد مم“ شائع ھوا اور اس پر فوراً 
عمل درآمد شروع ھوکیا (دستور کا سرکازی انگرنزی 
ترجمہ ۲ہو ؛ء میں انقرہ میں چھپا اور دوبارہ 07۶ 
۳ (۹۰ع) ص تاہ میں اور ۸)6 









٦٤٣ػ9۶7َ۴ع۴)‏ سا ں تا مم میں مع شرح از 
اع .کا .کا چھپا ۔ دستور کے تجزبے کے لے دیکھے 
الاا5ا66) اعئ:ا ۷7ا٣‏ ٥٥ہ‏ ەجا؛ ٥]‏ دا موم مروگ 
)0٣٣‏ ص, تا ے٤‏ سمجلس دستور ساز کے لیے 
دیکھے ١(۰ )۱:00۱۱۷۰ : 1. 0۷6۴٥۰۸‏ ١۱و‏ بزہ ادا 
۶۴۶ پذپذر ۸418ی (موسم بہار ۹۹۲ ع)ء ص وف تا 
۳۴٣۶۔‏ .ہی اع میں جو دستوری ترقیاں ھوئیں 
اس نک منید خلاصه 1,1960 ,0۲۱+ ۱: ہا ء241۱001 
لنٹن ہو رع)؛ ص ہوم تامدم میں ملے کا ۔ 
نیز دیجھےوافعات ' نا جائزءد ٥٦ء‏ ۸1 0وغیرہ), 


۹ٔ" 


قانون ااسی 

تخلیقه ١ے‏ 
٢‏ ستمبر رے ۹و روم 

دس برس کے ببعسد ۱۹۹۱ء کے 2دسٹور میں 
ترمیم کی ضرورت محسوس ھوئلی ۔اس مقصد ے 
پیش نظر پارلیمنٹ نے دستور کی پنٹیس دفعات میں 
ترمیم اور نو دفعات کا اضافه کیا اور ان کا نفاذ ۔ 
ستمبر رے رع ے عمل میں لایا گیا . 

اس دستور میں بنیادی حقوق و مراعات کو 
قابل حرمت قرار دیا گیا ۓے اور عدالتوں کے ذریے 
ان کے تحفظ کی یاد دھانی کرائی گئی ھے ۔ دسنور 
میں پہلی دفعہ معاشرتی حقوق کی طرف زیادہ توجه 
دی گئی ےہ ۔ اس میں مندرج ہے کےه مفاد عامهہ 
کے پیش نظر نجی ملکیت کو محدود اور تجارتی 
اداروں کو پابند کیا جاسکتا ےہ ۔اس دستور میں 
یه مطالبه بھی کیا گیا ھے کم اراضی کسانوں میں 
تقسیم کر دی جائے بشرطیکہ اس ے زرعی بیداوار 
کم نه ہو ۔ 

دستورکی رو ہے مجلس ملی کبیر دو ایوانوں 
پر مشتمل ہے: ایک کا نام قوسی اسمبلىی اور دوسری 
کا نام جسہوریە کی سینٹ ھے ۔ قومی اسمبلىی ساڑے 
چار سو ارکان پر مشتمل ے؛ جو عام رائے دھندگق 
سے چار برس کے لیےمنتخب ھوتے ہیں ۔ هر شہری 
جس کی عمر تیس برس ھو؛ ممبری کا امیدوار ھوسکتا 
عے بشرطیکہ دستور کی دفعه ۸ک رو سے کوئی 
امر مانع نه هو ۔ سینٹ کے ارکان کی تعداد ڈیڑھ سو 
ہے جوعام رائے دعمشدی ہے متخب ھوتے ھیں 
جب کھ پندرہ ارکان کو صدر جمہوریه امزد کرتا 
سے ۔ ھر شہری جو کم از کم چالیس ساله ہو سینٹ 
کی رکنیت کا امیدوار ھوسکتا ے . 

مجلس وزراً وزیر اعظم اور وزرا پر مشتمل 
ہے ۔وزیراعظم کو صدر جمہوریە نامزد کرتا ے 
اور وزیر اعظم ارکان امبلی میں ے وزرا منتخب 


ےچ ٹرمیم یافته دستور: محريه 
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۹۰.۰ٔ 


نالون اساسی 





کرتا ے اور صدر جمہوریہ ان کا تقرر ٹرتا ے ۔ 
مجلی وزرای تشکیل کے ایک ھفٰعه کے اندر 
وزیر اعظ مکو قومی ابلىی ے اعتماد ٴا ووٹ حاصل 
کرنا پڑتا ے ۔ ھر وزیر اپنے محکے کی کار ٹردگ 
ذےدار ے اور وزیر اعظم تمام وزرا میں اشتراک 
عمل کے لیے جواب دہ ےہ -۔.جلس وزرا ملک کے 
استحّتام؛ سالمیت اور مسلح افواج کو جنگ کے لیے 
تیار رکھنے کی ذمے دار اور مجلس مہ یىی کبیر کے 
سے جواب دھے . 

نمام صدارتی احکامات ػااجراوزییر اعطم ے 
ے د۔خطوں ہے ھوتا ے جس کی سیل کے لیے 
وہ اور متعلقه وزیر ذمه دار ے ۔ اگر اٹھارہ ماہ میں 
حکومت کو دوہار شکست عو جائے اور تیسری ہار 
اے اعتماد کا ووٹ نە ملے تو وہ صدر جمہوربه ے 
نے انتخابات کا مطاليه کرسکتا ے . 

سار جمہوریہ سات برس کے لیے منتخب هونا 
ے ۔اے دوبارہ صدر نہیں بنایا جاسکتا ۔ اء٭یدوار 
کے لیے شرط بی ھے کہ اس کی ععر چالیسں برس هو 
اور وہ لسی یونیورسنی ٴہ تعلیم پافته هو ۔ عدر 
منتب ھونے کے بعد وہ قومی اسمبلی میں اپنےنشست 
سے +حردم اور اپنی پارٹی کی سماسی سراٹرمیوں ے 
نس ردارہو جانا ھے ۔ صدر جب چاے کالہ کی 
صدارب ٹرسکتا سے ۔ وہ بیرون ملک ترکیےہ کے 
سفیروں کا تقرر رتا ے اور غیر ممالک کے سفیر 
اے اسناد تقرر پہ شکرتے ہیں ۔ بین‌الاقوامی معاعدات 
کی دوہ بھی وھی کرتا ھے ۔ مجلس ملی کبیر میں 
بل پاس ھونے کے بعد وہ پندرہ دن کے اندر اس کو 
نائذ ٹر دپتا ے وگرنەہ نظرانی کے لے بل کو واپس 
کردہنا ے ۔وەکبر سنی؛ معذوری اور لہی پہماریوں 
کی بنا پر سزا پان کی ۔زائیں معاف کرسکتا ے ۔ 
دہ اپنے سراری فرالض کی الجام دی کے لے سی 
کے سام جواب دہ نہیی؛ مگر مجاس سلی کبیر کے 


دو تہائی ارکان کے فیصلے ہے اس پر غداری کے 
الزام میں مقدمه چلایا جاسکتا ے ۔ 

عدلمه آزاد ے اور دستورکی آزادی کی ضلنے 
دی گئی ھے ۔ عدالتوں کی نگرائی ججوں کی مجدی 
اعلی کرتی ےے ۔ ایک دستوری عدالت بھی موجود 
ہے جو پارلیمنٹ کے ونع کردہ قوائین و ضوابط کی 
جانچ پڑتال کرتی ہے اور فیصله کرتی ے کہ ٭ 
قوائین دستور کے مطابق ہیں یا نہیں ۔ 

ماخذ : متن مقاله میں جو حوالے دھے گئے ان ے 
علاوہ :. (ر) علی فواد بشگل اور دیگر :زوا ؛٭ (ینداوا 
۶۰۶م ء0 لوالا ال ے؛ ط ہ۵ھ+ااانا (١۷۰ا ٦.‏ 
و٘ ابی ا70۱۴۱1۶۷۶) ر۸۸۵ اف 
() :ھ00 5۵۲:1 م۷ل5۱10۵ 


احرط! ۱۹۳۲۹۰ء۶؛ 
۱۸001 مامیباىس اط۸ وا 
اہواوووء انابول؛ ۹۹۵۰۲ ۶۱: (م) 4180 تم“ماہ 0 ن۵ : 
اھاامطا ۸۵ :٥۱ادتباررو‏ مار ایا 6ہ رمضم میم استانبول 
۰۸ء ھ) علی فزاد بائکمل 
اہماماوہء٣م‏ ممرمم۸ہ ‏ را استانوں ١۱۱۹۵)م)‏ 
مقاله قانون اساسی؛ در 4/ (جہاں مزید جو لہ جات دئےٴلئے 
۹س)؛ )١(‏ 0 :۰ -۔۸٥۷۷۱اااوکثٰ‏ اہ؛ہموچو(وہ9وصا 
٭لدو۷ا ہم جاءیب 


(٥نزَ۳۱‏ اکارد مرلاءا 


بحرس ۶۱۹۲۵+؛ (ے) -۸8800 ھ 


۶1:٤‏ :نہ1 ٤:‏ :وانسانائان) ضپءبں۴ ما 
۹٥۵٥۵4‏ ۱۹۳۵ ۶ء؛ (ہ) ۲٦۵۵(٥‏ .۲۰2 :مرا مم رہ٣‏ 
1859.1932 ۱/۶۱ ہم (سیماسموں پارٹیوں پر)؛ احتاہول 
۰۰۲ ::().01۱مھک. 1 الم ریا ۷ئ 
۶۱۲۶۱٠۹‏ بر ہوو۔ا ؛لیجہ ٥٥٠٥‏ ممازاقہہء!؛ 73۶؛ پرئٹن 


۹٤؛ )١(‏ و ما ط8 : ] میسو میں ہ7۸ 


رہ79 67ل4جہ: باردوم: لنژن ۹ ۶؛() دستاویزات 





گا داہزداا002 39۶:0 ۸ ر ناان گا موں8 : مبمیرمدہ ٣۸‏ 
اہولرززیءہوں انقرہ ۵و ے؛ (یم) مزید حواله جات فر 
(۱917-1958) ناو ورا/٥‏ چ٥‏ اذا ما۔کو وی 


: ص جم نا +۰۰ ۰؛(۱۴۶) ۵۶ ت۵٠٢۴۵٤؛‏ ص ہم ٹابرھں؛ 


(ہ) وهی سصنف : ۱۱956.1860ومضو امھ ضص وم تا 
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نانوث ااعامی 
۔م؛ [(م1) قاون نمبر مممء شالعم شدہ گزٹ محکمہ 
اطلاعات قومیە نمبر ۹ق,رمورخه .م جولائی وویوںھ 
بار دوم؛ اپریل ۱ے ۱۹ء ! (ح) جاااہا7 إہ وبو٤ر‏ لات 
۱923-172 الام شائم کردہ محکمہ اطلاعات قومی 
ترکیە (ہ) ہ٣‏ (۷ہ۲] ہ۸۷۹ ج و اعد ری مارچ 
تعلیقه ٭ے ۱۹:ع)!؛ (ے ) ۱۰ہ×: ۰| ,رہم؛اہا٣' ١‏ ووؤہ و؛موڑ 
(شائع کردہ ایضا) ۴ء۱۹)]. 
[18۷۱9 .8 و ادارہ] 

مصر : مصر بہت پہلے یورپ کے زیر اثر 
آ گیا تھا اس لے اس میں دستوری ترقی دوسرے مسلم 
سمالکے جدا ثانه طریقے پر ھوثی؛ اگرچه مجموعًا اس 
کےدستوری تجربات عثمالی مملکت سے کسی طرح غیر 
متعفق ە تھے۔ یه محیح ےکه پہلا مکمل دستوری 
منشور ۱۸۸۲ء ے پہلے شائع نہیں کیا گیا لیکن 
بہت سی دستوری دستاویزات جن میں لمائندہ مجالس 
کے فیام کا یا ذے دار وزارتوں کا اہتمام کیا گیا 
تھا. انیسویں صدی عیسوی کے آغاز ھی ے جاری 
ھونی شروع ھوگنی تھیں ۔ جب ۸ے ۱ء میں نبولین 
بوناپارٹ مر پر قبضه کر چکا تو اس نے چند احکام 
جاری تھے جن کی رو ے :مصری اور فرائسیسی 
ارکان پر مشتمل کئی دیوان (مجالس) قائم ن ےگے۔ 
کرچهہ یه دیوان سحض مجالس شوری کی 
نرعیت کے تھے؛ قاہم ان کی اھمیت یه تھی کە ان 
کے وجود ے یه اصول تسلیم کرلیا کیا کە عوامی 
محائل میں عوام کے نمائندوں ے مشوره کرنا 
چاھے ۔ محمد علی (د۰ہ۱-ہ۱۸۰ع) نے ۹ ۹ ۱۲ء 
میں بونا پارٹ کے ”'دھوان“ کو مجلس مشاورت 
ک سورت میں پھر ے زند کیا ۔ یه مجلس مشاورت 
منک کے انتظام میں اس کی مدد کرتی تھی ۔ یه 
مجلمیں: جنھیں رائے عامه کی تائید حاصل نە تھی 
تیوڑی نت تک ھی قائم رہ سکیں . 

خدیو اسمعیل کے زمانڈ حکومت میں کہیں 


۹ٔ"‌‌6 


مالون اساسی 


جاکر ایسا عوا که مزید دستوری دستاویزات جاری 
کے گے ۔ ان میں ے ایک ) ہہ٘ء) کے ذریعه 
مجلس نمائندکان قالم مصوئی جس کا نام 'مجلس 
شوری الش٘واب“ تها؛ ایک دوسری د۔تاوبز 
(۸ءعہ۱ع) کے ذریعه ایک ذمه دار وزارت قائم کی 
گئی جس کا نام ''مجلس التظار“ رکھا گیا ۔ ان احکام 
کہ جاری کرنے سے اسمغیل کا فوری مقصد لازہی 
طور پر یه نە تھا که دستوری اصلاح جاری کرے 
بلکہ یه تھا کہ سا ی مشکلات کا حل تلا شضکرے ۔ 
اگر یە حل نە ک گئیں تو بیرونی حکومتوں کی 
مداخلت اور اس کے ساتھ ھی خدیو کے اختیارات 
کے محدود هو جانے کا خطرہ تھا ہم اکتوبر 
٦ہہ‏ ؛ء کو اسیل نے دو فرمان جاری کے جن 
کی رو ے ایک نمائندہ مجلس کا قیام عمل میں آیا ۔ 
اس کے ارکان کی تعداد وے تھی اور وہ سم سال کے 
لیے منتخ کی جا تھے۔ اس مجلی کا نام ''مجلی 
شوری التّواب'' تھا (مجلی نمائندگان) تھا 

میں ے ایک مر سی کر چو 
پر مشتمل تھا جس کے ہہ, دفعات تھے ۔ اس میں 
مجلس کے فرائض اور 'س کے انتخاب کا طریقهہ بیان 
کیا گیا تھا ۔ دوسرے فرمان میں ہپ دفعات تیے 
اور اس کا نام قانون انتظام داخلی (لائحہ :ظامیه یا 
نظام نامه) تھا ۔ اس میں مجلس کے لیے قواعد سباحنه 
اور اندرونی طریق کارروائی کی تعیین کی گئی تھی 
مجلس کے قیصنوں کی آخری منظوری اپنے ھا تھ می 
رکھ کر خدیو نے اس پر اپنے مکمل تسلطکو برقرار 
رکھا۔ مجلس کے اجلاس دم نوسبر ہپ ۷ء نو 
شروع ھوےء لیکن ۹ےہ ؛ء میں مجلسٰ کو معطل 
کر دیا گیا ۔ اس مجلس نےعرابی کی بغاوت کے زمانے 
میں پھر سے کام شروع کر دینا اور ایک منصل 
دستوری نابطه تیار کرنے میں اعم کردار ادا ػکیاء 
لیکن یہ سجلس بر اثر ثابت ھوئی اور اس کا نام 
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قالون اساسی 





محض سشورہ دینا رہ گیا کیونکہ حکومت اس کے 
فیصلوں کی پابند نە تھی . 
ہم اگست ہے ,ء کو امغیل نے ایک اور 
فرمان جار یکیا جس میں مجلس وزرا (مجلس النظار) 
کے قیام کا اعلان تھا ۔ اس فرمان کی رو ے اس نے 
اختیارات مجلس کے ۔پرد کر دیے ۔ اس انتظاميه 
نے جو جدھد مصر کی تاریخ میں پہلی انتظاميه 
تھی. خدیو کو اس کی ذمه داری ے سبکدوش 
ٹر دیا اور نیجہ یه ھوا کہ اس کے غیر محدود 
اختیارات محدود ھوگۓ؛ لیکن اس فرسان میں 
توفیق پاشا نے؛ جو و ےہ ۱ء میں اسمغیل کا جائشین 
ہوا ترىیم ک؛ جس کی رو ہے وزارت اس کے آگے 
حواب دہ قرار دی گئی ۔اکٹر مجلس کے جلسوں 
میں توفیق خود صدارت کرتا تھا 
اس ے پہلے 'له توفیق مجاس وزرا پر پورا 
دبو پالے اور مجلں النواب کو برطرف کر دے؛ 
مج النوآب نے یه سخت قدم اٹھاھا که ایک مقصل 
دستوری منشور تیار کیا ۔ عرابی کی بفغاوت زہمانے 
میں اس مجلس نے ۸۲ ۱ء میں قومی ہجلس دستور 
سازکی حیثیت ے اجلاس تر ے پہلا تحریری دستور 
تیارکر کے جاری کیا جس کا نام ''اللالحة الاساسیة“ 
۔ اس مجلس نے اس دستور کے مسودہ پر جنوری 


۲ء میں بحث شروع گی ے فروری ۱۸۸۲ء ! 


میں یه دستور جاری ھوا. 

۰۲ء کے دستور میں فیصله کیا گیا تھاکه 
ملک میں پارلیمانی نظام حکومت اور ذمه دار وزارت 
قائم ک جائے جے خدیو مترر کرے ۔ مجلی توآب 
د سال کے لیے منتخب ادارہ ھوکا؛ اس کے اجلاس 
عوام کے لیے ”تھے ہھوں گے اور اس کے ارکان کو 
فانونی تحفظ حاصل عو ؛ اس کا صدر خدیو مقرر 
کرے د جےوہ ان تین افراد میں ے منتخب ئرے 


جنھیں مجلس امزد کرے گی ؛ مجلس کو وزرا 





ہے استفسار اور اطلاعات حاصل کرنے کے لےسوالات 
کرنے کا اور دوران اجلاس میں انتظام عامہ کے تمام 
عوامی عہدہ داروں ک کارگزاریوں کی نگرانی کرنے 
کا حق حاصل ھوگا ۔ اراکین صدر مجاس کی وساطت 
ے وزرا کو هر عوامی عہدہ دار کے خلاف اس کی 


کاریوںء ہے ضابطگیوں اور غفلتوں کے عائدەندہ 
الزامات کی اطلاع دیں گے (دفعه . ع)۔ قانون سازی 
ق کإریک وزارھان مسشن رات ق طرف ے 
ھوسکتی ‌ے؛ لیکن اس کی توثیق اور اسکا اجرا خدیو 
کرکے گا ۔ مجلس کی منظوری کے بغیر کوئی نیا 
ٹیکس نہیں لگایا جاسکتا ۔ میزانیه بحث اور منظوری 
کے لیے مجلس تَواب میں پیش کیا جاوے گا سواے 
ان مذات کے جو ہاب عا ى کو سالانه خراج ادا 
کرنے ہے ھا حکومت کے قرضوں ے متعلق ھوں ۔ 
حکومت کاکسی بیرونی ملک کے ساتھکوئی معاعدہ 
صلح واجب الوفا نہیں ھوسکتا جپ تک کھ مجلس 
اس کی منظوری نہ دے دےء سوا ان معاملات کے 
جس کے لی ےکوئی رقم زرمیزانیه میں پہلۓ ھی منظور 
مو چی هو ۔ عرانی کی بغاوت کے فرو ہو جانے کے 
بید شی نوا معطل کر دی گئی اور ۸ہ ۱ء 
کا دستوز منسوخ کر دیا گیا . 

۳ء میں جب دہ برطانيه ک ق۴ضهہ کو 
ایک سال گزر چکا تھا؛ توفیق پاشا نے ایک اساسی 
قانون جاری کیا جس کی رو 2-8 دستوری 
خاکہ پھر منظم ہوگیاء جو برطالیہ کے قبضهہ ے 
لے کر عالہی جنگ اول تک جاری رھا ۔ اس قانون 
میں حسب ذیل مجالس کے قیام کا اعتعام تھا ۔ 

(ہ) ایک صوبائی مجاس؛ جس کے ارکان یىی 
تعداد صوبے یىی آبادی کے مطابق ۳ ے لے کر ہ 
تک ھوسکتی تھی؛ خر صوبہ (مدیریه) میں قائمکی 
گئی ۔ اس کا صدر مدیر ھوتا تھا ۔ اس مجلس کا کام 
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نانون اساشی“ 


خالس معاملات ہے متعلق تھا ۔ ان صوبائی مجالس 
کے ارکان کی مجموعی تعداد ۔ے تھی . 

(م) مجلس قالون ساز ٹیس ارکان پر مشتمل 
تھی ۔ ان میں سے م, ارکان (جن میں صدر بھی 
شامل تھا) کو حکومت مقرر کرتی تھی اور ہہ 
صوبائی مجلسیں اپنے ارکان میں ے منتغب کرتی 
تھیں ۔ التظامی معاەلت کی بارہبت کوئی فانون یا 
حکم امہ پہلے مجلس کے سام پیش ھوے بغیر 
جاری نه هو سکتا تھا لیکن حکومت پر اس کی 
کوئی پابندی ئه تھی کہ وہ مجاس کی قرار دادوں 
پر عمل درآمد کرائے ۔ بہر حال اگر مجلس کی 
قرارداد پر عمل نہ کیا جائے تو اس کے رد کرنےکی 
وجوہ مجاس کو بتانا پڑیں گی ۔ میزالیه کو بحث 
کے لے مجلس میں پی شکرنا ضروری تھاء لیکن حکومت 
اس کی پابند نە تھی که مجاس کی راے مانے۔ مجاس 
ئو یه اختیار بھی نہ تھا کہ ان ما ی معاہلات کو 
جن کاتعلق مصر کے بین الاقوامی معاهدات ک 
پابندیوں ے تھاء زیر بحث لائے . 

(م) سجلس قانون ساز کے +ہ ارکان تھے 
جن میں ہ وزیر؛ ,سم اران مجاس قادون ساز می 





سے اور ہم ارکان عوام کے انتخابکردہ شامل تھے - , 


انتخاب کے امیدواروں کے لیے ضروری تھا که .م 
سال سے کم عمر کے ئە ھول ؛ نوشت و خواند یق 
قابلیت رکھتے ھوں اور حکومت کو براہ راست .سم 
مصری پونڈ ے کم ٹیکسں :ادا نه کرتے موں ۔ 
حکومت کو اختیار لە تھا که مجلس کی منظوری کے 

بغیر نئے ٹیکس لگالے ۔ علاوہ ازیں عر عوامی قرض 
اور تمام عوامی معاملات کی بابتء جو نہروں؛ 
ریلوں: اراضی اور اراضی پر ٹیکس کے متعلق ھوں؛ 
مجلس ے مشورہ لیا جانا ضروری تھا ۔ دیگر ما ی؛ 
اقتصادی اور انتظامی اسور پر بھی وہ اپنی راے کا 
اظہا رکرسکتی تھی ۔ اس مجاس کا منصب فتط مشورہ 


نانون اساسی 


دینا تھا ۔ حکومت اس کے مشوروں کی قطماً پابند 
نہ تھی؛ لیکن اس کے نہ ماننے کک وجوہ بیان کرنی 
ضروری تھیں ۔ مجاس کے اجلاس کا انعقادکم ‏ ےکم 
دو سال کے اندر ایک مرتبه ھوا کرتا تھا اور اس 
کے اجلاسوں میں عوام لو شمولیت کی اجازت نە 
تھی ۔ یکم مئی ۳ء کو انتخاب ے متعلق ایک 
قائون جاری کیا گیا اور مجاس قانون ساز کا پہلا 
انتخاب ومبر ۱۸۸۳ء میں ھوا۔ یه مجاس عالمی 
جنگ اول تک اپنا کاء کرتی رھی . 
۳ء میں ایک جدید قانون ىک رو ے؛ جو 
اسی سال جاری ھواء ۔جاس کے فرائض اور اختیارات 
بڑھ گئے ۔ اس قانون میں ۱۸۸۳ء کے اساسی قانون 
پر نظر ثانی کی گئی ۔ جدید مجاس قانون ساز نے 
قانون ساز کونسل اور قانون ساز اسمبلی دونوں کی 
جکہ لے لی ۔ یہ نئی مجلس ے ناسزد اور ہہ 
بالواسطه انتخاب کے ذریعے منتخب شدہ ارکان پر 
مشتمل تھی۔ ا سکو اختیار تھا که براہ راست ٹیکس 
کے بڑھانے کی تجاویز کو رد کر دے؛ لیکن دیگر 
معامەلات میں اس کا کام فتط مشورہ دینے اور غور 
ککرنےکا ھی را ۔ اس کے اجلاس عوام کے لی ےکھلے 
تھے کیونکھ پیش رو مجلس پر بند اجلاس کرنے 
کے اءتراضات ھوچکے تھے ۔ مجاس قالون سازی میں 
تاخیر کر سکتی تھی؟ وزیروں کو مجبور کرسکتی 
تھی که وہ اپنی تجاویز کی معقول وجوە پی شکریں؛ 
ان ہے پوچھ گچھ کرسکتی تھی اور کسی امر ک 
بابت اطلاع طلب کرسکتی تھی ۔ اس قانون ساز 
مجاس ہے مقصود مصری عوام کی زیادہ ہے زیادہ 
نمائندگی کرنا تھا لیکن اس کے لے قلیل تعلیم یافتہ 
طبقے کی سیاسی خواهشات کی تشفی کرنا مکل تھا ۔ 
م۹۱ ۱ء میں تھوڑی مدت کے لیے اس کا اجلاسںس 
هوا یہاں تک کھ ۵ ۱و ۱ء میں اس کے اجلاسوں 


کو معطل کر دیا گیا اور اس کے بعد وہ پھر ٹبھی 
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قانون اساسی 


م۹۸ 


قالون اساسی 





پہلی عالمی جنک کے بعد مصر بےاختماری کی 
حلت ہے خودمحختاری کی طرف تیزی ہے 
برھا اور اس نے نمایاں سیاسی اور افتصادی ترٹی 
کر بی تھی ۔ برطالوی استیلا ختم کر دیا گیا اور 
ہء فروری ٢‏ ۶ ءکو ملک کی آزادی کا اعلان چار 
محفوظائکات کی شرط پ رکردیاگیا(یە چار کات مصر ے 
دفاع ءبرطالوی شاھی مواصلات کی حفاظت؛ غیرسلکیوں 
کی حناظت اور سوڈان ے متعلق تھے) ۔ غدیو مصر 
نے در مارج وضع کو بانتاء سر إہبلک] ا 
لتب اختیا رکیا اور دستور کا مسودہ تیا رکرلے کے لے 
م اپہریل ۹۲۰۶۰ ۱ء کو ہم ارکان پر مشتمل ایک 


۱م اکنویر ۹۲ء کو حکومت کے حوالےکر دھا؛ 
مگربەدنتوروں اپریل ۳ء تک جاری لہ 
لیا جاکا ۔ اس دسنور کی بنیاد بلجیم اور عتعالی 
د ور کے لمولے پر قائم ک گئی تھی ۔ اس دستور 
می ا احیار بادتاعت کے فیام ػا اعتعام تھاء 
جو رواتی نظام حکومت کی عکلی کرتی تھی ۔ 
انا ذو لە سرف وزیر اعم ئم ناءزد کرنے اور 
مثرر کرنے راور وزیر اعظم کی سفارش پر دیگر 
وزیروں کے مقرر کرنے) کا حق دیا گیا بلکه اے 
بە می بھی حاصل تھا کە وزارت توڑ دے اور 
پارلیمنٹ کو برطرف کر دے ۔ سینٹ کے صدر کو 
اور سینٹ کے آدے ارکان کو؛ غالبا مجلس وزراک 
سنارش ے وھی مقرر کرتا تھا ۔ مجلی وزرا پورے 
طور پر ذے دار تھی ءکیونکہ اس کے ارکان پارلیمنٹ 
کے دونوں ایوانوں ہے لیے جاتے تھے اور مجموعی 
طور پر ابوان زیریں کے سام جسواب دہ تھی ۔ 


اختیار پارلیمنٹ اور بادشاہ کو حاصل تھا ۔ ایوان 
زیریں کو تمام مردوں کی عام راے دہندگق کے 
ذریعے انتخاب کیا جاتا تھاء لیکن سینٹ کے 
ارکان منتخب اور نف نامزد ھوتے تھے ۔ تانون 
سازی کی تحریک کسی بھی ایوان میں موسکتی 
تھی لیکن اس کے اجرا کے لیے بادشاء کی توئیق 
لازمی تھی ۔ بادشاہ کو اختیار تھا کە سسود ےکو 
نطر ىانی کے لیے واپس بھیج دے ۔ 

سلطانی حکومت (م ۱۹۱ء) ہے قیام ے لے کر 
اعلان خود مختاری (ء ۹ ؛ع) تک مصر میں آٹھ 
وزارتیں ؛ئیں؛ ٹوٹیں اور اعلان خود مختاری ے لے 
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کر بادشاعت کے اختتام تک مصر میں بتیس وزارتں 
کمیٹی مقرر کک گئی ۔ اس کمیٹی لے دستور بناکر , 


بنیں ۔ اس طرح وزارت کی اوسط عمر ایک سال ے 


کم ٹھیرتیہے۔ ۱۹۰۰ء کے عام انتخابات کے بعد 


پارلیمنٹ کے اجلاس عسوسا باقاعلم هوتے رے 
اگرچه تقرببًا هر بار ایوان زیریں کو اس کی چار سال 
کی مدت پوری ھونے ے پہلے ھی توڑ دہا جاتا رھا۔ 
ستنت تق ے لے کر ×۵دور,ءتک دس مرتبه یعنی 
مو رع فقءورےوی۔ورےت؛ ۹٣۹‏ ۶,۳) ۹۳ت 
٦مإو‏ عم وف ہب موعدمو ع۶ اور ۶۱۹۵ء 
میں عام انتخابات هھوے ۔ ان میں ہے صرف نویں 
پارلیمنٹ نے اپنی اپنی چار سال کی مدت ہوری ک 
اور دوسری کا تو فقط ایک ھی اجلاس ھونے پایا ۔ 

۳٣ھ‏ کا دستور ‏ ۹۰ ؛ء کے شاھی فرمان 
ہے جزوی طور پر معطل کر دیا گیا اور اس کک 
جکه ہم اکتوبر .م۹۳ ء کو ایک اور دستور جاری 


_ کیا گا ۔ اس جدید دستور نے حکومت کی ساخت 


دستور کے مطابق اس کی بقا ایوان زیریں کی ”راے , 
اعاد“ پر موۃوف تھی تاھم بادشاہکسی لمحے اپنے انتظاميه کے اختیارات کو اور پڑھا دیا اور اجازت 


حکم ے ا١ے‏ برطرف کرسکتا تھا ۔ قانون سازی 


۱ 


میں کوئی اہم تبدیلىی نہیں کی؛ لیکن پارلیمنٹ کے 
اغتیارات کو محدود کر دیاء خصوصا مجلی وزرا 
پر عدم اعتماد کے اظہار کا اختیاراے نە رھا ۔ ا:عر 


دے دی کہ التخابات .م۹ ۱ء کے قانون التخاب 
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اتی 


۹ٛ۹ 


نانون اساسی 





کے مطابق دو مرحلوں میں منعقد ھوں ۔ ان قیود 
نے مسخالف پارئیوں کو تحریص دلائی له جدید 
دستور پر لکته چینی کریں اور انتخابات میں حصه 
نە لیں۔ناھم حکوست نے جدید دستور کے منصوصات 
کو م۹ ۱ء تک مضبوطی کے ساتھ نافذ کے رکھا۔ 
++۹ ١ء‏ میں ایک مخلوط قومی حکومت بائی 

گئی اور برطاليه اور مصر کے درمیان اتحاد کے ایک 
معاہدے پر دستخط هوے ۔ قوم پرستوں نے پہلے 
ھی ے یە مطالب کر رکھا تھاکه صلح کی باتچیت 
میں وہ تب حصه لیں گے جب ۱۹ء کا دستور 
بحال کر دیا جائے گاء چنانچه بادشاء نے اس دستور 
کو مم دسمبر ۱۹۳۵ء کو کافاعدہ طور پر بحال 
کردیا ۔ یه دستور ناف رھا حتی ته انقلابی حکوەدت 
نے .مر دسمر ۹۵۲ ۱ع کو اے منسوخ کٗر دیا۔ 
فوج کے سیاسیات میں دخل دینے ہے پہلے پارلیمانی 
طرز حکومت میں ضعف پیدا ہو چکا تھا کیونکه 
سیاسی پارٹیوں میں محاذ آرائی پیدا ھوگئی تھی ۔ 
متعارض نظری جماعتیں کھڑی ھونے لگیں تھیں 
اور ادھر حکمران گروە مظلوم عوام ک تیزی ے 
بگڑتی ھوئی حال تکو سدھارنے میں قاصر رھا تھا ۔ 
جب ملگیق حکومت امن عاءھ کے برقرار رکھنے میں 
نآتام ھوگئی تو فو ج کو لامحاله دخل دینا پڑا تاکه 
اندرونی خلفشار اور عدم استحکام کا خاتمه آٹرے . 
انقلابی حکومت نے نئے دستور کا مسودہ تیار 
"نرنے کے لیے ایک دستور یکمیٹی مقرر کی جو مختلف 
آرا رکھنےوالے پچاس ارکان پر مشتمل تھی ۔ دستور 
ا یه مسودہ؛ جو ترقی پسند اور صحیح پارلیمالی طرز 
حکوست کے قیام کے لیے مشہور هو چکا تھا کبھی 
افڈ له ھونے پایا۔اس کے بجائے .سم فروری 
۴٣ء‏ کو ایک عارضی دستوری منشور شائع کیا 
"کیا جس میں؛ در حقیقت؛ پورا اختیار ایک انقلابی 
مجلس کو دے دیا گیا. جسے اس کا صدرہ 


جو مجلس وزرا کا صدر تھاء استعمال کرے ۵ ۔ 
بادشامت کو برقرار رکھا گیاء لیکن مسعسزول شدہ 
شاہ فاروق کا جائشین کم سن تھاء اس لیے اس کے 
اختیارات ایک مجاس اولیاے بادشاہ (مجلس الوصایة) 
کو دے دھے گے - ہ۱ جون م۵ ۱ ءکو بادشاعت 
خت مکر د یگئی اور ملک میں ایک جمہوریہ کے تیام 
کا اعلا نکر دیا گیا جس کا پہلا صدر خود وزیر اعظم 
جرنیل ٭حمد نجیب مقررھوا ۔ نام چلتارھا یہاں تک 
کە ۲ء فروری مد ۱ ءکوکرنلں جمال عبدالناصر نے 
تمام اختیارات سنبھال لیے ہل( جنوری ۵۹و ۱ء 
کو ایک نیا دستوری منشور جاری کیا گیاء جو 
تھوڑے ھی دن چل سا ۔ اس میں سارے کے سارے 
انتظامی اختیارات صدر جمال عبدالناعر کے ھاتھ میں 
دے دیے گئے ۔ اس دستور میں چند نئے پہلو ئیے۔ 
اس میں اعلان ثیا کیا تھاکه اھل معمر عرب غیر اور 
اک میں پارلیەانی طرز حکوہ ت کے بجاے صدارتى ٹارز 
حکومت جاری کر دیا گیا ۔ صدرکا انتخاب استصرواب 
راے کے ذریعے ھوا ۔ ہے اختیار تھا که ایک 
وزارت بنائے جو اسی کے سامنے جواب دہ هو اور 
پارلیمنٹ کے ارکان کو نامزد کرے بشرطیکہ وم 
عام استصواب راے ے ان ی شوثیق کر دے ۔ 
+م جون ہن ء کو استصواب رائے ہے دہتور 
کی تولیق ہوگی . 

فروری ۹۵۸ ۱ء میں شام اور مصر کے درمیان 
اتحاد دونوں ملکوں کے دستوری نظاموں میں تبدیلی 
کا متقاضغی ھوا ۔ یه اتحاد جسے کامل تر عرب اتحاد 
کی طرف پہلا قدم خیال کیا گیا تھاء متحدہ عرب 
جسہوریہ کے نام ے مو۔وم ھوا ۔ د مارج ۱۹۵۸ء 
”دو سے دفعات کا ایک عارضی دستور جار یکیا گیا 
جس کی رو ے مر دزی انتظاميه اور ایک مردزی 
مجلس قانون ساز قائم کک گئی؛ لیکن تمام اہم مقاسی 
معاملات مقامی ‌انتظامی مجالس کے ھاتھ میں رھ ۔ اس 
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قانوں آسای 


قانون اساسی 


جی سی ج رس ےت ےل عی پس ھا 


ے قبل اس معاعدے کی اندرونی دستوری ساخت پر 
اتفاق رائے ھوا اکتوبر :ہو ء میں شام کے الگ 
هو جانے کے بعد معاعدہ توڑ دھا گیا ۔ 

"متحدم عرب جمہوریه“ کا نام برقرار رھا 
کوابپ اس کااطلاق صرف مصر پرھمونے 
لکلیکن مصر کے حکمرانوں کی توجه اب 
اسٹرا ٴثہت کی بنیاد پر ملک کی الدرونی معاشری اور 
انتصادی تنظیم نو پر مرٹکز ہوگئی ۔ ایک قوسی 
منشورہ جو فوم پرستی اور اشتراکیت کے اصولوں 
کو شاسل تھاء ایک قومی مؤتمر کا موضوع بحث 
بنا جو ۹۹۲ ۱ء کے موسم خزاں میں منعقد ھوئی؛ 
اعم اب تک کوئی جدید دستوری دستاویز شائم 
نہیں کی گئی ۔ شام ے الحاد ٹوٹ جانے کے 
بعد صدر جمال عبدالناصر نے کئی بار ۱۹۵۹ء کے 
دسنور کا ذکر کیا ھے جس ے ظاعر ھوتا ےکەیه 
دستور ابھی تک نان ے اور جدید دستور کا ابھی 
تک اجرا لہیں ہو سکا ۔ مصری ارباب حکومت 
میں .یلان پایا جانا تعے آدہ نئے دستور کی تشکیل 
کو ملتوی رکھا جائے جب تک کە یا طرز حکوست 
معرض ظہور میں نە آجائے۔ انھیں امید ےکه ظہور 
مس آے والا بە دستوری ڈھانچا اتحادے متعلق عربوں 
کی حراعشات ہے عم آھنگ ھوکا [جمال عبدالناصر 
کے انال کے بعد صدر انوارالسادات کا سلک 
اگرچه بدر ناصر کی پیروی ے] تاہم سوشلزم کے 
ہارے میں لیز مغربی پورپ اور امریکہ کے متملق 
ان کی حکست عملى معتدل ے] تام رم می 
۳٣ھ‏ ا چارثر بطور تتمة دستور نام دیتا ے اور 
اس میں موجودہ جمہوریه کے اغراض و مقاصد اور 
اسول کی وساحت کی گئی ھے ۔ اسی ۔لرح ے دسمبر 
۲ع ٤ا‏ فانون بھی بطور نتمه استعمال ھوتا ے]۔ 
ماخ ٤‏ (۱) 09:888181) .۸ ۰ ۷۶ما:۷:| دی ما 
دمداوہ ٹر ۷ط ٥۱ج‏ م(ء۱۲ع) :را مم؛ م 


ا 


ٰ 


×ہ3ا .0 : اامبرا :ال٣۸(‏ الا ۷۰٤ح‏ ٘۶ عل ١۱۷۷١٥۱:افقء‏ 

روا۰۶۱۹۳۳ ۱م ۱ء؛:(م) عبدالرحمٰن الرالعی : عصر 
اسحیلء باردوم قاعرہ ہم۹ ۱ء جلدیں؛ (م) وعی مصنف : 
الثورۃ العرابّة بار دوم؛ فاھرہ۹ م۷ ء؛ (و) ومیمصنف: فی 
اعقاب الثورة المصریہ؛ قاعرہ ےد ۶۱۹۵۱۰۹۳۰ جلدیں ؛ 
(۹) 6ا81 .5 ۷۰أ ‏ داوم ۱۸۰ ]ہ وا >5 
ا نھنا إہ 0ا1 صیءہ: لن _ ۹۰ء۶ ؛ل() محمد رید 
رضا : تاریخ الاستاذ الامام قاھرہ ۶۹۳۱ ج:(م) 
ایم صادق ٥٤٢(۰‏ ٭4“ ہ١اناااہ0)‏ صا؛ پیرس 
۰۸۶۸۶ ([) حصنظف ط١ ۷:۱١‏ : ہماع ایںمسین ھا 

922| )۸۳۶۱ ۱9 ال ۷ہ۱۱۱اورحء پیرمیم موو یں !),.) 
وھی مسصف : ء؛مرعتا'|٦ا4‏ ١١ا۱‏ اا١:ہت‏ عااءسوم و]؛ 

پیرس ح۵ ۹ بھ؛ر( )ان عثان : مم ووج,!ثػ ما 
ولا ۷|۱۸ ان۱و٥۰0)‏ ما ۱ ۱مڑع]ا ٭+ہ ۸۶۰۱٥1(۲۱۱ینم‏ 
ال٭اا/: پرس م۹۲۰ ۱ع ؛(+۱) ٢٢٢۷ھا1‏ ۵۵۸(ا 9۷/:۱‏ 8 : 
اوھرچنا ۱٦‏ ؛×ء”×٘ہا:۷ء1 ۱٥٥ن:۷۱اااا۶٥ہء‏ ۲)]۸۱؛ ؛کممبرح 
۰۵ء ؛:(ءم۱)الہہید صایری : إااصافاعءا جاوجریچھ ما 
برباااءء ۵۰ ×ا) ۶۰ امنچا ہا زااںء۷×ط عامج ما ہم 
1922 |۸۷۶۱ 9إ بل ۱۱/۱×۱۱۱۳٤ہہ؛‏ ما40؛ پیرس .مو ۷ء! 
(م) حلمی مکرم : ٭ہہ؛ ہا بەم :ہ۰ ملیاہەو 67(۸۸ؤا٭۷٠۶۲‏ 
)ھ0( 
عا:ںہ0'8 ,۲۱۰۷۰۸ رمرعں أہ جیا-ی!ؿ ‏ !ایز م(؛ 
بائمور ۹۰۵ ۱ء؛ ۱ایگ ٥۱:۱۰‏ یت : یاءە سوچ یما 


۶۱۸۶۰۰ م(ع/ ‏ ٦ہا::۱/؛۱یە‏ ہمزاقضا ۹۱۶۰ء ؛ 


ول وملں؛ۂ ,۶٦ء‏ ؛ٴامرچ؟ ۸مااا؛اٴزعہہ) ہا مببل لوم بل 
/ ہوم رف : امعل؛ پہیرس ۹ ۶۹۳ ؛ (ہ) ۵4۸۵ھ1 .1.۸4 : 
,ہورع ہ۱ ۱:عا :وھ ۷۵ہ ۱۱ہ۶ی۸ہما۶۹۰۱؛ تل ایہب ہی ۱ء ؟ 
(ے) عحاماہ ۸۰ : -۱924 عءامرچتا' اث ھماائاہ::'ا 
0 پیرس ۱۹۵۱ء '(۱۸) ٥ہ(‏ ۰ ٥.‏ : ہ۷ ء7۸ 
ہ۸مٌا۸۷1/|اوصرنٰ یوا۱منرچۓ در [ ۸۷ح 7 (۱۲)۶۹ 
ہم نا و6“ (وں) تت٭كئہ۷١‏ ۔ .: سصصہ ما 


ووا:اعء ٭۱٥مادب؛زاییں؛‏ ڈذر 04ء ج ہ٢‏ (۶۱۹۵): 
ومعم تا مجمع؛ 1( 6( ۰۰٘۸٘۰۱۱۰٭:ن ببااہۂفط ۷۰۱۰۱۸؛ 
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فالون اہاہی 
کراچی؛ (۱ء) -1971 5۱4٥:::٥٤' ۷٥۵٢-۰‏ 7۸۰ 
وہ سوا ۱ ۱ 






(۸۱۷ا مہ۸ گب 
ایران 

ایران می بیسویں صدی ‏ یسوی کے اوائل 
کی دسنوری تحریک مشروطیت |رک بە ایران] اس 
مسلسل عمل کا نتیجہ ھے جو انیسویں صدی کے 
دوران میں وہاں خاموشی ے جاری رها ۔ اس صدی 
کے اوائل میں روس ے جو تباہ کن جنگیں ھوئیں 
ان کے باعث ایران میں فوجی اور دوسری اصلاحات 
کی ضرورت کا احساس پی۔دا ھوا ۔ ایسران میں 
غیر ممالک ے آئے والے فوجی وفود اور مختاف 
سفارتوں پر یورپ جائے والے ایدرانی وفود (مثل 
میرزا صالح اور ابوالحسن شیرازی)؛ پیرولی ملکوں 
ہے تجارت کرنے والے سوداگروں اور استانبول؛ 
کلکتے اور دوسرے شہروں ہے نکلنے والے نارسی 
جرائد کی بدولت ایرانیوں کو جدید فوجی؛ سائنسی 
اور تکنیکی علوم اور ان سیاسی تغیرات کا علم ھوا 
جو یورپ میں رونما عو رے تھے ۔ خود ناصر الدین 
شاہ قاجار (۸م ۱ء تا ٦۱ء)‏ نے تین بار یورپ 
کا سفر کیا ۔ اس نے میرزا تقی خان امیر نظام اور 
میرزا حسین خاں سپ سالار مشیر الدولہ جیسے لوگوں 
کو وزارت عظی کے منصب پر فائزکیاء جو ایران 
میں انتظامی اصلاحات؛ عوامی مجلس کے قیام اور 
خوام کو ان کے حقوق دلانے کے حامی تھے ۔ ان 
دونوں کی راے تھی کە کسی ملک ک سیاسی؛ 
معاشی اور تعلیمی پسماندگی ھی بیروئی مداغلت کی 
نے دار ھوتی ے؛ جس کا سا۔باب صرف اصلاحات 
کے نفاذ می ہے سمکن ھے ۔ اس اعتبار ے وہ اس 
دستوری تحریک کے پیش رو نیے جوملی حکومت 
ے ا۔تبداد کو مت مکرنے کے لے جاری هوئی اور 
ا چل پر اس لػٌئ رخ ملک میں دول خارحہ ے 





قانون اساسی 


عمل دخل کے خلاف پھر گیا . 

۹ء میں ناصر الدین شاء نے غیسی خاں 
اعتماد الدوله کی س رکردگ میں ایک مجلی مشاورت 
'مصلحت ما“ قائم کک ۔ اس کے ارکان میں وزراء 
مستوفیان؛ علماء مشائخ اور حکومت کے بەعض 
دوسرے اعلیٰ ملازمین كامل تھے ۔ خیال تھا کە 
صوبائی سطح پر بھی اس قسم کی مجالس قائم کی 
جائیں؛ لیکن یه منصوبه پیٹر از وقت ثابت غوا 





(مستوفی: شرح زندگی من؛ تہران ۵ :ئف؛ 
روزنامة وٹائم اتفاقیهء رو رہیم الآغر ٦ےم٭مع)۔‏ 


اصلاحات کے راسے میں دو رکاوٹیں تھیں : ایک تو 
شاہ ایران کو اندیشە٭تیا کە اس ے ١‏ 
کے اقتدار ک 


مت 
و نعف پہنچے گا دوسرے خود وزرا 
بھی صدیوں ک غیر ہے دارانه اور خود مختاراند 
حکوست کے خوکر ونے کے باعث کسی تبدیلی کے 
روادار نه تھے ۔ ایک طرف تو بادشاہ اکثر انتظابيه 
کے معمولی معاملات میں مداخات کرتا رهتا تھا اور ۔ 
دوسری طرف اگر وزیر اعظم کو ذرا سا اقتداربھی 
حاصل هو جاتا تو وہ سستبد اور جابر بن جاتا اور 
ضمیر فروشی پر آمادہ رعتا ۔ محمد شاہ اجار کا 
وزیر اعظم حاجی میرزا آقاسی اپنے اسی طرز عنىل 
کی وجه ہے عوام میں بہت غیر مقبول ھوگیا تھا اور 
محمد شاہ کے مرنے پر اے بھی اقتدار ہے اتی 
دھونے پڑے ۔ ناصر الدین شاء کے پہلے وزیر اعظم 
میرزا تقی خان امیر نظام نےء جے قبل ازیں ت رکیە 


اور ایران کے سرحدی کمشن میں ایرانی نمائندے 


۳ 


یک حیثیت ہے سلطنت عثءالیه میں تنظیمات کی ترویج 
کے مطالعے کا سوقع سل چکا تھا انتظاميه کو 
بدعنوالیوں ہے پاک کرنے کی کوشش کی اور وزارت 
مالیات گی طرف خعادصی توجه دی ۔ اس یکوششوں 
"کو بار آور عوتے دیکھ کر اس کے مخالنین 
ریش دوائیوں پر اتر آئے؛ جن کی سرپرستی خود شاہ 
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فانون اساسی 
کر رھا تھا ۔ بالآخر اے وزارت عظمٰی ے سبکدوش 


رہن 


فاون اساسی 


تھا ۔ اس نے حکوست کی عمہ جہتی اصلاح شروع 


کمرکے ۱ء میں قت لکر دھا گیا ۔ اس کے جانشین ۱ کر دی ۔ ہے۸ ۱ء میں مجلس کو ”دربار اعظم' کا 


میرزا آقا خان نوری کی مامتر سرگرمیاں اپنا اقتدار 
پڑھانے تک محدود رہیں ۔ م دہ ۱ء میں جب شاہ 
نے اے ائچتماد میں لے بغیر روسی سفارت ہے بعض 
اھم معاملات پر گفت و نید شروع کی تو اس نے 
ستعنی هو جانے کی دھمی دی جس پرشاہ نےوعلہ 
کیا کە وہ آئندہ وزیر اعظم کے مشوروں پر عمل 
کرے ا۔ بایں عمه نوری ا رویه روزبروز مستبدانه 
اور ضمیر فروشانه ھونا گیا اور آخر ر۸ رع می 
اے ءعرول "خر دبا گیا ۔ 
دریں الُنا میرزا میلکم خال ناظمالدوله نے جو 
الک ارمنی ابرانی تھا اور ہے ۱ء میں لنٹن مس 
سیر معرر کیا گیا نھا؛ اپنی برخاستگی (۱۸۸۹ع) 
کے بعد لنڈن ے ایک فارسی اخبار فاىون شائ عم کیا: 
اس میں اس نے اصلاحات کی حمابت میں سیاسی 
مقالاب کا ایک سلمله شروم کیا اور عدليه کو 
انظامیہ ے علیحد ہکرنے پر زور دھاء نیز نجویز پیش 
کی کم آٹھ وزرا پر سنتمل ایک مجلس کی تشکیل 
کی جانے جس کی صدارت خود شاہ کرے؛ یه مجلس 
آلین سار ا "نام مجلس تنظیمات کے سرد کرے)؛ 
مخسب وزارنوں اور ملازمتوں کی تنظیم کے لیے 
قواعہ ۔نضبط کے جائیں (مجموعۂ آثار میلکم خاں' 
طب محد محیط طباطبالی؛ تہران ۸م۵۱۹). 
ٹدےہ۱ء می ناصر الدیین شاء کۓے حکم ہے 
حکو۔ت کا کاروبار چلانے کے لے ایک ”مجل سکبیر'“ 
)۲۸ ا٥‏ 0ت)) جو ۔وله ارکان پر منتمل تھی 
(نبخوفی. , : ,ںں)کا قیام عمل میں آیاہ م١‏ 
دسمبر رےمہ ,ھ لو میرزا حسین خان مثہر الدولہ؛ 
جے چند ماہ قبل سپہ سالار اعظم کا خطاب دے 
کر وزیر جنگ بنایا گیا لھا وزیر اعظم کے منصب 
پر فائز ھوا ۔ یه عہد تیرہ سال ہے خا یىی چلا آرھا 





نام دے کو اس کی تنفلیم نو کا شاھی فرمان عادر 
ھوا ۔ نظم و نسق حکومت وزارتوں (اہور غارعد: 
داخلهء حرب: مالیات: انصاف؛ تعلیم؛ تعمیرات عابه؛ 
تجارت؛ زراعت: دربار) میں تقسیم تر دیا گیا ۔ 
وزیراعظ مکو ''شخص اول دولت“ اور ''رئیس دربار 
اعظم“ کا اعزاز دیا گیا اور اسی کی سفارش پر وزرا 
کا تقرر اور برطرفی ہوسکتی تھی ۔ يہ وضاحت .ہی 
کر دی گئی نہ ھر وزبر کو اپنی وزارت کے اسور 
پر مکمل اختیار عوا اور وۃء نوسری وزارنوں کے 
امور میں مداغلت نہیں کرے "ا وزرا کے باقاعدہ 
اجلاس ھوں کے اور بحیلیت مجموعی امور حکوسٹ 
کے ذہے دار ھوں ٌۓ! وہ وزیر اعظم کی وساطت ے 
شاہ کو جمله امور ے مطلم رتھیں گے اور وزیراعظم 
شاء کے سامنے جواب دہ ھوگا۔ به مجلس وزرا بہت 
حُد تک ''زار شاھی'' ۔جاس ہے ملتی جننی تھی اور 
مشاورنی نوعیت کی جماعت تھی؛ جو شا ہ کو پیش از 
ونت مشورہ یا عام طور پر اس کے احکام کی تعمیل 
پر غور کرنے کے لیے ہلائی جاتی تھی ۔ التظاميیه 
صرف شاہ یق ذاب ے وابسنتەتھی ۔ مےہ ۱ء میں 
میرزا حسین خاں کو برطرف کر دیا گیا اور اس کی 
اصلاحات ادھوری رہ گئیں ۔ اس کے بعد مجاس کے 
اجلاس شاذ و نادر می هوے؛ البته وزراکی تعداد 
میں اکثٹر کمی بیشی ھوئی رھی . 

ناصر الدین شاء کے اواخغر عجد اور اس کے 
جانئشین مظقرالدبن شاہ کے زمائے(۹۹م ۱ے ۶۱۹۰) 
میں ایران کے اندرونی حالات تیزی ہے اہتر هوتے 
چلے گے ۔ ما لی حالت لاگەتہ بہ ھوگٹی ۔ بیرولی 
اثر بڑھ گیا ۔ حکوىت کی ہے اعتدالیوں ہے عوام 
میں اراضی پھہلگئی اور پھر جب ایرانی تمباکو 
کی اجارہ داری ایک الگریز میجر جیرالڈ البوٹ 


513۴۲0۲: 
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تائون اماسی 





اا7 669(4 کو دی گئی تو ایسکبم غواسی 
تحریک شروع ہوگئی؛ جس کے دو پہلو تھے : ملک 
میں ایک بد دیالت اور خود سر حکومت کے خلاف 
احتجاج اور ممالک خارجے کے ائرونفوذک 
مخالفت ۔ بہت جلد اس تحریک پر قومی اور اسلامی 
رنک غالب آ گیا؛ جو ۔جتہدین کے علاوہ بڑی 
عو تک لاہتور رفھنما جمال الدین انفانی 
ارک بآن] کی کوششوں کامرھون منت تھا ۔ اگرچھ 
یە ۔حض ایک احتجاجی تحریک تھی؛ تاھم اس نے 
عوام اور مذھبی جماعتوں کو یه احساس دلا دیا 
کہ اگر وہ باھمی اتحاد ہے کام لیں تو بہت بڑی 
قوت ثابت ھوسکتے ہیں ۔ ۱۸۹۲ء میں اگرچجے 
تباکو کی اجارہ داری ختم کر دی گئی؛ تاھم یە 
تحریک حکومت کے جبر و استبداد کا دائرہ محدود 
آڈرنے میں کامیاب نہ ہوسکی ۔ اس کا لتیجهہ یه نکلا 
کە غیر مطمثن عوام جگہ جک ایی خفيه اور نیم 
خفیه انجمنں قائم کرنے لگے ارک بد شتات 2ء 
مقصد ہدید علو م کو پھیلانا اور لوگو ںکو استبداد 
کی برائیوں اور آزادی کی خوبیوںه سے آ گل کرنا 
تھا ۔ نار الدین شاہ کے قتل کے بعد یه انجمنیں 
اور بھی فعال ھوگئیں کیونکہ روس کی مداعات 
بڑھ جانے اور بیرونی قرضوں ک ادائی کے لیے سزبد 
قرضے لینے سے عوام کی بے چینی میں اضافہ ھوگیا 
تام سئی ۵,ورع کو ایک خفيه انجمن نے 
وزیر اعظم عین الدوله کے نام ایک کھلے خط میں 
کی اسور یىی بدنظمیء امن و امان کے فقدان اور 
سرکاری ملازموں کی بددیانتی کے خلاف احتجاج 
کرتے هوے یه مطالبات پیش کے : () ضابطۂ 
انصاف کا انضباط اور وزارت انصاف کا قیام ٤‏ () 
اراضی کی پیمائش اور جاکروں کا باقاعدء اندراج ؛ 
(م) محصولات میں مناسب ترمیم ؛: (م) فوج کی 
اسلاح : (اں گورٹروں (استانداروں) یق نامز دػ :کے 
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قانون اساسی 


اصول کا اعلان اور ان کے اور عوام کے حقوق کا 
تعین ؛ (ہ) داخلی تجارت کی اصلاح اور حوصله 
افزائی ؛٠ے)‏ ادارۂ محصولات کی تطہہیر ؛ (,) 
سامان خوراک اور لوازم معیشت ک راف۔ی میں 
سہولت ؛ (و) فنی تربیت کاھوں اور معدنیات ے 
فائلہ اٹھانے کے لیے اداروں کا قیام اور کارخانے لگانے 
کے قوالین کی ترتیب و تدوین ؛ 
کے فرائض کی وضاحت؛:( )١‏ سشاھروں اور پنشنوں 
کی ادائی کے طریق کار میں اصلاح ؛ (۱) وزراء 
ان کے محکموں اور ملاؤں کے اختیارات کی از روے 


وزارت خارحه 


بہت ے ہلاؤں؛ تاجروں اور دست کاروں نے 
شاہ عبدالعظیم میں 'بست“ (مسجد نشینی) اختیار 
کیا ۔ آخر کار شاہ نے تبران کے گورنر اور ادارۂ 
.۔حصولات کے بلجیمی مدیر ناوس 8:۱۶۰ کی برطرنی 
اور وزارت ااحاف کے قیام کا اعلان کر دیہا اور 
جنوری ,و ۱ء میں وزیر اعظم کے نام کے ایک 
فرمان میں اے ''عدالت خانہ دولتی“ قائم کرنے کا 
حکم دیا جو 80822+* شرعی فیصلے اس طرح 
نافذڈذ کرے کہ قانون ک5 
تصور کے جائیں اور اس سلسلے میں ایک .۔جوعۂ 
قوانین (کتابجھ) سرتب کیا جائے ۔ شاہ ع,دالعظیم 
کے شرکاے بست اپنے گھروں کو واپس آ گۓء مگر 
شاہ کی سطلق العنانی میں کوئی فرق نە آیا ۔ اپربیل 
کہ آخر میں شاہ ے اپنے وعدے پورے کرنے کی 
استدغا کی گئی: لیکن اس کا کوئی ننیجہ الہ نکلاے 
عوام تا جوش بڑھ گیا ۔ ایک طرف تو سید جمال الدین 
افغانی لےم۔جد کے نر ے استبداد کی نذم تکرے _ 
راے عامهة کو ابھارا اور دوسری طرف انجمنوں کی 
سرگرمیاں تیز ے تیز تر هوگتیں۔م جون ہ.اء 


کی نظ ر میں عوام .ساوی 


ا کو سید جمال الدین اور شیخ محمد واعظ دو شہر 


مطعی 


سا مع ے 


بدر کرنے پر ھنگایے برا عوگنے 
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قانون اساسی 


بت 


فالون احاسی 





گروھوں؛ تاجروں اور صناعوں نے اپنے شہروں کو ۱ (مسّمم قالون اساسی) منظور کیا؛ جس کی توئیق 


جھوڑ کر قم میں بست اختیار کیا جسے ''ھجرت 
کبری“ کا ام دیا گیا ۔ ‏ اک بھر میں ھڑتال ھوگئی۔ 
بالآخر شاہ نے مجبور ھوکر عین الدوله کو برطرف 
کر ديا اور ی اگست کو نۓ وزیر اعغام کے نام 
ایک فرمان جاری ھواکه ش۔ہزادوں؛ علماء مشاعیر؛ 
زمینداروں؛ تاجروں اور انجمخنوں کے نمائندوں پر 
مشتمل ایک مجلس شوری ملى قالم کی جائے؛ جو 
ابران کی خوشحا ى کے لیے عمل میں لائی جائےوا یل 
اصلاحات میں مجاس وزراکی اعانت کرے اور 
وزبر اعظم کے توسط ے شاہ کے سامے عوام کی 
غلاح و بہبود ے متعلق اپنی تجاویز پیش کرے۔ 
یه بھی اعلان کیا گیا کہ مجلس شوری کے لیے 
ضابطے قوم کے منتخب نمائندے تیار کریں گر؛ 
جن کی تولیق کے بعد شام اس مجلس کا افتتا مکرے 
گا اور وہ اہور سلطنت کے لیے ضروری اصلاحات 
عمل میں لائے یق اور شریعەت ‏ قدسه کے قوائین ناف 
تریھ گی 

وزیر اعظم کی مخالفت کے باوجود بالآخر 
جلس کے غوابط ہے متعلق عوامی تجاویز منظور 
ھوٴنیں اور طےپایا کهە مجاس ہن , ارکان پر منتمل 
ھوگی,؛ جن میں ے . تہران ے اورہم دوسرے 
صوبوں ہےمنتخب ہوں گے؛ ان لمائندوں کو هر طرح 
ہے تحفظ دیا جائے گا اور انتخابات هر دو سال بعد 
منعند ھوں کے ۔ے اکتوبر ,۹ء کو انتخابات 
شروع ھوے ۔ مطفر الدبن شاہ نے صوہائی نمالندوں 
کے پہنچنے ہے قبل ھی .جاس کا افتتاح "ٹر دیا اور 
صدر ۔جلس اور دوسرے عہدیداروں کے انتخاب کی 
کەرروائی شروع ھوگئی ۔ قانون اساسی کا ۔سودہ 
اکتوبر تک تیار ھوگیاء جس کی شاہ نے بڑے لیت و 
لعل کے بعد .ءم دسب رکو توثیق کر دی ۔ے اکتوبر 


۹۰ء کو حلس نے قانون اساسی کا ایک ن 
0.000 


مظفر الدین شاہ کے جائشین محمد علی شاہ نے کی ۔ 
قانون اساسی کی ,ند دفصات ھیںء جن کا تعلق 
ملک کے دستور اور ۔سجلس شوڑی سلی اور سنا 
انادہ85) کے فرالض ے ےہ ۔ ضمہمه _ , , دفعات 
پر مشتمل ھے جس میں عوام؛ حکومت؛: شاہ اور 
ارکان مجلس کے حقوق و اختیارات اور عدالتوں؛ 
مالیات اور فوج کے ضوابط متعین کیے گئے ہیں . 
اس کے ساتھ ھی دستوری انقلاب کا پہلا دور 
ختم ھوا اور یه تحربک: جو بد انتظامی اور غیر ملق 
مداغلت کے غخلاف ایک عوامی احتجاج کی صورت 
میں شائع ھوئی تھی؛ بغیرکسی خولریزی کے دستور 
کی منظوری اور ۔جاس وی کے قیام پر منتج 
عولی ۔ بایں عمه حالات پوری طرح رو بہ اصلاح 
لہ ھوسکے ۔ محمد علىی شاء اور اس کے وزرا شروع 
عی ے دستور کے سخت ۔خالف تھے ۔ ادھر مجلسں 
شوری کو دستوری حکومت کا کوئی تجربە لە تھا 
اور امور سلطنت کی انجام دہی کے لیے ضروری سرمايه 
اور فوجی ات بھی موجود نە تھی ۔ عام خیال یە 
تھا کھ شاہ اور وزیر اعظم امین السلطان نے روس 
ہے کوئی خفيه سجھوتا کر لیا ے؛ چنانچه پیرونی 
مالک اور خصوصاً روس کے اثر و فوذکو روکۓ 


' کی غرض ہے عوامی انجمنیں سرگرم عمل ھوکئیں ۔ 


ام اگستے.پ۹,ء کو اىین الہلطان کو تتل 


ُ کر دیا گیاء فروری ۹۰ء میں شاہ پر قاتلانھ 


حمله ھوا اور مم جون کو شاھی فوج اور قوم 
پر۔توں میں لڑائی چھڑ گئی ۔ مجلی سلی کی عمارت 
کا صفایا کر دیا گیا؛ تیس قوم پرست رھنما گرفتار 
کر لے گۓے اور ١ا‏ کے ھی روزیعنی مم جون کو 
ان میں ے دو کو عدالت میں پیش کے بغیر گلا 
گھونٹ کر مار دیا گیا۔ ےم جون کو شاہ نے 


٭جلسل یکو برخاست اور :ستورکو منو خ کر دیےۓ 


[1 


(۸۸٥۸۷۱٥٢. 


تانون: اساسی: 


کا اعلا نکر دیا ۔ اس طرح دستوری انقلاب کا دوسرا 
دور ختم ھوا, 

تہران کے بعد تبریز میں قوم پرستوں کے 
خلاف کارروائی شروع هوئیء لیکن جلد ھی وهاں 
ے شاعی فوجوں کو نکال دیا گیا؛ اپریل ۹۰۹١ء‏ 
تک مقاومت جاری رھی تاآنکە روسی دستے غیرملکیوں 
کی جان و مال کی حفاظت کے بہانے وهاں داخل 
ہوگئے ۔ اس کے بعد سردار اسعد کے تحت ایک 
بختیاری فوج نے اور سپہدار اعظم ٭حمد وا ی غان 
کے زیر قیادت رشت کی ایک فوج نے تہران پر 
چڑھائی کر کے شہر پر قبضهہ کر لیا ۔ شاہ کو؛ جس 
نے روسی سفارت خانے میں پناہ لے ی تھی؛ معزول 
کر کے اس کے نابالغ بیٹےسلطان احمد کی تخت نشینی 
کا اعلو کن دیا گیا ے :شر “کر می غوری 
کہ نئے انتخابات عمل میں آئے اور قانون سازی کا 
دوسرا اجلاس شروع ھوا . 

نئی مجلس ملی کو بہت سی مشکالات کا سامنا 
کرنا پڑا ۔ خزانه خا ی تھاء انتظاميه کی حالت ابتر 
تھی اور روس کی مداخلت کا خطرہ لاحق تھا؛ جس 
کے دسے ابھی تک ملک میں مقیم تھے ۱۹۱۰ء 
میں روس اور انگلستان ہے قرضه لینے کی تجویز اس 
بنا پر مسترد کر دی گئی کہ اس کی بعض شرائط 
ایران کی خود سختاری کے منافی تھیں - ۱و اع 
میں بعض امریک ماھرین کو مالیات اور سویٹن کے 
ماھرین کو پولیس کی اصلاح کے لے ملازم رکھا 
گیا ۔ اس ہے روس نے مشتعل ھوکر اور برطانی کی 


حمابت حاصل کرکے بعض ناروا مطالبات پیش 


کر دھے؛ جنھیں مجاس سلی نےمستردکر دیا ۔ روسی 
دستوں نے قزوین کی طرف پیش قدمی کر دی ۔ 
رشت؛ انزی اور تبریز میں روس اور ایران کی فوجوں 
- ٭ابینکئی جھڑپیں ھوئیں ۔ بالآخر نائپ السلطنت 
ناسر الملک نے اس تباہ کن نبرد آزمائی ہے 


بچنے 


فانون اسامی 


کے لے روسی مطالبات تسلیم کرلیے اور مم دسبر 
١ھ‏ کو مجلس ملی خت مکر دی ۔ دستور معطل 
ھوگیاء تاآلكه ے جولائی ۱۹۱۰ء کو قانون سازی 
کے تیسرے اجلاس کا افتتاح عوا . 

پہلی جنگ عظیم (۱۹۱۰ تا ہ۱۹۱ء) کے 
دوران ایران یورھی طاقتوں گی سازشوں کا اکھاڈء 
بنا رھا ۔ روس اور برطانیه کے خلفی ایران میں جو 
کدورت پیدا هو کی تھی؛ جرمنوں نے اے اور ھوا 
دی ۔۵؛ نوبر ۹۱۰ ۱ء کو جب روسی فوجیر 
زوین سے آگے بڑھیں تو مجاس کے بیشتر ارکان 
ت رکوں اور جرمنوں کے ساتھ تہران چھوڑ کر قم 
چلے گۓے ۔ اس طرح دستور پھر معطل عوگیا اور 
قانون سازی کا چوتھا اجلاس ۲۱ع تک منعقد 
نہ ھوسکا ‏ 

۱ءء میں رضا خان (بعد ازاں رضا شاء 
پہلوی) [رک باں] وزیر جنگ مترر ھوا اور جلد ھی 
ملک کا بالعمل جکران تسلیم کرلیا گیا ۔ 9۰۱۵ء 
میں ایہک ٭جاس دستور ساز (مجلی مؤسسان) ک5 
اجلاس ھواء جس نے م اکتوبر کو خاندان قاجار 
کی حکومت ختم درنےکا اعلا نکر دیا اورمتدم قانون 
اساسی کی بعض دفعات (ہم تا ہم) میں ترمیم 
کرکے ایران کی حکومت رضا شاہ پہلوی اور اس کی 
ترینه اولاد کے لیے سمخصوص کر دی گئی . 

رضا شاہ نے دستور میں کوئی اور تقبدیلی نہیں 
ک اور مجلس شوری ملی کو برقرار رکھا؟ تاہم امر 
کے اختیارات بہت کم کر دیے گۓ ۔ دوسری 
عالمگیر ہدنگ (ومو, تا ےم۹؛ع) کے دوران 
اتحادیوں نے رضا شاہ پہلوی کو معزول کر کے اس 
کے جواں سال ولی عہد محمد رضا کو تخت پر بٹھا 
دیا ( رم۹ رع)۔ +دو ۱ء میں کچھ مدت کے لے 
وزیر اعظم ڈاکٹر مصدق نے مجل کو اور 0ء 
میں شاہ محمد رضا پہلوی نے مجلس اور سنا 5816 
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نانون اساسی 


لہتن 


قانون ای 


ميًٌٌَُُُصََُٔس+مْجیڈجڑگک'ک گڈچگھچ ‏ جٹ‪ج‪ّکھکھھکھکککسومسحجڑٛھویجھ][‪و وجچسفڑھچچچچچھوڑجسکبپٔب‌ وج سس کوھت 
۱ مطابق عمل ھ وکا (يه دفعه رضا شاہ پہلوی کے زمانے 


دونوں کو ایک فرمان کے ذریے توڑ ڈالا ‏ 

قومی تحریک کو مذھبی جماعتوں کی تائید 
حاصل تھی اورمتعدد علما نے ایی تحریروں میں 
اسلاحات اور قانون (جس ہے مراد اسلامی قانون 
تھا) کی حکومت کی حمایت کی تھیء چنانجه قالون 
'ساسی کی تمہید میں بیان کیا گیا ے که مم جمادی 
اآخرہ مہم ثداہ اگست ,۹ء کے فرمان کے 
حت جو مجلی شوری قائم یک جاے کی اس کا 
عسب العین به ھوگا کہ عماری ۔لطنت اور عوام 
کی نرقی اور خوش حا ی میں اضافه ھو؛ هماری 
حکومت کی بنیادیں ستحکم ھوں اور نی اکسرم 
سل الہ علیہ و آلہ وس لم کی مقدس شرع کے احکامات 
حاری ھوں ۔ فانون اساسی کی دفعہ ؛ میں درج عے 
کھ ابرا نک سرکاری مذھب اسلام بمطابق فذہ جعفری 
عود اورتاء کے لیے اسی مذھب ہے منسلک هونا 
زسی ہوکا۔ دامہ م میں بیا نکیا گیا ےکہ ''مقدس 
۔جلس شوری مل ى جس کا قیام مندس امام زمان (خدا 
ان کے ظہور کا وقت جلد لائے) کی ہمرنانی اورمدد 
اور جلالت ماب شسہنثاہ اسلام (غدا اس کی حکومت 
لو فالم و دائم رکھے) کی عنابتء عمائد الام 
(عدا ان کی تعداد بڑھائے) اور ابرانی قوم کے جمله 
افراد کی حمابت ے عءل میں آباء اس کا بنادا ھوا 
قانونکبھی اورکسی وقت الام کے مقدس اصول و 
نوانین کے؛ جنھیں رسول ارم صلی اللہ عليه و آلمەوسلم 
نے پیش کیا منافی نہیں ہوگا' ۔ اسی دفعہ میں یھ 
ھی دح ہے کہ پانچ مجتہدین پر مشتمل ایک 
دمیتی ان تمام اسور پر بحث و تمصیص کے لے 
قائلم ک جائے گی جو مجلس میں زیر تجویز آلیں اور 
وہ جس امر کو شریعت کے خلاف پائے کی اے کلیة 
با جزوا رد کر دے گی تاکه وہ قانون کی کل نه 
اغیار کر سکے ۔ اھے امور میں مجتہدین ‏ یکمیٹی 
ڈافیصله حتمی تصور کیا جائے گا اور اسی 2 


میں معطل رھی) ۔ متءم قانون اساسی کی دفعہ ےم 
میں درج ے کہ جو اسور و قضا یا شریعت ے متعلق 
یں (سرعیات)ء ان کے فیصلےا اختیار شرعی عدالتوں 
کو ہوگا اور جو قضے عام قانون ہے متعلق میں 
(عرفیہات) ان کے فیصلےکا اختیار عمومی عدالتوں 
کو ھوکا. 

اگرچھ دستور نا مسودہ بنالے دالوں نےاسلامی 
فله کو ملحوظ رکھاء تام ان پر بلجیم اور فرانی 
کے دستوری فوائین تا بھی بہت ار ھوا ۔ ابران کے 
قانون اداسی کی ته میں جو تصورات ا کر رھے 
تھے ان کے بعض پہلو اھل ایران کے لیے لئے بھے : 
چنانچه اساسی قانون کی دفعه ہم میں درج ے لہ 
مملکت کے اقتدار کا سرچشمہ عوام ہیں ۔امی طرح 
دنہ .مم میں ہے لھ اقندار ایک امانت ے؛ ایک 
ععلبه الٰمی ے؛ جو اعل ملک شاہ کے سپرد کرتے 
ہیں ۔ مسودہ بنانے والوں کے سامے سب ے بڑا 
مقصد غالبا شاہ کے استبدادی اختیار کو محدو دکرنا 
اور عوامکو حکوست کے عہدے داروں کے جابرانه 
طرز عمل ے تحفظ دہنا تھا۔ یھی وج ےکھ دفعه 
ہم کی رو ے معاھدات اور قوائین کا ےک نا 
یا کسی مل یا غیر ملی کو تجارتی؛ صنعتی؛ زرعی 
اور دیگر مسراعات کا دینا ا کی 
منظوری پر موقوف ے؛ ہواے ان معاھدات کے جو 
آ ملک مصالح یا عوام کے مفاد میں کے جائیں اور 
۱_ جن کا صیغة راز میں رھنا ضروری هو ۔اسی طرح 
دغمه ہم کی رو ے مجلس کی اجازت لیے بغہر 
قومی وسائلل آمدنی کے کسی حصے کو متقل یا 
فروخت یا حکومت کے کسی شعے کا کنٹرول نسی 
کے سپرد با مەلکت کی سرحدوں میں کسی قسم 
کا تغیر و تبدل کرنا ممکن نہیں 

[ایران کا قانون اساسی ۵.و ا پجایہوے کے 
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قالون اساسی 





دستوری القلاب کا مرھون منت ے۔ اس کے دو 
حصےہیں: () قانون اساسی؛ جس کی توثیق . م دسمبر 
۹۹.٦‏ ءکو هوئی اور (م) متمم قانون اساسی ؛ جس 
کی توثیق ے اکتوبرے .۱۹ء کو ھوئی۔. 

طرز حکوست کے اعتبار ے ایران ایک آئینی 
بادشامت ۔ے . 

قانون اساسی کی ترمیم تین مواقع پر ہوئی : 
(ر)اوو دسر ۹۲۵ ١ء‏ کو مجاس دستور ساز نےسیاسی 
اقتدار خاندان پہلوی کو منتق لکیا ؟(م) ۱ء اھریل 
>ے ١.‏ مئی ۹م ,ءتک دوسری جاس دستورساز 
کا اجلاس ءنعقد ھوا تاکه سنا (داتہہ5) کے قیام کے 
بارے میں فیصاه کیا جائےء جس کی اب تک جاس 
یىی 30 سے خالفت هوتی چلی آرھی تھی ۔ اس 
مجلس نے دستور میں اس امر کی گنجائش پیدا یکە 
شاہ حسب ذرورت قانون اساسی میں مناسب ترەیم یا 
اس پر نظر ثانی کرنے کے لیے دونوں ایوانوں کامشترکہ 
اجلاس طاب کر سکتا ھے؛(م)ے ۵ ۱۹ء میں پارلیمان 


فانون اساسی 


تجویز کرے گا اور اس کی منظوری مجلس شورٴی 
دے گی : بشرطیکه ٭مجوزہ ولی عہد خاندان قاچار 
سے نہ ہو ء لیکن جب شاہ کے ہاں بیٹا پیدا عو جانے 
گا تو وہ اپنے حق کی بنا پر وی عہد تسلی مکیا جائے 
گا ۔ دفعه ۸( میں شاہ کا ریجنٹ مقر رکرنے کے 
اصول وف عکیے گۓ تھے؛ جس میں پم دب بر +۶ ء 
کو جاس نے یە ترمیم منظورکی له شاہ بانوی ایران 
شاہنشاہ کے بعد شہزادہ وی عہدی ریجنٹ ھوں 
گی اور وہ ش۔زادہ ول عہد کے بالغ ھونے تک ایک 
کونسل کے مشورے ے ماک کی حکومت چلائیں 
گی اور یه کونسل وزیر اعظامء صدرسنا ء صلر مجاے 
اور صدر عدالت عظمی کے علاوہ ریجنٹ کے فنامزد 


. کردہ چار ارکان پر مشتمل هوگ , 


کے دونوں ایوانوں کا مشترکە اجلاس منعقد ھواء جیں ٠‏ ا 


میں مجلس کی معیاد اور ارکان کی تعداد وغیرہ ے 
متعلق دفعات میں ترمیم کی گئی . 

مندرجه بالا ترمیمات کے علاوہ ایک اور ترىیم 
دفعه ے٣‏ میں بھی کی گئی ء جس کی رو ے ملکہ 
ایران کے لے ایرانی النسل ھونا ضروری قرار دیا 
گیا تھا - ۱۹۳۸ء میں مجلس نے ایک مختلف تعبیر 
منظور کی ؛ چنانچہ شہزادی فوزیەکو ایرانی النسنل 
تلیم کر لیا گیا] . 

دفعه ۹م ک رو ے ایران کی بادشاھت رضا شاہ 
پہلوی اور اس کی ترینہ اولاد کے لیے مخصوص 
ٹر دی گئی تھی ۔ دفعہ ےم کے مطابق یه صراحت 
کر دی گئی تھی کہ وی عہد شاہ کا سب ے بڑا 
بیٹا هو" : جس کی ماں ایرانی النسل ھوک اور اولاد 
ترینہ نه عونے کی صورت میں شاہ اپنا وی عہد خود 


۱ 
ٰ 


[قانون اساسی کے اہم ترین پہلو حسب ذیل 
ہیں : ۱ ۱ 
حکومت کی ساری قوت کا سرچشمہ عوام هیں 
اور پارلیمان عوام کی نمائندگی کرتی ھے . 

پارلیمەان ایوان بالا (سنا) اور ایىوان زیریں 
(مجاس) پر مشتمل ھے اور اہے ماک کی مقننہ کی 
حیثیت حاصل ے . 

مقننه کے علاوہ ماک میں دو اور بااختیار اداررے 
ھیں؛ یعنی عدایه اور انتظاميه . 

شاہەکی حیثیت ان تینوں ہے بالا سے ۔ وہ دربراہ 
مملکت ےے؟ وہ پارلیمان کا افتتاح کرتا ے؛ پارلیمان 
کے منظور شدہ قوائین کی توئیق کرتا ے اور اگر 
ضرورت پیش آئے تو پارلیمان کو توڑ سکتا ے ؛ 
اے سنا کے نصف ارکان کی نامزدگ ہ وزرا کے تقرز 
اور ان کی برطرفی ؛ اعلان جنگ اور صاح فامے پر 
دستخط کرنے کا اختیار حاصل ےہ * وہ خارجی مفارت 
خانوں کے نمائندگی کو باریابی دیتا ھے اور ممالک 
غیر میں ایران کے سفارتی نمائندوں کا تقررئرتاے؟ 
وہ بین الاقوامی معاھدوں پر دستخط کرتا ھے اور 
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نانون لسامی 


“٠م‎ 


قالون اساسی 


0+ٹیٹیافی7]ٹپیٹُب ‏ ب - - ِِ۔۔ جج وو چرچ دو پڈوڈ جچ و و خر یں و شڈ شر 


وزارت داخله کی سفارش پر استاندار (گورٹر؛ گورٹر 
جنرل) مقرر کرتا ہے . 

۹ منی وم ء کو کچھ اور اختیارات شاہ 
کو دبے گئے ۔ 

ایران کا سرۓاری مذعب شیعیت ے ۔ 

قانون اساسی میں صوبائی اور بلدیاتی مجلسں 
وائم کرنے ک گنجائیں رکھی گئی سے . 

ٹانون اساسی کی رو ے قانون کی نظر میں تمام 
باشندوں کا درجہ مساوی ے . 

(الف) مقلننه : 

() مجلس (نزاطان::۸ 1۵۱:۰۰::-عءا) : ملک کا 
اصل فانون ساز ادارہ مجلس ے ۔ ملک کا میزانیه 
اور دیگر امور مالیات صرف مجلس کے دائره اختیار 
میں آنے ہیں ۔ اننظاميه بھی متننہ کے ىانحت ھے ۔ 
م۰حدس کی تولیق کے بفیرر5سی. عاھدے یا اقرار تامے 
وغیرہ کی کوئی فانونی حیئیت تصور نہیں کی 
002-7 

شروع ھی ے مجلس کی معباد دو سال مقررکق 
گئی تھی ء لیکن ہن ء میں اے بڑھا ٹر جار سال 
اور ارکان کی تعداد لو یمم ے بڑھاکر .ےم 

لر دیا گیا ۔ 

(م) سنا( اھفہ:5) : سنا کا قیام ۹ہ۹ ۱ع می 
عمل میں آیا ۔ اس کے ساٹھ ارکان یں ؛ جن میں سے 
نصف کو شاہ امزد کرنا ے اور نصف عوام منتخب 
کرتے ہیں ۔ تیس ارکان تہران کے اور تن باقی 
صوبوں کے نمائندے ھوتے ھیں . 

کسی مسودۂ قانون لو باقاعدہ قانون کی حیثیت 
اس وت حاصل ھوتی ےہ جب اے ہارلیمان کے 
دونوں ابوانوں کو منظور کریں اور اس کے بعد 
اہ ے اس کی توثیق هو جائے ۔ میزانیه اور دیگر 
امور مالیات ہے متعلق مسودہ ھاے نانون اس ے 
مسشثتی ہیں ۔الھیں غور و خوض اور ا 


1.۲01 


کے لیے سنا کے سامنے پیش تو کیا جاتا ھے ہ لیکن 
اے محض مشورے ىی حیئیتاحاصل ھوتی ے؛ جسے 
مجلس مسترد بھی کر سکتی ہے . 

(م) ضوابط انتخابات : مجاس کے انتخابات میں 
رائے دینے والوں کے لے ضروری ے که وہ ایران 
کے شہری عوں ۔ نابالغ ء دیوائے ؛ دیوالےءغیرملى؛ 
گداگر ؛ جرائم پیشہ یا ملک کی ۔العیت کے خلاف 
جرم میں سزا یافنہ افراد کو انتخاب میں حصه لینے 
کی اجازت نہیں ۔ فوج اور پسولیس کے ملازم اس 
حلقهُ انتخاب میں رائے نہیں دے سکتے جہاں وہ 
اپنے سرکاری فرائض سرانجام دے رے ھوں . 

مجلس کے اءیدواروں کے لیے ضروری ےہ له 
وہ مسلان (اور غیر مسلموں ک صورت میں ایران 
کے باقاعدہ شہری) اور ایرانی شہری ھوں ؛ ان ک 
عمر تیس برس ہے زیادہ اور ستر برس سے تم اور 
اجھی شہرت رکھتے ھوں ۔ مندرجة ذیل افراد کو 
انتخابات میں حصہ لینے کی اجازت نہیں : شاہ کے 
قریہی رشته دار (یۓے؛ بھائی؛ چچا وغیرہ)؛ 
غیر ملی؛ پولیس اور فوج کے سلازمین؛ استاندار؛ 
مدیر مسالیات: دادستان ۲۴٥٥۶:۱۱٥٢(‏ ٢۱ا۳۷۵)ء‏ 
تمام سرکاری شعبوں کے سربراہ (اپنے اپنے حلق کار 
میں) ء وزرا اور ان کے سدیر (دوسرے سرکاری 
ملازمین انتخاب میں حصه لے سکتےہیں؛ لیکن کامیاہی 
کے بعد انھیں اپنی ملازمت ے مستعفی ھونا بڑے 
گا) ء دیوالیے؛ جرائم پیشه ء ڈاکسو اور دوسرے 
سزا بافتہ ء بدچان ء ملحد اور تومی حکومت اور 
ملکی سالمیت کے خلاف جرائم کی پاداش میں سزا 
پانے والے . 

۔نا کے امیدواروں کے لیے ضروری ہے کم وہ 
اپنے حلقه انتخاب کے سرب رآوردہ شہری ھوں۔ مسلمان 
ھوں ؛ عمر جالیس برس ہے زیادہ عو ء دیانت دار 
اور مدہر ھوں اور ۔ندرجة ذیل طبقات میں ے کی 


[1 


(۸۱۱۷۱٥٢. 


تانون اساصی 


گَّ" 


فانون اساسی 





ایک کے ساتھ ان کا تعلق هو : علماے دین ؛ سفیر؛ 
وزیر؛ استاندار (۰۰٥۷۰۰۷۵۰ع)ء‏ دارستان (-۳چے(احاںح) 
٤اءء:)‏ ء قبل ازین تین بار مجلس کارکن منتخب 
ھونے والے؛ بیس برس کا تجربە رٹھنے والے دادرس 
(1۲۵۱۰د(ع53)ء نوج ے سبکدوش ھونے والے اعلی 
افمر؛ بیس سال کا تجربہ رکھے والے یونیورسٹیوں 
ہے پروفیسر ؛ کم از کم پانچ لاکھ سالانہ ٹیکس 
ادا کرنے والے تاجر اور زمیندار ؛ پندرہ سال ے 
بیس سال کا تجربه رکھۓ والے وکہیل وغیرہ۔ 
جرائم پیشہ؛ سزا بافته اور دیوانے افراد کے علاوہ 
اپنے اپنے حلقه "نار میں سرکاری ۔لازمین بھی انتخابات 
میں حصہ نہیں لے سکتے ۔ سنا کے انتخاب میں رائے 
دینے والوں ے لیے ضروری ے نٛه وہ ایرانی شہری 
ھوں؛ پچیس سال ے زیادہ عمر هو اور ایرانی زبان 
ہے بخوبی واقف ھوں ۔ نابالۓخ دبوانے اور سزا یافته 
افراد اور فوج اور پولیس کے ملازمین رائے نہیں 
دے سکتے . 
(ب) عدليے: 

ایران کے قانون اساسی میں عدلیہ کو کامل 
آزادی دی گئی ہے - ے۹۰ ۱ء میں وزارت انصاف 
میں بعض دور رس اصلاحات عمل میں لائی گئیں 
اور ان امتیازی مراعات کو واپس لے لیا گیا جو 
غیر ملکیوں کو حاصل تھیں ۔ یه اصلاحات دوگونە 
تھیں : () ونع قوالین اور (م) عدليه کے دائرۂ 
اختیار میں توسیع ۔ ضابطة دیوائی کا پہلا قانون 
۹ء میں اور ضابطة فوجداری کا پہلا قاذنون 
۰ء میں منظور ھوا اور آگے چ لکر ان میں متعدد 
ترمیمات کی گئیں ۔ تعزیرات کی تدوین ج ۹ء میں 
عوئی ۔ تین جلدوں پر مشتمل مجموعة ضوابط دیوانی 
کا نفاذ سات سال میں کیا گیا یعنی ۱۹۲۰ء میں 
جلد اول ء 
جلد سوم ۔ 


۰ءتےء می جلد دوم اور ۵ء میں 
رجسٹری کا نیا قانون ےس۹ ۱ء میں منظور 





ھواء جس میں بعد ازاں ترمیم بھی کی جاتی رھی ۔ 
پہلا قانون تجارت م ۹ ۱ء میں منظور ھوا اور اس 
کی تکیل ۰۲ء میں ھولی . 

متمم قانون اساسی کی دفعات ہے تا ۹ہ میں 
عدليه کے اختیارات اور دائرۂکار کی وضاحت موجود 
ھے؛ جس کا خلاصہ حسب ذیل نے : 

() عدليه حکومت کا وہ با اختیار ادارہ ے 
جس کے سامےجمله شکایات و مقدمات پیش کے جاتے 
ہیں ۔ مذھبی امور دین اسلام کے مستنداعلما و 
مجتہدین کے دائرهۂ اختیار میں آنےہیں ؟ () سیاسی 
حقوق کے بارے میں تنازعات سرکاری عدالتوں کے 
دائرۂ کار میں شامل ھیں ؛ (م) عدالتوں کا تقرر اور 
قیام قانون کے مطابق عمل میں آنا ضروری ے ؛ 
(م) سارے ملک میں صرف ایک عدالت عظمی 
(اء دہ ۲۱۰۳۵۲۰۰م50) ہ وگ جسے وزرا کے خلاف 
مقدمات کی سماعت کا حق ھوکا ؛ (ج) تعەام مقدمات 
کی سماعت کھلی عدالتوں میں ھوگ؛ تاھم اہے 
مقدمات بند عدالتوں میں پی شکیے جائیں گے جن ک 
تشہیر ہے امن عامه یا اخلاق عامه کے متاثر هونے 
کا خدشہ ہو ۔ سیاسی اور اخباری مقدمات کے سلسلے 
میں اس ام کا فیصلهہ عدالت کے جملہ ارکان کی اتفاق 
رائے ہے هوٴنا کہ ان کی سماعت کھلی عدالت میں 
هو یا بند عدالت میں ؟؛ (ہ) عدالت کے فیصلےمناسب 
شہادتوں اور متعلقہ قوائین پر مبنی ھوں گے اور 
انھیں کھلی عدالت میں سنایا جائے گا ؟ (ے) سیاسی 
اور اخباری مقدمات کی سماعت کے لیے جیوری ک 
موجودگ ضروری ھوگ ؛ (ہ۸) عدالت کے صدر اور 
ارکان کا تقرر قانون کے مطابق ایک شاعی فرمان کے 
ذریعے عمل میں آئے گا ؛ (۹) عدالت کے کسی رکن 
کو اس وقت اس کے عہدے سے عارئی یا ستتل 
طور پر برطرف نہیں کیا جائے گا جب تک باقاعدہ 
مقدمه چلا کر اے مجرم نه ثابت کیا جائے ٤‏ (۱۰) 
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(۸۸۷۱۷۱٥3٠. 


قالون لساسی 


قالون اساسی 





عدالت کے کسی ر ئن کا اس کی مرضی کے خلاف ُ 


تبادله نہیں کیا جائے گا ؛ (, ) شرعی عدالت کے 
صدر کی رضا مندی حاصل کرنے کے بعد شاہ دادستان 
عمومی (: ٥اوہ‏ :۲ ءا۶۷۵) کا تقرر کرے گا؛ 
(,.,) عدائتوں کے ارکان کی تنخواہیں قالون کے 


مطابق مقرری جائیں گی اور و ہکوئی دوسری سرکاری ۱ 
کوئی ایک وزیر؛ با بحیثیت مجموعی پوری مجلں 


ملازمت قبول نہیں کر سکیں گے (اعزازی مناصب 
اس ے سنثنی ہیں) : (م) ھر استان کے صدرمقام 
میں ایک عدالت مراف (اقمجمد اہ ١:ںدہ:))‏ تائم 


جائے گی ؛(م) فوجی عدالتوں کا فیام قانون کے إ 


مطابق عمل میں لاہا جائے کا ؛ (ھ۱) حکومت کے 
مختلف شعبوں کے مابین تنازعات عدالت عظمی می 
پیس ہوں گے ' (ہم) عدااتیں مر کزی یا صوبائی 
حکومنوں کے اہے احام ى پابند نہیں ھوں یق جو 
مروجه قانون کے منافی ھوں . 

عدالتسں دو فسم کی ھیں :۱ں) عام عدالتیں؛ 
بعئی عدالت عظمی؛ عدالت ھالے مرافعہ؛ سرسری 
سماعت کی عدالتیں اور ضلمعی عدالتیی ۱( ) خصوصی 
عدالتیں؛ یی (الف) سرکاری ملازمین پر دائر ھونے 
والے مقدمات کا ٹرییونل (1ہ٥1008٦۲)؛‏ جو ایک عدالت 
اور ٹین شاخوں ہر مشتمل ے؛ (ب) شرعی عدالت 
جس کی صدر عدالت تہران میں اور ماتحت عدالتی 
صوبوں میں ھیں ۔ علاوہ ازیں عدالت نگرانی (١ءمی‏ 
٥۹‏ ٔ )() کے نام ے ایک اور شرعی عدالت 
تہران میں موجود ے؛ جس میں صرف نکاح و طلاق 
وغیرہ کے مقدمات پیش ھوتےهیں ؛ (ج) ارکان عدالت 
کے غخلاف مقدمات کےسماعت کے لے انضباطی عدالت . 


ٹازہ ترین قوائین و ضوابط کے تحت وزیر انصاف ؛ 


کو اپنی مرضی ے تمام سرکاری وکلاء (دادستان) 
لو مقرر؛ برخاست یا تبدبل کرلے کا اختیار ے؛ 
البۓە ارکان عدالت اور دادستان اعلىی (ماںء؛ہءم 
انی 66۵) اس تاعدے ے تی یں . 


1 





0ج( انتظاممه : ابراں کے قانون اساسی کی رو 
سے وزیر اعظم انتظامیه کا سربراہ اور شاہ سربراءاعٰی 
صے ۔ بارلیمان کا منظور کردہ کوئی مسودہ قانون 
شاہ کی تحریری توثیق کے بغیر باقاعدہ قالون نہیں 
بن سکتا ۔ مجلس وزراء پارلممان کے سامنے 
جواب دے؛ لیکن شاہ ان تمام باتوں ے ماوراے ۔ 


وزراء مسودۂ فانون بغرض منظوری پارلیمان کے 
سامنے پیش کرنا عے ‏ وزیراعظم اور وزرا کا تقرر 
پادشاہ کے ھاتو میں ے (البته یه ضروری ےکه وه 
شاہ کے رشته دار نه ھوں) اور پارلیەان کو ان کے 
حق میں اظہار کرنا پڑنا عے ۔ وزرا کے لیے مسلمان 
اور ابران کا شہری ھونا ضروری ے ۔ کایینہ کے 
ارکان کی ذمه داری مشنرکہ ہوگی ۔ کسی جرم کا 
ارتکاب کرنے پر ان پر مقدمه چلایا جا مکنا ے 
[(ہشکریة سغارت خانۂ ابران اسلام آباد)] ۔ 

جن لوگوں نے دستنوری اسلاح کے لے راہ ھموار 
کی تھی؛ انھوں نے اس بات پر زور دیا تھاکه قانون 
کی نظر میں هر شخص براہر ے؛ چنانچہ متمم اساسی 
(دفعات ہم تا ۵ ) میں بالوضاحت بتایا گیا ہے که 
قانون کے سامتے عوام ہساوی حقوق ے بہرہ ور 
ھوں گے! تمام افراد کے جان و مال و ناموس کو 
تحفظ دیا جائے ٦‏ ' کسی شخ صکو گرفتار نھی یکیا 
جائے تاتاوقتیکہ وەکسی جرم یا بدمعاشی کاکھل مکھلا 
ارتکاب ن ھکر رھا هو یا اس کی گرفتاری کی تحریری 
اجازت کسی عدالت نے قانون کی رو ے نە دی موا 
کسی ابرانی کی جائیداد ضبط نہیں کی جائے کی. 'ے 
جلاوطن نہیں کیا جائے کا اور اے اپنے وطن کے 
کسی معے میں رہنے کی سانمت نہیں هوگ؛ بجز 
ان صورتوں کے جو قانون صراحّہ معین کرے ۔ 
غالبا ترقی کی طرف بہ سب ے بڑا قدم تھا آئه اس 
قسم کے اصول وضع نےگئے اور انھیں قائنون اساسی 
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(۸۱۱۷۱٥٢. 


فالون اساسی 


قانون اساسی 


ڈاانڈٹٹنٹڈڈنٹڈڈٹڈڈڈڈڈڈڈڈڈااڈنااانڈاڈڈڈڈااانٹدادااا دم سا ا _سس ےم ہے سے جچے تچ ۰ ت۰ صتےص-ص-_-ےت ‏ ۔ 


میں جکہ دی گئی . 

مآتحذہ : )١(‏ کاظم زادہ : حقوق آساسی) تہران 

۰۲ ۶۱۹۵۴:()) ناظم الاسلام کرمائی : تاریخ بیداری 
ایرائیاں؛ مطبوغۂ تہران؛ (م) فریدون آدمیت : فکر آزادی 
تہران ریہوع؛(م) سید حسین نقی زادہ : تاریخ اوائل 
انقلاب و مشروطیت: تہران ۹دو۶۱ء:(م) تاریخ مجلی 
ملی اھرانء در تکمله کاو عدد دج بران ۱۹و روا ؟ 
و راہ رہ سے ےک کیا 
حسین خاں مشیر الدوله؛ تہراں‌ےم۶۱۹:() محمد محیط 
طباطبائی : مجموعه آثار میلکم خانہ تہران ۸م۹-۱۹م ۱۹ ع؛ 
(م) میرزا محمد خاں مجدھ الملک : رساله مجدیدہ 2ہران 
مطبوعة تہراں؛(. :)مشیر الدوله :یک کلمہ رشت ہ . و رء؛ 
() شیخ محمد حسین نائینی: تنبیه الآامة و تنزیه الملقہ در 
مطبوعة تہراں ؛() میرزا صالح (سیاحت انگاستاںہ 
ہے رتا دم؛ٴں؛؛ کا ییاں): در موزهۂ بریطانیه؛ عدد ۸0٥۵‏ 
۰۰۰۳۶۳() میرزا خائلر خاں اعتصام الملک : دموکر 
اساسی انکلستاںء در سخنء بہمن ۰۳ طا| ۹ :(م۱) 
ملک الشعراء بہار : تاریخ مختصر احزاب سیاسیء تہراں 
+۹۰۶ ۱۹۰۶ء ؛ (ه؛۱)احمد کسروتی :تاریخ مشروطة 
ایراںہ مطبوعة تہراں ؛ () وھی مصف : تاریخ عجدہ 
سالة آذر بیجانہ پ جل تہراں ج٭موں تا ررورء؛(ے؛) 
جہدی ملک زادہ : تاریخ انقلاب مشروطیت ایرانء ے جلدہ 
تہراں وموں تا ۳۴ء وھی مصف : زندگ 
ملک المتیمین, تھراں م۹۰ ۱ء: (۹) اسٰعیل امیر خزی : 
ہو ست ۹۰ ءء)) نور اللہ 
دانشور علوی : تاریخ مشروطیت آیراں و جنہشی وطن پرستاں 
اصفہاں و بختیاری: تہراں ہ۹۵ ء؛ (۲۱) کریم طاحر زادہ 
مہزاد : قیام اذر بیجاں در آنقلاب مشروطیت ایراںء مطبوعۂ 


تھراں ؛ (م) علی دیو سالار : یاد داتہای تاریخ راجم بھٴ 


سس جس میں رن 
فتح تہراں و اردوے برق تہراں ے۵و۱ء؛:(م() 


ا 


0٦ 


۱ 


ا سیاست گران دورۂ قاجاره تہران 


یحمی دولت آبادی : حیات یحبی؛ س جلد مطبوعه تہران ؛ 
(م) عبدالقہ مسنوفی : شرح زندگی منء سم جلدہ تہران 


۵م۱۹ تا ۱۹ء ؛(۵ء) ابوالحسن بزرگ اسید : از ماست 





که بر ماست تہران ۵ءء ء۶؛ٴ(ہم) خان ملک سلدان : 


ء؛رے() 
حسین سمیعی (ادیب السلطنة) : اولین قیام مقدس مل در 
جنگ ہین العللی اول؛ تجران م۶۱۹۵؛[۱1مء) مرزا علی غان 
امین الدوله : خاطرات سیاسیە تہران ۱۹۹۰ع]؛ (۹ء) 
٥‏ . ۔0 کا : /ہ ہمنسہا++ظطظ برما:ہ٭ط ٦ہ“‏ 
5) کیمبرج ۱۹۱۰ء :(.م) وھی مصنف ۶۶۴۶۴۰۰۱ 76 
0۷۰۶۶۴۲۱ ہم ))0٥91:۱۱:۱۷۵١‏ ٥مان‏ در .4041 ۲ظ ۔مورص 
ج ہ؛:(۴۱) 0 :8۰ ۰ .۱۰۰۸ءا اد :ہک 
×:؛ ا٥۰۱٣ ۲۷۶:٠۳۲‏ خرا! ل/ہ؛ در و٥٥٢‏ ن ہ40۱۱ ۔ اگ 
چ م؛ ۶۱۹۵۸( ۲۲) :ہٴائں: اث ازاەم 7۰۲۰۶۰۱۷ 
[1906-1؛ در ۰ م٥‏ 40100(:۰ .51؛ ج ۱٦‏ ۹۹۳ ء؛ 
(۰م) ٭ ۸+۵۵ .۸ .لط(: ما ہءاواا١۲ع؛‏ ہہ مماوناءظ 
بداادہ۱۷"٭ہ طصہاہہ٥٣]‏ زا:۷ہ؛ در ٥٥٥۴‏ مجرودی 
۱٦ 5٥ا٤۱‎ ٦٥٥ 15171‏ دء)51۷4؛ ج ہ|م ۹۲ ۱ء! 
(م) :٭ا: سط5 د۰ع ہ۸( ۰ ۰۰۱۹۷٠۷ہ‏ جوااجہء؛: ‏ ہ7 
١‏ ٢۲؛‏ لنڈذن ۹(۳ :۶ ؛ (۱دنم) صنطاٌ ۸ .1ا : 'ا ۶۶۶۶ ما 
اما 'لاءم>وزوہء رض ہء۹رع؛(ہم) خدا یارو می : 
أہہہ؛ں0ءزارہمونء ؛ اممأا ءا ۷۷د ۶ بہتاواا:۲ ٥۶۱۰۶ناآزہ؛ا‏ ا 
م6وہ['[ 1ء مقاله سورہون؛ ے ۹ءء (غیر مطبوعد) ؛ [(ےم) 
1.117 : ۔ج”ہہاء ہ: :مہب‫ر٠ا|ء٥:1‏ |۳۱ْ::؛:|۰۱٣م٠:۹۱۱٢]‏ 
نرء ا۱ہ وت ہرکلے و لاس اینجلز ۹۹۲ ۱ع] ۔ 
(0 18006 .5.> .۸ و تلخیص مم اضافات از ادارہ)] 
افغانستان : عہد ام راولپنڈی (م اگت 
۹ع) کے بعد جس میں افغانستان کو ایک آزاد 
ملک تسلیم کر لیا گیاء امان الّہ خاں نے اپنے 
عمسایه اور دیگر ملکوں ے معاهدے کے؛ جن سے 
افغانستان کی بین الاقوامی حیثیت کی توئیق ہو گئی ۔ 
اس کا ملک کو مستحکم بنانےء اس میں جدید قسم 
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قانون اساسی 


قانون اساسی 





کے ادارے قائم کرنے اوو سب ہے پہلے اے دستور 
دینے کا ارادہ تھا ۔ چنانچہ اس کی طرف پہلا قدم 
٤ء‏ میں اٹھایا گھا جب کہ قانون تنظیمات 
اساسےه (نظام نامه تشکیلات اساسیه افغانستان) وضع 
ہواء جس ہے ملک کا عام نظم و نسق قالم ھوگیا 
(دیکھے 8:۱ .ا1 و هچعادت ۔( : ما ۰× ہ۸۷ 
ت٤‏ ۸مھائ]4 |'ل متمعاء 1۷م سموارالوصط در لالاتی؛ 
۱ء ۱د :و بعد) اور پھر یہی قانون اساسی 
کی بنیاد بنا جس کا مسودہ ترک قدری بے کی عدایات 
کے تحت تیار ھوا ۔ یه پہلے استانبول میں پولیس کا 
اسر ابل روک اتاد و ۶ہیں اس نے کابل میی 
بود و باس اختیار کر پی تھی اور وھیں ہ۹۲ ؛ عمیں 
۔ اس .سودہ فانون اساسی کو 
+شرفی سوبوں کے ”لویه چرگه“ (عوامی مجلس) 
کے ارٹن اور وزرا نے ۱۹۰۴ء میں منظور کرپا؟ 
ذیعه ہ؛ و اورمء پر مییوںے یں ایک اور 
يِ چرگھ نے نظر انی کی جس میں ہورے ملک 
کے نمائندے شامل تھے . 

یه دستور اساسی (نظام نامة اساسة دولت عليه؛ 
اساد۔۔ان) اگرچہ پشنو میں تیار ھوا تھا ء لیکن 
طبع فارسی میں ھوا۔ اس کی ہے دنعات ہیں ج نکو 
حسب ٹیل طریئے ے ریب دیا "یا : دفعه تا 
ۓ) اصول عامه؛ (دفعہ مم تا م) شہریوں کے حقوق 
انقعه دم نا دم) وزرا ے متعلی شرائط؛ (دفعه 
ہے ناما حکومت کے عہدے داروں کے شرائط؛ 
انفعه ۹م تا وم) مجالس ے متعلق؛ (دفعهہ ‏ ى تا 
دد) عدالتوں ے متعلقٰ؟ (دفعه ہن تا ےن) عدالت 
عاليه ہے متعلق: (دفعه رد ند ۰پ) مالیات 7 
متعلی؛ (دفعه مو تا ےو) صوبائی نظم وانمق ے 
متعلق؟ (دفعه ہپ تا ہے) متفرفات . 

دنعہ ‏ میں مملکت کی آزادی اور وحدت کی 
نونیقی کی گئی ے؛ جس کا دارالحکومت کابل ے 


۱ 


٤ 


٦ 
0 
أ1‎ 
ا‎ 
ا‎ 
أِ‎ 


(دفعه م) اسی دفعه میں یه بھی درج سے کہ تمام 

باشندگانِ ملک, بلا لحاظ مذھب و فرقه قائوف ک رو 

ے براہر ہیں (دفعةم)؟؛ البتہ دفعه ء میں یه تصریح 

کی گئی ہے کہ انغانستان کا دین اسلام سے اور 
دوسرے ادھان کے لوک, مثلا ھندو اور یہود جو اس 
ملک میں موجود ہیں ان کی حفاظت کی جائے گی 
بشرطیکہ امن عامہ میں خلل نە آلے ۔ یه امر جاذب 
توجہ ے کہ اس ”لویا جرگه“ نے؛ جو علماء سادلت 
اور شیوخ پر مشتمل تھا اور اس کا اجلاس جون ۔ 
جولائی م۱۹۹۰۰ء میں منعقد ھواتھااس دفعەمیں یه 
ترمیم کی که سرکاری نظام حکومت وھی ھوکا جو 
حنفی منعب میں متعی نکیا گیا ے؟ نیز ہندوؤں اور 
یہودیوں کو جزیە [رکٗ بآں] ادا کرنے پر مجبور 
کہا جائے کا اور ان کو ذمیوں کا علحدہ نشان 
(علامت ممیزہ) لگا پڑے ٴ١‏ ۔ غلامی کے خاتے 
اور تعام باشندوں لو شخمی آزادی کی ضمانت دی 
گئی (دنمہ و نا ۰)ء لیکن م۱۹۰۲۰ء کی نرمیم میں 
یع اضافه ٹر دیا گیا ”که دینی امورے متعلق ان پر 
کچھ پابندیاں عائد رھیں گی ۔ تمام افغان 
شریعت اور مل قانون کی رو ے برابر ہیں (دلعه 
پہرتا)؛ جسمانی ایيدا اور اس جیسی سزائیں 
منسوخ کی جائیں کی اور آنسی کو ایسی سزا نہیں 
دی جائے قی جو شریعت نے یا ان قوائین نے جو 
شریعت کے ضوابط کے مطابق بنائے گئے ھوں: جائز 
یا ضروری قرارنه دی هو (دفعە مم ترمیم شدہ) ۔ 
پریس کی آزادی (دفعه :) ضابطے ہے مشروط ے 
اور بیرونی پریس کے لے محدود ےہ اورشرالت 
(ھم ناد )۸٤:٥‏ کی آزادی (دفعهہ .0 ) فقط کلروباری؛ 
صنعتی اور زرعی اداروں کی منظوری جاتی ے ۔ 
انغانوں ٴ ٹو تعلیم کی آزادی کی نسانت دی جائی ے 
(دنعات سی تا ۵)ء اور لازمی ابتدائی تعلیم کا 
بندوبست کہا جاتا ھے (دفعهہ ,۹)ء لیکن غیر مل 
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قالون اساسی ("۳٣‏ 


سکول کھولنے کے مجاز نہیں ہیں؛ اکرچہ وہ 
طریقهہ ھاے تعلیمء جن کا تعلق غیر مسلم رعایا 
(ذمیوں) کے عقائد و رسوم ہے یا پناکزین غیرملکیوں 
(ستابن) سے ھے؛ روا رکھے جا سکتے ہیں ۔ حق 
ملکیت (دفعه ۹ك) اور مستقل سکونت کے ناقابل 
الفساخ ھونے کی (دفعه . م)ء یز مراسلات کی 
رازداری (دفعه ہے) ک ضمالت دی جاتی ے؛ لیکن 
اس دفعه کے الفاظ ے پابندی کا مفہوم بھی لکلا 
جاسکتا ھے ۔ شہریوں کو سرکاری ملازم یا کسی اور 
شخص کی خلافِ شرع حرکت یا قانون شکنی کی 
شکایت کرنے بلکە ایسی صورت میں حکمران 
کے سامنے مرافعه پیش کرنے کی اجازت ے 
(دفعه ) . 

جلالتماب (امیر افغانستان) اسلام کا خادم و 
محافظ اور انغانستان کی کل رعایا کا ح۔کمران ے 
(دفعه ی) ۔ اس کی خدمات کے اعتراف کے طور پر 
اس کی سوروئی بادشاھت تسلیم کی جاتی ے؛ قوم 


اس پر متفق ہے کھ بادشاہ کے قریبی وارثوں کو 


جو بیٹوں کی اولاد میں ے هھوں؛ تخت نشین کیا 
جائے کا (دفعه ٠‏ 

بادشاہ کے خاص حقوق حسب ذیل ہیں : اس 
کا نام جمعہ کے خطبہ میں لیا جائے گاہ سکوں پر 
اس کی شبیہہ ھوگی؛ وہ تنے عطا کر سک ےگا قوائین 
کی توئیق کرے گا اور ان کے نفاذ کک تاریخ مقرر 
کرے گا؛ وزرا کو مقرر اور برطرف کرے گاہ 
عہدےدارو ں کو امزد کرےگا؛ قوانین پر عل درآمد 
کرانے کا ذمے داراور مسلح افواج کا سپہ سالار ہوگاہ 
جنگ کا اعلان اور صلح کرنے کا اختیار اد حامَقَ 
ہو کا تمام ءعاھدوں پر وھی دستخط کرے گا؟؛ 
اس کو امان دینے اور معا ف کر دینے کا اختیار ہوگا 
(دقعه ے), 


وزرا بادشاء کے آکے جواب دہ ہیں (دفعه ١أ(‏ 


دنون اساسی 


اور ان پر عدالت عاليه میں مقدمہ چلایا جا سکتا 
ےے (دفعد مم قاء) ۔ انھیں اس بھرے دربار میں 
جو جشنِ آزادی کے ھر موقعہ پر منعقد ہوتا ےہ 
اپنے ان تمام کاموں ک؛ جو انھوں نے اس سال انجام 
دلے سب کے سام کیفیت پیش کرنی وگ (دزعہ 
۵ تاےم). 

وزراک تنظیم کے لے قانون اساسی میں قانون 
تنظیمات اساسیة کا حواله دیا گیا ھے؛ جس میں دس 
وزرا کے تقرر؛ ایک قومی مجاس اور دو خود مختار 
محکموں (ڈاک اور تار اور صحتِ عامه) کی تصریح 
کی گئی ھھے؟ اصلاححات؛ حکومت کی خدمات اور 
عدالت ھاے انصاف کی ذمه داری قومی مجلس پر 
عائد عوتی ے ۔ ۱ 

قالونِ اساسی میں پارلیمان کے قیام کے لیے 
کوئی گنجائش نہیں؛ البته کابل میں ہیثتِ شوراے 
دولت اور صوبوں میں تمام مرحلوں پر ضلعی سطح 
تک حکوەت کے نمائندوں کے ساتھ مجالس مشورہ یا 
مشاورت کے لیے گاجائش موجودے ۔یهہ مؤخرالذکر 
مجاس ان سرکاری عہدے داروں پر؛ جن کا تقرر 
قانونِ تنظیمات اساسیه کی رو ہے ھوتا ے؛ اور اتنے 
ھی منتخب ار ان پر مشتمل ھوں گی ۔قومای 
مجاس؛ جس کا صدر مقام کابل ھھے؛ جن ارکان پر 
مشتمل ہوگ: ان میں ہے نصف حکمران کے نامزد 
اور بقیه نصف لوگوں کے منتخ بکیےھوے هوں کر 
(دفعات .مك۔۱م)۔ دفعه ہم میں ان مجالس ۓ 
فرالض متعین کے گئے ہیں جو معاملات حکومت 
کے نمائندوں کے سپرد کیے جائیں گے یه مجالس 
ان کی جانچ پڑتا لکریں گی ۔ حکوسمت کے نمائندوں 
سے جواب موصول نە ھونے کی صورت میں مجالس 
شوری ان معاملات کو مجلسي ڈوریی سی کے پاس 
بھیج دیں گی؛ جو ان پر غور ”درے گی اور مع اپنی 
تعلیقات کے متعلقه وزارت کے پاس بھیچ دے گی ۔ 
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قانون اساسی 


قوائین : جن کے لیے ضروری ے کھ ان کے 
مسودات مرتب کرتے وقت شریعت کے ضوابطء 
ضروریات اور قواعد کا لحاظ رک یا ججائے؛ سجلسٍ 
شواری تل کے زنر غور آئیں گےء جو اذییں مجلس 
وزرا کے پاس بھیجے گی اور وزیروں اور حکمرانک 
منظرری کے بعد ان قوانین کو نانذ کیا جالے گا 
(دفعه ہم) ۔مجلس شوری سلی میڑزانےە کا؛ ہے 
وزارتِ مالیات تیارک,تی ے؛ مطالمہ کرے گ٠‏ لیز 
بیرونی معاعدوں اور ے داریوں پر غور کرے گی 
(دفعه پرم تا وم) ۔ جہاں تک عدليه کے اختیارات 
کا تعلق ے؛ قالون اساسی نے اپنے آپ کو بعض 
تحفظات کے قیام تک ۔حدود رکھا ے (کارروائیوں 
کی اساعت؛ دفاع کے حقوقء ججوں ک آزادیء جو 
کارروائیہوں میں تاغیر کرنے کے مجاز نہیں ھوں گے 
دفعات . ج تا +ی)ء عدالتوں کے اختیارات (دفعه م۵) 
ةقانون تنظیمات اساسيه میں مقرر کر دبے گئے ھیں؛ 
جس کی رو ے مغصلات کے چھوٹے مجمٹرالوں کی 
ابۃدائی قسم کی عدالتوں: مرافعه کی عدالتوں اور 
عدالتِ استیناف کے قیام کا اھنەام کیا گیا ھے ۔ 
غیرمعمولی اختیارات۔منوع ھیں (دفعەن۵)ء لیکن وزرا 
کے خلاف مقدموں کی ۔ماعت کے لے ایک عدالتِ عاليه 
قائم کی گئی ہے (دفعه ہن ۔ےن)۔ مالیات (دنعه 
ہن ۔ ۹۰) اور ایک ۔حکمہ محاءبه (دفعهہ ۱ہ) کے 
متعلق مقرراتِ قالون کے ذکر کے بعد صوبوں ک 
انتظاميه کی تذصیلات بیان کی گئی یں (دنمه مہ تا 
ہ)۔اس کے بعد کی دفعات قانونِ اساعی پر 
نظرانی نے متعلق ہیں؛ جس کے لے مجلس شوری 
می کے دو تہائی ارکان کی رائے ضروری کک (دزمه 
ےے)ء نیز ان قوائین کے منہوم و معانی کی تعیین 
اور قوائین کی تسوید ہے بحث کی گئی ہے . 
ظاعر ہے کہ امیر امان اہ کے ہد حکوست 
میں دستور ے متعلق جتنا کام عواء اس ہے واءٗ 





ری 


قالون اسامی 





عوتا ےکه وہ قو مکو جدید غیالات ے آغٹنا کرنے 
اور سپوریت کا رجحان پیدا کرلے کے لے تھا ۔ 
لوگوں نے سیاسی زندگ میں جھجکتے هوئے حصه لینا 
شروع کر دیاء اس طرح کہ پہلے مختلف مجالسی 
کے لیے اپنے ذنمائندوں کا انتخاب کیاء اگرجهہ 
ان کا کام محض مشورہ دیخا تھا ؟ قانون سازی اور 
التظامی امور میں حکومت اور شاہ کے ہاتھ میں 
سب ے زبادہ اغتیارات تھے؛ غود عدليه؛ ان دواوں 
کی مہ لسبت زبادہ آزاد ھونے کے باوجود حکومت کے 
اثر و اقندار ے محنوظ لە تھی اس لے کہ عدالتر 
مرافعه کی صدارت وزبر کرتا تھا اور سب ے بڑا 
قاضی اپنے عہدے کی حیثیت ے اس کا ایک رکن 
تھا ۔ ظاھر ے کہ بە دستور مغربی لمولوں ک 
کورالە تقلید ہیںء بلکد اس میں قدرے تخیقی 
جدت بھی پائی جاتی ہے . 

یہ بات صحیح طور ے معلوم نہیں کہ اس 
دمتور ہر عمەل کس حد تک ھواء کیونکه اس کے 
وضم ھوتے ھی اندرون ملک بہت ے حوادث 
پیش آلے ۔ یہ ۹۰ء کے موسم گ۔رما میں جب امیر 
امان الله یورپ کا دور کر کے واپس آیا تو افغانستان 
میں بغاوت کا لاوا اہل رھا تھا ۔ قبائل نے مذی 
پیشُواؤں کی تریب پر؛ جو مغرب کی تقلید کی بعض 
صورتوں کے ۔خت مخالف تھے؛ اگرچہہ فی الوائع 
دستور کے مخالف نە تھے؛ بغاوت گی تحریک بڑے 
زور ے شروع کر دی تھی۔ یہ تحریک سرعت کے 
ساتھ مشرقی اور شعالل صوبوں تک پھیل گی اور 
کابل بچّہ سقہ کے ھاتھ آ گیا؛ جس نے ”امیر“ ھونے 
کا اعلان کر دیا اور اپنا نام حبیب اللہ رکھ لیا ۔ 
امان اللہ لے مقاوست اور تخت دوڈوں چھوڑ دہے؛ 
لیکن نادر خان نےء جو شاھی خاندان میں ے تھا؛ 
غاصب ے عقاہله ججاری رکھا اور بالأشر اکتوپر 
۰ء میں کابسل واپس لینے میں کامیاب هوگیا 


101115) 


(۸۸۷۸۱۷٥٢: 


قانون اساسی. 


اور نادر شاہ کے لتب ہے حکمران ھؤا۔ اس نے 
ملک پر عقلمندی اور بصیرت کے ساتھ حکومت 
کرن میں کوئی کسر ایا نه رکھی اور ء 
سال بعد مس اکتوبر ؛۹۳ًء کو اس نے ایک 
نیا دستور جاری کر دیا (ہشتو میں اور فارسی میں : 
”اصول اساسی دولتِ لی افغانستان“) ۔ اس میں 
+۹۰ ء کے اصولِ اساسی کے بڑے <عے کو اپنایا 
گیا تھاء لیکن یه اس لحاظ ہے اس ہے خاصّا مختالف 
تھا کہ اس میں ایک سینٹ (مجلی اعیان) کے قیام 
کی نئی دفعہ شامل ھوئی اور اس نے مجاس شورای 
عل کو جی ىا آکگت:مخر ہو ہوعمی ارک 


شم‌"" 





جرگے نے پہلے ھی بنا ڈا ی تھی اور جس کی ایک اور ۱ 


جرگے نے .۱۹۳ء میں توئیق کر دی تھی اور ڈاہ 
نے .م۹۴ اع میں اس کا افتاح بھی کر دیا تھاء 
نطعی طور پر اور آخری بار توئیق اور تائید 
کر دی . 

اس جدید دستور میں  .‏ دفعات هیں (بجائے 
۳ے کےے)؛ جن کی ترتیب حسب ذیل تے : ذوابط 
عامه (دفعه ر تا م)؟ بادشاہ کے فرائض اور حقوق 
(دفعه و تا )؟ شہریوں کے حقوق (دفعه و تاوم)؟ 
مجلس شورای ملی کی تنظیم (دفعه ے تا +ہ)؟ 
سینٹ کی تنظیم (دنعهہ ےپ تا .ے)' صوبوں میں 
مجالس ورای کی تنظیم (دفعه رے تا ہے): وزرا 
کے فراٴض اور حقوق (دفعهے تا مر)؟ عہدہ دارانِ 
حکومت کے فرائض اور حقوق (دقعه مم تا پہ)؛ 
عدالت عاليه (دفعه وو تا +و)؟ مالیات (دفعەے و تا 
۰) صوبائی انتظاميه (دنعه م. , تا ن.إ١)؟‏ 
فوج (دفعه ہ. رتا . و)؛ ضوابط متترقه (دفعہ ۹ 
تا١۱).‏ ٰ 

علىی العموم نستوری ۔عاملات کو سم ۱۹۲۰ء کے 
قانونِ اساسی کی بە نسبت بہتر طریقے ے قرتیب دہا 
گیا ے؛ لیکن بہت سی دفعات تقرببا ویسے ھی رکھی 


فانون اساسی 


گئی هیں ۔ ضوابط عامہ میں تو بہت ھ یکم اختلاف 
ے تاہم دفعه (قدیم دفعہ م) میں بادشاء کہ لیے 
لازم ھے کے حنفی مسلک کا پیروو؛ اس میں 
جزیە کا اور ذمیوں کے لے امتیازی نشانات کا کوئی 
ذکر نہیں ۔ دفعه ج (قدیم دفعه م) کے الفاظ 
میں تھوڑا سا تغیر کسر دیسا گیا ھے : بادشاعت 
نادر شاہ کے خاندان میں موروئی ھوگ اور خود 
بادشاہ اپنا جانشین مقر ر کرے گ؛ آے لازمی طور 
پر حالف اٹھانا هوگا (دفعه ہ)؛ جو ایک تر ر کردہ 
باوقار طریقے ہے اٹھایا جائے ٤ہ‏ اس کے لیے خطابات 
اور عہدوں کی فہردت ؛خصوص کر دی گی ھے 
(دفعه ۸) ۔ دفعه مم (قدیم دفع) بیروی پریس 
کے لے زیادہ آزادی بخش ہے۔ (دفعهہ رم (قدیم دنعه 
۳٣ک‏ رو ے صرف عاوم اىلامیه کی تەایم آزاد 
ھوگ. ۱ 

مجلس شورای م لی میں ہ, و نمائندے ہوں گرم 
جنویں سم سال کے لیے منتخب کیا جائے گ؛ انھیں 
لازەی ور پر حاف اٹھانا بڑے گا اور وہ پارایەانی 
مراعات سے ببرہ اندوز عوں ور >جاس قوانبن و 
ضوابط؛ قانون ۔الیات اور ٭ر قسم کے عطیات اور 
رعایات کے منظور کرنے !ور رباوے تعەیر کرانے 
کی ذمے دار ہسوگی ۔ سیالٹ کے ارکان (دفعه ےہ تا 
.ے) بادشاہ نامزد کرے گا قانون کی منظوری دینے 
کے لیے سینٹ کے ارکان کو مجاس شور .لی کے 
برابر حقوق حاصل ھوں گے؛ خواہ وہ اس مجاس کے 
بعد منظوری دیں یا پہلے ۔ سینٹ کا فومبر ؛,۱۹۳ء 
میں افتتاح هوا ۔ جال شوری صوبوں میں برابر 
قائم چلی آتی ہیں ء لیکن اب وہ انتخاب کے ذریعے 
قائم ھوتی ہیں (دفعه رے)۔ وزرا ے متعلق ضوابط 
اس لحاظ ے قدرے مختلف ہیں (دفعہ سے تا ۸۴)۔ 
فرق یه ہے که وزیر اعظم انھیں شاء کی منظوری 
ے نامزد کرتا ہے اور وہ شاہ کے سامنے نھیں بلکھ 
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قانون اساسی 


×٦ 


نالون اساسی 


”ہ×۶مسمس٭ٗمسممۂ>س٭مسسسٔ٭سوس‌پؤؤٔس“سجمسٗ٘“ٔ٭مسسسٔسفأمَٛسممںںجگسججحمسمٔس“م٭مس“سٔس“سممكمسمج٘جٗججمسججمسٗٗسس٤٭صواججمژوجسسسوسومسسوجسسٗسسٹ+ ٠‏ ججچًٗپٗپچےٗےي _ _ے _ے۔_۔ 


مجلس کے سامنے جواب دہ ھیں ۔ علاوہ ہریں اب وہ 
اپنے امور کی روداد عوام کے سامنے پیش کرلے کے 
پابند نہیں ہیں ۔ محکمهہ عدليه میں عام عدالتوں 
(محاکم عدليه) اور مذھی عدالتوں (محاکم شرعیه) 
میں ضرق رکھا گیا ھے ۔ دفتر محاسبے کے قیام 
(دفعه ہہ قدیم دفمه )۴ خرآخد کہی: کر 
نہیں؟ دوسری جانب تمن دفعات (و, ‏ تا ۱.۸) 
نوج کے لیے وقف کی گئی ھیں؟ وہاں اس بات کی 
تصربح ےکه اس میں غیر ملکیوں کو داغل نہیں 
کا حائے گاہ مگر ففق۔ط سرجنوں دا انہٹرکٹروں کی 
حلیت ے . 

عمومی لحاظ ے دیکھا جالے تو دوسرا افغان 
دستور ہچلے ے نداباں طور پر ترقی کا آئینە دار ے؛ 
بہ لہ صرف حربت پحندائه عے بلکہ اس لحاظ ے 
حمہوری بھی زبادہ ے که ایی رہ نے ات 
کے اندر عوام کے منتخب نعائندے ہوں گر؛ اگرچە 
ان مجالس کا خاص کام مشررہ دھنا ھی ے؛ پھر بھی 
قوم کی سیاسی زلدگی میں یہ مجالس زاااہ :اون 
آدرتی ہیں . 

[ۓ آئین کے تحت (جس کی تصدیق لوی جرگہ 
(گرپنڈ نیشنل اسمبلی) نے ستمبر م۹۹ ۱ء میں کی 
تھی) جو اکتوبر ن۹ ۱ء میں انڈ ھواء افغانستان 
بارلہمانی جسہوریت بن گیاء جس میں قانون سازی کا 
اختیار دو ابوانوں پر مشتمل قومی اسبلی کو حاصل 
ھے ۔ قانون ساڑی ؛ انتظاميه اور عدلمه کے 
کے محکمے الگ الگ ھی ۔ وزیر اعظم اور 
ہبرب مکورٹ کے ججوں کے تقرر وغیرہ کے اختیارات 
بادشاہ کو حاصل ہیں؛ جو آئینی بادشاہ بن گیا ے۔ 
آئین جو مم ے افذ تھاء اس کی جگہ نۓ آئین 
ےۓرلژافكے]. 

ع‌ جولائی ۳ے ءےکوسردار محمد داؤد خاں 
نے؛ جسوشاھی خاندان ے تعلق رکھتے ھیں؛ 


))۲0 01 


ظاہر شاء کا تختہ الٹ دیاء یعنی بادشاہ ظاعر شاہء 
کو ممزول کرے ۔ہنشامیت کے غاتے 
اور ملک میں ”جمہوریت“ کا اعلان کر دیا ۔ 
سردار محمد داؤد خان پورہے افغانستان کے 
پہلے صدر اور وزبر اعظم مقرر ھولے ۔ فرمان 
(لمبر ؛) کے مطابق ملک کا ام اب جمہوررۂ 
افغانستان 8ء 8:6061 ے اور اس کا 
لیا آلین جچوری اعاءلوں کے مطابق مرتب هو رھا 
ے؛ جیسحاکه صدر افغانستان نے اونی ھریس کانفرنی 
منعقدہ مم جولائی ‏ ے۹ , میں اعلان کیا ۔ اس میں 
انھوں نے بە بھی ذہا که افغانستان اقوام متحدہ 
کے اصولوں کا پورا احشرام کرے گا۔ بعد کے 
اعلانات میں انھوں نے واض ح کہا که افغانستان می 
اسلامی عقائد کا کاسل احترا مکیا جالے گا . 

ماخذ ٠,‏ (ر) ۱ وورے کادخور: غلامہ در 0مم 
(ہہبع) ص وپہوم تا وور:(رم) نمنممفنہ م۸ : 
6 االو/رہ ۶۰ما: الیم با دجر؛ ٠٥١۸8۶‏ ٢٠٠ہ‏ 
(۱ج۷وع) ص رہ تا مب مع اطااوی ترجمەوستن: 
(م) کتاب مذکورہ؛ ص ہے تا مہرءم؛ (م) وھی مصلنف : 
۷۰ ما0 مبجراع؛ ۷ (!ا ۱۱ن١؟‏ ااعمل إہہ!:؛!١وی‏ ما؛ ررینا 
بہبورعاص ‏ رتا ؛م؛ (م) 983 حاو٤؛اہ[‏ : ماط 
مباء: ارت ماک داہ ' دصداماہ۶طقو/زر چسھسناااء×ہہڈ 
بءوھیواءاءلا ہ۶ ۸ءاادہ مات لائیزگ بومیںے 
(متن مم شرح) ۔ ےکا دستور؛(ہ) آ:ہہا8 .ظا :ھا 
,0و وہمڈوہ |31 اا2 ۵ہوبا عإ٥‏ ۰٠٠۱ء‏ ںب:ا۱وو؛ ذر ی(0؛ 
۳ (مم۳ع)ءہ صس رتپ مع 'طالوی تراجم متن ؛ 
(ے) کتاب مذکورہ سے تا و ؛ قائون انتخاب: ص و تا 
٦م‏ اور غخلاصۂ ضواط مجلس ص ۹ر تا ,م؛(و) الگرہزی 
تراجم در محمد بن احصد : ۷۶۶۸٥9ت]‏ إ٥‏ 5۶٥0ا0۸٥اافہ|ہ)‏ 
ر+ائ1میوںعء؛ ذر اہ مہا! إہ یہمااں ا اف٥‏ ۱ءا+ڈ؛ 


باردوم ٹراچی ر۵ج رر مناون؛:(و)ہراسیسی تراجم؛ 


در غ٥نھ۴۲۵۵‏ ٥ہ‏ ۱۵11م دوں٦تاآء؛‏ بحواله يہ؛۱۶ص(٢/4']‏ 
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نانون اسامیٰ 


ے‌‌ّّ" 


پیررمل ںو عدد رروہص پتاوم؛ .)نیز دیکھے گیا ۔ دستور کا آ 


ام :8 .5 : ۰۱× جاءط:ا۶۷:٥وہ۹۲۲‏ ءااءرادواعإە وھ 
1235 ۵ رب[ 2:٥6٤٤ ۷٠٢۳٣٣‏ بہ[ ازوہ 1924 ععاہء؛ در ١0۷]‏ 
ج(ہ۱۹ع)ء ص ےہ ٹاےم:؛! (۵)۱۱ تم 38:٥‏ .ا : 


۶7و5۹ 5040 ٦8ل‏ ۶ ك47508۰؛ طبع چبہارمء پیرس | 


ودو اع (ور) دستوری ترقی کی اطلاع کے لیے 
0.71.۷۷۱۲( ص 7ہھ):۸05/9100/ئ/4 ۰١1٤1ء1‏ 1582ا 
۸٤٠٥‏ ص٥2۷‏ 11 ٢٠ہ‏ (.60۵۵)) ۹۵۹ ۱ء؛ (۱) نیز 
دیکھے وہ مآخذ جو 61808۰۵1 .۸ اور زەەم .ظ نے دہے 
میں اور مقاله ”'افغانستان؟' ! [(۱) ۸۹۶٦0ہہ٤؛و۱؟‏ مب7 
771 ۴ظ ۷۶ل ؛ طبع ہ٢٠٥۶‏ صناہ3 برطائیهہ 
۰د۱۹ ۱۵(:۶) أ4:۱0۷۰ +7160 للاطداا :۱7ے ۶۱۹؛(ى:) 
۰۲ ۶ ۷۷۴ ١۱۳٥۱ا۱۸٥و/۱۸ے۱۹ء‏ ں) 
0۸/۱٥۸ : 1. ٥. 918115‏ ۸ئ/4؛ مطبوعه ئیو پارک؟ (ے ؛) 
قع دحا اکا ۱۸١۱١‏ صماداہوطعلافؤ وی انا جووں؛ ں) 
۴نا ا:5 ۲۰٠٢‏ : 4850ء فاورنس ۹ ۱ء'؛ (ں) 
٤۶٥٥ہ‏ اہ 1۱٢٢۱١‏ 1/:0؛ ے۱۹ نیوپارک] , 
5 لائرڈن و ادارہ] 
صراق ۱ 
پہلی عالمگیر جنگ کے بعد جن عرب ممالک 
میں پہلے پہل جدید دستوری طریتوں پر تنظہم 
ہھوئی؛ ان میں مصر کے بعد عراق کا ام آتا ھے ۔ 
اس کا پارلیمانی لظام کم از کم هیئت کے اعتبار 
ے بالارادہ طور پر برطانوی نظام کے نمونے پر بنایا 
گیا تھا؟ دستور کا مسودہ عراقی اور برطانوی ارکان 
پر سشتمل ایک مخلوط کمیٹی نے تیارکیا (م +۹ ۔ 
۰۳٣‏ ع)6) جس کے لے انھوں نے سلطنت ععماليه, 
آسٹریلیاء نیوزی لینڈ اور دیگر ممالک کے دستوروں 
سے سواد حاصل کیا ۔ یہ سمودہ منظوری کے لے 
ایک مجلىر دستورساز کے سام پیش کیا گیاء جو چند 
معموی ترہیمات کے بعد ,م مسارچ ۵ء کو 
منظور هوا اور اسی تاریخ کو اس کا اعلان کر دیا 


ہ٭“ 


ٰ 


۱ 
۱ 





‌ 


نھنی لام عراق کا بنیادی قانون 
(القالون الاساسی) رکھا گیا . 
اس دستور میں شاعی نظام یگنجائش ر ٹھ یگئی 
تھی؛ اگرچه بادشاعت یہاں دستور کا مسودہ تیا رکے 
جانے ے پہلے ھی موجود تھی ۔ اس کی رو ے 
بادشاہ کسی کے سامنے جسواب دہ نے تھا اور وہ 
وسیع اختیارات رکھتا تھاء مثلا وزیر اعظم کا نقرر 
اور اس کی برطرفی (برطرف کرنے کا اختیار اے 
۰۶ء کی ترمیم کی رو ہے ملا)۔ علاوہ ازیں وہ 
قوائین کی توثیق کرتا تھاء ان کے اجرا کا فرمان 
جاری کرتا تھا اور ان کے لفاذ کی نگرانی کرتا 
تھا ۔ وہ فوجی قالون جاری کر سکتا تھا؛ عام 
انتخابات کا حکم دے سکتا تھا؟ سینٹ کے ارکان اور 
پارلیمنٹ کا اجلاس طلب کر سکتا تھا (لیکن غالبا 
مجلس وزرا کی درخواست پر) ۔ جس وقت پارلیمنٹ 
کا اجلاس نة ھوتا تو بادشاء مجلس وزرا کی 
اتفاق رائے سے امن عامہ ٹائم رکھنے اور ماک 
خزانے ہے ان اخراجات کو ہ۔ورا کرلے کے لیے 
احکام جاری کر سکتا تھا جن کی منظوری میزانے 
میں نہیں دی ہوتی تھی (ان احکام کی حیثیت 
قانونی ھوتی تھی؛ بشرطیکہ وہ دستوری ضوابط کے 
خلاف لہ ہوں اور پارلیمنٹ کے پہلے اجلاس میں 
انھیں پیش کر دھا جائے) .. 

مجلس وزرا وزیر اعظم اور چند دیگر وزرا پر 
مشتمل هھوتی تھی ۔ وزرا کی تعداد مم ءکیک 
ترمیم ے پہلے سات ہے زیادہ نہیں ہو سکتی تھی ۔ 
مجلس وزرا کے تمام ارکان کے لیے پارلیمنٹ کا رکن 
ھونا ضروری تھا (اگر کوئی ایسا شخص وزیر مقرر 
کر دیا جاتا جو پارلیمنٹ کا رکن نە ھوتا تو اے 
چھے ماہ کے اندر اندر یا تو پارلیمنٹ کا رکن ھونا 
پڑتا تھا یا وزارت ے استعنٰی دینا پڑتا تھا) ۔ مجلی 
وزرا ایوان زیریں کے سامنے جواب دہ 'تھی؛ چنانچە 
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قانون اساسی 


ل رم 


قالون اساسی 





ایوان کی طرف ے اس کے خلاف قرار داد عدم اعتماد 
منظور ھونے پر اے مستعفی هھونا پڑتا تھا ۔ 
قانون سازی کا اختیار پارلیمنٹ اور بادشاہ کو 
دیا گیا تھا ۔ پارلیمنٹ دو ایوانوں پر مشتمل ھوتی 
تھی ۔ ایک مقرر کردہ سینٹ (مجلس الاعیان)ء جس 
کے ارکان کی تعداد ایوان زیریں کے ارکان کی کل 
تعداد کی ایک چوتھائی ے زیادہ ہیں ھوسکتی‌تھی 
اور دوسرا ایوان المندوبین (مجلس‌النواب) ۔ منتخب 
شدہ ارکان کے ایوان زیریں کی مدت کارکردگی چار سال 
تھی؛ جس کے دوران ضروری تھاکه معمولا چھے جھے 
ماہ کے لیے اس کے چار اجلاس منعقد ھوں ۔ جہاں 
تک قانون سازی کا تعلق ہے ابتدائی تجویز یا تو 
پارلیمنٹ میں پیش ھوتی تھی یا حکومت کی طرف 


ھوتے رعے ھیں ۔ پارلیمانی نظام کے منسوخ عونے 
تک تقریب پندرہ انتخاب هو چکے تھے ۔ 

مہ جولائی ۵۸ ۱ء کے [فوجی] انقلاب میں 
جو بادشاعت اور پارلیمانی نظام کے بارے میں عوام 
کی روز افزوں ہے اطمینانی کی وجہ ے برپا ھواء 
[شاھی خاندان کے متعدد افراد سمیت شاہ عراق 
فیصل انی اور ان کے وزیر اعظم نوری السعید کو 


موت کے گھاٹ انار دیا گیا اور ملک کی باگ ڈور 


ہے (مثلا سالالہ میزالیہ عمیشه حکومت هی کی طرف ۱ 


بانابطه قوالین کی حیثیت حاصل ھوتی تھی جب 
ہر دو ابوانوں کی منظوری کے بعد ان کی توثیق شاہ 
کی جانب ے کر دی جاتی تھی ۔ بادشاہ کو کسی 
مسودۂ فانون کی توئیق یا اہے مسترد کر دینے کا 
اختیار حاصل تھا؛ لیکن مسترد کرنے کی صورت میں 
یه لازم تھا که اس کی وجە تین ماہ کے اندر اندر 
بیان کر دی جائے۔ پارلیمنٹ کے ارن ھر طرح آزاد 
. تھے اور انھیں وزرا ے استفسار کرنے اور معلومات 
طلب "پرنے کا <ق حاصل تھا ۔ پارلیمنٹ کا اجلاس 
عوام کے لیے کھلا ھوتا تھا ہجز اس صورت کے 
که حکومت یا پارلیمنٹ کے ارکان (مجلس اعیان کے 
چار پا مجلس نواب کے دس ارکان کی درخواست پر) 
کسی اجلاس کے خفیہ انعقاد کا فیصله کر لیں . 
۱ھ میں عراقی حکومت کے قیام ے ل ےکر 
۸ھ میں بادشاعت کے خاتے تک صراق میں 
باسخي وزارتیں تشکہل صولسں ۔ :۹ ؛ء کے 
عام انتخاب کۓے بعد ہے پارلہمنٹ ہۓ بافاعدہ ط۴ 
۹ 


))0 01 


۱ 


جنرل قاسم کے ہاتھ میں آ گئی]۔ ن ۹۰ء کا دستور 
منسوخ کر دیا گیا اور اس کی جگه ایک نشی 
س4 ری ”مجلیس اقندار“ (ر۸۱غ۳ ۹۱۷۰۲۶۷۱ اہ ازء”دصدہ) 
قائم عولی؛ جس کے ایک فرمان کى رو ے عرا قکو 
جمہوریه قرار دیا گیا اور ملک کا نیا دستور تہار 
کرنے کے لیے ایک مجلس دستور ساز طلب کرنے کا 


ے پیش ھوتا تھا) ۔ مسوادتِ فالون کو اسی وقت . وعدہ کیا گیاء (لیکن یه وعدہ اینا نە ھوا اور کوئی 


پارلیمنٹ نە بن سی] ۔ حکومت کے احکام وزارت کی 
طرف ہے جاری ھوتے تھے جن کی ”'مجلس اقتدار“ 
توثیق کر دیتی تھی اور یوں انھیں قانون کی حیثیت 
حاصل هو جاتی تھی . 

لہ فروری ۔++وںء کو ایک بار پھر فوجی 
انقلاب برپا ھوا ۔ اگلے روز جنرل قاسم کو ھلاک 
کر دیا گیا اور انفلاہی قیادت کی مجلس ملی (٭18 
(0مقمفّ:ہت ز۱۳ مہا1 نا۷: ٤ہ‏ انعوںہ٥‏ ۵۸۵1 ہناد1( 
نے اقتدار سنبھال لیا ۔ م مقی ۱۹۹۰ء کو تین سال 
کے لیے ایک عبوری دستور کا اعلان کیا گیا ۔ اس 
میں عراق کو ایک ''عربء اسلامی؛ آزاد و خود مختار 
جصپوریا“: .ہو ربت اور اشتراکہت کو اس کی اساس 
اور عرب اتحاد کو اس کا نصب العین قرار دب 
گیا ۔ 'مجلس اقتدار(جو رن۹ ء ے صدارتی فرائض 
انجام دے رمی تھی) کی جگە صدر اور اس کی کابینه 
نے لے لی ۔٭, اکتوبر ۹۷ء کو جسپوریڈ متحدۂ 
عربيه کے ساتھ ایک معاعدے پر دستخط عولے جس 


[1 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


قااران آتانی 


لہ 


مالون اساسی 





کی رو ے ایک متحدہ سیاسی قیادت وجود میں آئی 
اور طے پایا: کە دو سال کے ائدر مکمل دستوری اتحاد 
عمل میں لایا جائے گا ۔ بعدازاں اس مدت میں مزید 
پانچ سال کی توسیح کر دی گئی (زید بنیل 
وناقی دساتیر)ء لیکن یہ خواب شرمندۂ تعبیر نە 
ہو ۔نکا ۔ اکتوہر ےہ۹ ء کی جنگ اسرائیل کے بعد 
عراق کو ایک بار پھر انقلاب کا سامنا کرنا پڑا اور 
ے٠‏ جولائی ۸ہو ںعء کو جنرل حسن البکری زیر 
قیادت بین الاقوامی بعث سوشلسٹ پارٹی بر سر 
اقتدار آگئی] . 
ماآحذ ۰ () :6.108۷07 .۰آ( : ازااكہ٥)‏ ٦:ا7‏ 
ہہ[ إہ ہ۷٢ا۱؛‏ در ہہ۱:٥1:|۰۱جع] ۱:۱:٥٥‏ وہ /إہ ۱٥۶٠ہ[‏ 
!صا لمہہ:؛ہ۶۸؛/1]6 لامہ؛ سلسله سومء (ن ۹۰ ۱ع)ء 
ے:, متا ن؛())م) ‏ ہلا .آا .۷ : |1]ہكہ؛۸:؛؛ا: دہ) ء1 
وم[ و +ہ]ء؛ بغداد ۱۹۲۹ء ؛ (م) نمنص٥|18ن0ت‏ ۸ : صا 
ا1ا ٥٥ا‏ باااوہ؛ در ۸8ھ 0؛ (.۱۹ھع) 
در مم تا مم ؛!(م) ۵صەا:1۲ ۶۰۷٢۷.‏ : ومئ]؛ لنٹن 
ے۔ ۶۱۹۳ (۵) 52ن ءعەماآ .3 ۔5: 1900-1950: و۹وء/؛ لنٹن 
۳۴ء () محمد عزیز : النظام السیاسی فی العراقءٴ 
بغداد .ہن۹ ۶۱ ؛ (ے) 53٦4۷۶۲1‏ .۸( : ۶۱٠۷۰۱:+:م]‏ 


وو:ا 


ووءا؛ ہار دومء لنڈن ۱۹۵ء۱۶ ()) تاءدددہ 6:0 .6 : 
1952-58 ,(و٣]‏ دا ٤۱٠۶۵۱ م۲۰۰٠۷٭٥ ٠٢:‏ اء ‏ +ا1؛ در 05ء 
(.۹۹ 6۱)ء م۱ : ے ۹م تا و م؛ () عبدالرزاق الحسی : 
تاریخ الوزارة العراقیهه ج رتا ۱ب صدا سم و۱ء تا 
۹و ءء؛ ((. :) (1977 مەہوظ ٣٠٠٢۶‏ :۶'٭ہ :۹۱۱۱۰ ہا 
4 ص می۳ بعد٤)۱)۔ڑھ‏ 4]ہہ۷] 1973 7 
0۰ہ؛ ص ہے ۵؛ (۱۲) عراق ری پبلک وزارت اطلاعات 
کااعلان نامه ۹م((ءے۱۹ع) : سا عسث۴ موا ذا ۷۸۱ا 
۵ ]. ۱ 
)٥۸۸۰ ۴۸4۸40۰ 1(‏ 

ے۔سعودی صرب 

١م‏ اگست ۹ٴو۶ء ھی میں حکومت حجاز 


لے اپنے لے ایک دستورتیار کر لیا تھا جس کے الدر 

ہ فصلیں اور وے دفعات تھیں؛ لیکن اس میں ان 

عربی ممالک کے دستوروں سے جن کا اس مقالے میں 

بیان ہے؛ مشابہ پہلو بہت ھ یکم تھے ۔ دستور کے 

اس متن کی رو ے حجازکیى عرب مملکت ایک 

”دستوری مسلم بادشاعت'“ تھی (دفعه )ء جس میں 
سارے کا سارا نظام ”جلالتاب سلطان عبدالعزیز 
اول“ کے ہاتھ میں تھاء لیکن سلطان قوانین شریعة 
کا پابند تھا (دفعه ج)۔ قضا کے اصول کا کتاب اللہ 
سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم؛ اسوۂ 
صحابہ اور قرون الخیر اولٰی کے مطابق ھونا ضروری 
تھا (دفعه پ) ۔ شاہ اپنے خرچ پر ایک نائب (نائب 
عام) اور جس قدر امیر عہدہ دار خادم وہ مناسب 
اور ضروری سمجھے گا مقرر کرے کا (دفعه ے) ۔ 
نائپ عام اقتدار اعلٰی کا نمائندہ هوگا اور وہ بادشاء 
کے سامنے جواب دہ ھوگا(دفعہ ۸) ۔ فصل ۔وم میں 
امور سلطنت ہے متعلق ھے؛ جو چھے شعبوں میں تقسیم 
کے گے ہیں : امور شرعیەء امور داخليه و خارجیہ 
امور ماليهء تعلیم عوام؛ اور امور عسکریە (دفعه ۹)۔ 
امور شرعیہ میں هر وہ بات داخل ے؛ جو مذھبی 
دائرہ (القضاء الشرعی) کے اندر آتی ھےء مکہ و 
مدیئہ؛ اوقاف: مساجد اور تمام مذھی ادارے(دنعهہ 
۰)۔ اسور داخلیهہ کی بابت دفعه م, میں درج عے 
کہ اسور حج کے نظم کے لیے ایک با اختیار جمعیت 
مقرر کی جائے گی ۔ دفعہ ے ‏ بعد میں؛ جن میں امور 
خارجیة ہے بحث ے؛ ۹ دسمبر .۱۹۳۰ء کو ترمیم 
کی گئی اور اس وقت ادارۂ اور خارجہ کے بجائے 
وزارت خارجہ مقرر کی گئی ۔ فصل م ک رو ے ایک 
مجلس شوری قائم ک گئی جسے بادشاہ نے نامز د کیا 
(دفعه پر ہ ببعد) اور جدہ اور مدینەک انتظامی مجلسیں 
(دفعد ہم بیعد)ء جن میں سرکاری عہدہ دار اور 
مشاعیر شامل ھوں گر اور جنھیں بادشاہ ء بلدی 


ہ6 :513۴۲0۲ 


(۸۸۷۸۷۱۵31. 


قالون اساسی 


قانون اساسی 





اور تبائلی مجلسیں نامزد کرٹی گی (دفعه ‏ م ببعد)ء 
مقرر کے جانے کا فیصل ہکیا گیا ۔ ایک محکمہ محاسبه 
مقرر کیا گیا (دفعہ +م)؛ نیز سرکاری عہدہ داروں 
کا ایک عام محکمە محاسبه مقرر کیا گیا (دفعه ہم 
بیعد) ۔فصل ے میں سرکاری ملازموں کی بابت ضوابط 
ہیں؛ فصل ہ مجالس ہلدیه ے متعلق تے اور آخغری 
فصل میں بلدیات کی التظامی جمیعتوں کا بیان ے . 

۹ جنوری ے :۹ء کو شاھی فرمان کی رو 
ہے نجد کو سلطنت کی عیثیت دے کر حجاز کے 
ساتھ منضم کر دیا گیا۔ ہ ٴ ستمبر +۹۳ ءکو ایک 


اور شاھی فرمان جاری وا جس کی رو ے سلطنت ۰ 


سعودی عرب وجود میں آئی؛ جس ے سابق انتظام 
کے اند رکوئی غیر واقع نہیں ھواء اگرچه اس فرمان 
کی دنعه ہ تصریح کرتی ہے کہ مجلس وزرا فور 
ایک جدید دسور نیار کرے؛ مکر ءعلوم ایسا ھوتا 
ے لہ یہ نص صریح غیر نافذ رھی ے . 

بادشاء کا احتیار عملی طور پر مذھبی؛ فوجی 
اور سیاسی امور پر پورا پورا تھا اور وہ اپنے بعض 
اختیارات کو اپنے خاندان یا اپنے مصاحبین میں ے 
کس یکو دے دیتا تھا ۔ مجلی شور محض نظریاتی 
طور پر تھی اگرچه قبائلی سرداروں کی مجلی ھر سال 
الریاض میں اپنےاجلاس منعق دکرتی تھی ۔ و اکتوبر 
۳٣ء‏ کو شاہ عبدالمزیز اہن سعود نے پہلی دفمه 
ایک حقیقی مجاس وزرا قائم کی ء جس کی صدارت 
امیر سعود کرنے تھے جو ہ نومبر کو اپنے باپ کی 
وفات کے بعد تخت پر بیٹھے تھے ۔ مجلس وزرا ے 
پہلے اجلاس میں؛ جو ہم مارچ من ,ء کو منعقد 
ھواء بادشاء نے اپنی خواعش ظاھر کی کہ ”حکومت 
ملک کے تمام امور کا انتظام قرآنی تعلیمات کے مطابق 
درے گی“ ۔ اس کے بعدے, مارچ کو دو شاعی 
فرامین جاری ھوئے جن کی رو ے مجلس وزرا اور 
اس سے ملحنہ محکموں کی حیثیت متعین نر د یکئی۔ 


زمانے کے مطابق دستور بنانے کی کوئی جدید طرز 
کے تحریک آگے نہیں بڑھیء تاہم .م دسمبر ۹ع 
کو شاحزادہ طلال نے اعلا نکیاکە حکومت سعودی 
عرب ارادہ رکھتی ھے کہ ملک کے لیے ایک دستور 
تیار کرے اور ایک مجلس ملی قائم کرے ۔ اس 
کے دو دن بعد مکھ ریڈیو نے یه اعلان نشر کیا که 
شاہ سعود نےایک دستور تیا رکیا ے؛ جس میں ایک 
تمہید اور دو سو دفعات ھیں؛ مطابم اور لاسلق کے 
کے ذریعه اس کا متن بھی پی شکیا گیا مگر پ ہ دسمبر 
کو ایک اعلامیے نے اس خبر کا فطعی طور پر انکار 
کر دیا ۔ [اس وقت ( ے۹ ۱ع) شاہ فیصل [ان کے 
بعد شا خالد] حکمران یں ان کا قانون اساسی 
تحریری نہیں (٥:٥)۷۲٥-۵0ا)‏ ے ۔ فیصلے بالعموم 
شریعت اسلامی کے مطابق ھوتے ھیں اور ریاست یىی 
روح بھی اسلامی ھے ۔ محافظ حرمین شریفین ھونے 
کے لعظاع :ان ۶ امول کا می خاض زیت 
ھے تآدہ دنیا بھر کے مسلمانوں کو حچ اور زیارت 
کے بارے میں پوری سہولتیں میسر ھوں ۔ انداز 
ریاست میں مغربیت کم ے کم ھا]. 

مآخیلے ع )١(‏ ٥صنالكتاط‏ ۸ ۔نا : ند عااہء7 
الااہہ ج رہ روما ہورع ص مسجم قاڈ+مم؛0)) 
6٥0٤3110 ۲۲۹۵۳۵٥[‏ :ّ0ا : ۔د+ما ×ماں!) ۱ ۷۰۱۱۰۶( 
9 عذ ۹ن ۱ء مورخ4:., ستمبر ۹۵۱ ۶۱:(م) 
٥٤‏ 3۵) .نا .( : مث ۱ء مجان۶۶ یدل ۸۶نا ؛9الاوسی رما 
۲0۰1 (۸460؛ پیرس ےدوع ضص ہم تا جم؛:(م) 
09۷ .۹ 116۵ا ےا ,عہمازمطااعد0؛ ص مہم نا 
۵۸ (م) (٥ن۵۵فنٗن‏ ش۱۸ ۂاعا امصمادی‌ لیس ا 
0٥‏ م۸٘ا:اہ |4 ٦۱ک‏ رونا روصم تا 
۰۵ ۰() متعلقه برسوں کے ۸:۲0٥‏ 5 ا۸؛ 6ظ ۸۷؛ 
۶ وغر 
ہ۔یمن 

امامت یمن لے دوئی بحربری دستور نہیں تہار 
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قانون اساسی 


کیا.؟ تاہم اپسے متعدد متون موجود ہیں جن میں : 


"٤ 


امام کے اختیارات اور تخت نشینی کے ضوابط ہیں ۔ ٠‏ 


امام کا انتخاب علما کریں گے؛ جن کو ایک مجاس 
شوری میں طلب کیا جائے گا اور اسی مجلس کے 
رو برو امام حلف اٹھائے گا ۔ امام ملک کے روحانی 
پیشوا ہولےکی حیثیت ہے مطلق اختیار کا مالک ہوگا؛ 
لیکن وزیر اعظم اور دیگر وزرا اس کی اعان تکریں 
گے؛ جو اسی کے خاندان سے ہوں گے ۔ستمبر م ۱۹۷۷ء 
کے انقتلاب کے بعد مجلس انقلاب (مجلس الثورة) نے 
ایک منشور جاری کیا جس میں القلاب کی غرض 
بیان کی گئی تھی اور حکومت کے عام اصول معین 
کیے گے تھے ۔ بیان مقاصد کے شروع میں کہا گیا 
تھا که شریعت حقہ کو دوبارہ بحا لکیا جائے کا؛ 
فرقہ وارانہ امتیاز کو مٹایا جائے گا اور قانون کے 
سامنے ھریمنی کی حیثیت مساویانه ه٭وگ؛ زیدیوں اور 
شانعیوں کا باھمی نزاع دور کیا جائے کا اور اس 
2 بعد قومیء سیاسی اور معاشری مقاصد بیان 
کے گئی' سے > ان کرت حول یں نام 
دستوری موائیق کے علاوہ یہ بھی شامل ہے که 
اقندار کا ماخذ یمن کے عوام ہیں (دفعہ م)ء اور 
تسام قوالین کا مأغخذ شریعة اسلامیہ وگ جو 
مملکت کاسرکاری مذھعب ے (دفع+) اس دستاویز 
کا متن عدن کے فتاة الجزیرۃ مورخہ ہہ نومبر ١ء‏ 
میں شائم ھوا - امام احمد(ہ ستبر ۱۹۹۲ع) کے 
بعد فوج کے چندافسروں نے ہے ستببر مہو ,ء 
کو اقتدار پر قبض هکرکے امام کے فرزند سیفالاسلام 
البدر (امام منصور باللہ محمد) کو معزو لکرکےیمن 
میں جمپوریہ کے قیام کا اعلان کر دیا جس کی 
تائید مصر (جمال عبدالناصر) نے کی جن کے مقابلے 
میں سعودی عرب نے امام کی حمایت کی ۔ یه نزاع 
جاری ره تاآنکہ اگست ے۹۹ ۱ء میں باھمی تصفیه 
ھوکر متارکہ جنگ هوگیا 


۔حھں تسمبر ہے اع 


٦ 


۱ 


۱ 
ا 


قانون اساسی 

کو فوجی انقلامی کونسل نے (سابقه عارغی دسائیر 
کے بوعکسں) ایک مستقل دستور ملک کو دیا جس 
میں حکومت کا اختیار ایک کونسل کے ۔برد ھوا 
جس کی رہ سے ۹ے ارکان ہوں گے ۔ اس کا نام 
”'الجمہوریة العربیة الیمنیه“ قرار پایا ۔ 

مآحذ :.1973-74 نام ۶ور 8۱9ھ م7۸ 

(ادارہ 7 لائیڈن] 

٦‏ ۔شام (سوریية) اور لبىان 

عصراق ک طرح شسام اور بنان نے بھی اپنی 
دستوری زندگی پہلی عالمگیر جنگ کے بعد شروء کی 
جب وہ مملکت عشمانيه ے جدا ھوکے؛ ادا 
29 بعض قائدین نے ءثماآی دستوری تجربات کے اندر 
علی حصہ لیا تھا ۔ پہلا دستوری قدم شام نے 
اس وقت اٹھایا جب ۱۹۱۸ء میں امیر فیصل 
لے دەشق پر قضەکر لیا اور اس ارادے کا اعلانیہ 
افامہا رکیا کە وہ شا مکو ایک رب دستوری ریاست 
بنائے ٴ7 ۔ فیصل نے ۰ء میں ایک شامی مؤتمر 
طلب ک جس میں بشمول لبنان و فلسطینء تمام 
جغرافیائی شام جو بعد میں ”سوریةالعظمیٴ“ کہلایاء 
کے نمائندے شامل تھے اور شول کی بنیاد ''ءثمانی 
قانونی انتخاب عمومی“ پر تھی ۔ اس مؤتمر نے ایک 
قانون ساز اور دستوری مجاس کی حیثیت ے دستور 
کا ایک مسودہ مرت بکیا جس کی ہرم دفعات تھیں۔ 
اي اسر لاب نے منظور کیاء اگرچە باقاعدہ رائے 
شماری نہیں کیگئی ۔ یه مؤتمر ابھی اس مسودے پر 
غور کر ھی رعی تھی کم فرانسیسی فوج دمشق 
میں داخل ہوگٹی اور مؤتمەر کا اجلاس و جولائی 
۰ء کو موقوف هھوگیا اور پھر آئندہ کبھی 
منعقد ئثہ ہو سکا ۔ 

اِس دستور میں ایک محدود بادشاھت؛ ایک 
دو ایوائی مجاس قانون ساز اور ذے دار وزارت 
تجویز کی گئی تھی ۔ شام (یعنی ۔وریة العظمی) ایک 
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قانون اساسی 


بعم 


نافابلِتقسیم سیاۓی وحدت قرار دیا گیاء تھا لیکن اس ۱ 
کی سرحدیں معین نہیں کیگئی تھیں - حکومت سوریة ‏ 


ایک عرب حکومت قرار دی گئی جس کا دارالسلطنت 
دسشق اور جس کا مذھب اسلام هوگا۔ دستور کےاندر 
ایک میئاق حقوق شامل تھاء جس میں شہریء فکری 
اور مذھی آزادی کا ذمه لیا گیا تھا دجوچڈ رز 
مجلس نمائندگان (مجلس الُواب) دونوں منتخغب 
ادارے تھے : ور ول 
سماری ے دو سرحلوں میں چنے جاتے تھےاور سینٹ 
کے ارکان ہر صوبے کی مجلس النواب منتخب کرتی 
تھی ۔ ملک کا انتظام غھر س رکزی بنیاد پر رکھا گیا 
تھا ۔ عر صوبه اپنا انتظام ایک قائون ساز مجلس کے 
ذریعے جس کا نام اپوان النواب ھوکاء خودکرے کا 
حدليه آزاد ھوگی ؛ جس میں بادشاہ ایک عدالت عاليه 
نائم کرے کا جو عدل و انصاف قائم کر کا سب 
ے اعل ادارہ ھوگ . 

سام +یویعے ۔غوئپرءءتک برا رات 
رانسیسہوں کے زہر اقتشدار رھا اور اس ہے پہلو 
کوئی اور دستوری قدم نہ بڑھایا گیا ۔ شام ابھی 
۹۲ء کی بغاوت کے درمیانی مرحلۓ ھی 
میں تھا که فراسیسیوں نے لبنان کے ساتھ ایک 
سمجھوته کر لیا اور .:؛ ء میں وهاں ایک دستور 
جاری کردیا ۔ اسی طرح شام کے لے ایک دستوری 
نمونه تہار کر کے پیش کر دیا . 

لبنان : لبنان کے دستور میں تجویز کیا گیا 
تھا که لبنان میں جمہوری حکومت قائلم ھوگق 
(جدید دور میں مشرق کے عرب سالک میں یه 
پہلا اعلان تھا) ۔ دو ایوانی پارلیمنٹ وگ جے 
دو مرحلوں میں بالغ مردوں کی عام رائے دھندگی ے 
انتخاب کیا جائے کا ۔ کابينه انفرادی اور اجتماعی 


دواوں حیثیت ہے پارلہمنٹ کے سامنے جواب دہ“ 


۰۴۲۵ نا 


عوک ۔ ...ہ0 و 


800" 


قالون اساسی 


اپنے سشتٹرک اجلاس میں منشخب کسریی گے ؛ 
وزیر اعظم مقرر کرنے کا حق ھوکا اور سینٹ کے 
تین چوتھائی ارکان ک رائے ے ایوان نمائندکن 
کو برخاست کرئے کا بھی حق ھوکا ۔ ایک چھوٹی 
سی ریاست کے لیےایسا تفصیلی نظام اقابل عمل تھا۔ 
اس وجھ ے ے :۹ ۱ء میں ضرورت ھوثی کہ اس 
پر نظر انی کی جائے؛ نظر انی میں صدر کے اختیارات 
بڑھا دیے گیےء خاص طور پر ما ی مطالبا تکو جلدی 
منظور کرائے کے متعلق؟ نیز سینٹ کو ختم کر دیا 
گیا اور فقط یک ایوانی پارلیمنٹ برقرار رکھی۔ 
مجلس النواب کے تیس ارکان میں پندرہ کا اضافه 
کر دیا گیاء ان کا تقرر صدر کرتا تھا ۔ کابمنه کے 
اراکین کو پارلیمنٹ میں ے چنا جاتا تھا اور اس کے 
ارکان انفرادی طور پر اور بحیثیت مجموعی پاراہمنٹ 
کے سامنے جواب دہ تھے . 

یه دستور تولیت کے زمالے میں براہر کام کرتا 
رھاء لیکن جب ۱۹۳۹ء میں جنگ شروع ھوگئی 
نو یه معطل کر دیا گیا ۔ م۹ ۱ء میں جب وباست 
کی خود سختاری کا باقاعده اعلان ھوا تو یه 
دستور بحال کر دیا گیا اور اپنے ہ ومبر ۶۱۹۰۳ 
کہ اجلاس میں پارلیمنٹ لے اس میں ے وہ فترأات 
جن کا تعلق تولییت ے تھاء ایک ضابطه تیار کر کے 
ذف کر دیےء جس ے فرائسیسی حکام کے ساتھ 
تنازعه هو گیا ۔ فرالسیسیوں نے احنجاج کیا کھ 
تولیت کے باقاعلہ ختم ھون ے قبل ھی دستور 
میں ترمیم کر دی گئی ے؛ مگر آخر کاو فرانس نے 
اس ترمی م کو مان لیا اور ام8 رھ میں تولیتی نظام 
”کو جنیوا میں افجمن اقوام کے اجلاس میں باقاعدہ 
طور پر ختم کر دیا۔ ' 

[سلیمان الانرنجی ے۱ اگت .۱۹ء کو 
صدر جمہوریہ منتخب هوئے؛ اس جمہوریە کا ایک 

ہے ئە صدر عمیشه مارونی عیسائی؛ 


قالون اساسی 


وزیر اعظم ہمیشہ سنی مسلمان اور سپیکر ھمیشه | التخابات ہے چنا جائے کا۔ شام 


شیعه ھوتاے؛ دیکھے ع|وو تجا۔-۶(ك و'ور ۹۱۱۸۱۷ +717 
۹4ع]. 
لبنان کے لیے دستور کا ڈھانچا تیار کرنے میں 
جو کامیاب قدم اٹھاگیا تھاء اس نے شامیو ںکو اس 
بات پر آمادہکیاکە فرانس کے ساتھ دستوری حکومت 
کی ضرورت پر سجھوته کر لیں؟ چنانچھ ۱۹۲۸ء 
میں ایک مجلس دستور ساز قائم کرنے کے لیے عام 
انتخاب ھوا ۔ دستور کا مسودہ تیار کرنے کے لیے 
ےء ارکان کی ایک کمیٹی بنائی گئی اور اگت میں 
دستور کا مسودہ تیار مسوکٹر ءجاس دستور ساز کہ 
سامنے آ گیا ۔ اس مسودے میں تصریح کگئ ی کہ شام 
اپنی طبعی حدود (یعنی سوریة عظی) کے اندر 
ایک غیر منقسم سیاسی وحدت اور ایک آزاد و 
خود مختار مملکت ے؛ اس کا نظام حکومت جمسہوری 
سے اوراس کے صدرکا مذھب اسلام ھوکا۔ اس 
دستور میں وثیقة الحقوق بھی شاہل تھا جس میں 
اصول آزادی؛ مساوات؛ نجی ملکیت وغیرہ کی حفاظطت 
کی فعانت دی گئی تھی ۔ انتظاميه کا سربراء صدر 
جمہوریہ ہوا جسے پارلیءنٹ ٍ سال کے لیے انتخاب 
کرے ػ؛ لیکن وہ دوبارہ انتخاب کا اھل ند ھوگا 
جب تک کہ اس کی پہہلی صدارت کے اختتام کے بعد 
ی حال ە گزر جائیں ۔ صدر وزیراعظم مقر رکرےگاء 
پھر وزیر اعظم کی سنارش ے دیگر وزرا مقرر 
کرے گا۔ صدر جواب دہ نہیں ھوکا کیونکەہ اس 
کے فیصلوں پروزیر اعظم اور متعلقہ وزرا کے دستخط 
بھی عوں گے ۔کابینہ میں سات ے زیادہ ارکان نە 
ہھوں گے اوریہ پارلیمنٹ کے سامنے جواب دہ ھوگی ۔ 
وزرا سارے کے سارے پارلیمنٹ کے رکن نہیں 
ہوں گے لیکن وہ اس کےاجلاس اور مباحثات میں حصه 
لے سکتے ہیں۔ پارلیمنٹ کا فقط ایک ایسوان ھوك 
(مجلس یا ایوان النواب)؛ جو ھر چار سال بعد آزاد 


"۳٣۳ 


ٰ 
أ۱ 
ٰ 


ہس ہمشےےلامہا ہس سس ہے مہم ٢ص‏ اب ہے 


قانون اساسی 


کا ھر بیس ساله مرد 
رائے دینے کا حق دار هوگا۔ دستور میں ایک عدالت 
عاليه قائم کرلے کی بھی تصریح تھی جس کے پندرہ 
ارکان ہوں گے؛ ج:ھیں پارلیمنٹ اور عدالتوں کے 
ججوں سے لیا جائے گا۔ حکوست پارلیمنٹ کی 
درخواست پر یا خود دو تہائی اکثریت ہے دستور 
میں ٹرمیم کر سکتی ہے ۔ دمتور کے ممودۓ 
میں تولیت کی شرائط کو نفار الدا زکرنے کی وجہ 
سے فرائ یکو ترغیب دوئ یکەہ وہ مجاس دستور ساز 
کو مطلع کر دے که بعض دفعات میں مثلا وہ 
جن کا تعاقی شام کی ”طبعی حدودک ےھ اورجن کے 
اندر لہنان بھی آتاۓ اور دیگر دفعات جو فرائس کے 
بین الاقوامی حقوق کے , تصادم ہیں لازمی طور پر 
ترمیم کی جانی چاہے ۔ مجاس دستور ساز نےفرااس 
کی یہ بات ماننے ہے انکار کر دیا ۔ اس پر فرالمر نے 
۸۶۸۶ء میں اس مجلس کو برخاست کر دیا اور 
۳۰ء کا دستور جاری کیا اور ان دفعات میںء 
جن پر ہے: اعتراض تھا ترمیم کر دی ۔ شامیوں 
نے بڑی دالشمندی ہے کام لیتے ہوئے ان کی بات 
سان لی اور ۹۰۲ ۱ء کے پارلیمنٹ کے انتخابات میں 
حصه آیا ۔ جممروریه کا پہلا صدر ۱۱۹۳ء میں منتخب 
ھوا۔ بہر حال شامیوں اور فرانسیسیوں کاکسی ایسے 
عہد امے پر اتذاقی نہ ہو سکا جس ہے شام کی آزادی 
کے بعد شام اور فرانس کے تعلقات قائم رہ سکیں ۔ 
چنانچہ ۱۹۳۹ء میں جب جنگ چھڑی تو فرانی 
نے دستو رکو معط لکر دیا اور ایک ''مجلس‌مدیران“ 
کی وساطت ے ملک پر حکومت کی . 

دوسری عالمگیر جنگ میں کچھ ایسے حالات 
پیش آئے که شام کو آزادی حاصل کرنے کا اور 
دوبارہ دستوری زندگ اختیار کرنے کا موقع ملگیا۔ 
۱ ءمیں شام اور لبنان ک آزادی کا اعلا نکودیا 
گیا اور دوبارہ پارلیمانی زندگ بحال کرنے کے لے 
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قانون اساسی 


سی 


م+م۹:ء میں انتخابات ھوےء اگرچھ ‏ انتداب کے | 


قالون اساسی 


شام کے مصر کے ساتھ اتحاد تک جاری نہیں کیا 


اختتام کا اعلان کہیں ہم ؛ء میں ھوا۔ .م۶۱۹۳ 


بعد بحال کیا گیا اور نئے صدر کا انتخاب کر لیا 
گیا ۔ یه دسور رم۹ ء ءتک چلتارھا جب کھ 
مسنی الزعیم کے زیر قیادت ایک فوجی انقلاب برپا 
عواء جس نے حکومت کا تخته الٹ ديا اور دستور 
کو موقوف کر دیا اور ایک نیا مسودۂ قالون تمار 
ہوا جس کی بابت مشہور ھواکه اسمیں ترقی پسند 
اسول کی رعایت رکھیگئی ے۔ بە دستور جاری نه 
نە عو سکا کیونکہ ۹م۹ اع میں فوج نے خود زعیم 
عی نا تخنهہ الٹ دیا ۔ دستور ساز مجلس کے انتخابات 
نسبتا آزاد ماحول میں کے گئے؛ اگرچه اقتدار فوج 
ھی کے ہاتھ میں رھا ۔ اس دستور ساز مجلس نے 
ایک دید دسشور کا ممودہ پیش کیا جسے ۳م 
ارکان کی ایک کمیٹی نے ناظم القدسی کی زیر صدارت 


۱ گیا ۔ دستور میں اس کی بھی صراحت تھی کےەه 
کا دستورہ انتداب نے متعلق دفعات حلف کرنے کے _ 


ن سشمبر .۹۵ء کو تہار کہا تا اور ' 


اسی دن صدر جمہوریه نے اس کو جاری بھی 
کر دیاے 

۰ءء کے دستورنے حکومت کی اس طرز یا 
بناوٹ میں؛ جو .۱۹۳۰ء کے دستور میں مقرر کی 
گئی تھی؛ کوئی بنیادی تبدیلی نە کی ۔ اس کی 


تجدیدات ان عام دفعات میں پائی جاتی تھیں جو 


ال شام کی امیدوں کی آلینه دار تھیں ۔ شام ٰ 


کو ایک "ناقابل تقسیم سیاسی وحدت“ قرار دیا 
گیا ادر اس کو ''عرب قوم کا ایک حصه“* مانا گیا۔ 


ویقة الحقوق؛ میں پر م دفعات تھیں جن میں آزادی 


کے بنیادی اصول اور شہریوں کے معاشری اور 
انتصادی حقوق تفصیل ے متمین کے گۓے تھے ۔ 
دفعات متعلقه بسه اراضی میں بیان کیا گیا تھا کہ 
”ملکیت اواضی کی انشہالی حدقانون کے ذریعے معین 
کی جائے گی“ لیکن ایسا کوئی قانون ۱۹۵۸ء میں 


”حکومت سلکت کی اراضی ان مزارعوں میں تقسیم 
کرے گی جن کو گذارے کے قابل کافی زمین مَیٌر 
نہیں اور ان نے تھوڑا مالیہ لیا جائے گا جو 
قسط وار واپس کردیا جائےگا (دفعه +م) ۔ مزدوری 
کی باب ت کہا گیا تھا کہ ''وہ معاشری زندگی کا سب 
ہے زیادہ اساسی عنصر ے“ اور ”'ھر شہری کا حق 
ھے“۔ حکوست ملک کی اقتصادی حالت درس تکر کے 
ھر شہری کے لے روزگار فراصم کرے گی (دفعه 
)٦‏ ۔ تعلیم کو بھی عر شہری کا حق قرار دیا 
گیا تھا ۔ حکومت کے مدارس میں بنیادی تعلیم 
لازمی اور مفت دی جائے گی ۔انوی اور پیشهہ ورانه 
تعلی مگو لازمی تو نہ ھوگ؛ لیکن وہ بھی حکوسمت کے 
مدارس میں‌مفت ھوگی۔ فوجی خدمت لازمی ھوگ اور 
خاندان جو معاشر ےق بنیاد ھے؛ کی حفاظت حکومت 
کے ذمے ھوگ ۔ حکومت شادی کی حوصله افزائی 
کرے گی اور تمام مادّی اور اقتصادی موائم دور 
کرنے کی کوشش کرے کی ۔ یه اصول؛ جو اس وقت 
ممالک عرب میں سب ے زیادہ ترقی پسند غیال 
کے گۓے تھے مصر کے زیادہ جدت پسند امترایق 
اصول کے سامنے ماند پڑ گے جب کہ ہن ۱۹ء میں 
شام اور مصر کا اتحاد ھواء تام اس ہے پہلے کھ 
شام اس اتحاد میں حصہ لے نے ایک لئے دسنوری 
میثاقی کا تجربه کرنا تھا جو م٣۱۹۵‏ میں ششککی 
حکومت میں جاری کیا گیا اور جس کا رو ہے 
سر زمین عرب میں پہلی بار صدارتی طرز حکومت 
رائج ھوا ۔ یه دستور تھوڑے ھی دن چلا اور 
شی حکومت کے زوال کے فوراً بعد موقوف کو 
دیا گیا اور , ۹۵ء کا دسٹور بحال کیاگیا۔ اس دستور 
کو اس وقت ( ہی ںع) بھی رائج سمجھاا جاعے 


جب کہ شام 'متحدہ عرب جمہوربھ“ ہے الگ عو 


5183۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


قانوق اأساسی 


رق 


قانون اساسی 


روواڈنااڈنڈنداناڈڈاادااڈاڈڈادیاددددادان اخ ژأچإچ7چأاهةآجآپ "٥ے‏ ےچ صحےججے۔محص ظۃ‪ەۃپچےۃپپپپ' مححمسسہہہل_ں_ . لے 


چکاے؛ اور ترمیمشدہ دستور ایک بالدکل نے 
دستوری میئاق کے اجرا و التوا میں ڈالا ہواے؛ 
کیونکه شام کے حکام کے متعدد عام اعلانات ے یہی 
ظاھر ھوتا ے (دیکھے آئندہ ا ذا۷×) - [م فروری 
۷٦ہو‏ ع لو حافظ الاسد کی حکوستِ کا تخته الٹ دیا 
گیا اور بعث پارٹی کی ایک کونسل نے اس پر قِضه 
کر لیا اور نور الدین العطاشی کو صدر ریاست مقرر 
ٹر دیاء لیکن ۱ نوسبر .ے۹ ۱ء لو حائفظ الاسد نے 
دوبارہ اقتدار حاصل کر کے ہ ء نوسبر کو اپنیکابینە 
کا اعلان کر دیا؛ ہم فروری رے۹ ۱ء کو ایک 
عارضی دستور نافذ کیا اور ایک عوام یکونسل (جو 
٭ے, ارکان پر مشتمل تھی) قائم کی اور م مارچ 
۹ء کو حافظ الامد کو صدر جمہوریه منتخب 
کر لیا گیا] ۔ 

ماخذ ٥181 )١( ٠‏ 1دا ھ 
ەصەطانا ا8ا ٥۰‏ ۱اءا5 مااء1؛ در ۱٥0(۶‏ ., (.+۹اع): 


] 6۴ 


پہد تا ر؛م؛ (م) 0۸۷۱4 منانجاط : ے۷ہ۲ممع وتا 
)۲۲( 


6 :: 3 ذ۸ : عہباەآإت /١٥۸۱:۱۰ہہ۱+۱؛۸۱٦8۱إہ‏ بہ۷ہ5 


عمەبجوطا ذ ط× طہ۲ھت ٥ہہ؛‏ پیرس ۲و اء؛ 
0 لڈٹن ومورء صم تا مم؛ (م) 100791 ۸: 
بمہو۵ع] ٥ہ‏ ماری؛ لنڈٹن م۹ ۱ء؛ (د) :0۵ہ ۶۰ : 
٥ا‏ نا دعاوازااەم ۶٣ہ٠۱۱۷۱۱د0اٴ‏ دم]؛ پیر 7 ےم۹ ١۱ء‏ 
(ہ) 21816 ھ .اط : ٥ماما‏ ۱14م ماہری؛ لنڈن 
ے۶۱۹۵؛ (ے) 1.۵88 .1 .5 : ٥ہمام٢]‏ ٦6ہ‏ وار5 
٭٥ ۲۲۰٠۰۸‏ نٹذ ہہ ی۶؛ ہہ 
۸۸3۵00:1. .گا : شہہ دانام:اط :دہ وطڈام] ۲۶7(۰ ء7 


۱943 یہ۷۱۷۷ /ہ واداہ ۴اا در اوہ میرم[ +۰۲۱ڑچ2 


)ء)٤٣ۂ‎ 


ہما ۱۱۱٢۲۶۱١۱۰٠۷۵۸!‏ إ٥‏ ہم (ہم۹وع)؛ :تا 
۔جہۂ () وجمہ العثّار : الدستور و الحہمء دسثق 
)١ ۴۸‏ عبدالوہاب ٌومد : حول الدستور الجدید 
دمشق ۵۱۹۵۰؛ (۱۱) 0001س طکٗ ۔۷۸ 1١٥٥۱۰‏ “16وی 
ارگ صا اہءہەمهاہ+ا؛ در _[ظ۸415؛ م (١۱۹۵ء):‏ 


ہما ٤اء‏ ءدءہ در ٤۱۸۷س(‏ وو عا: 
(۳م) سدلسنتا .ا۸ ز: 


ا 


ےم تا ۰ 218008 مھ .اطم ا ء٣‏ 


ےو تا یہرم؛ 
٦8 ] 7۶‏ 110039م1:]ء در 
را۱۰:۱:ھ3:ؤا "٠ٴا۱‏ جہء‌:؛ رہ ۷ ۳۶ ء6 
تا ےم۱؛ (م) ءد(فء۱٥۲)‏ 00ء0 ۰۰ :۰ءں۸۷ 


3 ۸٥ل‏ +۷7٥ہ‏ / علے م رس مؤرخھ ےم دسبر 
۱۹۵۰ء عدد مر مؤرخهھ وم ستمبر ۵و ءا (ن١)‏ 
1973-4 ملا ۶ء لا ×'۸۸۷۱۱ہ۱۷۷٥۱+‏ ورا7۔ 
(۸۱ 0ا صم٘ٔمر ف ای 
۳ ۔ آردن 

ماوراء الاردن کے امیر عبداللہ نے اپنے ملک 
کے آزاد ھونے ے بہلے ھی ایک دستور (قانونِ 
اساسی) ہ اپریل ۹۰ ۱ء کو جاری کر دیا تھاء 
جس میں ایک مجلس قانون ساز (مجلس تشریعی) اور 
امیر کے سامنے جواب دہ ایک انتظامی سمجلس ے 
قیام کا اعتما م کیا گیا تھا ۔ اگرچھ اس دستوری وثیقه 
ہے امیر کو وسیع اختیارات مل گۓ؛ پھر بھی 
جب ماوراء الاردن آزاد ھوا تو یہی اس کے جدید 
دستوری ڈھانچے کی بنیاد قرار پایا۔ ن مئی ہموء 
کو امیر عبداللّہ عاشمی سلطنت کا بالاعلان بادشاہ 
قرار پایا اور ہ ۹۲ ۱ء کا دسور جس پر +م۹ ۱ء میں 
ملک کو جدید آزاد زندگی کے مطابق بنانے کے لیے 
نظر ثانی کی گئی تھی؛ یکم فروری ےم۹ء کو 
بالکل منسوخ کردیا گیا اور اس کی جگم اسی تاریخ 


کو ایک نیا دستور جاری کیا گیا ۔ اس جدید دستور 


کی رو ہے دو ایوانی پارلیمنٹ اور ایک ذمه دار 
کابینہ قائم کی گئی؛ لیکن بادشاہ نے اپنے لئے وسیع 
اختیارات محفوظ رٴٹھے جس میں مجلس قانون ساز کے 
بنائےوھوے قانو نکو مسترد کرنےکا اختیار بھی تھا ۔ 
جبفلسطین کے عرب علاقو ںکو اردن میں شام لکر 
دیا گیا تو دستور میں کچھ اور رد و بدل: کرنا پڑا؛ 
ىث ے ہار تو مم اپریل .ن۹ ۱ء کو قانون 


51300:61 


(۸۸۸۷). 


قانون اساسی 


بھی 


قانون لساسی 


- ۰ 


الضمام میں تبدیلی کی گئی جس کی رو ہے اردن ک 
عاشمی سلطنت وجود می آئی تھی اور پھر دستور 
پر نظر انی کگئی ۔ اس کے بعد ۲ءء میں عبداللہ 
کو قت لکر دیاگیا ۔ جدید دستور میں صراحة درج تھا 
که () کابینے: ایوان کے سامنے جواب دہ ے؟ 
(م) ایک عدالتِ عاليه قائم کی جائےگی؟ (م) حکومت 
کارکنوں کے حفوق کے تحفظ کی ذمه دار ے اور 
(م) مدارس اپتدائیه میں لازمی تعلمم دی جالے گی ۔ 
بعد میں اس دستور پر کئی بار نظارانی کی گئی 
اور اس کے ضوابط لو زیادہ وسیع اور آزادی بسند 
بنابا گیاء لیکن عم٭ا بادشاہ کا کابینه اور پارلپمنٹ پر 
پورا پورا اقتدار فائم رھا . 
ماخلہ ۵ () نونہ٥ہ8ن0‏ ۸ : مدماتہ٘اا۱ایث ما 
واوما منع و۶۵۸٣‏ ہ!4:1؛ ذر ۱0۸6 ۹۳۱(۱ ۱عان ے١١‏ 


نا (+) تںن٢وءز)‏ ۔۲۰۹ >: زترح٭) آگآرہ وءام(ٴء۸4 


کیٹ 
ای۸6۵ عہلن۸؛ لنڈن , حء' (م) ۰۸ا۲ د3ا ۸۵۰ : 


وراءل لڈتٹ ہحج۹ ۱د؛ (م) :1۰۴۵۱۸ : وہملامر:ا ٣۳٣۷‏ 


ودلا+ول ئگ پرنسٹن ہ8۵ ۱' (۵) نیب احاضی و 


مسیمان تو : تاریخ الاردن عمّان ۵١‏ ء٘ھے؛ )١‏ 
٥۶+۵ اق۱٥١۵ ۲۲٢۵۸۵۰‏ عّتا : ٭+ہصا رمااا؛ :ء :ہ۸0۱ 
1۶6۵ ن/ر مزضیاع؛ می ۲٣۹۵ء‏ ع۵ ١۱۹۱۔.‏ 
(۸۸۰۰۱۴۰۱۲۸۱۵۱:۸۱) 
تملیقء : اردن کے دستوری رو ہے تََلت 
کا سرکاری منذھعب اسلام اور زبان عربی ہے ۔ 
تمام باشندے بلا اسٹٹناے مذھب؛ لسل اور زہان 
تانون کی نظر میں براہر ہیں ۔فرد کی آزادی یىی 
ضمانت دی گئی ے؛ باشندوں کو انجمن سازی کا 
حق حاصل ے؛ ابتدائی تعلیم لازنہی اور منتٹ ے 
اور پریس اور تحریر و تقریر کی آزادی کو تسلیم 
کیا گیا ھے . 
دو ابوانی پارلیمان ہے ایوان دالندکن کے 
ارڈن غفيه راے شماری کے ذریے ام وولٹوں ے 


منتخب کے جاتے عیں اور ان کی میعاد رکلیت چار 
سال ھوتی ے ۔ ارکان کی کل تعداد ساٹھ ے ۔ ایوان 
نمائندگگن کا رکن منتخب هونے کے لیے ضروری ے 
کہ وہ شخص اردنی باشندہ هو اور اس کی عمر نیس 
سال ہے کم لە هو ۔ بادشاہ کے قریبی رئےہ دار اس 
ایوان کی رکئیت کے لیے انتخاب میں امیدوار نہیں 
ھو سکتے ۔ ایوان کے صدر کا انتخاب هر سال ارکان 
میں ہے خفيه راے شماری کے ذریعے ھونا ے . 

۔یننٹ کے ارکان کی تعداد ایوان نمائنداکن ے 
ارکن کی تعداد کا نصف سے ۔ اس کا رکن بنے 
لیے عمر لم از ”کم چالیس سال ھونی چاے اور 
نروری ے که کوئی رکن بادشاہ کے عزیزوں میں 
ہے له هو ۔ سینٹ کے ارکا نکو بادشاہ اپنی صواب دید 
کے مطابق امزد کرنا ھے اور یہ نامزدگی چار 
سال نے لیے ھوتی ےہ جب کھ سینٹ کے صدرکی 
لامزدگی دو سال کے لیے ہونی ھے ۔ سینٹ کے 
ارکان مندرجه ذبیل شخصیتوں میں ہے نامزد ھوں 
گے : موجودہ یا ساب وزراے اعظم اور وزراے 
سابق؛ سفراء سابقی صدر ایوان نمالندگن؛ سابق صدر 
یا رکن عدالت عاليه اور عدالت شرعی اور ایوان 
لمائندگان کے ایسے سابق ارکان جو دو مرتبه انتخاب 
میں کامیاب هو چکے ھوں ؛ جنرل پا اس ے اوپر 
کے عہدے کے رٹائلرڈ آفیسرز۔ دونوں ایوانوں 
میں فیصلے کثرت راے ہے کے جاتے یں ؛ لیکن 
اگر کوئی فیصلہ دستور میں تبدیلی کے بارے میں 
کرنا هو یا کایینە پر عدم اعتماد کے ووٹ کا معامله 
عو تو راے شماری اونچی آواز میں ھر رکن کا نام 
پکارنے کے ذریعے ھوگ . 

ایوانِ نمالندگان کے منظور کردہ قوالون سینف 
میں پیش کے جاتے یں اور پھر آخری منظوری 
کے لے بادشاہ کے سامنے ۔ اگر ایک ایوان منظوری 
دے دے اور دوسرا امنظور کر دے تو دونوں 


533۴50۱: 


(۸/۸۱۷۱٥): 


تالون اساسی 


ایوالوں کا مشٹرکہ اجلاس ھوگا اور دو نہائی 
اکثریت ے قالون منظور کیا جائے گا ۔ اگر کسی 
قائون کی منظوری بادشاہ نہ دے تو وہ چھے ماہ کے 
اندر الدر اس قائو ن کو اپنی راے کے ساتھ پارلیمان 
تم واپس بھی دے گا اور اگر دونوں ایوائوں کا 
مشٹر ثه اجلاس اس قانون کو دوبارہ منظور کر لے 
تو وہ اف العمل ھوکا . 
اردن کا تخت حکومت شاہ عبداللہ کی نئرینه 
اولاد کے لیے سخصوص ے [آج کل (وے۱۹ء) 
ٹاہ حسین سربراہ ھیں؛ بطور سربراہ مملکت بادشاہ 
پر مقدمہ نہیں چسلایا جا سکتا ۔ نے اعلانِ جنگ 
کر صلح کا معاھدہ اور دیگر معاہدے کرنے کا 
حق ھے؛ لیکن اس کی منظوری پارلیمان ے لینا 
ضروری ے ۔ ببادشاہ تیئنوں مسلح انواج کا 
سہریم کالڈر ھے اور وھی وزیر اعظم؛ سینٹ کے 
اران اور سینٹ کے صدر کو نامزد کرتا تھے ۔ 
سزاے موت بادشاہ کی منظوری کے بغیر تافذ نہیں 
ھوگ ۔ بادشاہ کو فرمان جار یکرن ےکا اختیار حاصل 
سے اور اس پر وزیراعظم اور متعلقه وزیر کے دستخط 
بھی بت ھوں گے . 
کایینہ کے تمام ارکان کے لیے لازم ے کہ وہ 
کسی تجارتی ادارے کے رکن نہ ہوں گے؛ کسی 
ادارے ے تنخواہ وصول نہیں کریں کے اورکسی 
قسم کے تجارتی اور ما ی ادارے میں شریک کار 
نہیں ھوں گے ۔ کابینہ ایوان نمائندکان کے سامنے 
جواب دہ ے اور مملکت کے تمام داخلی و خارجی 
امور کی فمد دار ے ۔ وزرا کو پارلیمان میں 
تتری ر کونے کا حق تے اور اگر وہ کسی ایک ایوان 
کے رکن ھوں تو اس ایوان میں راے شماری میں 
بھی حصه لے سکتے ہیں ۔ هر نئی کابینه کو اپنا 
پروکرام ایوان نمائندکان کے سامے پیش کرنا اور 
اعتمد کا ووٹ لینا ھوکا اور عدم اعتماد کی صورت 


۲ 


الون اساسی 


میں کابینہ کے لیے ضروری ہے کہ وہ سستعفی هو جائے . 

اردن میں تمام قسم کے اعزازات: مثلا پاشا اور 
بے وغیرہ دستور یق رو ے ختم کر دیے گئے عغییے 
اب مملکت کے تمام باشندوں ئو فقط ''الےیر“ کے 
لقب سے پکارا جا سکتا عےہ . 

دستور کی 7 سے اردن میں عام عدالتی نظام 
کے علاوہ شرغی عدالتیں بھی .۔وجود ھیں جن کا 
دائرۂ کار شخسی معاملات؛ ملا نکاح؛ طلاقء 
ورائت؛ وصایا اور اوقاف وغیرہ لک محدود ے۔ 
مسلمانوں اور عیسائیوں کے لیے غلحدہ عَلعَدہ شرعی 
عدالتیں ہیں . 

مآخذ ؛ ()ٴها! ۱٢۰‏ /ہ ٣۹‏ ۷اءیمی ء7۸ 
(70۰٥‏ مہ ؛ہہ٥‏ ۱۱/۸ء (یه دستور یکم جنوری 
۲ء کو منظور کیا گیا اور بعد میں وّا فوقتًا اس میں 
ترمیم ھوتی رهی؛ يعنی م۔ن۱۹ء؛ د۵ء ہوجو 
۶۱۹۹۰۶۰۸ ۹۵و ظع۔ یه دستور مم دفعات پر 
مشتمل ے) ؛()) 3503۲۲۱۷ 0٥.‏ .[ : ہم0:۸[ :+3میل 
انت ریہیہرےءص رم ٹا ن ؛ (م) محمد نزال العرموطی : 
دلیل المواطن--مجموعة القوائین والائظمةہ عمان ۳ء 
صا دے ۱ تا ..م ؛ (م) الدستوں عمان ہ۹۹ ۱ء؛ (م) 
.ہو5 ا۷ا 1972-۸ بإممظ ۷۰۷۱٠٢۲۰‏ وہہ ما 
مطبوعةۂ 11111:60 ٥۵1۸٥۵130۸۰‏ ج۲0۵ 0ظ ۶ : اہ تا 
۹.؛ کیلنٹ ۲ے ۱۹ء . [جون ۵ے ۱۹ء تک] 

(امین اللہ وثیر) 
۱ ۔ انٹونیشیا 

ایک آزاد و خود سختار جمہوریت؛ جس کا 
ڈاکٹر سوکارنو اور ڈا دثر حتّا (180118) نےے , اگست 
۵م۹ ۱ء کو اعلان کیا تھا . 

سولهویں صدی میں وندیزی سوداگر ٹرم 
مسالے کی تلاش میں انڈونیشیا کے بعضر جزائر میں 
آباد ھوگۓ ء پھر ولندیزی حکومت کے حکم ے 
ڈچ ایسٹ انڈیا کمپٹی قائم کک گئی؛ جے مشرفی 


ہ6 :513050۲ 


(۸۸۷۸۷۸۷۱38. 


قانون اساسی 


لرفی 


قائون اساسی 





ممال۔ک ے تجارت کی اجارہ داری اور وہانں 
نو آبادیاں قائم کر کے حکومت کرنے کی اجازت 
دے دیگئی ۔ تقرببا ایک صدی کے الدر ڈ چکپنی 
نے پورے مجع الجزائر پر اپنا تسلّط جما لیا۔ 
۶۸ء میں ھالینڈ میں جمہوریە کا قیام عمل میں 
آیا تو اس نے به کمپنی توڑ دی اور اس کی تمام 
الاک اور نو آبادیوں کو اپنے قبضے میں کر لیا۔ 
۹۱ء میں عندوستان کے گورنر جنرل لارڈ منٹو 
کے بحری پیڑے نے ملایا پر قبضهہ کر لیا اور پھر 


مجممالجزائر ے ولندیزیو ںکو نکال دھا ۔ وضع ' 


میں ایک عہد نامے کی رو ے سیلون؛ ملایا اور 
شما ی بورنو پر برطانیه کا اور جاواء سماترا اور 
سشرقی جزائر پر ھالینڈ کا قبضه و اقتدار تسلی مکر لیا 
گیا ۔ رفنه رفتہ انڈونیشیا کے دیگر جزائر بھی اس 
کے نبخے میں آنے لگے . 

۸۳۴۸ء میں عالینڈ کی پارلیمنٹ نے قانون 
ری الہند منظور کیا؛ جس کے مطابق کورنرجنرل 
دو ناج کا نمائندہ اور اس کے سامنے جواب دہ 
ٹھیرایا گیا ۔ پانچ ولندیزی اور دو انڈونیشی ارکان 
پر مشتمل گورنو جنرل کی کولسل (ہ٥ہ‏ ۵٥عۃ‏ 
)1٤‏ تشکیل کی گئی ۔ مقبوضه علاقه آٹھ صوبوں 
اور چھتیس ریڈیڈنسیوں میں منقسم تھا ۔ صوبے کا 
حا ئم اعلی گورئر تھا اور اس کے دائرۂ اختیار کے 
اندر واقع دیسی ریاستوں پر بھی گورنر کی نگرانیو 
بالا دستی قائم تھی۔ ے .۱۹ء میں دیسی رباستوں 
کے حکمرانوں کو ایک معاہدے پر دستخط کرنا 
پڑے؛ جس کی رو ہے گورئر جنرل انھیں مترر اور 
معزول کر سکتا تھا اور اس کے احکام کی تعمیل ان 
پر لازم تھی . 
ولندیزی شرق الہند میں عدالتی نظام دو 
حموں میں منقم تھا ۔ اگر کسی مغدمے میں سب 
فریقین ملک ھوتے تو دیسی عدالت میں مقامی قانون 


۱ 


(عادات) کے مطابق سماعت ھوتی تھی اور اگر 
ایک فریق میں ولندیزیء یورہی یا چینی ھوتا تو 
ولندیزی عدالت میں ولندیزی قانون کے مطابق ۔ 
اس دو عملی ہے طرح طرح کی پمچیدگیاں پیدا هوتی 
رھتی تھیں . 

۵ع میں فوکس راڈ ٥٭9::ں٢‏ کے نام 
ے ایک نئی کونسل قائم کی گئی جس کے ارکان 
کی تعداد اڑتیس تھی: پندرہ ملک اور تٹیس ولندیزی 
جن میں دس ملکی اور نو ولندیزی محدود حلقوں 
ے منتخب کے جاتے تھے اور باقی نامزد ۔ اس کی 
حیثیت محض بشاورتی مجلس کی تھی؛ جس ے 
گورنر جنرل چاھتا مشورہ کر لیتا۔ ۱۹+۲ اور 
۵ءء میں ارکان کی تعداد اور اختیارات میں 
اضافه کیا گیا لیکن عوام سیاسی حقوق ے محروم 
عی رے . 

انڈونیشی عوام میں سیاسی شعور تو پیدا هو 
چکا تھاء لیکن حکومت میں ان کا کوئی حصه نه 
تھا ۔ انیسویں صدی کے اوائل میں آچے کے ایک 
ممتاز عالم امام بوبخول نے ولندیزیوں کے خلاف 
جہاد کا فتوی دیا ۔ انھوں نے مجاعدین کی ایک 
باقاعده فوج تہاری؛ جس نے مننک کباؤ کے 
ولندیزی فوجی اڈوں پر قبضه کرکے اس علاقے ے 
ولندیزیوں کو نکال دیا۔ ۱۸۲۳ سے ے۳ہ۱ء تک 
یه جنگ جاری رھی . 

اس تحریک جہاد کے زمانے میں جاوا کے 
دیہی علاقوں میں رھنےوالوں میں گوتنگ رویونگک 
یعنی تحریک مؤاغات شروع ہوگئی؛ جس کا مقصد 
استعماری حکوست کی پہدا کردہ مشکلات کو 
اجتماعی تعاون ے عل کرنا تھا ۔ علاوہ ازیں اور 
بھی کئی تحریکیں پیدا ہوئیں؛ مثلا ۱۸۹۰ء میں 
امنی تحریک؛ .۱۹ء میں شرکت کانگ اسلام 
( اسلامی تجارتی انجمن)ء تعلیمی اور مذعی 


513۴00۲: 
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قائون اماسیٰ 
تحریکیں؛ ۱۹۱۳ء میں شرکت اسلام جمعیة 
المحمدیةہء انڈونیشی مجاسء ہ۹۹۰ اعمی انڈونیشی 
طلبه نے جمعیة شرق الپند قالم ی؛ م۱۹۰ء میں 
اس کا ام پرھمپنان انڈولیشیا (> انڈونیشی مجاس) 
رکھا گیا ۔ اسی زمانےمیں احمد سوکارنو نے پارتائی 
نیشنل الڈونیشیا (> انڈونیشی قومی پارٹی) ک 
بنیاد رکھی؛ جس نے بڑی سرگرمی نے آزادی کی 
تحریک چلائی - ۱۹۲۸ء میں اس نے ایک ملک 
(انڈونیشیا)ء ایک قوم (انڈونیشی) اور ایک زبان 
(بھاشا انڈونیشیا) کا نعرہ باند کیا ۔ دسمبر ۹٣۱۱ء‏ 
میں حکومت نے اے غیر قانونی جماعت قرار دے 
کر احمد سوکارنو سەیت کئی رمنماؤں کو گرفتار 
کر لیا اس کے بعد پارٹی کے ارکان دو فریقوں میں 
بٹف گۓے ۔ اعتدال پسندوں نے سارتونو کی 
زیر قیادت انڈو لیشی پارٹی اور التہا پسندوں نے 
جن میں ھوتان شرریر ممتاز تھے؛ احرار پارٹی بنا لی. 
ولندیزی حکوست نے قومی تحریکوں کا گلا 
کھونٹۓ می ںکوئ یکسر اٹھا له رکھی ۔حسنی تم۔ون 
کوششوں ہے شرکت اسلام؛ عظیم تر انڈونیشیا 
پارٹیء انڈونیشٹی عوامی تحریک:؛ اسلام پارٹیء 
عرب پارٹی اور کیتھولک پارٹی نے ایک وفاق تائم 
کیا جو کاہی 8(۵ مہ۵:٥]‏ د٥ ٠‏ زا۶۱ 00ء و ناتی 
احزاب سیاسی (انڈولیشیا) کے نام ے مشہورے ۔. 
کاھی پارٹی نے ولندیزی حکومت ے مطالبہ 
کیا کہ ملک کو حق خود اختیاری دیا جائے؛ 
لیکن یه مطاليه مسترد کر دیا گیا ۔ هالینڈ کے اس 
طرزعمل ہے دل برداشت هو کر ملک کی تمام 
جماعتیں متحد ہوگئیں اور اس اتحاد ے مجلس 
رعیتِ انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا ۔ ۱ 
۰۳۴۳ء کے اوائل میں جاپان نے انڈوٹیشیا پر 
قبضہ کر لیا اور ۵م۱۹ء تک اس کا تسلط رھا ۔ 
انڈونیشی رھنماؤں نے فیصله کیا کە سوکارنو اور 


قانون اساسی 


حت تو جاہائیوں ے کھلم کھلا تعاون کریں اور 
شہریر؛ آدم جی اور شریف الدین خفیہ تحریکیں 
چلائیں ۔ انہوں نے “ھیٹا“ ۲٥۱٥‏ میں بھی بہت 
اثر و رسوخ پیدا کر لیا ۔ پیٹا اس رضاکار فوج کا نام 
تھا جو جاپانیوں نے تیار ی تھی اور جس کے تمام 
عہدے دار انڈونیشی تھے : 

جاپانیوں کو جب یقین ھسوگیا کہ وہ 
انڈونیشیوں کی تحریک آزادی کو کچل نہیں 
سکتے اور نە ان کی سیاسی تنظیموں کا قلعم قہم ھی 
کر سکتے ہیں تو وہ انڈونیشیا کو آزادی دینے پر 
آمادہ عو کۓے؛ چنانچە ۶۲۳۴ء میں حکومت کے 
اختیارات انڈونیشیوں کو منتقل کرنے کی غرض ے 
مختلف تداہیر اختیار کی گئیں - مارچ م۹ ۱ء میں 
انڈو آیشی مجاس براے اہتمام آزادی (50و٥دھ‏ 
72008 ۶۲۱8 ندالوتا >۲ 
)189٥9٥‏ کی تشکل هوئی تاکە آزاد جمہوریۂ 
انڈونشیا کا دستور تیار کیا جائے ۔ مجاس نے 
سوکارنو کی تجوبز پر آزاد انڈونیڈیا کی فکری اساس 
کے لیے مندرجة ذیل پانچ اصول (ہنچ شیل2) منظور 
کہے :(0) ای۔۔مسان باق؛ (م) قوسی آزادی؛ 
(+) سلطانی جمہور؟(م)دین انسانیت یا بین ‌الاقوامیت؛ 
(م) معاشرتی انصاف ۔ ان اصولوں پر ملک کا 
دستور تیارکیا گیا؛ جسےمجاس نے جولائی ۵م۱۹۰ء 
میں منظور کر لیا ۔ اس دستور کی بەعض اھم دفعات 
اور شقوں کی طرف اشارہ کیا جاتا ھے : 

() انٹونیشیا کی ریاست وفاقی اور طرز 
حکومت جمہوری ہوگا؟ 

(م,( حاکەیت یا اقتدار اعلی جمہو رکو تفویض 
ہوکا؛ اور وہ مجاس جمہور (حدت:۳ :ذزاءز۵٥4(‏ 
۶۵٤‏ ۵دا٥۲٥۷ھ[)‏ کے واسطے ے اس کا پورا پورا 
استعمال کریں کے؟ 

(ء) مجلىي جمہور قوانین کے مطابق ایوان 
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قانون اساسی 

نمائندگانء علافائی خطوں اور دوسری جماعتوں کے 
مندوہین پر مشتمل ھوگی ۔ آئین مرتب کرنا اور 
فومی حکمت عسلىی کا عمومی غاکه تیار کرناء 
مجلس جمہور کی نے داری ھوگی؟ 

(م) صدرکو دستور کے مطابق انتظامی اختیار 
حاسل ھوں گے اور اے اپنے فرائض منصبی ک 
بجا آوری میں نائب صدر کا تعاون حاصل ھوثّا: 
نیز صدر کو ابوانِ نمائندگان کے اتفاق راے سے 
دستور سازی کا اختیار حاصل ہوگا! 

(ی) صدر ھونے کے لیے لازم ہے کہ اس کا 
وطان ۔الوف اور جائے پیدائش انڈونیشما عوہ اور 
وھاں کا باسندہ اور شہری ھو؛ 

(ہ) صدر اور نائپ صدر کا انتخاب مجلس 
جمہور کثرت رائے کے اصول پر کرے گی ۔ان 
دونوں کے عہدوں کی یعاد پائچ برس ھو گیء لیکن 
وہ دوبارہ انتخاب میں حصەلیئنے کے مجاز 
ہوں کے" 

(ے) صدر بری؛ بحری اور فضالی افواج کا 
بہ سالار اعلی (کمانڈر انچیف) ہوکا اور ھنکامی 
حالات میں اے مارشل لاء نافذ کرنے کا اختیار 
هو ا 

(۸) صدر کو مشورہ دی کے لے قانون می 
اعلیى مجاس مشاورت زات مہ ۸۵۷۱۱٠۲۱۷‏ ٭ھ500۲۴) 
کی تشکیل کی گنجائش ر کو یگئی ے ۔ علاوہ ازیںء 
صدر کی معاونت کے لے حکومت کے وزرا ھوں 
گہ جو صدر کے تحت کام کریں گر اور ان کا تقرر 
بھی صدرھی کرے گا ۔ وزرا اپنے اپنے محکموں 
کے سربراہ ھوں گے؛ 

(۹) عدل و انصاف کے اختیار کا حق سپریم 
کورٹ کو ھوگا اور اس کی وساطت ے ماتحت 
عدالتوں کو؛ 


(.س) ریاست کی 1 خداے 66 


۲0۳۰ 


قالو اسلسی 


عقیدے پر ھوگی اور وہ انڈوئیشیا کک قومی ثقافت 
(کلچر) کو فروغ دے گی؟ 

() معیشت کی تنظیم اشترای یا امدادِ بامی 
کے طریتے بر ھوگ ۔ پیداواری ذرائم جو ریاست 
کہ لے اھم ھیں اور جن ے جمہور کی اکثریت 
متاثر ھوتی ھے؛ حکومت کے اختیار میں ھوں گر ۔ 

ے١‏ اگت ۵مءء کو انڈولیشی رمنماؤں 
لے آزادی کا اعلان کر دیا - مجلس برالے اعتمام 
آزادی نے ہ۱ اگست کو آزاد حکومت کی صدارت 
اور ائب صدارت کے لے عل الترتیب ۔وکارنو اور 
حتا کو منتخب کیا ۔ مملکت کا دستور اساسی ناف 
کیا گیا اور جسہوربە انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا ۔ 
یوگ بکارتا صدر ۔قام قرار پایا اور ملک کو آٹھ 
حصوں میں تقسیم کردیا گیا : مشرقی جاواء وسطی 
جاواء مغربی جاواء سماتراء کل ی منتان؛ سلاویسی 
مالوکاء سوندا صغیر ۔ ہر صوبے کے لیے وھیں کے 
کے باشندےکوگورنر مقرر کیا گیا اور نظم و نسق 
میں مدد دینے کے لے ہرکزی مجلس کے تحت 
صوبالی مجالس قالم کک گئیں ۔ 

۹ءستمبر دم ءکو انگریزی قوج انڈویشیا 
کے ساحل پر اتری ۔نومبر ۵م۱۹ئ۶ میں 
انڈویشیا کی یم خود مختار ریاست قالم کرنے 
کی پیش کش کی گئی؛ جے جمہوری کایینہ کے 
صدر شریر نے مسترد کر دیا ۔ اگست ٭۹م۱۹ء 
میں ولندیزی پارلیمنٹ کے مقرر کردہ کمیشن لے 
جمہوری حکومت کو تسلیم کر لیا ۔ م؛ اکتوبر 
کو عارضی صلح نانے پر دستخط هھوے - ۱۵ لومہر 
کو جمہوریہ انڈونیشیا اور عائینڈ کےدرمیآن معامدہ 
و مذاکرات کا سلسلہ شروع 
ھوگیا اور اس کے ساتھ ھی انڈونیشیا ے انگریزی 
فوج کا انخلا بھی هونے لگا ۔ انگریزوں لے جاتے 
وقت ملک کا بورا نظم و نسق حکوست کو تفوبض 
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(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


قاوق لبلیں: - 


کر دیا۔ وم مارچ ے ۹ء .کو صلح نامہ ”لنگا 
جاتی“ کی رو ے ولندیزی حکوست نے جاوا اور 
اور سماترا میں جمہوریة انڈونیشیا کو تسلیم 
کر لیا اور طے پایا کہ جمہوریهة انڈونیشیاء 
ہورنیو اور باقی مالدہ جزائر پر مشتەل ایک 
جمہوری وفاقی مملکت ریاست ھاے متحدۂ انڈونیشیا 
کے قیام میں ھالینڈ اور انڈونیشیا کی حکومتیں 
تعاون کریں گی جو زیادہ ہے زیادہ یکم جنوری 
۹۹ء تک قائم هو جائےگی ۔ ولندیزی انڈونیشی 
یونین ریاست ھاۓ متحدہ انڈونیشیا اور ھالینڈ پر 
مشتمل ھوگق جس کی سربراہ ملک ھالینڈ هوگق؛ 
مشترکه مفاد ے متعلق امور؛ بالخصوص خارجہ؛ 
دفاع اور بعض مالیاتی و معاشی امور یونین طے 
کرے گيی؛ اسن و امان قائم ھوئے کے بعد ولندیزی 
فوجیں نکال لی جائیں گی اور .عاهھدے کے بارے 
میں اختلاف رائے کی صورت میں ثالت کا فیصلہ 
قابل قبول ہو گا . 
ولندیزی حکومت (جلد ھی) اپنے تمام وعدوں 
ہے متحرف ھوگئی اور ےم۹ء میں صلح امه لنکا 
جاتی منسوخ کرکے جنگ شروع کردی ۔ سلامتی 
کونسل کی اپیل پر ن اگست کو ولندیزی حکومت 
نے جنگ پندی کا حکم دیا ۔ مجلس اقوام متحذہ کی 
وساطت سے ے+۱ جنوری رو2 کو صلح نامه 
رینول طے پایا چو انڈونیشیوں کے لے انتہائی 
مایوئ کن تھا - ۹ مارچ رم ء کو ولندیزیوں 
نےوپیپر ممامدے کی خلاف ورزی کی اور 
شی ۸م۱۹ء میں اپنے طور ے عارضی وفاقتی 
حکومت قائم کر دی اور پھر ہ و دسمب رکو جمہوریهہ 
کے علاقوں پر بھرپور حمله کر دیا اور نمایاں 
کامیابیاں حاصل کیں؛ لیکن جنگ جاری تج 
آخرک کر ےم دسبر م۹ ؛ء کو ولندیزیوں نے 
یوکنی کے سوا تمام انڈونیشیا کی آزادی کو تسلیم 


قانون اساسی 

کر لیا ۔ اس طرح مسلمانوں کی ایک زہ 
خود مختار ریاست وجود میں آ گئی . 

س۶ر دسر مع کو دستور کے مطااق 
سینٹ اور ایوانِ نمائندگن نے اپنے مشترکهہ اجلاس 
میں سوکارنو کو صدر منتخب کیا گیا اور جکررتا 
وفاقی دارالحکومت قرار پایا ۔  .‏ جولائی .نو ۱ء 
کو وفاق کی تمام ریاستیں ایک متحدہ مستحکم 
مملکت کی تشکیل پر رضامند ھوگئیں؛ م اگت 
کو وحدانی طرزِ حکوست کا دستور منظور 
اور ایک متحله مملکت قائم کر دی کی 
۹ ستمبر . ۹۵ء کو انڈونیشیا اقوام متحدہ کے 
رکن بن گیا ۔ 

نے دستور کے مطابق متحدہ مملکت کا نام 
جسروریھ انڈوئیشیا رکھا گیا ۔ ۵ جولائی ۱۹ء 
کو صدر نے اپنے خصوصی اختیارات ہے کام لیے 
ہوئے دستور ساز اسمبلی اور .ہو ,ء میں پارلیەنٹ 
توڑ دی؛ ۵م۱۹ھ کا دستور بحال کر دیا جس پر 
مہنی نئی پارلینٹ ک تشکیل ھوئی اور ”قفوسی 
٭حاذ“ کا قیام عمل میں آیا ۔ علاوہ ازیں عوامی 
مشاورتی اسعبلی کے نام ہے ماک ک برتربن آئینی 
ادارہ قائم کیا گیا ۔ ۹۳ء میں صدر سوکارنو کو 
تا حیات صدر منتخب کر لیا گیا ۔ 

۳٣ء‏ میں برطانيه نے بورنیو کی نو آبادیوں 
میں اپنے اختیارات اءلی وفاق ملایا کو منتقل کردیے 
اس طرح ملائشیا عزازداہ3 کی ساکت وجود می 
آئی ۔ چونکہ بورنیو کو انڈونرشیا کا حصهہ سمجھا 
جاتا تھاء اس لی یے انڈونیشیا نے اے تسلیم کرئے سے 
انکار کر دیا اور احتجاجا اقوام متحدہ ے مستعفی 
هو گیا ۔ ستمبر اکتوبر 9۹۵ ,ء میں اشتراکیوں 
نے فوجی افسروں اور سیاست دانوں کے تعاون ے 
حکومت کا تختہ الٹنے کی کوشش ک؛ لیکن حکومت 
کی وفادار فوج نے اس بغاوت کو بڑی سختی ے 


'ی آزاد و 
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قانون اسامی 


بعہ 


قالون اساسی 





کچل ڈالا۔ مارچ ۹۹ء میں فوج لے جنرل 
سوھارتو کو اپنا سرہراہ مقرر کیا اور صدر سوکارنو 
نے اپنے اختیارات ان کے حوالے کر دھے ۔ قومی 
محاذ توڑ دیا گیا اور اشتراک پارٹی غلاب قانون 
ترار دی گئی ۔ن جولائی کو صبدر سوکارنو 
''تا حیات صدر“ کے خطاب ے اور ۵ء جولائی 
کو وزارت عظٰى ے محروم کر دیے گۓ ۔ ایک 
مجلس صدارت (:040:ہ۶۲) کا قیام عمل میں آپا ۔ 
۱ اگت کو ملالشیا ے تعلقات بحا ل کر لیے اور 
ہم ستمبر کو انڈونیشیا نے دوبارہ اقوام متحدہ ک 
رکنیت اختیار کر ی' ۱۲ فروری ے۹۹ ۱ء کو 
صدر سوکاراو نے اپنے تمام اۓنمارات جنرل سہارتو 
کے حوالےکردیے۔ جمہورکی عبوری مشاورتی اسمبلل 
(زاطا ۸1۸۰۶ 1131:۷۰ فدہ" ۰'۶(م١۶۴‏ ادصہاظ۷٢۱٢۶)‏ 
نے ۔نرل سہارتو کوصدرں وزبر اعظم اور 
وزار دفاع منتخب کیا ےم مارچ وع لو 
حصہف اٹھایا اور و جون کو انھوں نے اپنی کابینە 
بائی ۔ ملک میں ۵م۱۹ھ ھی کا دمنور نانڈے . 
محذ : )١(‏ ط۱۱٥٤‏ :21۷۰ہی إہ مجااء+ط م7 
٠۱۱ 140000٥‏ :0:1 (۱۱۱۷۷۱؛ ۲٢٢٣٢‏ ۲۰ نا !مہم 
۲٠٢۷۵۸۸۱ :‏ َ2 
50--049!إ 9ا76+4] ٣]8::0٤‏ /۱؛ ھمگک ۵) 
۲۵۸۲ .11 .ا : ۸ ۷اط ۶م صا:0ہ٘084/؛ ےدیر۶ا (م) 
۱973-4 ماموظق ۴٢‏ 501:8 7100ء ٹن ۱۹ ؛ 
]0٦0۸01۱6 )۵(‏ أ٥‏ ٣ا۷۵۱م۷ظ‏ ٭ط۱ إہ ‏ ۱ایازاەود"ں 
(دستور ۵٘ھ) س۔فارت خانه انڈونیشہا در پاکستان 


٤١ ) ۰۳۲‏ !ان85 ھ۸ ھ 


اسلام آباد ؛ (و) مقاله انڈویشہاء در اردو دائرہ معارق' 
اسلامیةا م :۸م تا ...ام (اس میں مآعذ کی ایک چابع 
فہرست دی گئی ے) . 
[ا٤4۷[٥)‏ .1.۸.4 (و ادارہ] 
۲ے لوما 
مصمر کے مغرب میں لیبما شما ی افریقیہ کا پہلا 


ملک تھا جو بیرولی اقتدار کے پنے ے آزاد 
ھوا اور لسبًا ایک پسماندہ ملک ھولے کے باوجود 
دوسری عالمگیر جنگ کے بعد ایک جدید دستوری 
ریاست کی صورت میں منظم ھوا . 

١م‏ لومبر ۹م۹ ۱ء میں اقوام متحدہ کی مجلی 
عام نے ایک قرارداد منظور ی جس کی رو ے لیییا 
کو جس کے اندر تین صوبے برقا (واەەددی)ء 
طرابلس الغرب اور فزان شامل تھے؛ ایک متحدہ 
اور خود مختار مملکت بنا دھا گیا ۔ اس قرارارداد 
میں یہ شرط بھی تھی کہ لیبما کا اپنا ایک دستور 
ہوکا جے عوام کے نمائندے ایک قومی مجلس کی 
شکل میں مجتمم عو کر بنائیں گے ۔ مجلس عام نے 
اقوام متحدہ کی طرف ے کشنر اڑڈرین پیلٹ 
٤۹‏ ۸۵۲18 کو اس کام پر مامور کیا کهە وہ لییما 
کی قومی مجلس کو اہنا دستور تیا رکرلے میں مشورہ 
دے . 

قومی مجلس کا اجلاس جم ومبر .۱۹۵۰ء کو 
ہوا اور اس نے اہک قالون ساز کمپٹی مقرر کی 
جس کے ہ؛ ارکان تھے (ھر ایک صوبے سے ۹ 
نمائندے لیے گۓ تھے) ۔ مسودہ تیار کرلے کا اصل 
کام ان میں ے پ افراد کی ایک جماعت کے سہرد 
کیا گیا ۔ قوسی مجلس نے اس مسودہ پر بحث اسی 
ونت ے شروع کر دی جب کہ مجلس قانون ساز 
ابھی اس کا ایک ھی ہاب تیار کر پائی تھی ۔ 
قونی مجلس لے اپنا کام ے اکتوبر؛۵۰م۱۹ کو ختم 
کر دیا اور اسی روز دستور الذ کردیا گیا ۔ قالون 
انتخاب کا ایک مسودہ؛ جس کی بنیاد متعدد عرب 
ممالک کے قوالین انتخاب پر تھی؛ م ا١اکتوب‏ رکو 
قوسی مجلس کے ساسئے پیش گیا اور پ وسر 
۵۱ء کو اس نے اہے منظور کر دیاء 

لمیما کے دستور میں ایک نئی چیز یعنی وفاق 
نظام حکوست کا قیام جس کی رو ے تین صوبےبرفاء 
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قائون ااسی 








طرابلس المرب اور زان ادریس اول کی بادشاعت کے 
تحت ایک اتحاد میں شامل عولے پر رای ھوگے۔ 
یه اتحاد آگے چل کر ایک خوش گوار سمجھوتا 
ثابت ھوا اور اس میں زیادہ استحکام کا امکان تھاء 
جیسا کھ ۱۹۹۲ء کی ترمیم ے ثابت ھوا۔ اس 
وناقی نظام کے تحت لیا کی ایک قومی (وفاقی) 
حکومت اور تین صوبائی حکومتیں قائم صولیں ۔ 
قومی حکومت کے اختیارات: مثلا امور خارجہ؛ 
دفاع اور تینوں صوبوں ہے یکساں تعلق رکھے والے 
اور خاص طور پر صاف صاف بیان کر دیے گۓۓ 
تھے ؛ باقی اختیارت صوبائی حکومتوں کے پاس تھے ۔ 
فوسی حکومت ایک دو ایوالی پارلیمنٹ؛ ایک کاینەہ؛ 
جو ایوان زیریں کے سامنے جوابٴ دہ ے؛ ایک 
عدالت عالیہ جو قوائین کے دستور کے مطابق ھوۓ 
یا نہ هونے کا فیصله کرے ادر وفاقی طرز انتظام 
پر مشتمل تھی ۔ ھر صوبے کی حکومت ایک وال یىی 
(گورلر)ء ایک مجلس انتظامیہء ایک مجلس قالون سازن 
صوبائی عدالتوں اور ایک صوبائی طرز انتظام پر 
مشتمل تھی ۔ وال یىی شاہ کے سامنے جواب دہ تھا 
اور مجلس انتظامیه کا صدر صوبائی مجلس قالون ساز 
کے سامنے ذہے دار تھا ۔ ۱۹۹۲ء میں جو ترمیم 
ھوئی اس لے حکومت کی اس پیچیدہ صورت کو 
آسان کر دیا اور وا ی کو ونائی حکومت کے سام 
جوابٍ دہ قرار دیا اور صوبائی مجلض انتظامیہ کے 
صدر کا عہدہ ختم کر دیا اور مجلس کو وا ی کے 
سامنے جواب دہ قرار دیا ۔ لیرما کے وفاقی نظام کے 
تحت جو ترقی ھولی اس ے ابت هو گیا کہ قومی 
مجلس نے جو جامع دستوری ڈھانچا بنایا تھا وہ 
بالکل صحیح تھا ۔ اگر یہ دستوری ڈھانچا نہ بنتا 
تو یہ تینوں صوبے ایک بادشامی نظام کے تحت 
ایک ریاست لہ بن سکتے ۔ یہ نظام حکومت خاصا 
پائدار ابت ھوا ھے کیونکہ ۱۹۵۱ء ے وہاں 


قالون اساسی 





ایک ھی بادشاہ چلا آ رھا ہے اور اب تک تین کابینه 
اور تین پارلیمنف ۹٤٦‏ ۹ ۰ عابی 
ہیں ۔ ایوان زیرین لےحکوست کے فیصلوں پر آزادائہ 
تنقید کی اور ایک دفعہ حکومت کے غعلاف 
عدم اعضاد ی رالے پاس کرت می کامیاب زا 
(۹۹۰ءع)ء؛ اگرچە لیہما کا پارلیمائی نظامء سیاسی 
جماعتوں کے نہ ہونے کی وجہ ے مجموعی طور پر 
انتظامیہ کے زیرنگین رھا ے . 

مآخعل :()) ٤٥ (1۵۸:۱٥٥‏ انتا : ۶ ۸+0 ا[(ھ 
٥ا‏ ۱ا +ا::۱ مو اا۷( ۷۸۸۱۱۰١‏ ۱۸۰ ۱ہ 
نموھارک ۵۰ ۶)) زفهی مصنف؛: ۱۴۲۱م:ظ :۶7و۸4 1۵ہ؛ 
٥ط1]‏ ما ۶۴ ١۶۰ ]]0۱۱٥۷ ۷۰۱۵۱٢٢٢ )ٌ٢<,:‏ ژہ؛ پیرس 
۱ ()) وهی مصنف: ا1 00۲1۱۰۱م (۱۹۷۰۷۱۵۲ءام و5 
6+۰۰۶ م6" ۵۷۹ ٢‏ ۱۱۷۰ژہ ۵:۱٭:۸ 5:۰۱٥۱‏ 
٥‏ ۳))پورس ۰۲۳ ۶) 6۵191٥٥ ۲۲۸۵٥۵۰٥٥‏ ن00:08: 
۱۸۷٦۱٢۱۶۰۱ /۱۷۵۸۰۸ 1:8762‏ ع۵۸ ۹ں مورغهہ 
۸ اپہریل ۰۲ ()ھ) دلاا7! ٥٤ہ‏ اد1 دط7 6٥۷۷‏ : 
زاذہہ:د۸ |۱٥٢٥ا۱٥٦۷(‏ ۱۸۰ أإہ ×واا[٠:٠:۷٠۶۲؛‏ مطبوعه 
قاهرہ؛ (ہ) أەناشاکا .۸ ٠١‏ : ما ہا ام,ا1؛ ارم 
ہ٥0.]‏ ۷۱ /8/ بیروت ۶۱۹۵۹ (ے) ۵4081 ط1 .3۷: 
۱١ ط0|؛!٢( 4|٥‏ ۵ا٤ہ‏ ہ : ٥‏ ز] ۸+:۸104؛ 
بالٹیمور +۹۵ ۱ءء باب ٤۹‏ ے اور ر؛ (ہ) د۔نور کے متون: 
در نقولا زیادہ : محاضرات فی تاریخ لیا تاھرہ ۱۹۵۸ء 
ص۳۳ تاوییہں.۔ 
(1 ۵80 ۰115۸۵۔۸)) 


تعدیقہ : [یکم ستمہر ۹ ۱ء کو لیبیا میں 
فوجی القلاب برپا ھوا اور دستور سازی کا اختیار 
مجلس انقلابی قیادت (>مجلس قیادة الٹورتنےت 
آزْك دہ ۱ ت13مدہم۵) 1۱۵۵۸۰۲۱!ن۱ہ۷٦)‏ کے الہ میں 
چلا گیا - ١‏ دسمہر )٥۹ء‏ کو القلابی مجلس کى 
طرف سے ایک دستوری أعلان شائع کیا گیا اور اے 
مذکورہ تاریخ ے اافذ کر دیا گیا ۔ یہ دستوری 
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قالون اساسی 


)۳٣ء‎ 


قانون اساسی 


۔_۔ے٢٣۔_'٣۱۱۱م_.ٹت۱ٹ-۱۱‪۱‪١۱آ١٦کآکآ۲۲آ۲۲آ٢آ۲۲۲۲آآ۲آآ۲آپآ٢آ١آ۲آپآآ١آ١۲آ١‏ سے ےو 2ڑ جس سیسجسجسسسآ_ے ےر ے ےر سسل‌ٰسمىسہےےےےچچےست- 


اعلان, ےم مذات پر مشتمل ھے ۔ اس کی مد ٣۳ک‏ 
رو ے ے اکتوبر ؛۱ن۱۹ھ کے دستور کو کالعدم قرار 
دے دیا گیا ۔ اس دستوری اعلان میں لیبیا "کو ایک 
آزاد عرہی مملکت کہا گیا ےہ جو جمہوریت میں 
اعتتاد رکھتی ے ادراس مملکت کو جمہوریة عریيه 
لیییا (> الجمھوریة العربیة الليبیة) کے نام ہے پکارا 
گیا ےے ۔ دستوری اعلان کی چند اھم مدات ک 
تنخیس درج ذیل نے : مد ی: لیا کا سرکاری 
مدعبی اسلام اور اس یق قومی زبان عرہی ہے 
مد لھبیا میں معاشرے کی اساسء؛ خاندان پر ے 
جس کے بنہادی ارکان دین؛ اخلاق اور وطنیت ھیں؟ 
نانون کے سامنے تمام شہری براہر ہیں؟ 
مد ہ: حکوستمکا نصب العین عدل اجتماعی اور 
ایسا سوشلزم (عربی میں لفظ الاشتراکیة استعمال کیا 
گیا ے) قائم کرنا هے جو اسلامی عربی روایات اور 
لیا کے معاشرے ہے ھم آھنک موامدے: 
حکوت؛ قومی اقتصادیات کو بیرونی ارات ے پاک 
آدرے گیا ام استحصال ے پاک ذاتی ملکیت 
محفوظ متصورھوگی' شرعی قانونِ ورالت تسلیم کیا 
جانلے د؛ : قومی مصلحت اور انقلا‌بی مقاصد 
کی حدود میں رہ کر آزادی رائے کی فمانت دی 
جائی ہے مدامر: تمام شہریوں کے لے تعلیم 
لازسی ھے ۔مد یرم : مجاس القلابی قیادت؛ لیہیا کا 
اعلی اختیاری قوت رکھے والا ادارہ ے؟ اعلی سیاسی 
امور کے فیصلوں اور قانون سازی کے اختیارات صرف 
مجلس کو حاصل هیں ‏ مجلس کی اختیار کردہ تدایر 
پر اعتراض (عربی میں لفظ طعن استعمال کیا گیا 
ھے) کی اجازت نہ ھو گی ۔ 

: مجلسٍ انقلانی؛ مجلس وزرا قالم 
درے گی جس میں وزیر اعظمء وزرا اور نائبین وزرا 
نیز وزراے ہے محکمہ رکھے جائیں گے ۔ انھیں 
بر طرف کرنے کااختیار بھی مجلس انقلانی کو حاصل 


مد ارد]: 


مد ۱۳ 


ما ۱۹ 


۱ 
ٰ 
۱ 


هو کا۔ 

مد ٹم الم انواج کے قیام کا اختیار صرف 
عقوت کو تال مو ۶ فور مسلم اوام مجنا 
انقلاہی کے زیر حکم ھوں کی ۔ 

مد ہرم :عدليه خود مختار ھوگی' ما .م: 
ھر شخص کو حسب قانون عدالت کی طرف رجوع 
کا حق حاصل هو کا (دیکھے مجلس قیادة الثورۃ: 
الاعلان اللستوری) ۔ ہا ستمبر ۲ے۹ ۱ء کو مجلی 
انتلابی قیادت نے آرڈیٹینس ۸ کے ذریے ے 
مجلس اعلی برائے قومی رھنمائی (ااءوںہ ‏ :11:8۵ 
۱۷۱۵۱۱۱٢۵۱ ٤۶٥۱١٣٣٤٣٤‏ ۲م])) ٹائم کی ۔اس موقع پر 
قومی رھنمائی کے غطوط واضح کرتے ھوئے؛ قرآنء 
سنّت اور شریعمت اسلامه کا تد کرہ بنیادی مصادر کی 
حیئیت ے کیا گیا (دیکھے ؛نا| إ]ہ ہ٥ااںاہہت٤‏ ٭ا7 
برجووء ۶+ اصہا جااہدمں۶ ۶ط۱ ,:طہ/جء:5)؛ صض ہے ؛ تا 
ےےر؛ نیز ادارہ اطلاعات عامه طرابلس (لیما) : 
تیسرا عالمی نظریہ: بنیادیٰں اور خاکه (اردو ترجمہ؛ 
مطبوعھ فیروز سنز لاھور (پاکستان) ہے۹ ۱ء۔ 
ہے۹ ؛ء کے اواخر میں لیبیا میں چوری اور ڈکینی 
کی سزائیں اسلامی شریعت کے مطابق نافذ کر دی 
گئیں ۔ اس سلسلے میں قانونی دفعات فقة مالک کی 
روشنی میں مرتب کی گئی ہیں] . [يه روداد جون 
د۵ےو۹رءتککیے]۔ (عبدالبی کوکب) 

لات 

برطانیه اور بصر کے درىیان و, جنوری 
۹ء کے معاھدہ کی رو ہے؛ جس کی ہم اگست 
پ+مومء کے صلح نامہ نے تویق کر دیء سوا ن کو 
برطانیہ اور مصر کی زیر نگرانی علحدہ حکومت بنادیا 
گیاء لیکن دوسری عالمگیر جنگ کے بعد برطائوی 
ارہاب اختیار کا رجحان اس طرف ھوگیا کە سوڈان 
کی خود مختاری اور آزادی کی طرف رمددمائی ک 
جائے ۔ برطاليه اور مصر کے درمیان گفت و شنید 
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قانون اعامی 


"۳" تالون اساسی 


ے جنوری ےم۹ ۱ء کو بغیر کسی لتیجه پر پہنچجے تشکیل کا ذکر تھا ۔ قالون سازی ے باب ہپ میں 


ختم هو گئی ۔ مصری حکومت نے اپنی خواہش یە 
ظاہر کیکہ وادی الئی لکا مسئله کلیة سلامت یکونسل 
کے سپرد کر دیا جائے . 

بہر حال مم ۹ ء سے شما ی سوڈان میں ایک 
مجلس شوزی قالم کر دی گئی؛ جس میں ہ 
اركان گورٹر جنرل کے نامزد اور ہ۱ ارکان 
صوبائی مجالس کے انتخاب کے ھوےء جو اسی 
سال بنائی گئیں تھیں؛ شامل تھے۔ و مارچ ء۹ ۱ء 
کو شعا ىی سوڈان ک مجلس شوری نے ایک اساسی 
قادون منظور کر لیا تھاء جس میں ایک مجلس 
انتظاميیه اور ایک مجلس قانون ساز بنانے ی تجویز 
تھی ۔ یه متن جب گورنر جنرل نے ۱۹ جون کو 
شائع کیا تو مر اور ان سوڈانیوں کی طرف ہے جو 
وادی النھل کے اتحاد کے حامی تھے اس پر اعتراضات 
کی بوچھاڑ ھوئی اور انھوں نے ۵ لوسبر کے 
انتخابات میں؛ جو قانون ساز کے ارکان کے چننے کے 
لیے منعقد هوئے تھے حصه لینے ے انکار کر دیا ۔ 
اس مجلس ساز میں یھ منتخب ارکان شعا ی سوڈان 
کے؛ ۳ جنوبی سوڈان کی ضوبائی مجالس کے 
اور .؛ گورئر جنرل کے نامزد لیے جائے والے 
مارچ ؛۹۵ء کو مجلس قانون از ی 
درخوا۔ت پر؛ جو بنائی جا چی تھی گورٹر جٹرل 


نے دستور کا مسودہ تیار کرنے کے لیے م, ارکان: کی : 


ایک کمیٹی مقرری جس میں تمام سوڈانی ھی تھے 
اور یھی سسودہ مجلس قانون لے س اپرنل وع 
بنام قالون خود مختاری ( رہ مماتۂ ہے صنذ0:۱4ہ) 
منظور کر دیا.۔ یه متن ایک تمہیڈذ اور ہ.|ٰواب 
پر مشتمل تھا جن میں  ,۳‏ دفعات تھیں ۔ باب م 
میں گورنر جنرل اور انتظامیه ہے متعلق ضوابط تھے 
باب ھ میں ایک سینٹ اور ایک ایوانِ نمائندگان کی 


مالیات ے باببے میں بحث کیگئی تھی؛ اس ہے اگلے 
باب میں اظم عام (مقندر اعلی) کا بیان ے؛ 
باب و میں عدلیه کے اختیارات ے بحٹ ے؛ 
اجراے شریعت کے لیے قاضی القضاۃ کی صدارت میں 
ایک شعبۂ قضا مقر کیا گیا ھے (دفعه ہے)؟ دائرہ 
اختیارات کے تنازعات چکانے کے لیے ایک عصدالزت 
اختیارات ھوگ؛ قاضی القضاۃ اور شرعی کی عدالت 
عالمهکا ایک قاضی اس کے رکن ھوں گے (دفعہ. ,) 
دسویں باب میں انتظامیهہ کے لیے ایک کمیشن 
قائم کیا گیا ے اور آضری حصے میں عبوری 
ضوابط هیں ۔ 

اس متن پر و نومبر ۱۹۵۲ء کو عمل درآمد 
هو جانا چاھےتھاء لیکن اسی اتا میں مصری انتلاب 
رونما ھوگیا؛ مگر ۲ ومبر کو مصری حکومت نے 
ایک اعلان شائع کیا جس میں س وڈان کا 
حقٍ خود ارادیت تسلیم کر لیا گیا تھا اور انجامکار 
١ہ‏ مارچ ۱۹۵۳ء کو قانون خود مختاری شائع 
هوگیا ۔ یه کام انگریزی مصری معاھدات مورخهہ 
۲ فروری کے بعد هوا اور ترمیمات کے اضافے کی 
گنجائش رکھی گئی ۔ ایوانِ نمائددگان ے و منتخب 
ارکان پر اور سینٹ .سم منتخب اور .م نامزد 
ارکان پر مشتمل ھونا قرار پایا ۔ اس غرض کے لیے 
انتخاب کا نومبر ۔ دم ہر ۱۹۵۳ء میں انتظام کیا 
گیا اور و جنوری ۱۹۵۰ء کو ایوانِ نمائندگن نے 
صدر مجلس کا انتخاب کیا جس نے پہلی حکومت 
بنائی . 

عہوری دور کے بعد یکم جنوری +ن۹ ۱ء کو 
سینٹ اور ایوان نمائندکان کے .مشترکہ اجلاس میں 
جس میں تمام ارکان حاضر تھے باقاعدہ اعلان آزادی 
کر دیا گیا۔ اسی تاریخ کو ایک عارضی دستور 
جاری کیا گیا جس میں ۱ ایواب اور رر دفعات 
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(۸۸٥۷۱31. 


قانون اساسی 


تھے ۔ اس دستور میں ”قالون خود مختاری“' کو 
بڑی حد تک دہرایا گیاء مکر باب م کو بالکل بدل 
دیا گیا ھے ؛کیونکہ اس میں اپ پارلہمنٹ کو اختیار 
دھا گیا ھے که وہ پانچ افراد پر مشتمل ایک اعلی 
کمیشن کا انتخاب کرے جو مملکت میں سب ے 
اعلی اختیارات کا مالک ھوگا (دفعه . ہ ۱۰۱,م)۔ 
باب م میں وزیر اعظم کے انتظامی اختیارات کا ذکر 
ھے؛ جس کو اعلی کمیشن مقرر کرے کا اور وھی 
کمیشن دیگر وزرا کا بھی تقر رر کرے کا ۔ مجلس 


وزرا پارلیمنث کے سانے جواب دہ ھرکق (دؤمه ۱ 


ے)۔ مجلس قانون ساز (ہاب ی)ء اب بھی سینٹ 
(جس میں . م ارکان اعلی کمیشن کے مقرر کردہ اور 
ام تخب ھوں گم) اور ایوانِ نمالندگن پر مشتمل 
٭وی ۔ باب ہ میں قانون سازی کے طریق عمل ے 
بحٹ حے اوراس کے بعد کے باب میں مالیهہ؛ املاک؛, 
ٹھیکوں اور سقدسات کا بیان ہے ۔ باب ہ 
میں ہا کیا ھے کہ اعلی کمہشن حسابات کا ایک 
نادم عام مقر رکرے کی ۔ ہاب عدلميه کے اختہارات 
سے ۔علی ہے محکھ فضا میں ایک عام شعبه ھوٴا 
جس کا صدر قاضی القضاۃ ھوکا (دفعه ۹)۔ دنعه وو 
میں ے کہ محکمةه شرعیہ عدالتوں پر مشتمل ھوکا 
اور وہ اپنے وہ اختیارات استعمال کرے کا جو 
٠ھ‏ کے سوڈانی مسلم قانون کی عدالتوں اور 
اس نے ترمیم شدہ ضوابط کی رو ے اہے حاصل 
میں ۔ باب  .‏ میں عام عہدوں کا بیان ے اور آخری 
باب میں عبوری ضوابط یں . ۱ 

۲ مئی ۱۹۵۸ء کو پارلیمنٹ کے دونوں 
ایوان مل کر مجلس قانون ساز کی حثیت ہے بیٹھے 
تاکه دستور کی قطعی اور آشضری صورت کا جائزہ 
لیں ۔ اس نے جنوبی سوڈان کی مخالفت کے 
باوجود چالیسں ارکان کی ایک کمپٹی مقررکی تاکه 
وہ دستور کاإ ایک نیا مسودہ تیار کرے؟ مسودہ 


اض 





قانون اساسی 


تیار ھوکر پیش خوا تو جنوبی سوڈان کی منظوری 
حاصل له کر سکا کیونکہ اس میں وحدانی حکومت 
رکھی گئی تھی نہ کہ وفاقی حکوست: نیز امر وجہ 
ے بھی کہ اس میں صراحة کہا گیا تھا کہ سرکەری 
مذھب اسلام هوگا اور عربی سرکاری زبان ھوگی ۔ 
آخر میں مجلس دستور ساز لے ایک قرارداد پاس کی 
کہ مسودہ تیار کرنے وا لکیٹی کو جنوبی سوڈان 
کے باشندوں کے مطالبات کی طرف بھی توجہ کرنی 
چاعے؛ مگر اس کمیٹی کو اس کا موقعہ ھی لہ ملا 
کہ اپنے غور و خوض کا کوئی اطمینان بخش نتیجه 
پیش کر سکے؛ کیونکہ ے ؛ نومبرے ن۹ ء کو ایک 
انقلاب رونما ہوا جس نہ ملکی حکوست فوج کے 
ھاتھوں میں دے دی ۔ 

تعلیقه : [القلاب کے قائد جنرل ابراعیم عبود 
تھے ۔ انھوں نے انتظام کے لیے اپنی صدارت می 
دس فوجی افسروں پر مشتمل سپرھم کونسل بنالی 
جے سوڈان میں دستور ہے متعلق اختیارات اءى 
سونہے گئے ے١‏ نومبر ۱۹۵۸ء کے دستوری فرمان 
نمبر ‏ کے مطابق سپریم کونسل نے جنرل عبود 
کو فوجی ڈکٹیٹر کے مکمل اختیارات دے دہے ۔ 
قانون سازی: عدليہ اور انتظامیہ کے تمام اختیارات 
کے علاوہ فوجوں کی کمان بھی اس کے پاس تھی ۔ 
عبوری دستور معطل کر دیا گیا اور پارلیمنٹ توڑ 
دی گئی ۔ سوڈان ایک جسہوری صدارتی نظام قرار 
پایا ۔ وزرا کی ایک کونسل بئی ۔ ان میں سات 
سپہری مکونسل کے سبر تھے اور پانچ ممبر ول کے 
تھے۔ ان میں ایک جنوبی سوڈان کا ممبر بھی شاء,ل 
تھا ۔ جنرل عبود وزیر اعظم اور وزیر ففاع نے ۔ 
پالیسی سبریم کونحل مرتب کرتی تھی اور عسلا 
وزرا اپنے اپنے محکموں کے افسران اعلی کی حیثہت 
رکھتے تھے . 

لیکن سوڈان ھی جلد بحران کا شکار هو گیا ۔ 


501310٦: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


قالون اساسی 


ے۱۳۴ 


فانون اساسی 


2-222 ك۵ رھ ھجم امأُمسسیسرمجااسودرسشرسسسسسس سے سے ے١١ے‏ مم لس 


۹د اع میں ایک ناکام فوجی انقلاب بھی ھوا 
جس کے پانچ لیڈروں کو سزاے موت ملیى ۔ اس پر 
اھل سوڈان کو سخت صدمہ هھواء بالخصوص 
جنوبی موڈان میں فوج کے جاہرائه رویے کی وجه 
ہے حالات خراب هو گۓ ۔ علحدگ پسندی ی 
تحریک چلی ۔ عوام نے محسوس کیا ک٭ ملک کو 
بچانے کے لےفوج ے اقتدار اعلٰی چھین کر جمہوری 
حکومت از سر نو قائم کی جائے ۔ سیاست دان اور 
طلبه اٹھ کھڑے ھوے ۔ ہم اکتوبر مہو ء کو 
پولیس نے گول چلائی ۔ ایک طالب علم مارا گیا 
اور ملک بھر میں ہڑتال کی وجہ ہے کاروبار مع٭طل 
ھوگیا ۔ جنرل عبود نے جم اکتوبر مہ۹ ۱ء کہو 
سپری مکونسل کو خت مکر دیا اور اینی کابینه کو بھی 
موقو فکر دیا ۔ .م اکتوبرکو اس نے غیر فوجیوں 
پر مشتەل ایک کابینە کا اعلان کیا ۔ سر الخاتم 
الخیفه وزیر اعظم مقرر هو ےکیونکه انھیں جنوبی 
سوذان میں بڑے احترام ے دیکھا جاتا تھا ۔ 
انھوں نے یکم نومبر م۹ ۱ع کو حالف اٹھایا ‏ 
.-۰١‏ وروی سم سر وو یی 
اور سپریم دمانڈر کی حیثیت ہے استعمٰی دے دیا ‏ 
بیو عفارعی سوہ مطابق صدر یق 
بجانے اقتدار اعلٰی پانچ معبروں ک ایک سپری مکونسل 
کے سپرد کیا گیا اور اعلان هوا کہ جب تک نیا 
دستور نہیں بٹتا ۱۹ء کا دستور نافذ رے گا ۔ 
اسی سپریم کونسل کو اختیار حاصل تھا که 
پارلیمنٹ کے ممبروں میں ہے وزیر اعظم اور اس کی 
ککابینہ کا تقرر کرے ۔ اس بات کا بھی اعلان ھوا 
کہ جلد از جلد مستقل دستور ک تدوین ک جائےگ. 
قطعی طور پر یه بھی طے پایا تھا که صرف 
٥۵ھ‏ کے موسم بہار تک عبوری حکومت کام 
چلائے کی ء چنانچه مئی ن۹۹ ۱ء میں انتخابات 
ھوے ۔ امہ پارٹ یکو سب ہے زیادہ نئستیں ملیر ۔ 


یه مسدانوں کی ترقی پسند سیاسی جماعت تھی 
لیکن پارلیمنٹ میں اہے اکثریت حاصل نہیر تھی ء 
اس لیے صر کے ساتھ قریبی تعلقات کی حامی دائیں 
بازو کی نیشنل یوئین پارٹی کے ساتھ مل کر اه 
پارٹی نے حکومت قائم کی ۔ اوّل ااذکر کے لیڈر 
اسمعیل‌الازەری سوڈان کے صدر بنے اور انی الذکر 
کے لیڈر ٭حمد احمد :٭جوب وزیر اعكظم منتخب 
ھوے؛ لیکن ۵ء جولائی ۱ء کو محجوب کے 
خلاف عدم اعتماد کا ووٹ ہاس موا 
اور امہ پارٹی کے لیڈر صادق الەہدی منتخب 
ھوے ۔ انھوں نے بھی این ۔ یو ۔ بی کے ساتھ مل 
کر حکومت قائم کی مگر ہم مئی ے+۹ ۱ء کو 
ان کے خلاف بھی عدم اعتماد کا ووٹ پاس ھوا ۔ 
ان کے حق میں مو ووٹ ڈالے گئےاور خلاف ہ٠۔‏ 
اس دوران میں سسٹر محمد احەد محجوب کے اعتماد 
بحال هو چکا تھا ء چنانچه انھیں نٹی وزارت بنانے کی 
دعوت دی گئی ےو رع میں قومی اسمبلی کے 
سامنے ایک یا دستور بھی پیش هھوا اور ہ+و ۱ء 
میں عام انتخابات بھی ھوے ۔ 

ہے شی ۹۵۹ ۱ءی صبح کومیجر جٹرل 
جعفر لەیری نے .یٍ فوجی افسروں اور ..ن فوجیوں 
کےساتھ ملک میں انقلاب برپاکیا۔م و و ء میں‌عبوری 
طور پر دستو رک وکالعدم قرار دے دیاگیا ۔ دس افراد 
پر مشتمل ایک اتقلاب یکونسل بنائ یگئی جس کے صدر 
میجر جنرل نمیری بنے ۔ ان میں و فوجی افسر اور 
ایک سول کے آدمی تھے ۔ وزرا کی نئی کونسل 

میں اکثریت سول کے لوگوں کی تھی 
سی کر اھ وزیر اعظم بنے ۔! 
ا ا ا ا و 
نمایاں کردار انجام دیا تھا ۔ ترقی پسند عرب ممالک 
کے ساتھ یک جہتی کا اظہار ھوا اور اعلان ھوا 


که سوشلزم ھی سوڈان ک ضروریات پوری کر سکتا 


.35ط 


(۸۸۷۱۷۱۵3٠. 


قانون اساہی 





ے۔جون وہہواع میں صدر لمری نے شرعی 
عدالتوں میں اصلاحات افذ کیں .۱۹ء میں 
کابینە میں نائپ وزراے اعظم مقر رکے گے ۔ اپربل 
۱ء میں صدر نہری نے ایسی تجاویز پیش کیں 
جن کا مقصد ملک میں ایک پارٹی نظام قائم کرنا 
تھا ؛ چنانچہ اسی سال کے ماہ مئی میں اعلان ھوا 
نه سوڈان سوشلسٹ پولین اور ایک پارٹی کے نظام 
کا حال ھو: ۔ اسی سال جولائی میں ابک اور فوجی 
اخلاب آبا, مگر جنرل ‏ مہری جلد تمام اختیارات پر 
پھر نابضی ھو گۓے اور اکتوبر میں انھوں نے 
وزارت نظ بھی سنبھال ی . 

۔۔ونان جسہوریہ ھے ۔ اس میں اقتدار اعلىی 
کی مالک انفلابی کونسل ے ۔ وزارتی کوزمل 
تقرر پا م۔وقوفی انقلاہی کونسل کرتی ے۔ 
ھروزبر اعلاب یکونسل کے صدر کے سامنے جواب دہ 
ھورناے , لیکن مجموعی طور پر وزارتی کونسل 
اننازبی ٹونسل کے سامنے جواب دہ ھوتی ے ۔ 
وزرا تو فانون سازی اور اننطاممیهہ کے مکمل 
احبارات دبے گئے ھیں ۔ دونوں کونسلوں کے فیصلے 
کرت راے پر ھوتے ہیں ۔ عوامی لحاظ ہے سول 
کے لوک ملک انتظامات کے ذمه دار ھوتے ہیں اور 
سای نحذط فوجی افسروں کا کام ے]. 


٢۳۷۸۸) 


۱ 


ماخفے : () ان تاریخوں کے وافعات کی تفصیل ٠‏ 


دیکھے جن ىی نڈان دہی )0٥٥‏ ؛ 0۸4 ۱ ۲ھ : ۲۸ ۸۷ 
میں ک گئی ے !(م) ا٥ا‏ ۵٥ت‏ .٤ا‏ ۔( :۔موںزروسی یا 


0٥۱۸1‏ ہ٣۲'(ہ۸/۷‏ ۷ل ۶۱ رام بل ۶ ٥ئ‏ پبرس ے۔۹۵ی ۔ 


صیص دم تا ہم اورمآخذ جو وہاں دبے گئے میں : (م) ٠‏ 


؛[ت1] ۶۰۰۱۸۹۰ :ضصل یک ئا؛ ]ہ نزہ٠اونط‏ 40۶7ھ ,یھ لڈٹن ' 


روورےء: (م) رم700 سنھلسک : اہ کی۶ ہ۷۷ :نا 
)۸85:١‏ مطبوعةۂ رےورء؛(م) ۷۶۱ و 'دوموں۱!؛5 ء( 
7ئ۱ عبامظ؛ لنڈن ہ+و ۱ء ؛! (ہ) ۷۶۷۵۷ ومہہں6ا ءا 


7 ۱5ج لٹن >۹۹ :۰؛ (ے) ۷۰۵۶ ۶۱۸۰۷یک ۶ا٣‏ 


قائون اساس 


1965 باەەظا؛ ج ہ؛ لنڈٹن ۲۹۹۵ء ! (ہ) 12716( مل 
۱947-68 ء/ا:/۸ (۷۰۱۱۸( ؛موتاء؛ لنڈن ےوہیںء 


زادارہ 9 لائیڈن: بار دوم زو تعلیقه از عبدالعنی)) 
۳ ۔ پاکستان 

اگرچه مقاله ''پاکستان“میں رم مارچ .ے۹ ١ء‏ 
تک پاکستان میں دستور سازی کی طویل تگ و دو 
کا مفصل جائزہ پیش ٴ ثیا جا چکا ے؛ تاھم یہاں بعض 
ضروری امور کی تکرار ناگزیر نظر آنی ے ناکه 
پاکستان کے مستتل دستور (۴ے۱۹ع) کا پس نظر 
سمجھنے میں آسانی رے . 

قیام پاکستان (م۱ اگست ےم۱۹ع) کے بعد 
گورنمنف آف انڈیا ایکٹ ۵ءء کو عارضی طور 
پر آئپنی اساس فرار دے کر بہ فیصله کیا گیا کہ 
لئے دستور کی تکمیل نک اس ایکٹ میں مناسب 
ترمہمات کے ذریعے حکومت چلائی جائے گی ۔ نئے 
دستور کی تشکیل کے لیے مجلس دستور ساز کا قیام 
عمل میں آیاء لیکن پاکستان کو اس سلسلے میں 
ہر معمو لی مشکلات اور رکاوٹوں کا سامنا کرنا پڑاء 
مثلا () برےغیر پاک و ند کی تقسیم پاکستان کو 
بھی مشرقی اور مغربی پاکستان میں تقسیم کر گئی 
تھی؛ جن کے درمیان ایک ھزار مول ہے زیادہ ناصله 
تھا اور یە علاقہ بھارت کا حصه تھا ۔ فاصلے کی یه 
طوالت دونوں حصوں کے عوام کی وفاقت میں حائل 
تھی ؛(م) آب و ھوااور مجغرافیائی حالات ے 
دونوں حصوں کے عوام پر جدا جدا اثرات مرتب 
ھوے تھے:(م) زبان کی عم آہنکی نە هولے کے باعت 
باھمی افہام و تفہیم میں بڑی مشکل پیش آئی تھی؛ 
(م) مشرقی پاکستان رقبے کے اعتبار ے 
مغربی پاتستان ے بہت چھوٹا تھاء لیکن وہاں کی 
آبادی مقاہلةً زیادہ تھی؛ (ح) بانی پاکستان کی وفات 
(ںم ستمبر م۹ ۱ع) کے بعدملک ایسی اعلی ة۔دت 
سے محروم ہو گیا جسے آبادی کے ہر عنعمر کا مکمل 


503۴۲0۱: 


(۸۸۷۱۷۱5٢: 


قالون ایاہیٰ 


اعتماد حاصل ھو؛ (و) ہے اعتمادی کی فضا میں کئی 
بنیادی مسائل اپھر کر سامے آ گۓ: ٹلا سرکزی 
قانون ساز ادارے میں نمائندگء ایوان بالا اور 
ایوان زیریں میں اختیارات کا تعین اور صوبائی 
خود مختاری کی حدود وغیرہ؛ٴ (ے) پاکستان کی 
جداوجہد میں مسلم لیگ ن یقین دلایا تھا که 
پاکستان ایک اسلامی جمہوری ریاست هو گ؛ جس 
کی اساس اسلام کے معاشرتی عدل پر رکھی جائےکی 
اور مسلمان قانون خداوندی کے تحت اپنی زندگی 
بسر کر سکیں کے ۔ دستور سازی کے دوران میں 
اسلامی آئین کے مختلف تصورات پر اختلاف پیدا 
ہو گیا؛ جس نے دستور سازی کے کام دو اور بھی 
کٹھن بنا دیا ۔ 

مارچ و۹ م۱۹ء میں مجاس دستور ساز نے قرارداد 
مقاصد منظور ی: جس میں پاکستان کے دستور کے 
اغراض و ءقاصد کی مختصر وضاحت کی گئی آوی ۔ 
ایک طرح سے قرار داد مقاصد کی حیثیت اس بنیاد کی 
سی تھی؛ جس پر پاکستان کے مستقل دستورکی 
عەارت تعەیرکی جانی تھی ۔ اس میں یه کہا گیا تھا 
کہ پوری کائنات کی حاکمیت اللہ تعا ٰی کی ے اور 
اس کی طرف ے جو اختیارات پاکستائی عوام کو 
تفویض هھوے ہیں وہ ان کا مقدس فریضہ ہیں ۔ اس 
میں جمہوری اصولوںء آزادی؛ مساوات اور اسلامی 
معاشرے کے قیام کی نوید دی گئی اور اقلیتوں ے 
ان کے حقوق کے تحفظ کا وعدہ کیا گیا تھا ۔ قرارداد 
مقاصد میں وفاقی طرز حکومت؛ بنیادی حقوق اور 
عدليه اور انتظاميه کی علٰحدگ کے تصورات نمایاں 
طور پر شامل تھے . ۱ 

اس کے بعد بنیادی اصولوں کی کمیٹی قائم کی 
گئی؛ جس نے دستور کے مختلف حصوں کی تکمیل کے 
لیے س بکمیٹیاں تشکی لکیں ۔ اس کی سفارشات ایک 
رہورٹ کی شکل میں ہہ ستمبر .۱۹۵۰ء کو مجلس 


"۳" 


: جَٗىػَٔےس×ہ×۔ہ و سٔسمھوووسومامجووموکمجسموا۱١فصحففوفؤوع۷ص+صصےصىًَّّىّے<ِْٔكحِِھمسٴ٤َ٤ٌَحعىٰفمجص٭”×>×٣>صِٰضصٌىػثکٰ٘ژجًٌٌ‫ٌَىْىََُػَحهيچِيْے‏ 
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فنون اساسی 


دستور ساز ہے سامنے پیش ھوئیں ۔ رپورٹ پر عام 
ردعمل شدید اور ناخوش گوار ھوا۔ مشرقی 
پاکستان کے نمائندوں کا خیال تھا کە ان کی عددی 
اىکثریت کو اقلیت میں تبدیل کر دیا گیا ے ۔ 
دوسری طرف مغربی پاکستان کے عوام نے بھی اس 
کی ”قھل کر حمایت نە کی ۔ مجلس دستور ساز کے 
ایک رکن کے الفاظ میں یە غیرجسہوری؛ غیر اسلامی 
اور رجعت پسندانه رپورٹ تھی ۔ اس کا نتیجہ یه 
نکلا کہ وزیر اعظم خان لیاقت علی غخان کی یه 
تجویز منظور کر ی گئی کہ اس رپورٹ پر غور 
منتوی کر دیا جائے؛ لیکن اس سے قبِل کہ لیاقت علی 
خان کوئی بہتر رپورٹ پیش کر سکتے؛ انھیں شہید 
کر دیا گیا , 

نۓ وزیر اعظم خواجهہ ناظم الدین 7[ بنیادی 
اصولوں کی کەیٹی کی رپورٹ بہت سی ترہیموں کے 
ساتھ ہزم دمعبر +۹۵ ٴع کو مجلسں کے سامنے پیش 
ک؛ لیکن اس کا بھی وھی حشر هوا جو پملی رپورٹ 
کا ھوا توا - شدید مخالت اور کڑی تنتید کا ایک 
لا متنامی سلساہ شروع هو گیا۔ مشرقی پاکستان اور 
پنجاب نے بالخصوص ١ے‏ نا قابل قبول قرار دیا ۔ 
اس ے پہلے که مجاس میں اس پر بحث ھوتی؛ ان 
دونوں صوبوں میں امن و امان کی صورت حال ابتر 
ہو چنانچہ گورنر جنرل غلام محمد نے ۵ء۶ 
کے ایکٹ کی دنعه . ؛ کے تحت خواجھ ناظم الدین 
کی کابینه کو برطرف کر کے امریکە میں پاکستانی 
سفیر محمد علی بوگرہ کو نئی وزارت بنانے کی دعوت 
دے دی 

ملک کی فضا بہت مکدر ہو چقی تھی اور 
مجاس دستور ساز میں صوبوں کی نمائندگی کے مسئلے 
پر اختلاف کے سب سیاسی جمود پیدا هو گیا تھا ۔ 
محمد علی بوگرہ نے ماضی کے اختلاف ک روشنی میں 
ایک مصالحتی فارمولا تیارکر کے ا کتوبو ۱۹۵۳ء 
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قانون اساسی 





کو مجلس میں پیش کیا؛ جس کے متملق عام تأثر 
یجی تھا کہ یه دونوں بڑے صوبوں کے لیے قابل 
قبول ہو گا ۔ ومبر +۹۵ ۱ء میں اس پر غور شروع 
ھوا اور طے پاہا که ان تجاویز گی روشنی میں دستور 
کا مسودہ ماھرین ے تیار کرایا جائے ۔ ابھی دستور 
مرتب هوئے پاہا تھا کہ حالات نے ایک بار پھر 
کروٹ ی ۔ من ۱۹ء میں مشرقی پاکستان کی صوبائی 
مجلی قانون ۔از کے التخابات ھوے؛ جن می 

مسلم 'گ بری طرح شکست کھا گئی؛ جو مجلیں 
دسور ساز میں سب ے بڑی جماعت تھی ۔ اسی اتا 
میں کورنر جنرل کی غیر موجودگی کا فاادہ اٹھاتے 
هوے مجسی دستور ساز نے بڑی عجلت ہے کام لے کر 
گورنمنٹ آف انڈبا ایکٹ کی :فعه  .‏ منسو خکر دی 
جس کے تحت گورنر جنرل کاینہ کو برخاست کر 
سکا تھا ۔ اس پر گورنر جنرل لے بہ الزام لگا کر 
مجلس دسنور ساز ھی کو توڑ دیا کھ مشرقی پاکستان 
میں سسم لیگ کی سشکست کے بعد اس کی نماد 
حیثیت ختم ہو چکی ھے۔اس فیصل کے غلاف مجلی 
کے صدر مولوی تمیز الدین خان نےسندھ ھائ یکورٹ 
میں دعوی دائر کیا جس نے گورنر جنرل کے حکم 
کو غلاب هانون قرار دباء لیکن حکومت کی اپیل پر 
سپریم کورٹ نے یه فیصله دیا کە مجلی دستور ساز 
سات سل تک آئین نہیں بنا سکی اور غیر نمائندہ 
ہو جک ے؛ لہذاگورٹر جنرل نئی مجلس قائ مکرے۔ 

پاکستان کی دوسری مجلس دستور ساز کے 
انتخابات ۱۹۵۵ء میں ھوے ۔ مغربی پاکستان میں 
مسلم لیک بھاری اکثربت ہے کامیاب ھوئیء لیکن 
مشرقی پاکستان ہے اے صرف ایک نشمت مل می ۔ 
میجر جنرل اسکندر مرزا نےء جو اس دوران میں 
غلام محمد کی جکہ گوونر جنول بن گے تھے؛ سابق 
دزیر خزانه چوھدری محمد علی ذو وزارت :نانے یىی 
دعوت دی؛ جنھوں نے مشرقی پاکستان کے متحدہ 


قافو ا۔اسی 


محاذ کے ساتھ م لکر وزارت بنائی اور اعلا نکیاکہ 
دستورسازی کے مسئےکوسب پر فوقیت دی جائےگ . 

٠‏ ستعبر ٥۵۵و‏ ء کو وحدت مغربی پاکستان 
کا بل منظور کیا گیاء جس کی رو ے م ؛ اکتوب ر کو 
مغربی پاکستان کے تمام صوبوں کو ختم کر کے 
ایک صوبه بنا دیا گیا ۔ متعدد التظامی دشواریاں دور 
ھونے کے علاوہ وحدت مغربی پاکستان کے قیام ہے 
مجلس دستور ساز میں یونٹوں کی نمائندگ اور ایوانوں 
کے اختمارات کا بیچیدہ اور مشکل مسئله بھی کسی 
حد تک آسان ھو گیا ۔ اب صرف دو صوہے اور دو 
صوبائی حکومتیں تھیں؛ لہذا مشرقی اور مغربی 
پاکستان کے مطالبات پر پکساں توجہ دی جا سکتی 
تھی ۔ ۔ چودھدری محمد علىی نے التہائی محنت ے 
بالاخر دستور کا ایک ایسا فارمولا تیار کر لیا جس 
پر تمام گروہ راضی هو گۓ ۔ دستو رکا بل و جنوری 
ہ۵ ؛ء کو پیش کیا گیا؛ ۹ء فروری کو مسودہ 
منظور ہو گیاء ‏ مارج کو گورنر جنرل کی منظوری 
کے لیے بھیجا گیا اور ۳ء مارج ے دستور نافذ ھوگیاہ 
جس کی رو ے پاکستان کو اسلامی جمہوریە قرار 
دیا گیا ۔ یه ایک وفاقی پارلیمانی دستور تھاء جس کا 
خلاصه حسب ذیل ے : 

() صدر : صدر عامله اور مملکت کا علامتی 
سربراہ هو کا ۔ اس کا انتخاب قوىی اسمبلی اور دونوں 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان کی کثرت راے ہے ھوگا۔ 
صدر کے عہدے کی معیاد پالچ سال هو گی اور ایک 
شخص کو صرف دو میعادوں کے لے متغخطب ھولے 





کی اجازت ہو گی ۔ اس کے لیے مسلمان اور م سال 
ے زائد عمر کا ہونا ذروری ہو گا۔ کسی سنکین 


ٰ 
۱ 


۱ 


بدعنوانی یا دستوری خلاف ورزی کی پاداش میں 
صدر کو قرار داد عدم اعتماد کے ذریے معزول 
کرنے کی گنجائش ہوکی ۔ معزول کے نوٹس پر 
قومی اسمبلی کے کم از کم ایک تہالی ارکانہ کے, 
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فائوق اعاخی' _ 

دستخط ہوں گے اور اہے منظور کرلے کے لے تین 
چوتھائی ارکان کی حمایت ضروری هو گی ۔ معزولی 
کی صورت میں قومی اسمبلی کا سپیکر قائم مقام صدر 
کے فرائض ادا کرے کا۔ صدرغیر ملکی سفیروں ہے 
اسناد وصول کرے گا ۔ اے مسلح افواج کو منظم 
کرنے اورکمیشن عطا کرلے؛ گورنروں؛ سپری مہ کورٹ 
کے ججوں؛ آڈثیر جنرل اور ایڈووکیٹ جنرل کے 
تقرر اور بین الاقوامی اداروں میں اپنے ملک کی 
نمائندگی کا اختیار حاصل ہو کا ۔ وہ اپنے عام 
اختیارات براہ راست یا اپنے ماتحت حکام کی وساطت 
ے بروئے کار لالے گا ۔ اس کا سب ے اہم فریضہ 
ایے وزیر اعظم کا تقرر ہو گا جسے قومی اسمبلی میں 
اکثریت کی حمایت حاصل ہو ۔ وہ قومی اسمبلیى کا 
اجلاس بلا سکے کا؛ ملتوی کر سک 'تاہ اے توڑ 
سکے "ا. خطاب کر سکے گا یا اس کے نام اپنا پمغام 
بھیج سکے گا قانون سازی کے سلسلے میں سے حق 
استرداد حاصل نہیں ہو ػا:ٴ وہ قوسی اسبلىی کے 
منظور شدہ قوانین کی توثیق نہ کرنے کا مجاز ہوگاہ 
تاھم قوسی اسبلی دو نہائی اکثریت ہے صدر کے 
اس اقدام کو کالعدم کر سکے گی ۔ صدر آرڈی ننس 
بھی نافذ کر سکے گا؛ لیکن آرڈی ننس قومی اسمبلی 


کی منظوری کے بعد هی باقاعدہ قانون کی شکل اختیارٴ 


کرسکیں گے ۔ صدر کی پیشکی منظوری کے بغیر 

اسمبلی میں ایسا کوئی بالیاتی مسودۂ قانون پیش 
نہیں هو سکے کا.جس کا تعلق اخراجات سے غو۔ 
جب اسمبلی کا 'اجلاس نہ هو رھا ہو تو وہ وفاقی 
محاصل ہے اخراجات کی اجازت دینے کا مجاز ھوکا۔ 
اےسزائیں بعا فکرنے اور ان میں‌تخفی فک رن ےکا اختیار 
حاصل ہو ا ۔ اندروئی یا معاشی خلفشار یا بیروئی 
دھی ے ملک کے وجود کو خطرہ لاحق ھونے کی 
صورت میں صدرھنکامی حالات کا اعلان کر سکے گن 
اور اس دوران میں کسی بھی صوبے کے تمام عامله 


۰< سسٔوے‌س0ھ۳هکُٔده”هسرو50اؤ‌‫ُٔسٹ075+اکک٢٢ىججحڑجإ[ٌ-س-س-سیسسیى-.ک-‏ ۳-۳-۳-۳-۳ص۹ص٦صسپچٗچچسوچحمتےں‏ ہے ہم ےےالی۔ 


قالوف اناسی 


اختوارات سنبھالنے اور بنیادی حقوق معطل کرلے کا 
مجاز ہو کا۔ مٹاسب وقت پر قومی اسمبلی ہے ھنکامی 
صورت حال کے اعلان کی توثیق ضروری عو گی اور 
اگر اسمبلی توثیق نہ کرے تو ہنگامی صورت حال 
خود بخود ختم هو جائے ػ . 

() وزیر اعظم : پارلیمائی نظام حکومت میں 
اختیار و اقتدار وزیر اعظم کے ھاتھ میں مرتٹکز ھونے 
کا رجحان کارفرما هونا هےء اس لے وزیر اعظم ے 
مشورہ کے بغیر صدر اپنے اختیارات بروے کار نہیں 
لاتا۔ +نٛ ۱۹ء کے دستور میں یہ وضاحت کیگئی تھی 
که وزیر اعظم صرف صدر مملکت کی خوشنودی کے 
دوران ھی میں برسر عہدەرہ سکے گا؛ لیکن جب تک 
اے اسمبلی کی اکثریت کی حمایت حاصل ھوہ 
صدر ممعلکت ہے برطرف نہیں کر سکے کا ۔کابیند 
کے دوسرے ارکان کا انتخاب وزیر اعظم کرے کا 
اور وہ اس کی خواهش پر برطرف بھی کی جاسکیں 
گے ۔ کابینہ بحیثیت مجەوعی قومی اسمبلی کے سامنے 
جواب دہ ہو گی ۔ وزیر کے لیے قوسی اسمبلی کا رکن 
ھونا ضروری هو گا؛ تام غیر رکن بھی وزیر 
مقررنمو سکے کا اور اہے اپنے انٹرر کے چھے ماہ کے 
اندر اسمبلی کا رکن منتخپ ہونا پڑے گا ۔ اسمبلی 
کے منسوخ ھولے کی صورت میں کابینہ برقرار 
رے ک . کی 

(م) قوسی اسمبلی ؛ ارکان کی تعداد تین سو 
هو گ ۔ دونوں صوبوں کو مساوی لیابت"خاصل 
ہو گی ۔ اسمبلی کی میعاد پانچ سال ہو گی بشرطیکه 
اہے پہلے نہ توڑ دیا جائے ۔اس کے سال میں کم از 
کم دو اجلاس ہوں گے؛ جن میں ایک ڈھاکے ہیں 
ہھوگا۔ ۵م سال یا اس ے زائد عمر کا هر ووٹر 
رکن منتخب ہو سکے گاہ البتم ایسے شخص کو 
انتخاب میں حصہ لینے کی اجازت لە هو گ جو ذھنی 
عارنے میں مبتلا هو؛ دیوالیه قرار پا چکا هو؛ٴ حکومت 
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قانون اساسی 
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قالون اساسی 





میں باتنخواء عہدے پر فان ھو. :ائے قید پاچکاھو؛ 
بد عنوانی کی بنیاد پر نا اعل قرار دیا گیا هو یا 
سرکاری ملازمت ے برطرف ہو چکا هو ۔ اران کو 
ایوان میں اظہار رائے کی سکمل آزادی حاصل ھوگی۔ 
اہی مختلف ذرائم (مثلا سوالات پوچھنے؛ اھم 
مسائل زیر بحث لانے ء تحریک التوا یا قرار داد 
ملامت وغیرہ پیش کرنے) ہے عامله ک نگرانی 
درنے کی مجاز ھوگی ۔ دستور میں قانون سازی 
ےت لے معاملات کی تین فہرستوں کا اھتمام لیا 
جائے "ا : وفامی فہرست : جاریە فہرست اور صوبائی 
فہرست ۔ وفائی فہرست مکمل طور پر قومی اسمبلی 
کے حہطہ تار میں هو گی اور صوبائی فہرست دوبانی 
ال )لیکن جازی فَورَسَد مین کائل سائلات 
کے بارے میں فومی اور صوبائی اسبلیوں دونوں 
"لو فانون سازی لی اجازت ھوگی ۔ ھکامی صورت 
حالات کے دوران میں قومی اسمبلی ملک کے کسی 
بھی علاتے کے ھر معاملے کے بارے میں فانون بنا 
سکےئّی: مزید برآں ہے دوسرے ممالک ے مماعدے 
یا ماہمت پر عمل درآءد کے سلسلے میں بھی فانون 
سازی اح حاصل ہو کا . 

(م) گورار : صوبائی گورنر یعنی صوبے کے 
سربراء اور حاکم اعلی کا تقرر پانچ سال کے نے 
هو 7۔ اس کے عہدے کی میعاد پانچ سال ھوگی؛ 
لیکن وہ اپنے عہدے پر صدر مملکت کی خوش ودی 
کے دوران ھی میں فائز رہ سکے گا ۔ اس کے اختیارات 
کم دیین وھی ہوں گے جو مرکز میں صد رکو 
حاصل ہوں گے . 

() صوبائی اسمبلی : غر صوبائی مجلس 
قانون از کے ارکان کی تعداد تین سو ہوک اور 
انھیں لم و بیش وھی حقوق و مراعات اور اختیارات 
حاسل وں گے جو دستور میں قومی اسمبل کے 
ارکال کو دیے گئے ہیں ۔ صوبائی اسمبلی ان معاملات 


ار حَََىَکْٛےھمحَْيْےس لیے کچھ یم یھ جصھاسےًٛرب 


ہے سید سح مات سے پچ تم_۔ پچ ححہات اب جا .- -صسص۔ہے.-..--س- 


کے بارے میں قالون بنانے کی مجاز و مختار عووی 
جو صوبائی فہرست اور جاریه فہرست میں شامل 
هیںء لیکن اگ رکوئی صوبائی قانون وفاقی قانون ے 
متصادم هو تو فوقیت وناغی قانون کو دی جائے گی ۔ 
٦ءء‏ کے دستور کی ایک غخصوصیت اس 
کا وہ باب تھا جس میں بنیادی حقوق کی وضاحت 
کی گئی تھی ۔ اس کی رو ہے ھر ایے قانون کے 
خلاف مؤثر قانونی کارروائی کا حق محفوظ کر دیا 
گیا تھا جس ہے کسی بنیادی حق پر آنچ آنی هو 
مثلا قانون کی نظر میں ھر شخص مساوی ہو گا ؛٭ 
عوامی مقامات نک رسائی اور سرکاری ملازمتوں پر 
تفرر کے سلسلے میں مذھعب. ذات؛ صنف؛ مولد اور 
سسکن کی بنا پر انیاز نہیں برتا جائے کا ؛ کسی 
شخص کو زندگی با آزادی ے محروم نہیں لیا 
جائے گا؛ تاوقتیکہ قانون اس کی اجازت نە دے ؟؛ 
کسی کو مترو دہ فالون کی بنا پر سزا نہیں دی 
جائے گی ؟ کسی فوجداری الزام کے تحت گرفتار 
ھونے والے کو اپنی گرفتاری با نظر بندی کی و ۔ه 
معلوم (رنے اوراپناوئیل رر لرنے اور اس ے 
مشورہ کرنے کا حق حاصل ہو کا اور اے چوبیس 
گھننے کے اندر دسی مجسٹریٹ کے سامنے پیش کیا 
جائے گ: اسی طرح حفظ ما نقدم کے طور پر نظر بند 
ھونے والے شخص کو اپنی نظربندی کی وجہ معلوم 
کرنے اور اپنی صفالی پیش کرلے اور طویل نظر بندی 
صورت میں ایک مشاورتی بورڈ کی پناہ لینے کا 
حق حاصل هو ا چند شرائط کے ساتھ تعام شہریوں 
کو تثریر وتحریرں؛ نقل و حرکت اور سکونت 
پہئے کے انتخاب: اپنی املاک پر تصرف اور اپنے 
منھی ادارے قالم کرنے کا پورا حق حاصل وکا ۔ 
علاوہ بریں دستور میں ایک ہاب رانا اصول پر 
مشتمل تھا ۔ مقصود یہ تھا کہ انتظامیه اور عدليه 
ان کا اتباع کریں ۔ ان میں ایسے اقدامات کی تاکہد 
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: قالون اساسی 









کی گئی تھی جو معاشرتی و اقتصادی بہبود؛ مسلم 
ممالک ے مستحکم نعلقات اور بین لااقوامی اسن 
کے قیام میں معاون ثابت ھوں اور مسلمانوں 
دوموتم فراھم ٹیا جائے کہ وہ اسلامی 
اسول کے مطابق زندی بسر کر سکیں ۔ ایک اور 
باب میں یه شق رکھی گئیٴ دهٴ دوئی ایسا قانون 


۹'۶'۳ 


ثە بنایا جائے جو اسلامی تعلیمات کے معارض هو _ 


اور موجودہ قوائین کو احکام اسلامیه کے سانچے 
میں ڈھالا جائے . 

اس آئین پر بحیثیت مجموعی ملک میں بڑے 
اطمینان کا اظہار کیا گیا ۔ آئین کے نفاذ کے بعد 
جلد ھی عام انتخابات کرانے کا وعدہ کیا گیا تھاء 
لیکن رن۹ رء تک یه وعدہ ایفا نە هو سکا ۔ گزشتہ 
برسوں میں پاکستان سیاسی عدم استحکام کا شکار رھا 
تھا ۔ اگر باقاعدہ وقفوں کے بعد انتخابات عوتے رھتے 
تو ملک خود غرض سیاست دانوں کے کھیل ہے 
متحفوظ رھتا۔ م ۹۵ء تک مرکز میں مسلم لیگ 
برسر اقتدار رھی ۔ پھر مشرقی پاکستان کے انتخابات 
میں اے بھر پور شکست کا سامنا کرنا پڑا ۔ مغربی 
پاکستان میں اگرچہ اہے ناکامی تو نہیں ہوئیء 
لیکن متعدذ سیاسی گروپ اس کے خلاف نبرد آزا 
رے ۔ وحدت مغربی پاکستان کے قیام کے بعد سرحد 
کے پرانے کانگریسی لیڈر ڈاکٹر خان صاحب کی 
قیادت میں ری پیلکن پارٹی قائم ھوئی جس نے 
سکندر مرزا ک سرپرستی اور تحریص و ترغیب ہے 
بہت ہے سلم لیگی ارکان اپنےٴ ساتھ ملا لیے اور 
صوبائی اسمبل ی میں اکثریت حاصل کر کے حکومت 
بنا کی ۔ رکز میں بھی سسلم لیگ اب اکثریتی 
جماعت٠نه‏ رھی؟ لہذا مخلوط حکومتیں بنانے کے سوا 
ککوئی چارۂکار نه تھا ۔ اسکندر مرزا نے سیامت دانوں 
کی کمزوری اور نا اھلی سے فائدہ اٹھا کر 
”'بادشاەگر“ کا کردار بڑی کامیابی ہے سرانجام دیا۔ 


قانون اساسی 





سیاست دان راتوں رات وفاداریاں تبدیل کرتے رے 
اور کوئی وزارت معقول عرصے تک برسر اقتدار 
نرہ سی ۔ چوھدری محمد علىی و ستمبرہنء 
میں مستعفی هو گۓ اور سہروردی وزیر اعظم بنے ۔ 
ایک سال بھی له گزرنے پایا تھا که چندریگر کے 
زیر فیادت مسام لیگ نے ری پبلکن پارٹی ے مل 
کر وزارت بنا لی ۔ پھر عوامی لیگ کی حمابت ے 
ری پہلکن پارٹی نے ملک فیروز خان نون کی سربراعی 
میں حکومت پر قبضہ کر لیا ۔ اس دوران میں سیاسی 
عدم استحکام اور بے یقہنی ے نە صرف ترقی و تعمیر 
کے سلسلے میں سرگرمیاں متاثر ھوئیںء بلکہ اسن و 
قالون کی حالت بھی ابتر ھونے لگی ۔ بالآاخر 
ے اکتوبر ۱۹۵۸ء کو اسکندر سرزا نے 
کمانڈر انچیف جنرل محمد ایوب خان کے تعاون 
سے آئیق جنہورت کی بناط ینک تارشل لا 
نافذ کر دیاء لیکن صرف بیس دن بعد جنرل ایوب 
نے اسکندر مرزا کو معزول کر کے ملک ے هر 
بھیج ديیا اور ےم اکتوبر کو صدر مملکت کے 
اختیارات سنبھال لیے . 

۰ہو رء میں صدر ایوب نے جسٹس شہابالدین 
کی سربراعی میں ایک دستور ساز کمیٹی قائم ک ۔ 
اس نے طویل غور و خوض کے بعد مئی ر+ورء 
کو اپنی رپورٹ پیش کر دیء جس میں بارلیمانی 
حکومت کی ناکامدی کی وجه ملک میں عر دلعزیز 
اور مخلص قیادت کا فقدان بتائی گئی تھی ۔ اگرچه 
بعد میں یه دعٍی کیا گیا کە نیا دستور اس کمیئی 
کی سفارشات پر مرتب لیا گیا ھےء لیکن جسٹس 
شہابالدین :نے اس ے لا تعلقی کا اعلان کر دیا ۔ 
بہر حال جمہوری روایات اور معمولات کے برعکس 
اور رائے عامةٴ معلوم کے بغیر ایک نیا دستور چند 
افراد نے مرتب کیاء جسے صدر کی منظوری کے بعد 
پر جون ۹۲ رء لو نافذ کر دیا گیا ۔ 
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دمیں ضز ےن 


قالون اساسی 


ۂ‌ٔ6'") 


قالون اساسی 





۰۲ء کے دستور میں صدر کو همه مقتدر 
پنا دیا گیا ۔ اس کی رو ے صدر عامله کا سربراء اور 
ملک کے انتظام و انصرام کا تن تنہا ذمه دار تھا ۔ 
اس کا انتخاب پانچ سال کے لے بالواسطه طور پر 
بنیادی جمہوریتوں کے وہ اسًی زار (بعد ازاں 


ایک لا ٹھ ہیس هزارا ارلدن کرتے تھے جن میں , 


چھوٹے چھوئے حلقوں میں عوام براہ راست ہالغ رائے 
دھی تی اساس پر چنتے تھے ۔ صدر کو قومی اسمبلی 
معزول آذر سکتی تھی بشرطیکہ اس کے ایک تہائی 
ادن کے دستخطوں ہے یه قرارداد اسمبلی میں پیش 
ھو کر تین چوتھالی ارکان کی حمابت ے منظور 
اگ ال کے قوف کر اس 
قرارداد کی حمابت کرتے تو قرارداد پیش کرنے والے 
ارکان کو اپنی شستوں ے ۔حروم ھونا پڑتا۔ 
صدر انے فرائلضی منصبی کے سلسل میں فانون کی 
گرنت اورھر سم کی چارہ جوئی ے آزاد تھا ۔ 
وہ ہا نستان کی دفاعی افواج کا سربراہ تھا اور خارجه 
تعطات کے سلسے میں اس کا فیصله حرف آخر ھوتا 
تھا ۔ وہ نه صرف قوائین جاری اور نافذ کر سکتا 
تھا بلک وزارتی کونسل ھا اپنے خطاب کے ذریعے 
مسلم کو نئے قوانین کی سفارش بھی کر سکتا تھا ۔ 
اسمبلی ے منظورشدہ بل لو وه مسترد کر سکتا 
تھا ۔ اس کے جاری کے ھوئے آرڈی ننس کو اسمبلی 
کے بافاعدہ منظور شدہ قانون کی حیثیت حاصل ھوتی 
تھی ۔ وہ موسی اسمبلی کا اجلاس طلب یا ملتوی 
کرنے کے علاوہ خاص حالات کے تحت اے توڑ 
ھی سکتا تھا ۔ صد رر کو جاریہ اخراجات ہر مکمل 
اور غیر مشروط اختیار حاصل تھا ۔ ان غامر اور 
معین اختیارات کے علاوہ ہے کئی متفرق اختیارات 
بھی دبے گئے تھے ہ چن کک بنا پر وہ پورے اعتماد 
کے ات اپنی حکمرالی کا کہ رواں رکھ کا تھا۔ 
صدر وزارتی کونسل کے ارکان کو مقرر ٤‏ 


1.۲01 


برطرف کرسکتا تھا ۔ وہ قومی اسعبلی کے اجلاس میں 
شامل ھو کو بحث میں حصہ لے سکتا تھا؛ لیکن 
آے راے شماری میں حصہ لینے کا حق ‏ ە تھا۔ 
انفرادی طور پر وزیر مختلف محکموں کے سربراہ 
تھے اور ابوان میں اپنے اپنے محکے کے سرکاری 
اقدامات پیش کرتے تھے ۔ صدر اھم فیصلے وزارتی 


کونسل کے مشورے ے کرتا تھاء لیکن وہ اس کی 


عمومی راے ے اتفاق کرنے کا پابند نە تھا 
شروع میں قومی اسمبلی کے ارکان کی تعداد 
۶۸ کر دی گئی ۔ دو سو ارکان منتخب موتے 
تھے؛ آٹھ نشستیں عورتوں کے لیے مخصوص تھیں 
اور دالشور حکوست کی بارف ے مامزد ھوتے تھے۔: 
ارکان کو ایوان میں مکل آزادی اظہار حاصل تھی 
اور انهیں اجلاس کے دوران میں؛ نیز اجلاس ے 
چسودہ دن پہلے اور چہودہ دن بعد نظر بند نہہی 
کیا جا سکتا تھا؛ لە کسی مقدےکی سماعت میں حاضر 
ھونے پر مجبور کیا جا سکتا تھا ۔ قومی اسمبلی کو 
کلی طور پر ٹیکس لکانے × اختیار حاصل تھا ۔ 
سےسزالیة قسومی اسمبلی کے سامىۓے پیش هوتا تھا۔ 
دھاں مرکزی مجموعی فنڈ پر بحث تو ہو سکتی 
تھی لیکن اس سلسلے میں رائے شماری نریں ھوتی 
تھی ۔ آئین میں ترمیم کے لیے اسمبلی کے ارکان کی 
دو تہائی اور صدر کے حق استرداد ہے عہد برا 
هونے کے لےتھن چوتھائی اکثریت کی تالید ضروری 
تھی ۔ اگر اس کے بعد بھی صدر اپنی منظوری روک 
لیتا تو معاملے کو انتخابی ادارے کے سام پیش 
کرنا پڑتا تھاء جس کی حمایت حاصل کرنے کے بعد 
صدر کی منظوری کے بغیر بھی دستور میں ترمیم کی 
جا سکتی تھی ۔ اگر دستور میں ترمیم کا تعل ق کسی 
صوبے کی حدود میں رد و بدل ہے هوتا تو متعقه 
صوبہ کی اسمبلی کے دو تہائی ارکان کی تائید حاسل 
کرنے کے بعد ھی نے قومی اسسبلی میں پیش کیا 
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قالون اماعی 
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قانون اساسی 
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جاسکتا تھاء 
مرکزی وزارت یکونسل؛ صدر اور قومی اسمبلی 
پر جن اصولوں کا اطلاق ھوتا تھا؛ صوبائی وزارتی 
کونسل؛ گورئر اور صوبائی اسمبلی بھی ان کے 
پابند تھے . 
٥۹ء‏ کے آئین میں پارلیمائی نظام حکومت 
کا تصور کارفرما تھاء لیکن وہ اس نظام کی روح کا 
پوری طرح آئینه دار نە تھاء جس کا نتیجہ یه نکلا 
که صدر اور وزیر اعظم کے درمیا نکش کش شروع 
ہو گئی ۔ اس کے برعکس +۹ :ء کے آئین ے 
صدارتی نظام حکومت کا اجرا ھوا اور صدر کو 
آمرانه اختیارات حاصل ھوگۓ ۔ حکوەت کی آمرانہ 
حکہت عملل؛ غذط اقتصادی متصوبه بندی اور 
نوککر شاھی کی چیرہ دستی لے ماک میں اطمیناأی 
کی لہر دوڑا دی؛ چنالچھ ہو ,ء کے آخری مسہینوں 
ہر طرف مظاھرے ھونے لگے؛ جنھوں نے جلد جی 
ایک طوفانی شکل اختیارکری اور >۹ ۱ء کے آئین 
کی تسیخ اور پارلیسانی نظام حکومت کی بحا ی کا 
بیک زبان مطالبه کیا جانے لکا ۔ مشرقی پآ ءستان 
میں صوبائی خودمختاری اور قومی مقنئه میں آبادی 
کی اساس پر نمائندگی اور مغربی پاکستان میں 
چھوٹے صوبوں کی طرف ہے ایک یونٹ کو توڑنے 
کا مطالبه زور پکڑ گیا ۔ رائے عامه کے ۔خت اور 
ھمہ گیر دباؤ کے تحت ایوب خاں کو مستغفی هونا 
پڑا ۔ دستور منسوخ کر کے دوبارہ مارشل لا نافڈذ 
کر دیا گیا اور کمانڈر انچیف جنرل یحبی خان 
نے عنان حکومت سنبھا ی ۔ یحبی خان نے آئینی اور 


سیاسی مسائل کے سلسلے میں سیاسی جماعتوں کے 


لیڈروں ہے تبادلہٴ خیالات کیا اور ان کے باھمی 
اختلافات ے فائدہ اٹھاتے هوے اورعوام ے حق و 
اختیار لیے بغیر بعض اہم مسائل کا خود ھی فیصله 
کر دیا ؛ چنانچہ مغربی پاکستان کے صوبے بحال 





ٰ 





کرنے کے علاوہ اور'”ابک آدمی ابک ووٹ“ ٣‏ ادول 
تسلی مکرکے مشرقی ساوی 
نیابت کو خام کر دیا ۔ اس ے ایک طارف تو 
مغرلی پا کستان کر صوبوں کی ضبوط اور واحد حیثیت 
کو دھچکہ لکا اور دوسری طارف مشرقی پا ؛ستان 
کو فوقیت حاصل ھوگئی ۔ یحیی خان نے اعلا نکیا 
کھ ہم اکتوبر ۹۰ ١ء‏ کو قومی اسمبلی کے لے 
عام انتخاب ھوں گے؛ جو . +۱ دن میں دستور تیار 
کرے گی اور اس کے بعد آئینی حکوەت قائم دو 
جائے گی؟ مقروہ مدت میں دستور تیار نه کر سکنے 
. کی صورت میں قومی اسمبلی از خود ختم عو جائے 
گی اور اس کے لے افتخابات از سر نو ھوں گے؛ نیز 
دستور کے لے صدر کی منظوری ضروری هو گی ۔ 
ے۹ ۱ھ کو صدر نے دستور کے بنیادی 
اصول اور ,سم مار کو انتخابات اور دستور ساز 
اسمبلی کے سلسلے میں قانونی ڈھانجے کا اعلان کیا۔ 
عام انتخابات میں تمام سیاسی جماعتوں نے بڑا 
سرگرم حصه لیا ۔ ٭شرقی پاکستان میں عواءی لیگ 


قی اور مغربی پاکستان میں 


ہ۸ ک٭ارچ 


نے ۹ہ میں سے ےہ نشستیں جیت کر محیرالعتنول 
کامیابی حاصل کی ۔ مغرںی پاکستان میں پیہاز پارٹی 
نے مم میں سے ہہ نشسدں حاصل کیں؛ لیکن 
سرحد اور بلوچستان میں اے کچھ نمایاں کٔمیابی 
نہیں ھوئی ۔ یحْبی خان نے دونوں بڑی پارٹیوں ے 
قائدین شیخ مجیب الرحٰن اور ذوالفقار علی بھٹو 
ے ملاقات کی اور اول الذکر کو ستقبل کا 
وزیر اعظم قرار دیا ۔ کافی تاخیر کے بعد ہ مارچ 
۹۱ء کو قومی اسمبلی کا اجلاس بلائے کا اعلان 
کیا گیا؛ لیک لیکن اس کے چند ھی روز قبہل یی خان 
ےی بھالغ بنا کرک آئندہ دستور کے بارے میں 
بڑی پارٹیوں کے لیڈروں میں عمومی اتفاق نہیں 
ہو سکاہ اسمبلی کا اجلاس ملتوی کر دیا ۔ 


ءسواسی لیگ نے اپنی انتخاہی مچم مغرلی 
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(۸۸۷۱۷۱3٠. 


قانون اساسی 


نمی 


قالون ١حاعی‏ 





پاکستان کے خلاف زھریلے پروہیگنڈے کے زور پر 
جیتی تھی ۔ صدر کے اس فیصلےے وھانں منافرت کے 
جذبات اوربھی بھڑک اٹھےاور متشدداله عنکامە آرائی 
اور ایےجی ٹیشن کا آغاز ھوگیا ۔ امن و امان 
یکسر نہں نہں ھوکر رہ گیا ۔ پاکستان دشمن 
عغناصر نے؛: جو پہلے ھی عاحدی کا پرچار کر رے 


نومبر ے۹ ۱ء میں بھارتی فوج لے مشرقی پاکستان 


پر بھرپور حمله کر دیا اور وسط دسبر تک مشرقی 
پاکستان بھارت کے تسلط میں چلا گیا ۔ سقوط 


تھے مشرتی پاکستان کے عوام کو یہ باور ۰ 


کرانے کی کوشش کی مغربی پاکستان کی فیادت 
مشرہی بں دسان کو اختیار و اقتدار ے محروم 
رکھنے کے درہے ےے اوران کے خلاف سازش ھو 
رھی ے ۔ بە تحریک بندریج قوت حاصل کرت یگئی 
اور بالآخر حالات قابو ے باعر عو گے ۔ مشرقی 
پااکستان می آباد عونے والے بہاریوں اور مغربی 
پاکسٹالیوں اور وهاں ملازست کرلے والے 
غیربنکالہوں کے ہے درہغ قنل عام اور ٹھلی لوٹ مار 
کا سلسلہ شروع ھوگیا ۔ شیخ مجیب الرحمٰن کی 
سربرای میں ”بنله دیش“ کی ایک متوازی حکومت 
نائم عوگئی اور اس کے اعلانات اور مدابات پر 
صوبالی و م رکزی محکے؛ حتی کە عدالنی ادارے 
بھی کام کرنے لگے ۔ صدر یحی خان نے کاقی 
عرصے تک تو ایک غاموش مبصر کا کردار ادا کیا 
اور جب حالات بالکل ھی قابو ے باھر ھوگے تو 
فوج دو ڈرروائی کرنے کا حکم دیاء جس نے ایک 
ماہ کے اندر اندر مشرقی پاکستان کے ھر حصے کو 
باغیوں اور تخریب کاروں ے بڑی حد تک ماف 
کردنا ۔ اس دوران میں مشرقی پاکستان ے لوگ:؛ 
بالخص وص هھندوء بڑی تعداد میں سرحد عبور کر ے 
بھارت چلے گئے ۔ بھارت نے ان تارکین وطن کو 
پاکستان کے غلاف ایک مسئله بنا دیا ۔ یحی خان 
نے فوحی کارروائی کے بعد اصل مسئلے کے سیاسی 
حل ى طرف کوئی توجه نه کی چنانچه باغی عناصر 
اور تخریب کار پھر سرگرم عمل هوگے ۔ بالآخر 


مشرقی پاکستان کے بعد یحبی خان نے ,م دسمبر 
رے۹١ء‏ کو پا کستان پیپلز پارٹی کے چیئرمین 
ذوالفقار علی بھٹ و کو عنان حکومت منتقل کر دی 
اور وہ صدرِ مملکت اور چیف مارشللاء ایڈمنسٹریٹر 
بن گئے . 

اپریل ۲ے ۹ ءکو قومی اسمبلی کا اجلاس 
ھوااور ایک عبوری دستور ۔نظور کرنے کے بعد 
وم اپریل دو مارشل لا اٹھا لیا گیا ۔ قوسی اسمبلی 
نے پاکستان کے مستقل دستور کا مسودہ تیار کرنے 
کے لیے ایک لمیٹی تغشکہل دی ۔ یه مسودہ 
٭فروری ے ۹ء لو قومی اسمبلی کے سامنے پیش 
ھواء جے حزب اختلاف اور حکومت نے انہام و 
تفسیم کے بعد انفاق راے ے منلور کر لیا ۔ 
پر اپریل کو صدر مملکت لے اس کی ہنظوری 
دے دی ۔م, اگست ہے۹ ,ءکو دتور ملک میں 
نافڈ کر دیا گیا اور اس کے تحت صدرِ مسملکت: 
وزیرٍ اعظمء گورنروں اور ارکان كابینة نے حلف 
اُٹھائے . 

اس دستور کو گذشتہ دساتیر پر یه فوفیت 
حاصل ہے که اے عوام کے صحیح منتخب نمائندوں 
پر مشتمل دستور ساز احمبلىی نے تشکیل دیا اور 
صرف تین ارکان کے علاوہ؛ جنھوں نےکارروائی میں 
حصہ لینے ہے انکار کر دیا تھاء دستور ساز ا۔مبلی 
کے تمام ارکان (بشمول حزب اختلاف)لے متفقه طور 
پر اس کی حمایت کی اور مسودے پر دستخط کے ۔ 
اس اعتبار ے اے عوام کی آرزو کا آئینە دار کہا 
جا سکتا ے . 

اسلامی جمہوربةۂ پااکسٹتان کے دستور کا آغاز 
ابتدالیہ ے ھوتا ے؛ جس کی عبارت قرارداد مقاصد 
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(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قانون اساسی 


دس 


فانرن اساسی 





(وم۹ومع) ےملشی جلتی ھ ۔ ابتدائیے میں 
پاکستانی عوام کو اسلامی معاشرہ قائم کرنے کی 
نوید سنالی کئی ے اور ٴل عالم پر الہ تعا ٰ ک 
کی حاکەیت کا اعلان کیا گیا عے ۔ تعارف میں یه 
وائح طور پر اعلا نکیا گیا هے کہ مملکت پاکستان 
کا سرکاری مذھہب اسلام ےہ . 

دنیا ے تمام جمہوری دساتیر کے مانند 
پاکستان کے دستور میں بھی بنیادی حقوق کی فہرست 
شامل کی گئی ے؛ جس میں حق زندگ اور آزادیء 
تحنظ گرفتاری؛ غلامی کی سسمانعتء آزادی نقل و 
حراذت؛ تحفظ وقارء حق اجتماعء انجەن سازیء 
سیاسی آزادی؛ حق معاش؛ آزادیٰ' تحریر و تقریر؛ 
حق مذھب؛ تعلیمی اداروں میں مذھی تحفظاتء 
حق جائیدادء شہریوں میں مساوات: حق زبان و 
ثنافت اور حق ملازمت شامل ہیں ۔ دستور میں اس 
امر کی ضمانت دی گئی ہے که حکومت کوئی ایسا 
قانون نہیں بنائے گی جو ان حقوق کو گھٹائے یا 
عوام کو ان ہے محروم کرے اور هر وہ قانون جو 
بنیادی حقوق کے منافی ہوگاہ کالعدم تصور ھوکا۔ 
ظاھر ے که حقوق کی حفاظت کی ذمه داری عدليه 
کے سپرد ھے ۔ 

دستور میں پالیسی کے اصول بھی واضح کر 
دی ےکئۓےھیں؛ جن میں مسلدا۔انِ پاکسنان ٘ق اجتماعی 
زندگی کو اسلامی سالچے میں ڈھالنے کے لیے اقدامات 
پر زور دیا گیا ہے ۔ اسی باب میں قرآن مجید اور 
اسلامیات کی تعلیم کو لازىی قرار دینے اور عربی 
سیکھنے کی حوصلہ افزائی لرنے کا وعد کیا گیا ے . 

موجودہ دستور کے مطابق اسلامی جمہوریة 
پاکستان کا سربراہ صدرِ مملکت ہے؛ جس کے لے یه 
شرائط رکھی گئی هیں : () وہ مسلمان هو اور 
حضرت محمد مصطفے صلی اللہ علي و آلە وسلم کے 
خاتم النبٔین ھونے پر ایمان رکھتا هو؛ (م) عمر 


۱ 


چالرس برس ہے کم نە ھو؛ (م) پاکستان > شہری 
هو؛(م) ام کا اندراج انتخاىی فہرست میں ۔وجود 
ھو؛(ھ) کی 
مریفض قرار نه دیا هو . 

صدر کا انتخاب پارلیمنٹ کے دونوں ایوانوں 
کے مشترکہ اجلاس میں اکثریت کے اصول کے 
مطابق ھوتا ھے اور صدر کے عہدے کی میعاد پانچ 
سال رکھی گئی ے ۔ صدر کو مخصوص طربق کار 
کے ذریعے پارلیمنٹ کے دونوں ایوانوں‌ک دو نہائی 
اکثریت یق مدد ہے صدارت ے ھٹایا بھی جا ۔کتا 


با اختیار عدالت نے اے دماعی 


980 
اختیارات کے لحاظ ہے صدر مماکت محض 
رسمی سربراہ کی حیثیت رکھتا ےہ اور غر لحاظ ے 
وزیر اعفام کے مشوروں ک پابند هوتا ے ۔ یوں تو 
اسے اسمبلی توڑنے کا بھی اختیار حاصل ھے؛ لیکن 
صرف اس صورت می ں‌که وزیراعظم اہے ایسا کرنےکا 
مشورہ دے ۔ بل بھی منظاوری کے لیے صدر کو 
بھیجے جاتے هیں؟ لیکن اگر وہ سات ایام کے اندر اندر 
منظوری نە دے تو اس صورت میں بل خودبخود قانون 
بن جاتا ھے ۔ اس لحاظ ہے اسمبلی کے منظور کردہ 
قوانین صدرکی منظوری کے محتاج نہیں ھوتے ۔ 
صدر کو آرڈی ننس جاری کرنے کا اختیار حاصل ے 
بشرطیکہ اسمبلی کا اجلاس جاری نە عو ۔ آرڈی ننس 
کی عمر چار ماہ ھوتی ہے؛ لیکن اس سے قبل اسمبلی 
اے منظور کر لے تو آرڈی ننس کو قانون کی حثیت 

حاصل ہو جاتی سے . 

وزیر اعم کے انتخاب کے بعد صدراے 
حکومت بنانے ى دعوت دیتا ے اور حف وفاداری 
لیتا ےہ ۔ گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا ے اور 
ا سے اپنے نمائندے کی حیثیت ے مخنصوص فرائض 
و سر کا مت انز مرلدحت الکن 


'کمشنر؛ اسلامی مشاورتی کونسل؛ چیف جسٹس اور 
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۸۸۷۸۷۷۱3٠. 


قانون اساسی 


عدالت عظمٰی (سپری مکورٹ) کے ارکان کا تقرر صدر 
مملکت کرتا ے ۔ صدر ەنکامی حالات کا اعلان بھی 
کر کنا ے؛ لیکن آاے تیس دن کے اندر اندر 
پارلیسنٹ کا اجلاس بلا کر اس کی منفاوری لینا ھوتی 
ےء ورنہ دو ماہ کے بعد ےنکاسی حالات کا اعلان 
غود بخود ہے اثر ھو جاتاے ۔ صوبائی انتظاممہ کی 
نمی کی صورت میں مدر صوبائی حکرمت کے 
اختبارات ۔بھال سکنا ھے با گورٹر کو اے! کرلے 
ن حکمم دے سکتا ےہ ۔ 
بااکستان کے موجودہ دستورىیں صحیح اغتیارات 
کا سرچشمه وزبراعظم ے؛ جو انتظامیه کا بھی 
سربراء ھوتا ے ۔ وزبراعظم اور اس کی کاہهہ 
اجتماعی طور پر اسمبلى کے ۔امے جواب دہ ے۔ 
وزبر اعظم کے لے ۔۔لمان (نیز عتیدۂ ختم اوت پر 
ایدن ر دھنا) اور قومی اسلى کا رکن هونا ناگزبر 
ھے۔ وزیر 'عظم کا انتخاب قومی اسمبل ڈرلی ھے۔ 
وزار اعطم پارلیمنٹ کے ارکان میں ے اپنی کایانہ 
.سخب ٹ را ےے؛ لیکن سنٹف ے لے جانے والے 
وزرا گی عداد کل وزرا کے ایک چوتھائی ے زبادہ 
ہے ہو سکتی ۔ کابینہ کے ارکان وزیر اعظام کے 
رحموواٹرم پر ہوتے یں ۔ وہ ص رکن کو جب 
جاے 'س کے ےہدے ہے ھا ۔کناتے ۔ 
ا۔مبلی کی من-وخی کے باوجود وزیر اعظم اور 
اس کی کابینە اس وت تک اپنے ءہدوں پر قائم 
رھتی ے جب تک نیا وزبر اعظام منتخب هو کر 
وزارت عظمی نہیں ۔بھال لیتا۔ وزیر اعظم کے 
مستعفی ہونے کی صورت میں کابینہ ختم ھوجاتی ے ۔ 
وزیر اعظم کو اسعبلی کے کل ارکان کی اکئربت یک 
مددے عدم اعتمادکی قرارداد منظور کر کے ےعہدے 
سے ھایا بھی جا سکنا ےء لیکن اس ضمن میں چند 
شرالط عااد کر دی گئی ھیں : () عدم اعتماد کی 
تحریگ اس وقت تک پیش نہیں دو سکتی جب تک 


ھ۹۸ 





قالون اساسی 


اس میں جانشین کا نام درج نە ھو؛ (م) ایسی کوئی 
تحریک بجٹ اجلاس میں پہش نہیں کی جا سکتی ۔ 

وزھر اعظم کا سب ے اعم فرض انتظاميہ کی 
دیکھ بھال ے ۔ ملک کے تمام انتظامی امور کی 
ذمه داری اس کے کندھوں پر ہوتی ے ۔ وہ کاینە 
کے ارکان منتخب کرنے اور کابینه میں رڈ و بدل 
کرنے کا مکەل اختیار رکھتا ے ۔ وزیر اعظم کو 
م۔الی ا۔وو پر بھی اختمار حاصل ھہونا ھے کیونکهھ 
کوئی بھی ما ی بل م رکزی حکومت کی اجازت کے 
بغیر قومی اسمبلی میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 
وزیر اعظم کا مشورہ صدر کے لیے حکم کی حبثیت 
رکھتا ھے ۔ کیونکہ دستور میں لفظ :۵ون“ 
ا۔تعمال کہا گیا ے۔علاوہ ازیں کسی عدالت کو 
به اختیار بھی حاصل نہیں کہ وہ اس ضمن میں 
تحتیق کر سکے کہ وزر اعظم نے در کو کیا 
مشورہ دی تھا ۔ دستور میں بە بھی واضح کر دیا 
کیا ھے کہ صادر کے اءکامات اس وقت تک قانونی 
متصور نہیں موں گے جب تک ان ہر وزیر اعظم کے 
توٰیقی دتخط نە ھوں؛ الہنە وزیر اعظم صدر مملکدت 
کو اندرونی معاملات: قانون سازی اور خارجهہ 
پالیسعی ے متعلق تنصلات ے اگ رکھۓ گا۔ 
دنمہ وم کے مطابق وزیر اعظم اپنے اختیارات 
کی بجا آوری کے لیے کسی عدالت کے سام 
جواب دم نہیں , 

ملک کی پارلیمنٹ دو ایوانوں ہر مشتمل ھے : 
قآومی اسمبلىی اور سینٹ ۔ موجودہ دسعور کے مطظابق 
قوسی اسمبلىی دو سو ارکان پر مشتملل ے؛ جنھن 
بلا وامطہ اور آزادالہ ووٹ کے ذریے متتخب کیا 
جاتا مے ۔ ووٹر کے لیے یہ شرائط رکھی گئی ھیں ؛ 
() پاکستان کا شہری ھو۱1(ء) عمر اٹھارہ برس 
ہے کم نە ھو؛ٴ (م) نام انتخابی فہرست میں شامل 
و (م) کسی با اختیار عدالت نے دماغی ءریض 
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(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


قانون اساسی 


قرار نه دیا هو . 

دستور کی دفعه ١ء‏ شق م؛ کے مطابق قومی 
اسمبلی میں ھر صوے؛ مرکز کے زیر اهتمام قبائلی 
علاقوں اور وفاقی دارالحکومت کے لیے نشسیتں 
مخصوص کی جائیں کی اور ان کا تعین سردم شماری 
کے بعد آبادی کے سطابق ہو گا ۔ خواتین کے لیے 


"۳۴۳۲۴۹ 


دس نشستیں مخصوص کی گئی ہیں ۔ قومی اسمبلی _ 
ی میعاد پائچ سال مقرر کیگئی ے اور اس کے سال ۔ 


میں کم از کم دو اجلاس ھونے ضروری ھیں؛ جن 
کے درمیان وتفه .م, دنوں ے زیادہ لە هو ۔ 
کی رم کل تعداد کا ایک چوتھائی هو کا . 

سینٹ ۳ ارکان پر مشتمل ے؛ جس کی تفصیل 
بوں ھے : (ر) عھر صوبے کی صوبائی اسمبلی سینٹ 
کے لیے چودہ ارکان منتخب کرتی ھے؛() پانچ 
ارکان کا چناؤ مرکز کے زیر اعتمام قبائلی علاقوں 
کے قومی اسمبلی کے ارکان کرتے هیں؛ (م) دو ارکان 
کا چناؤ وفاقی دارالحکومت ہے کیا جاتا ھے ۔ سینٹ 
کی سیعاد چار سال ے ۔ اس کے نصف ارکان هر دو 
سال کے بعد سبکدوش هو جاتے ھیں ۔ اجلاس قومی 
اسمبلی کی طرح ھی ھوتے ہیں . 

پارلیمنٹ کا رکن منتخب ہونے کے لیے وہ 
ضرائط رکھی گئی ہیں : )١(‏ پاکستان کا شہری 
و (م) ام انتخابی فہرست میں شامل هو؛ (م) 
قومی اسمبلی کے لیے عمر ن : سال اور سینٹ کے لیے 
عمر ٹیس سال ےکم نہیں ھونی چاعے؛ (م) دماغی 
عارضے کا مریض؛ دیوالیەء پاکستان کی شہریت 
سے محروم شخص یا کسی منفعت بخش عہدے پر 
فائز شخص انتخابات میں حصہ نہیں لے سکتا . 

پارلیمنٹ کے ارکان کو ایوان میں تقریر گی 
مکمل آزادی حاصل ہے اور اس ضمن میں اس ے 
کوئی پوچھ کچھ نہیں ہو سکتی ۔ ارکان کو باقاعدہ 


تنخواہ ملتی سے ۔ اجلاس کے دوران سفر خرچجء 


قانون اساسی 


رھائشی خرچ اور دیگر مراعات مہیا ک جاتی هیں . 

قانون سازی کے لیے دستور میں دو فہرستیں 
دی گئی ھیںء جن کا ام وفاقی قائون سازی کی 
فہرست (181.] ٥۱۷٥٥ا:‏ :جو ما ا٥٢1ہ:م)‏ اور متعلقہ امور 
یی فہرست (191] ۵۱۱۷۵۰ائز(ع]1 1۲ ئئ6) یں ۔ 
ملک کی پارلیمنٹ کو وفاقی فہرست میں دیے گئے 
امور پر قانون سازی کا پورا اختیار حاصل ھے ۔ متعلقہ 
اموری فہرست پر پارلیمنٹ اور صوبائی ا۔مبل 
دونوں کو قانون سازی کا اختیار حاصل ھے؛ لیکن 
تضاد کی صورت میں مرکزی قانون کو بالادستی 
حاصل ھوتی ہے اور تضاد کی حد تک صوبائی قا:ون 
کالعدم تصور ھوتا ے ۔ علاوہ ازی ںکچھ امور ایے 
بھی میں جو دونوں فہرستوں میں شامل نہیں ۔ 
ایے اسور صوبائی اسمبلی کے احاطۂ اختیار میں دے 
دیے گئے ہیں . 

قانون سازی کے ضمن میں قومی اسمبلی کو 
سینٹ ہے زیادہ اھمیت دی گئی ے؟ چنانچہ ما ی بل 
صرف قومی اسمبلی میں پیش کے جا سکتے ہیں . 

وفاقی قالون سازی کی فہرست کو مزید دو 
حصوں میں تقسی مکیا گیاے: (الف) اگ رکوئی بل پہلے 
حصے ہے متعلق ہو تو اسے صرف قومی اسمبلی میں 
ھی پیش کیا جا سکتا ھے ۔ قومی اسمبلی کی منظوری 
کی صورت میں مسودۂ بل سینٹ کو بھیجا جاتا ے؛ 
جو اے نوے دن کے اندر اندر منظور کر سکتی 
ہے بصورت دیگر یہ فرض کر لیا جاتا هے کہ بل 
منظور هو چکا ے؟ (ب) فہرست کے دوسرے حصے 
ہےمتعلق قانون سازی کسی بھی ایوان میں ھوسکتی 
سے اور اختلاف کی صورت میں دونوں ایوانوں کا 
مشترکہ اجلاس بلا کر کثرت راے ے فیصله 
ھوتا ھے . 

پارلیمنٹ کو انتظامیہ پر اسی طرح کنٹرول 
حاصل ے جس طرح پہلے دساتیر میں تھا ۔ صوبائی 
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قانون اساسی 









گورئر کا تقرر صدر سملکت کرتا ےے اور گورئر اس 
کی خوشنودی کے دوران میں اپنے عہدے پر فائز رہ 
سکتا ہے ۔کوونر کے لیے یہ شرائط رکھ یگئی ہیں : 
() قومی اسمبلی کا رکن بننے کی اعلیت رکھتا ھو؛ 
(0) عمر پینٹیسں پرس ہے کم نہ ہو ۔ کسی اسمبلی 
کا رکن ھونے کی صورت میں گورلر کو اپنی نشست 
سے سستعفی ھونا پڑتا ے ۔ گورئر صوبے کا رسمی 
سربراہ ھوتا ھے اور ھر لحاظ ے وزیر اعلٰی کے 
مشوروں کا پابند ھوتا ے ۔ اختیارات کے لحاظ ے 
اپنے صوبے میں گورئر کی وھی حیئیت عوتی جو صدر 
کی ھوئی ھے۔ 

وزیر اعلٰی کو صوبائی اسمبلی منتخب کرتی 
ھے اوراے وھی اختیارات حاصل ھوتے ہیں جو 
وزیر اعظام لو مرکز میں حاصل ھوتے ہیں . 

صوبائی اسمبلیوں کے ارکان ک تعداد درج 
ذیل ے : بلوچستان .م؟ سرحد .م؛ٴ پنجاب .مم) 
سندھااارے 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان قومی اسمبلی کی 
طرح بلا واسطه اور آزاداله انتخابات کے ذریے 
متخب ھوتے ہیں‌۔ان کے لے یه شرائط رکھی 
گئی ھیں :() پاکستان کا شہری ہو!(م)عمر نم 
سال سے کم نەه ھو؛ (م) صوبائی اد مبلىی کی انتخابی, 
فہرست میں نام درج هو 

صوبائی اسمبلی کی میعاد پانچ برس ہے ء لیکن 
وزبر اعلی کے مشورے پر گورئر اے توڑ بھی سکتا 
سے ۔ قانون سازی کے ضمن میں اے ان امور پر 
مکمل اختیار حاصل ہے جن کا ذکر دونوں فہرستوں 
میں نہیں ۔ متعقه امور کی فہرست پر صوبائی اسمبلی 
قانون سازی کر سکتی گے ء لیکن اگر اس کا بنایا 
ھوا قالون مرکزی قالون ہے متصادم عو تو نالعدم 
تصور ھوتاے . 
پاکستان کی عدليه عدالت عظمی(ہری مکورٹ)ء 


8.01 


ٰ 


قالون اساسی 


عدالت عاليه (عائ یکورٹ)ء: سیش نکورٹ اور مانحت 
عدالتوں پر مشتمل ےےء جن کا طریق کار وھی ےے جو 
پہلے ذسائیر کے تحت تھا 

علاوہ ازیں دستور میں کچھ اسلامی شقیں 
بھی رکھی گئی عیں؛ حن کا مقصد پاکستان میں 
اسلامی معاشرہ قاام کرناے ۔ دستوری دفع ےمم 
کہ تحت موجودہ قوائین کو قرآن وسنت کے 
طےشدہ اسلامی اصولوں کے سانچے میں ڈھالنےکا وعدہ 
کیا گیا ھے ۔ اسی طرح ایک اسلامی کونسل 
)0٥١ء14‏ ء:۸كھاہا ٥٥‏ ا۱٤٥٥‏ فائم یگئی ےء جس 
کے ارکان صدر نامزد کرتا عے ۔ ان ارکان کا اسلام 
اور اس کے علوم اور پاکستان کے قانونی؛ معاشی؛ 
انتظامی اور سماسی سسائل ے پوری طرح آگاه ھونا 
ضروری ہے ۔يیہ کونسل پارلیمنٹ اور صوبائی 
اسمبلیوں کو ایسی سفارشات کرتی ہے جن پر 
عمل پیرا ھوکرعام مسلمان اپنی انفرادی زندگ قرآن 
اور سنتا کے اصولوں کے مطابق گزار سکیں . 

ماخوذہ و مفاله ''پاکستان'“' کے باغذ کے علاوہ 
دیکھے () اسلامی جسپوریه' پا اکستان کا آئین؛ مطبوعہٴ 


احکومت پا کستانء اسلام آباد؛ (:) صنضر محمودہ آئینَ 


پاکستانء لاھور ےمء,م؛ (م) باووظ ۷٣5۶‏ ۸و؛:ا۱ہ 
71ء ص جع یعد سے ببعد؛ (م) ایم محمود: 
برواوائاو۶ ٥‏ عهمانا:ااو٥ہت؛‏ مطبومہ لاہور؛ (ھ) 
ش وکت محمود : واوا؛۵ظ إ٥‏ ١۸٦اابازاافد×ت)؛‏ لاھور ‏ 
(مفدر محمود [و ادارہ)) 
(و) موریتانہا 
ہم ستمبر ہ۵ ۱ء کو موریتانیا کے عوام 
نےفرائسہسی سسودۂ دستور کو جو راے عامه معلوم 
کرنے کے لے پیش کیا گیا تھاء منظور کر لیا اور 
فرائسیسی وفاقی )٦1۵۵٥0801۷(‏ میں رھنا ہسند کیا ۔ 
اسی سال پ ہ ومبر کو علاقائی مجلس لے موری نایا 
کے جمسہوریہ اسلامیه ھونے کا اعلان کو کے اسملل 
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قالون اآسامی 


قالون اساسی 


سج ممے سے تےس_ےصستتسچپچکتسےےتپتٹ ‏ سشسىسےت ١ہ‏ ؛!-ش->س282د.8سس×9۹سٰ 
کی صورت اختیار کو ی ۔ ایک کمیٹی نے ایک مسودہ . 


تیا رکیاء جسے مجلس دستور ساز نے مارچ ۹ن۱۹ء 
کو منظور کر لیا ۔ یه پہلا دستور ایک تمہید اور 
نو ابواب پر مشتمل تھاء جن میں من دفعات تھیں . 

تمہید میں موریتانیا کے عوام کا اعلان ے 
کەوہ اپنےمذھب؛ اپنی روایاتے وابستہ اور حقوق 
انسانی اور اہول جمہوریت کا احترام کریں گے ۔ 
دنع م میں تصربح ہے که موریتانیا کا منذمھب 
اسلام هو کا ؛ لیکن هر ایک کو ضمیر کی آزادی کی 
ضمانت حاصل ہو گی ۔عوام اقتدا رکا سرچشہ ھوں گرم 
جے وہ اپنے نعائندوں اور عام راے شماری کے 
ذریمعے عمل میں لائیں گے . 

باب ى حکومت ے متعلق ے؛ جو ایک 
وزبیر اعظم اور دیگر وزرا پر مشتمل هو گی ۔ 
وزبر اعظم حکومت کی حکمت عملى کا فیصلہ 
کرے تا اور وھی اس کو عمل میں بھی لائے گا؛ 
اہے ضوابط بنانے کا اختیار هو گا؛ قانون کے اجرا 
کی نے داری بھی اس پر ھوگی؟ حکومت کے 
عہدیدار بھی وھی مقررکرے گا ؛ ''وفاق“ کے ساتھ 
معاہدات کی گفت و شنید اور انعتاد معاعدات وھی 
کمرے کا (دفعہ ۱۰)؛ حکومت کے ارکان وھی مقرر 
کرے ٴ اور وعی انھیں برطرف بھی کرے کا 
(دفعه +) ۔ عہدہ سنبھالنے ے پہلے ارکان حکومت 
کو حلف اٹھانا ہو کا جس کے الفاظ مسلمانوں 
کے لے مخصوص ہیں . 

باب م میں قومی مجلس کا بیان ے؛ جہے 
قانون سازی کا اختیار ہو گا ۔ یه مجلس پانچ سال 
کے لے منتخب ھوگی (دفعه ہ ) ۔ نمائندے 
پارلیمانی حفاظت ہے بہرہ مند ھوں گے . (دفعه ۹ ) 
اور وہ ایک مقررہ صورت میں حلف اٹھائیں کے 
اگرچہ قانون کے متن میں صرف مسلمان نمائندوں کی 
صورت میں اس کی تصریح کی گئی ے (دنعه ۱م) . 


باب م حکومت اور قومی مجلس کے باھمی 
تعلقات ے متعلق ےی . 

باب ج میں دستوریکیشن ے بحث ے . 

باب پ انصاف ہے متعلق ھے : عارضی طور پر 
نظام عدل فرالسیسی وفاق کے حیطۂ اقتدار 
میں ہو کا (دفعه م+م)؛ لیکن قااون شرعی کی 
دیوالی عدالتیںء اس باب کے مطابقء تمام دیوانی 
اور تجارتی امور میں تحقیقات اور انصاف کر سکتی 
میں ۔ ان عدالتوں کی تنظیمکا تعین قانو ننکرے گا اور 
اس کے لے قوائین تجویز کے جائیں گے ۔ جمہوریہ 
اسلامیة موریتانیا میں شرعی قانون کے نفاذ کے لیے 
قوائین بنائے جائیں گے (دفعه مم)۔ دفعه نم کے 
رو ے ایک عدالتر عاليه کا قیام عمل میں آئے گا . 

باب ے میں علاقوں کی حدود کا ذکر عہ جو 
ضلع اور کورہ (ط:ذءہ۶) کہلائیں گے . 

باب مر میں ان شرائط کا ذکر ے جن کے 
تحت دستورمیں ترمیم کی جا سکتی ےہ . 

باب و میں عبوری ضوابط ھیں . 

ے٠‏ مئی ۹۵۹ ۱ء کو قومی مجلس کا انتخاب 
.ھوا ۔ اس نےاپنا عہدہ سنبھالے کے بعد ایک دستوری 
مسودہ تیار کیاء جو اس لیے ضروری هو گیا تھا 
کە موریتانیا نے آزادی حاصل کر ی تھی ۔ دستور 
کے نفاذ کا اعلان پ مثئی ؛ ۹ء کوھوا۔ اس میں 
ایک تمہید اور و ابواب هیں؛ جن میں ہ دفعات 
ہیں مع مار ۹9۵۹ء کے دستور ہے مقابله کیا 
جائے تو اس میں ایک قابل لحاظ فرق نظر آئے گا؛ 
غفویا وہ جدید ضوابط جن کا تعلق صدر جمہوریه 
سرت انا کے رو ہے صدر کو بہت ھی وسیع 
اختیارات در کے ھیں - صدر کے لیے مذھعب اسلام 
کا پابند ھونا ضروری ے (دفعه .)؛ اے پانچ 
سال کے لیے براہ راست انتخاب عام کے ذریعے .نتخب 


کا کاے جج زدقد 0ا و تومی می ک اون 
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قالون اسامی 


ایک مقررہ صورت میں حلف اٹھائےکا (دفعه ہ): 


ھ٢‎ 


إْ 


قائون اساسی 
باب اج کے مطابی نین‌الاقواسی معاھدات اور 


انتظامی اختیارات کا حامل ھولے کی حمثیت ہے (دفعه ا سمجھوتے صرف قالون ھی کے بموجب قابل توثیق 


)٠٣۲‏ وە وم کے لے عام طریقه ھاے عمل مقرر 
کرے کا اور وزرا تقررکرے گا؛ جو اس کے سامنے 
جواب دہ ھوں گے (دفعەے ()! علاوہ بریں اے 
ذوابط بنانے کا اختمار ہو کا (دفعهہ م ؛)؟ اور سلح 
افواج کا قالداعلی وھی و کا (دفعہ , م)' معاہدات 
کی تویق اور ان پر دستخط تثبت کرنا اسی کے ذہے 
ہو تا (دنعه +م) اور معافی دینے کا حق بھی اے 
حاصل ھوکا (دفعہ ۳): جب کسی خطرے کا سامنا 
عو تو وہ ایے غیر معمولى اقدامات عمل میں لائے نا 
جن کے حالات متقاضی ہوں گے (دفعه ۵() ؛ اس 
کو یه بھی اغتیار هو کا کہ وہ عنگامی حالات اور 
جنگ کہ اعلان کرے (دفعهہ ہم) . 

باب م میں صرف قومی مجلس کا ذکرے ۔بهہ 
پائح سال کے لے منتخب کی جائے گی اوراے قانون 


سازی ا اختیار حاصل هو کا (دفعات وم تاےم)۔ ' 


نماندوں لو پارلیمانی تحفظ حاصل ھوگا (دفعہ۹(). 

باب م میں مجلس اور صدر جمہوریه کے 
باہمی تعلقات کا ذکر ھے؛ خصوصًا ان امور میں 
جو قانونی احاطے کے الدر آتے ہیں (دفعه +م) اور 
وہ جو فانون سازی ہے تعلق رکھتے ھی (دفعه ۵م)۔ 
صدر جمہوریه فومی مجلس کی ثائید ے اپنے فرمان 
کے ذریعے ایسے اقدامات کر سکتا ھے جو عام طور 
پر قانون کے دائرۂکار میں آنےھیں (دفعه م) ۔ نئے 
قانوں تجویز کرنا صدر جمہوریہ اور مجلی کے 
ارکان کا حق ہے (دفعہ ےم) ۔ صدر جمہوریہ کے 
ذمے قوائین کا نغاذ اور ان کے بنائے جانے کے پندرہ 
دن کے اندر سرکاری گزٹ میں ان کے چھپوانے کا 
انتظام کرنا ھے ۔ اس عرصے میں اے اس مسودہ یا 
تجویز دو دوسری خواندگ کے لے واپس مجلی 
میں بھیجنے کا اختیار هو کا . 


ہھوں گے (دفعه مم) . 
باب ہپ میں عدليه کے خود مختار ھولے کا اقرار کیا 
کیا ے (دفعه ے۔م) اوروہ ساری قوم کے نام پر 
عدل و انصاف کرے کا ۔ عدليه کی مجلس اعلىی صدر 
جمہوریہ کی معاون اور مددکار هو گی (دفعه .۰ن)۔ 
جمسہوریه کی صدارت کے امیدواروں کے نام 
عدالت علیا وصول کرے گی (دفعه م) اور یہی 
اس کا اعلان بھی کرے گی کہ صدارت کی جگه 
خا ی ے (دفعه مء) : اگر نمالندوں کے انتخاب 
میں نے قاعدگ کی بنا پر کوئی تنازع ہو تو اس کا 
فیصله بھی وھی کرے کی (دفعه ۸ء) اور قوائین 
کے دستور کے مطابق ھونے ک جانچ ہڑتال وھی 
کرے گی اور اس کا نتیجہ بھی وھی شائ مکرے گی ۔ 
عدالت علیا کے اختیارات؛ اس کی ترکیب؛ اس کے 
طریق کار اور وہ ضوابط جو اس کے سامنے فیصلے 
کے لیے پیش لے جا سکتے ہیںە یہ سب قانون ک 
رو ے معب نکر د ےگئے ہیں (دفعه د)۔ملک ے 
بغاوت اور غداری کی صورت میں قومی ہجلس صدر 
جسہوریه اور وزرا پر مقدمه چلا سکتی ے اور 
عدالت علیا کے سام پیش کر سکتی ے . 

لیے اف کور مات ےرت گرا کو 
جن کا التظام منختب مجالس کے ذمے ہے . 

اس کے بعد کے اہواب میں ان حالات اور 
شرائط کی تفصیل ہے جن کے تحت دستور ہر 
نظر انی کی جا سکتی ے؛ سب ے آخری باب 
میں عبوری ضوابط ا بیان ے ۔ 

مآَكل ٠‏ () وی دہ دوزاەیومسں0 
٥٥۱٥ء‏ یسل ::۷4٥ۂ‏ ۱ء ۷۱۱۱۶ علند ےہروہ مؤرعهہ 
۹ء جولائی ۹۰و۹ رع 
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تانون اساسہی 
+٦‏ ۔کوبت 


ہم ومبر ۹۲ء کو کویت کے امیر نے 
امارت کا پہلا دستور شائم کیاء جسے ایک دستور 
ساز مجاس نےدو سہینے تک اس کے مسودے پر غور 
کر کے جو ماھرین خصوصی نے تیا رکیا تھاء منظور 
کر دیا تھا ۔ اکثر دفعات طویل اورگرما گرم بحٹوں 
کے بعد منظور کی گئیں ۔ علماے اسلام کے لیے سب 
ہے زیادہ دلچسپ بحث وہ تھی جو دفعه ہ پر ھوئی؛ 
جس میں کہا گیا تھا کە حکومت کا مذھعب اسلام 
ےہ اور اس کی قانون سازی کا ایک اساسی مأاخذ 
شریعت ہے ۔ 
دستور کی ابتدائی دفعات میں یه تصریح ے 
که کویت ایک آزاد اور خود مختار عرب مملکت 
ےے: اس کے عوام عرب قوم کا ایک حصہ ہیں؟ 
اسلام اس کا سرکاری مذھب ے اور شریعت اس کے 
قانون کا اولین ماخذ ہےء لیکن حفاظت تمام مذاعب 
کی جائے گی بشرطیکہ وہ امن عام میں خلل نە 
ڈالیں اور کسی مخرب اخلاق فعل کے مرتکب نە 
ھوں : دفعه ہ بھی جس میں کہا گیا ہے کہ 
جائیداد؛ سرمايه اور مزدور مملکت کے سماجی 
ڈھانچے کے بنیادی اجزاهیںء گرم بحث کا باعث بنی 
اور آخر کار شخصی ملکیت کی ضمانت دی گئی: 
تمام اقتدار کا منبع ”قوم“ ہے اور سربراہ سلکت کا 
وہ شہزادہ و کا جو امیر مبارک الصباح کی اولاد 
سے هو راے اور اظہار خیال کی آزادی هو گی؛ 
دفعه رم میں کہا گیا ھے کہ کسی شخص کو 
گرفتارہ محبوس یا گھر میں نظر بند نه کیا چائے اہ 
اس کی تلاشی لہ ی جائےگی اوراہے اس کے حق ہے 
محروم ئ کیا جائےگا کہ وہ جہاں چاہے رھے؛ جہاں 
چاعے جائے؛ سوا اس کے که وہ قانون کے مطابرق 
هو کسی شخص کو ایذا یا کوئی ایسی سزا 


جو انسائی وقار کے منافی ہو نہ دی جائے کی جب 


تک کہ قائؤن اس کا متقاضی لہ ہو دفعه ہم 
شہریوں کو جماعتوں میں شرکت اور ٹریڈ یونین 
قائم کرنے کی بھی اجازت دیتی ہے سن رسید, 
بھمار شہریوں اور معذوروں کی حکومت بدد 
کرے ک . 

دفعات مھ تا ہ۵ میں؛ جو سربراء مملکت 
سے متعاق ہیں صدارتی حکومدت اور پارلیمانی 
حکوەت کے درمیان ایک متو۔ط مرحله قائ م کیا گیا 
سے ۔ امیر اپنے انتظاہی اختیارات کو اپ وزرا ے 
توسط ہے کام میں لائے کا؛ وزراکق ایک تہائی 
تعداد کی منظوری ہے وہ تومی مجلس جے قانون 
سازی کا اختیار حاصل ہے؛ توڑ سکتا ۓ . 

(ادارم 7 لائیڈن) 
۶١۔‏ سراکش 

مسلم ممالک میں راکش کا دستور سب ہے 
آضر میں تشکیل ہذیر ھوا۔ اہے وهاں کے 
بادشساہ نے ۸ نوسبر ‏ وو ٠ء‏ کو شائع کیا ۔ 
اسی سال ے دسمبر کو عام راے شماری کے ذریعەے 
اعے منفاور کیا گیا [افرہ دسمبر ۲ہو رع کو 
اس کا اعلان کر دیا گیا] ۔ یه دستور نتیجه تھا اس 
”منشو رحریت عامه“ (8 106٥61‏ 1طا2 ۱٥‏ ۲٥۲۱وم)‏ 
کا جو رم۶ئی ۸ء کو سلطان محمد الخاءس 
نے جاری کیا تھا اور جس میں دستوری بادشاھت 
کے قائم کے جانے کا اعلان تھاء نیز اس ”قانون 
اساسی" کا جو اس کے فرزند اورجانشین نے جون 
۱ءء کو جاری کیا اور جس نے دستور 
کی تیاری کے لیے راستہ صاف کیا ۔ اس دستور میں 
ایک تمہید ہے اور , فصلیں ہیں؛ جو۔ ہٍ دفعات 
پر منقسم میں 

تمہید میں تصریح کی گئی ہے کہ سلطنت 
مراکش ایک مسلم ریاست ے۔؛ جس ک زبانِ عربی 
ہے اور وہ مغرب عظیم کا ایک جز اور ایک افریتی 


51300:60 


(۸۸۷۸۷۷۱۵۱. 


قانون اساسی 










بات کہے . 
۱ فصل , میں کہا گیا ے کہ مراکش ”ایک 
دستوری ؛ جمہوری اور ععرانی بادشادت“ ھے؛ 
جس کے اندر حاکمیت اعلی قوم ک ملکے؛ جے 
وہ براء راست راے شعاری کے ذربمے اور بالوا-طھ 
ددوری تنظیمات کے ذریعے استعمال کرتی ےے اور 
بە تنظیمات بادشا؛ پارلیمنٹ اور حکومت ہیں ۔ 
دامہ سم سیاسی جماعدوں کے وجودکی بات اور 
اعلان کرتی ے کہ مراکش میں صرف ایک 
جماعت نہیں ھو سکتی ۔ مراکشیوں کو قالون کی 
لگاہ میں ۔ساوات کا یقین دلایا گیا عے (دفمه ج) اور 
ھر اہک کو اپنے طور ہر عبادت کرئر کاحق حاصل 
ھے؛ لیکن حکومت کا مذھب الام ے (:فمه ہ)۔ 
دستور میں مردوں اور عورتوں کو براہر کے سیاسی 
حقوق از ہیں (دغمہ ۸) اور تمام ڈچریوں 
کو نقل و حرکت: اظپار راے؛ سمصاحبتء اجتماع؛ 
املاس؛ کسی ٹربڈ ہونین اور کسی سیاسی جماءعت 
کی رکایت کی آزادی (دۂعہ و) کے علاوہ بنیادی 
حتوق کی ضمالت دی گئی ے؛ جن میں ھڑتال اور 
ملکیت کے حقوق بھی شامل ھیں (دفعەاتم إ ان ٠ )١‏ 
فصل ہہ جو بادشاہ کے لے وق ےء اس کو 

سب ے بلند مرتبہ دیتی ے اور اس میں تصریح ک 
گئی ‏ ےکە اسکی دخصہرت معترم اور واج ب‌التعظہم 
ع (دفعه مم): ''وہ ڈومی اتحاد کے ایک :ان ق 
حثیت ے امیرالمژمثین کہ لب کا حامل سے اور 
اسلام اور دستور کا محافظ ے“ (دفعہ ۹م)۔ تخت 
زر جانشینی کا حق ”'سورث اعلى کے براہ رات 
صلبی ترینه اولاد“ کو حاصل ے (دفعه . م) ۔ بادشاہ 
۔لک کی تمام مجالس شوری کی صدارت کرے کا 
(دفعه ٍ ہ؛ ہم؛ ٭م؛ جم؛ ۹و)؛ تمام شہری اور 
نویں عہدے داروںک ور رکرے کا مللم فراع 
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اور عہد ناسوں کی توثیق کرے گا (دفعه رم)؟ 
اہے معاف کر دی کا حق ےہ (دفعد ہمم) اور 
چاراھم سمتاز حقوق کا مالک ے؛ یعنی )١(‏ وزیراعظم 
اور دیگر وزرا کو وھی مقرر اور برطرف کرتا ۓے 
(دفعه مم)؛ (م) اے کسی قرار داد یا مسودہ 
قانو ن کو پارلےمنٹ میں زیر بحث رھے کے بعد راے 
شماری کے لیے پیش کرنے کا حق ھے (دفعات ء 
ہے تا مے)؛ (م) اے ہارلیمان کو توڑے کا حق 
کے (دفعات ے+ ےے؛ وے) اور (م) کسی سنگین 
خعطرے کے وقت ءنگامی حالت کا اعلان کر دبنے 
کا حق ےی (دنعهہ ۵م) .۔ 

فصل م پارلیمان ہے متعلق ے؛ جس کے اندر 
ایک تو ایوان نمائندگان ے؛ جسےچار سال کے اے 
ہلا وا۔طہ عام راے دھندگی کے ذریعے منتخ بکیا 
جاتاے (دئمہ مم)! اور ایک ایوان مشیران ے؛ جو 
چھے سال کے لیے منتخب کیا جاتا ھے اور جس کا 
نصف ھر ٹیسرے ۔ال از سر لو منتخ بکیا جاتا ے؛ 
اس ابوان کے دو تہائی ارکان هر علافےاور صوبے. ہے 
منتخب کے +اتے یں اور حلقه انتخاب کنندگن 
علاقائی اور دوبائی مجلسوں اور پیشەور گروھوں 
کے ارکان پر مشۃمل هھوتاے: باقی ماندہ ایک تہائی 
ارکان ادران ەاے زراعت؛ تجارت؛ صنعت و حرفت 
اور ٹریڈ یولینوں کی طرف ے منتخ بکے جاتے میں 
(دفعەع م)۔پارلہمنٹ ک قانون‌سازی کے لیےمخصوسص 
امور کی فہرست نسبتة محدودے (دفعہرم)؛ ج بکھ 
انتظامی غضوابط کا سلسله وسیع ے (دفعه ۹م)۔ 
قانون سازی میں ابتدا کرنے کا حق وزیر اعظم اور 
پارلیمنٹ کے ارکان کو حاصل سے (دفعه ۵۵). 

فصل م میں حکومت ے بحث یگئی ھے؛ جو 
بادشاء اور ایوان لمائندکان کے سامتے جواب دہ ے 
(دۂەمه جہ) ۔ حکومت قوائین کے ەاذ کی ذمه دار 
ے؛ انتظام پرحق تصرف رکھتی ے (دفعهہب) اور 
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ان امور پر ائضیاطی اختیار رکھتی ے جن کا قائون 
ے کوئی تعلق نہیں (دفعه ہ۹) . 
فصل مٍ میں بادشاہ اور پارلیم:مٹ؛ یز پارلی,نٹ 
اور حکومت کے باہمی تعلقات کو منضبط کیا گیا 
ے ۔ ایوان نمائندان عدم اعتماد یا نارائغی کی 
تحریک کر کے حکومت کا تختہ اٹ سکتا ےہ ۔ 
فصل ہ میں عدليه کی آزادی کے اصول کی 
تصریح ےے اور اس ک رو ے ایک اعلٰی عدالتی 
کونسل مقررکی گئی ہے . 
فصل ے کے ضوابط کے رو ہے ایوان نمائندگان 
اربابپ حکومت پر کوئی الزام قائم کر کے ھائی 
کورٹ کے سامنے بھیج سکتا ھے . 
فصل ہ میں صوبائی اور مقامی حکومتوں کا 
ذکرے . 
فصل ۹ تومی ترقی اور منصوبه بندی کی 
ایک ای کونسل ہے متعلق ے ۔ 
فصل. ر میں دستوری ایوان اور عدالت عاليه 
ہے بحث ے . 
فصل ١ر‏ میں دستور پر نظر انی کے اەکان کی 
شرالئط مذ دور هیں؛ لیکن دفعه  ,‏ میں تصریح 
کی کئی ے که ملک کی بادشاعی طرز حکومت اور 
وہ ضوابط جن کا تعلق مسلم مذعب ہے ہے؛ کسی 
طرح دستوری ترمیم کےتحت نہیں آ سکتے . 
فصل ‏ ر میں عبوری ضوابط مذکور ہیں . 
ماخ : (باۃ مط راط لم (وءہیء 
و اطالوی ترجمف در 0۸6: ۲م/٢۱‏ (۹۹۲ع): و۹ ونا 
.٦‏ 
٣۲١٢٢٢۸٢( ۱‏ 6۱1) 
تعیلقه: مراکش می ںکم از کم دو عناصر ایے 
توےجو علاقہ زیر حفاظات .کے دستور کو سختی ے 
نافذ کرنا چاھتے تھے ۔ ھماری سراد بین ‌الاقوامی 
صورت حال اور لیاوٹی(زس۸٥٥نا)کی‏ شخصیٹ ے ے ۔ 


قانون اساسی 


فرانس بین‌الاقوامی ڈنے داریاں قبو لکر کے مراکش 
پر اپنی سیادت قائم کر سکا تھا ۔ اس نے یه بھی مان 
لیا تھا کہ ملک کا اہک حصہ ہسہانیہ کی حفاظت 
میں رے کا۔ 85 کے قانون (ےاپریل ٦جو‏ ںع) 
پر دستخط کنندن یىی اکثریت کو یه مافاور ىه تھا 
که فرانس ا کے حقوق پر دست دراز یکر سکے سے 
بین‌الاقوامی سطح پرتسل مکرلیا گیا تھا ۔ یه درست 
ہے کہ پہلی جنگ عظیم کے نتیجے میں جرمنی اور 
آسٹریا (مراکش کے سیاسی مطلع ہے) رخصت ھوچکے 
تھے اور سوویٹ روس نے بھی زار شاعی مطالبات 
کے اے زور نہیں دیا تھا! لیکن بہت ے بیدار مفز 
فریق ایسےموجود تھےجو فرانس ے اس امرکی ضمانت 
لینا چاھتے تھے کهہ وہ لہ صرف ان کی نسبت باکه 
مراکش ہے متعلق بھی معاہدے پر سختی ہے کاربند 
رے ػا۔ لیاوٹی (ل(6٦ن08ا)‏ ملک زیر حفاظت کے 
دستور پر پختہ یقین رکھتا تھا ۔ وہ دوسرے ممالک 
میں بھی اس کا مطالعه کر چکا تھا اور اے نوآبادی 
کے سادہ اور خااص نظم و لسق کی بە لسبت زیادہ 
لچکدار سجھتا تھا ۔ ءزید براں اس کے دل میں 
مراکشیوں کے لے اعزاز و احترام قائم تھا اور وہ 
ملک کو تباہکرنے کے بجائے اس کی بقا کا متمنی تھا ۔ 
ےم مارچ ۳۲ء کے حنفاظتیٰ معاھدے نے 
مراکش کی حکومت اور اس کے نظم و نسق کو 
جوں کا توں قائم رکھا تھا ۔ فرق صرف اتنا تھاکه 
انتظامیة فرانسیسیوف کے قابو میں تھی ۔ لیاوٹی 
)18٥٥۵(‏ اور اس کا ماتحت عملہ ساطان مراکش اور 
اس کے مصاحبوں کی ہے حد قدر و ہنزل تکرتا تھا ۔ 
اس ہے صاف ذاعر ھوتا تھا کہ حفاظتی معاعد ےکو 
صدق دل ے نافذ کیاگیا تھا۔ امرکا اطلاق تواس سے 
زیادہ وسیع پیمانے پر مراکش پر هھوا تھا کیونکه 
مراکش کا حکمران طیقه جدید اور مغربی خیالات ک 
پذیرائی کے لے 'تیار ه تھا ۔ فرانمیسیوں نے مجبور 


ہ6 ,501300۲ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵38. 


قانون اساےم 


عوکر اصلاح کا آغاز فنی اور تکنیکی اداروں کے قیام 
ےکیا اور ان میں فرانسیسی ملازم رکھے۔ تونس میں 
اختبار کردہ ذرائم اور وسائل مراکش میں دہرائے 
گے جہاں کە مراکشی افسروں اور ان کے ماتحتوں 
کے ساتھ فرانسیسی انتظامیہ کے جاگیردارالہ نظام 
کا بتدریج ظہور ھوا تھا ۔ م ۱۹ء میں مراکش کے 
قوم پرستوں نے اصلاح کا منصوہه بنایا ۔ ان کی یه 
نحریک نشی نئی ابھری تھی ۔ وہ ملک کے فنی 
محکموں میں بھی سرا5شیوں کی بھرتی اور فرانسیسی 
افسروں کی تحدہد کا مطاليه کر رے تھے ۔ةوم 
برستوں نے تحربک کی تھی کہ فرانسیسی عہدے دار 
نگران بن کر رھیں اور وہ صرف فنی قسم کی خدمات 
انجام دیں ۔ ان کا يہ مطاليه پورا نە ھوا اور وہ 
براہ رات نظم و لحق کے موضو عکو قومی مقاصد 
کی تشہبر کے طور پر استعما لکرتے رے ۔ یه حالت 
نرانسیسی مراکشی اعلان تک جاری رھی جس پر 
ہ نوبر ۵۵ء کو ں٦٦‏ ۱٥ا58‏ ۰ا۱٥‏ ما کے 
مقام پر دستخط عوے تھے ۔ اعلان میں مندرج تھا 
که ''مراکش کو خود مختار مالک کا درجہ دینے 
کے لے ہذاکرات ہھوں گر اور دونوں ملک مستل 
روابط کی بنا پر؛ جن کی تریح پرباھمی اتفاق عوگاہ 
ایک دوسرے پر انحصار رکھیں گۓ ٤‏ آزادی کا 
اعلان م مارچ 8۵ء کوھواء 
مراکش میں م دسبر ۵ن۹ ۱ء سے لے کر 
ے دسمبر ۱۹۹۲ء کے دستور کے نفاذ تک یکے بعد 
دبگرے چھے وزارتیں برسراقتدار آئیں ۔ آخری دو 
وزارتوں کے اجلاس سلطان ۔حمد خاسی (ہم مئی 
۰ ع) اور شاء حسن الی (م جون ۹۹١‏ ۱ء) 
کی صدارت میں هوے تھے۔ جب ایک دلمه 
دستور کے منظور کردہ حکوستی ادارے قالم عهوگۓے 
تو شاہ حسن ثالی نے احمد باحنینی کو وزیر اعظم 
مقرر کیا جس نے چودہ وزبروں 
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ھ۹٦‎ 


قالون اساسی 


الٹرسیکرٹریوں پرمشتمل کابینہ بنائی۔ جب , اگست 
٭ ‏ ءکو وزارتی اسامیوں کی تنظیم عمل میں لائی 
گئی تو سلطان کی صدارت میں نئی حکوست کی تشکیل 
ہم جون ن۹ کو ھوئی؛ لیکن . ہ جولائی ۶۱۹۹۵ 
کو اس کی عثیت ت رکیی میں خفیف سی تبدیلی کردی 
گئی ۔ جب سلطان ۓ ے جون کو فیصله کیا کھ 
۹۹۲ھ کے دستورکی دفعہ وم کے تحت اے جو 
اغتیارات حاصل ھیںء ان کی رو سے ملک میں ھنگامی 
حالات کا اعلان کر دیا جائے؛ تو یه انتظامات کے 
گۓ تھے ۔ موجودہ حکومت (دسمبر وو ع) بیس 
وزیروں پر مشتمل ےہ ۔اس کے علاوہ شاھی کاینه 
کے لے تین ڈائرکٹر اور دو انڈر سیکرٹری ہیں ۔ 
کابینه صرف سلطان سہکے رو ہرو جواہدہ عے کیونکهہ 
پارلیمشٹ غیر معین عرصے کے لیے معطل کی 
جا جکی ے. 
ہ۸۔ الجزائر 

الجزاثر میں آزادی کے بعد غیر واضح سیاسی 
بحران رونما ھوا۔ .عم ستمبر وع کو اسمبلی 
کا انتخاب ھواء جس میں احمد بن بیلا ہے دستورک 
تشکیل اور نفاذ تک حکومت کی سربراھی کے فرائض 
الجام دینے اور کابونە قال مکرنےکی درخواست کیگئی ۔ 
حکومت میں ایک نالب صدر اور سترہ وزھر شامل 
تھے ۔ پہ م,اگست مہہ ء کو دستور پر راے شماری 
ہوئیء ہر ستمبر کے استصواب راے لے دستورکی 
منظوری دے دی آخر میں حر ستمبر کو احمد بن 
پہلا کو جمپوریۂ الجزائر کا صدر منتخب کیا گیا 
اور ہہ ستب رکو صدر نے قانونی حکومت کی تشکمل 
کر ی ۔ جمہوربہ کے صدر کے علاوہ جس لےکولسل 
کے صدر کا لقتب اختمار کیا تھا تین ائب صدر 
تھے۔ ان میں ے ایک وزیر محکمہ تھا اور کونسل 
بارہ وزرا پر مشتمل تھی ۔ ‏ دسبر ۱۹۹۰ء کو 


کے مم 7 کک تک دوار: تنظیم ھوای جس کے بعد دو نالب 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 


انون انانی 


ےھ۱ 


قالون اساسی 


حطس سد سد سد راد ٣د‏ ...2أ ماج اسس)رسسسسسجٰسسسس- حسم سس ےس سس سس ۔ 
ا 


صدر رہ گئے ۔ ان میں ایک کے پاس وزارتی محکمە 
تھا ۔ وزیروں ک تعداد بارہ ے بڑھکر پندرہ هو گئی۔ 
ان کے علاوہ ایک سیکرٹری آف سٹیٹ بھی تھا ۔ 
و , جون ۵+ مے کے پر امن انقلاب کے بعد 
احمد بن بیلا کو تمام اختیارات ہے محروم کر کے 
کرنل عواری بومدین (ھواری ابومحی الذین) کو 
حکومت کے تمام اختیارات سونپ دبے گے ۔ اس لے 
ےس جولائی کو نئی حکومت قائم کر ی جس میں 
الیس وزیر شامل ہیں؟ صدارت کا عہدہ اپنے 
پاس رکھا ۔ 
دستوری فرمان میں مندرج تھاکه سربراہ مملکت 
اور صد رر کونسل قومی دفاع کے محکمہ کو بھی 
سنبھال سکتا ھے؟؛ حکومت انقلابی کونسل کے تحت 
کام کرے گی جس نے ۹ جون کو پر امن انقلاب 
برپا کیا تھا؛ یه کونسل حکم کے ذریعے وزارتی 
محکمہ کی کلی یا جزوی تنظیم کر سکے گی؛ کایینہ 
کے ارکان انفرادی طور صدر حکومت اور مجموعی 
طور پر انقلابی کولسل کے سامنے جوابدہ ھوں گے 
اور کونسل کی طرف ہے مفوضہ اختیارات کا استعمال 
کر سکیں گے اور آخرکار تمام سرکاری قوانین وضوابط 
حکم یا فرمان کو صورت میں نافذ هوں گے ۔ وزرا 
کے استعفٰی یا معزولی کے بعد حکومت کی کئی دفعہ 
تنظیم نو ہو چکی ےہ ۔ 
مآاخل : الجزاثر: ٭طاءہ .ا : مب:1ہ:ء77 
'| :ا ه می پرس ۔ہد۱ء؛ (م) 
55٥:٤‏ ۸۸۰ : ۰۶ كد)۷ا۔اہ ۸۵60١‏ "ا ممعوەمه ٣‏ ا مءاءفچا۸"]؛ 


٭1:]0 


پرس ؛۱ف۵وًّعء؛ (م) مەٴالها[ .۸-.ط٥۱ ٣‏ ء اراتا 
۰۷۶٥ء‏ ۴ 59ا4 جلد ں؛ پیرس ءً ۱ء؛ (م) 
۱ا ھا .[ 
الجزائر ۱۹۵۲ء, 

تونس : دد ت٥۱‏ :0ا .ھ : خیرالدین پر سلللهہ 
مقالات, در 158,4ء؛ سلسله چپارم٭ن ۱ء سلسله اول؛ دومء 


عص”عا۶ءٴچات ہم ا؛واوایيفا ٤ا‏ اءیہوگا؛ ' 


ا 


ا 
ا 
1 
ا 
ٰ 


سوم اور چپارم ےن؛؛ء؛ ()) ااھمع4ا .5 8 و 


۵۸٤‏ : مبااا:ء۳۸ر ف ‏ لااماءء وبمموںمت؛ در 


۸7ء ٭۴۶وءء تا .مو۹)؛؛ (م) ٥8٥ادةہ0‏ .۱ جیا 


اءاواہہا7 ہء داەءہ۶+زر ۶۲۱۱:۷۷۷0۵۱ لصا ۳۶۶اع۱ہء؛ پیرس 


۹۰۹ء۱عئ؛ (م) تو :008 ٤٥‏ ذ۰ :ا۱ء :طط : وٴ۴ط 
؛ ۰٥‏ فب!٤۷۷٥٥۱‏ ّ عا ۱٣۰١‏ وہ٣‏ ہ ×تاہ٣٢ہہ٢٣]‏ ء:وااااومص 
٣٥٥٥9‏ ۶ء5۶ (م۱۸۹۱-۱۸۵ع))؛ پیرس وہء رم 
ڈھگن ٥ا٦٣‏ .تا : صاءاغاہا ١٥ا2‏ ']ء فانونی مقال پیرس 
۰۱ 
مراکش : ٭جذ:3۸ .1 .1 : م” ×ظ ۱۱۱۲ء ۸+۰( ما؛ 
جلد م؛ م؛ پیرس ۲۳ ھ- ۶۱۹۹۳۴۲:)) 7:509 .لا : 
1+:ئ:۵۱٥٥١!| ١‏ د:ہءصاواءم ءا ے4۷۷ ںا ءمزہ؛وا0] 
بأادو:۶ ٥۵۸٥:ہ:٥۱‏ جم ث۵؛ جلد مء دارالبیضاء 
٤۵۰‏ : (۳) ناوحاطمعا ۸۸( : ۲ہع ھا 
:لءڈای ۷۴۳۴ "ال 6 لاد "4.7 ف۶د رباط ن۱ ء؛ 
(م) ت009 .ظا : ماہ ۷۰ہ ءااطام !ا۶ل ہا ::ہ+؛ 
پیرس ۹۵۵ ۱عء؛ [(م) ۱ ہئطادھ .ظا .۔طا : لوہ نناوەط 
۸۱۰٤٠۵٥۵‏ ہ۲ ءو×مل' پرنسٹن یونیورسٹی پریس؛ ۹۹۱ ۱ء؛ 
(م) کیمعمنگا 10٦0‏ برد ای اد1 .0 ۰ہكہ و۸۸0۶ 
لنٹن رے۹ع؛(ے) [1973-74 ئًاممظ بەمر دجو 5۱0۸۷ 
٠]. ٤٦00838۷ ۸0(‏ ۶۰) 
تعلیقه : مراکش [جولائی. ۱۹ء میں۹ ۱ء 
کے دستور میں بذریعه استصواب ترمیم منظور یگای۔ 
ایک ایوان کی مجلس قانون ساز .مہ نمائندوں پر 
مشتمل سے ۔ ان میں ے .ن؛ ایک انتخابی حلقے 
کے ذریعے بالواسطہ منتخب کے جاتے ہیں ۔ یہ 
انتخابی حلقه شہری مجالسء علاقائی اور صوبائی 
مجالىیء ایوان تجارتء ایوان صنعت؛ ایوان زراعت 
اور ٹریڈ یونیٹوں پر مشتمل ہے ۔ باقی نوے 
نمائندے عام رائے شماری کے ذریعے منتخب کے 
جاتے ہیں ۔ کابینە میی اٹھارہ وزیر شامل ھی ۔ ان 
کے علاوہ تین سیکرٹری آف سٹیٹ ہیں ۔ بادشاء 


51300:6۸ 


(۸۸۷۱۷۱۵31. 


قانون اساسی 


م۸" 


قانون اساىسی 





حکومت کا سربراء هونے کی وجھ ہے وزیر اعظم اور 
دوسرے وزرا کو نامزد کرتا ھے ۔ اہے پارلیمان 
کو برخواست کرنے اور قوانین کی منظوری کا 
اختیار حاصل حے] . 

+مارچ ریمع کو سلطان حسن ثائی اپنے 
باپ سلطان محمد الخام (+واتا ہورعاک 
ونات پر سریر آرائے سلطنت ھوا ۔ وہ امیرالمؤمنین 
کے لغب ہے باد کیا جاتا هے؛ اس لے انتظامی 
اختیارات کے علاوه اے مذھبی اقتدار بھی حاصل 
ہے ۔ ربا مستقل دارالسلطنت ے جہاں بادشاہ 
فیام کرنا ے ۔ بعض اوقات بادشاہ فاسصء مراکش پا 
مکاس میں بھی عارضی طور پر سکونت اختیار ٹر 
لینا ے ۔ سیدی محمد (ولادت رم اگست مہو ء) 
ولیل عہد ے . 

[ادارہ] 
۹ ۔ ونفاتی ساتہر 

۸ھ میں ئین بار عرب سالک کے اتحاد 
اور وفاق کی کوشش کی گئی : بکم فروری کو 
مصر کی متحدہ عرب جسہوریہ (الجمہوریةالعربیة 
المتحدم) اور شام کے اتحاد کی' ہ۱ مارچ کو 
”الجمہورةالعربیةالمتحدہ“ (مصر) اور یمن کو ملا 
کر ''الدول العربیقالمتحں'' بنانے کی! م, فروری 
کو عراق اور اردن کو ملاکو”الاتحادالعرہی'ی ۔ 
يہ نینوں اتحاد تھوڑے ھی دن رھنے پائے؛ لیکن 
اتتے عرمے میں انھوں نے اپنے واسطے ایک ونافی 
دستور نہابت قلیل مدت میں تار ثر لیا 
متحدہ عرب جمہوریہ کے دتور کا ذ کر پہلے 
آچکاے (دیکھیں بیان بالا م مصر)ء مگر اس میں یہاں 
تھوڑا سا اضافہ کرنے کی ضرورت ہے ۔ و فروری 
۸ء ھی میں نئی جسہوریہ کے آئندہ مقام کی 
بابت تفصہلی ضوابط شامی ایوان نمالندگان اور مصری 
سلی مجاس کے سامنے دونوں مملکتوں کے سربراھوں 





نے پیش کیے؟ رم فروری کو دونوں مملکتوں کے 

باشندوں ہے مطالبه کیا گیا کہ رائے عامہ کے 

ذریمے جمہوریة متحدە عرب کا قیام اور 

جمال عبدالناص رکو اسکا صدر بنایا جانا منظورکریں۔ 

تقریبا ۹۹و و فی صد رائے دھندگان لے ووٹ دونوں 
تجوبزوں یق حمایت میں دیے؟ ھ مارچ کو متحدہ 
عرب جمہوریه کا عارضی دستور جاری کیا گیا جس 
ک رو ے جمہوریه کے دونوں صوبوں میں ایک 
ایک انتظامی کونسل اور منتخبپ صدر کے علاوہ 
ایک مرکزی حکوءت قالم کی گئی ۔ اس دستور 
کی جے ذفمات ھیں جن میں ہم جنوری 
٦١ء‏ کے مصری دستور کے اہم دفعات کا تقریباً 
لفظ به لنظ اعادہ کیا گیا ھے؛ مگر دونوں میں 
اتنا فرق ضرور ے کہ اس میں بہ نہیں کہا گیاکه 
حکومت کا مذھب اسلام اور عرہی اس کی سرکاری 
زبان ے؛ یز اس کی تصریح بھی نہیں کی گئی که 
حاکمہت ال قوم کے ھاتھ میں ے ۔ کچھ اور 
دفعات میں بھی ترمیم کی گئی جو عموماً التظامیہ کے 
حق میں مفید تھی ۔ اس طرح مجلس قااون ساز کے 
نمالندے عام رائے دھندگی کے ذریے منتخپ نہیں 
کے جالیں گر بلکہ جسہوربہ کا صدر انھیں نامزد 
کرے گا؛ مجلس قالون سازکو توڑ دینے کے اختیارات 
صدر کو سابقمصری دستور کی بہ نت وسیم‌ترمل 
گئے ۔ سربراہ مملکت نہ صرف بوقت ضرورت احکام 


' کے ذریعے برا راست حکومت کرلے کا حق رکھتا 


تھا؛ٴ بلکہ اس پر ہے وہ سب پابندیان؛ جو مصری 
دستور میں عالد کی گئی تھیں؛ اس عارضی دستور 
میں دور کر دی گئیں ۔ ھنگمی حالات کا اعلان 
کرنے کے لے صدر اس بات کا پابند له تھاکه وہ اس 
معاملے کو مجلس میں وش کرے ۔ باتقی ذوابط 
عموا هر لحاظ ے ویے ھی تھے جسے ممصری 
دستور میں تھے ۔ یم ستمبر ۱۹۹۱ء کے شام کے 


513۲0۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


ٹانون اسَأُُی 
انقلاب نے اس اتحاد کا خاتمه کر دھا اور وم ستمبر 
کو وفاقی دستور کو ختم کر دیا گیا . 

جس دن قاھرہ میں متحدہ عرب جمہوریە کا 
اعلان کیا گیا اسی دن مصری اور یمنی وفود لے 
باھم گفت و شنید شروع کر دی جس کا نتیجہ یه 
نکلاکه ہہ مار کو دمشق میں ”دول لعربیةالمتحدہ“ 
کے میثاق پر صدر متحدہ عرب جمہوریه اور یمن 
کے وی عہد امیر سیف الاسلام بدر کے دستخط لثبت 
عو گۓ ۔اس میثاق کی ہم دفعات تھیں جن کو 
تین اہواب میں تقسی مم کیاگیا تھا ۔ اس کی منصوصات 
کی رو ے هر مملکت اپنی اپنی بین الاقوامی حیثیت 
اور اپنی اپنی حکومت برقرار رکھے گی؟ دول متحدہ 
کے مذھب اور زبان کی بابت کچھ نە کہا گیا ۔ 
تام شہری براہر تھے اور کام کرنے کا براہر 
حق رکھتے تھے؛ ان کی نقل و حرکت کی آزادی 








کی ضف۔انت دی گئی تھی ۔ باب اول میں ان 


امور ہے بحث کی گئی تھی : خارجی حکمت عملی 
میں یک جہتی اور ھم آھنگی؛ مسلح افواج؛ اقتصادی 
امور؛ سکے اور تعلیم ۔ رکن ممالک کے سربراھوں 
پر مشتمل ایک مجلس اعلٰی قائم کی گئی تھی جس 
کی مدد کار اتحادی مجلس هو جو رکن ممالک 
کے براہر۔ برابر نمائندوں پر مشتەل هو گی ۔ اس 
اتحادی مجلس کی صدارت ایک ایک سال کے لے 
رکن ممالک کے نمائندوں میں ہے ایک باری باری 
ہ ےکرےگا۔ مجلس اعلی کا کام متحدہ ممالک کے لیے 
دفاعی؛ اقتصادی اور ثنافتی اسور میں اعلى تر 
حکمت عملىی طےکرنا تھا قوائی ن کا اجراء مسلح افواج کا 
سالار اعظم مقر رکرنا اور''متحدہ ممالک' کا میزانیه 
تیارکرنا بھی اس کے ذمےتھاء اتحادی مجلس اس کا 
مستقل ادارہ تھا ۔ اس کے ذے سالانه نظام العمل 
قیا رکرنا تھا جسے وہ سجلس اعلی کے سامے توثیق 
کے لے پیش کرتی تھی - ایک دفاعی مجلس؛ ایک 


۹ھ01" ۱ قالون اساسی 





اقتصسادی مجلس اور ایک ثقافتی مجاس بھی قائم کی 
گئی تھی ۔ باب سوم میں مجلس شوزی ممالک متحدہ 
کی نشست کی مابت عام اور عبوری ضوابطء تنقیڈ 
قوائین؛ ممبر ممالک کے درمیان سفارتی تعلقات کا 
انقطاع اور محصول کے ضوابط درج تھے ۔ یه اتحاد 
٦ہ‏ دسمبر روواے کو ٹوٹ گیا اور دستور بھی 
اسی تاریخ کو معطل هو گیا . 

دلیاے عرب کے اندر ایسے اتحادوں کے جواب 
میں عراق اور اردن کے ھاشمی حکمرانوں؛ فیصل اور 
حسمن لے م۱ فروری ۱۹۵۸ء کو اتحاد باھمی کا 
اعلان کیا اور اس کے بعد و تارج کو 
اتحاد عرب کا دستور جو عراق اور اردن کے مخلوط 
کمیشن نے تیا کیا تھاء بیک وقت بغداد اور عمان 
میں نافذ کیا گیا۔ اس دستور میں ہر ابواب کے 
الدر ,ہم دفعات تھیں ۔ ”٦اس‏ اتحاد کی رکٹیت هر 
ایک عرب ریاست کے لیے جو اس میں شامل هونا 
چاے؛ کھلی ھوئی تھی“ لیکن شامل ھونے والی 
ریاستوں میں ھر ایک کی خود مختار حیثیت اور 
اپنا اپنا نظام . حکومت برقرار رھ گا ۔ اس اتحاد 
میں شمول ے پہلے جو معاھدات هو چکے ہوں گے 
ان کی پابند صرف وهی ریاستیں ھوںگ جنھوں نے ایے 
معاھدہ پر دستخط بت کے ہوں گے ۔ اس اتحاد می 
بھی ہذکورۂ بالا اتحاد کی طرح متحدہ ممالک کے 
مذھب اور زبان کی یابت کوئی نص لە تھی ۔ متحدہ 
ممالک کا صدر مقام یکے بعد دیگرے بغداد اور 
عمان تھے؟ ایک مشترک نشان حکومت بھی بنا لیا 
گیا تھا لیکن هر ریاست کا اپنا اپنا عَلَم بدستور باقی 
رکھا گیا ۔ اختیار قانون سازی کا اتحاد کے صدر 
(یعنی بادشاہ عراق )کو اور ایک چالیس ارکان وال 
مجلس کو تھا جس میں ھر مملکت میں سے ٢‏ 
ارکان شامل تھے جنھیں چار سال کے لے عراق اور 
اردن کے ایوان نمائندکان منتخب کرتے تھے ۔ باب 


5013۴00۲: 


(۸۸۷۸۷٥۱۷۱٥۲. 


قانون اساسی 









دوم میں صدر کے خاص حقوق اور مجلس کے فرالض 
مفوضه کا ذکر تھا؛ اگلے ہاب میں انتظامی اخیتارات 
کا بیان تھا جو اتحاد کے صدر کے پاس تھے جس 
کی معاونت ایک مجلی وزرا کرتی تھی ۔ صدر 
وزیر اعظم کو مقرر اور برطرف کرتا اور اس کا 
استعفا منظور کرتا تھا اور معاھدات کا العقاد بھی 
صدر کے اختمار میں تھا اور وھی فوج کا قالد اعلی 
بھی تھا۔ وزرا اجتماعی اور انفرادی دونوں 
حیثینوں ے مجلس اتحاد کے سامے جواب دہ تھے؛ 
عر وزارت کو اپنےقیام کے ایک مپینے کے اندر ایک 
اعسلان کی صورت میں سجلس کے سامئے اپنی 
حکمت عسلىی پیش کرلا تھا ۔ مجلس کے اجلاس کے 
درمیانی عرمے میں بوقت ضرورت؛ صدر وفاتی احکام 
صادر کرے کا جن کی حیثیت قانون کی سی ھوگی, 
بشرطیکه وہ ان فیصلوں کو جاس اتحاد کے آئندہ 
ھونے والے اجلاس میں پی شکرے ۔ باب چہارم میں 
اخنیارات عدالتی کا ذکر ے اور تقریاً سارے کا سارا 
باب عدالت عاليه کے قیام ے تعلق رکھتا 
سے ۔ اس عدالت کے سبرد به کا مکیا گیا ھے کہ وہ 
مجاس کے ارکان اور وزرا ا جائزہ لے نیز بامي 
اختلافات ٥‏ نصليه لرے؟ وزیر اعظم کو اس کے 
پیس لردہ فانونی مسائل می مشورہ دے: دستور 
کے مفروم نا تعین کرے: فانون کی بابت فیصله 
کرے کہ وہ دستور کے ۔طابق ے یا نہیں؛ اور مالک 
متحدہ کی عدالتوں کے فیصلوں کے غلاف اپیلں کی 
سماعت کرے ۔ باب پنجم میں اس کا بیان ۓ که 
”اتحادی ممالک' کو امور خارجہ؛ اسن و امان؛ 
محصول چنگی؛ انتصادی مسائل اور تعلیم‌می ں کیا کیا 
اختیارات حاصل ہیں۔”اتحادی ممالک' کے اخراجات 
(باب ششم) رکن مملکتیں مقرر تناسب کے ساتھ ادا 
آذریں کی ۔ قومی مجلس میزانیہ پر بحث کرے گی 
اور ایک عدالت ۔حامبه بھی قائم کی جانے گی ۔ 


تہ 


ٰ 
۱ 
۱ 


قانون اساسی 
باب ہفتم میں ان شرائط کا ذکر تھا جن کے تحت 
دستور میں ترمیم کی جا سکتی ھے ۔ آخر میں ہاب 
ہشتم میں ہنگامی حالتء پہلی مجاس‌اور پہلے میزانیہ 
اور رکن ریاستوں کے دساتیر میں اسے تغیرات 
کرنے کی ضرورت ہے متعلق متفرق نصوص ہیں 
جن ہے وہ اتحاد ے ہم آجنگ هو جائیں . 
ہہ مارچ کو عراق اور آردن کی پارلیمنٹوں 
نے اتحاد کے دستور کی توئیق کی ۔ بغداد میں ایوان 
نمالندگان نے فیصله کیا کە ۰۰ء کے عراتی 
دستور میں مناسب ترمیم کرے؛ اس کے بعد 
اس ایوان کو برطرف کر دیا گیا تاکه ایک جدید 
ایوان قائم عو جو اس ترمیم کی ہابت اظہار راے 
کر سکے۔. ؛ مئ یکو اس ترمیم کے حق میں فیصله 
اور , مئی کو اتحادی دستور منظور کیا گیا ۔ 
ہہ مئی کو پہلی وناقی حکومت بنائی گئی ۔ م٠‏ 
جولائی ۰۸ء کو انقلاب عراق نے اس اتحاد 
کو خت مکر دیا اور اس کے ساتھ ھی اتحادی دستور 
بھی ختم ھوگیا . 
[یه روداد جون ۵ے۱۹ء تک کی ے) 
ماخحذ ۹(ں) منوزاظامن ۵١ا‏ ا وھمزنیازادہا 
ماہتا :ط۱4۰ در ؛ہء/:0ء۱ ہ (ہ۱۹۸ء) : اھر ٹامجو؛؛ 
(م) ''جنمنا م:ط +۸4 د۱وا' × مل ہہاا ۱١۸۱ء‏ کناب 
مذکوں ٦‏ (ہ6۴۹۵۸۸): جی تاہیںں؛؛(م) موم 
م۸۲۵۵ ہ٥۸ہٛ()‏ "ا ۷ا ہہا۱٭؛اادہ؛ ۱ء ہ٥ا؛!‏ کتاب مذ کور 
٦‏ (ہہ١6‏ ےہر تا ھ۸“ (م)۱)06 ےم تاہم 
(ہ۱۹۸ء)؛: ء٭٭اباف3ؿ:)؟: ١:٠١‏ ادمتصس بنا : ۱ء :<ہ ہ۸۷ 
ءا میں ہا ضیف عدد .ہمہ مورخہ م جون 
۵۸ء ۶:() متعقه تاریخیں در۸4],4 :]034:4 وغیرہ . 
]0٦.۶۰۱۸٢(‏ 
جنوبی عرب کی امارتیں 
۸ء کے دوران میں اس امر پر کچھ 
مذاکرات کہ زیر نگرانی علاقہ عدن کی بەض 


513۴۲0۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢۱. 


قائیق اماسی 
رہاستوں کے وناق کا ایک دستور تیار کیا جائے ۔ 
ہم جو ہ۹۰ ۱ء کو عرب لیگ نے صدر دفتر 
ہے تعلم رکن ممالک کو ایک یادداشت بھیجی 
گئی؛ جس میں ان کو اس طرف توجھ دلائی گئی 
که برطانیه کا اراددے کہ جنوبی عرب کے زیرنگرانی 
علاقے کی تمام ریاستوں کی وفاقی وحدت بنا دی 





جائے تاکه ساری امارتوں ارر سلطنتوں کو اس طرح ا 


عدن کے برطانوی گورنر کے تحت لایا جا سکے ۔ 


بہرحال یه وفاق م فروری ۹۹ء سے پہلے نہ بن سکا؟ 1 


اس وقت ان چھے چھوٹی ریاستوں نے اس میں شامل 
ھونے کی رضامندی ظامر کی : )١(‏ اىارت بیان 
[رك بہ بیحان القصاب] ؛ (م) سلطنت عوذل 
رك باآں]؛ (م) نضلی؛ (م) ضالع؟؛ (ہ) بالائی عولتقی 
اور () زیربں یافع کی ممارت ۔ اپریل ۱۹ء 
کے شروع میں سلطنت لاحجء امارت زیریں عولقی 
اور جمہوایيۂ دثیلهہ نے یکے بعد دیگرے اس 


اتحاد میں شامل هونے کی اجازت چاھی ۔ سلطان لاحج 


نے جس نے اس تجویز میں اھم حصه لینا شروع کر 
دیا تھا وم ستمبر ویوع کو !ا الاتماد ““ کے 
صدرمقام کا سنگ بنیاد پثر اعمد کے قریب رکھ:دیا٤‏ 
دوسری ریاستوں نے بھی اس میں شامل ہونے کا مطاليه 
کیا اور ۹ اکتویر ہورع کو حکومت برطانیه نے 
اسن عامه کے وسائل پر اپنے اختیارات ''الاتحاد“ 
کی طرف منتقل کر دیے, ۱ 

۱ فرفری ۱۹۰۹ء سے !'الاتحاد الاہلایة 
العریرة'' کو ایک واضح اور مکمل دستور مل گیا ۔ 
اس میں ایک تمہید اور دس ابواب تھے؛ جو ےم 
دفعات پر مشتمل تھے ۔ طے پایا که اتحادی حکویت 
کی مجلس اعلی قائم کی جائے گی؛ جو انتظانی اختیارات 
کی حامل هوگی(باب ۳ہ دفعات و تا ؛): اس سمجلس کے 


زیادہ سے زیادہ چھے ارکان ھوں گےء جنھیں ایک وفاقی 


مجلس پانچ سال کے لیے منتخبم "کرے گی جے 


0,ە‌" 





قانون سازی کے اختیارات حاصل ھوں گے ( باب م دفعات 





قانون الساسی 


تا و كں)۔ 
۳ )۔اس مجلس میں هر ارئن ریادات ے 


چھے نمائندے لیے جائیں کے اور وہ ضابطے کے ذریعے 
سے قانون بنائے گی (باب ہہ دفعه .تا +م)۔مجلی 


اعلی عروری احکام کے ذریعے قوانین بنا سکتی ے 


جب کے اتحادی مجلس کے اجلاس نے هوں 
(دفعه ۳ تا ۹م)ء یا جب ھنکامی حالات کا اعلان 
ھوچکا ہو تو احکام کے ذریعے قانون بنا سکتی 
( دلله ےم تا ہم)۔ اگلے ابواب وفاق کے 
مالیات (دفعه وم 


تا |م)ء وفاتی عہدے دار (دنعد 
ہم تا ےم)؛ وفاق اور رکن ریاستوں کے فوائض اور 
اختیارات (دفعه ۸ تا ہم)؛ اور دستور پر نظر ثانی 
کے لیے طرز عمل ( دفعصہ م) سے متعلسق ہیں ۔ 
عبوری دور کے ضوابط لے بیان پر یه دستور ختم ھوتا 
عے (دفعات مم تا ےم). 

مآخحل :() واقعات کے حالات کے لیے دیکھیے ی((0ء 
٤6‏ ق۸45؛ ۸454؛ ان تاریخوں کے تحت جو وہاں 
دی گئی ھیں؛ بالخصوص ۷٥ء‏ ۹م (۱۹۰۹ع): 


ٹر تاہ+؛ [(م) نیز دیکھیے ووممای پبڑڑڑ 


مەوظ ۲1:9۲ ۳ء۱۹ -۶۱۹۰۰۴]. 
( ادارہ وو لائیٹن) 


1ء لائیڈن: بار دوم؛ کے مفاله نار غ 


متاله دستور کے آخر میں بعض ایسے سوال اٹھائے 


ہیں جن کا تعلق اس دورمیں اسلام کے ہمکن العمل 
ھونے یا نہ ہونے ہے ہے ۔ یه مسلم مفکرین 
کے لی ےکوی نئے سوال نہیں اور ان کا جواب بارما 
(خصوصًا علاسه اقبال اور علماے مر و شام 
الاستاذ عبدالقادر عودہ, الاستاذ احمد مصطنی الزرقاء 
ااشتاذ دفوااہی وغیرہ) دے چکے ہیں ۔ بایں ہمہ 


مقاله نکار کے انداز بیان سے کچھ غلط فہییاں 


پیدا ہوسکتی ہیںء الہذا یہاں: اس کے چند انکات 
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قانون لساسی 
کا تجزیہ مناسب سمجھا گیا ے ۔ متعدد مسلم محالک 
میں صورت حال بدل جانے کے باعث عقالے کا ایک 
حصہ زائد المیعاد ھو جکا ےء اس لے حنف کر دیا 
گیا ےء الہته مقاله نگار کے بنیادی خدشات چونکھ 
مستقل حیثیت کے ہیں اس لیے ان پر مختصر سا تبصرہ 
کیا جا رھا ے. 

مقاله نگار کو بعض عرب مالک کے نقطة نظر 
میں یه تضاد نظر آبا ے کہ وہ ایک طرف خود کو 
عظیم عرب قومیت کا علمبردار کہتے ھیں اور دوسری 
طرف ان کے دساتیر میں اسلام کو بنیادی سیاسی 
پا معاشرتی اھمیت دی گئی ے؛ لیکن ذرا بھی ور 
کیا جائے تو اس میں کوئی خاص تضاد نہیں ۔ 
دائرۂ اسلام میں شامل مختاف نسلی اور لسانی اقوام 
اگرملت کی وحدت کو تسلیم در کے؛ محض انتظامی 
سہولت کے لہے؛ اپنے الگ جغرانے ہا معاشرتی 
اسالیب کا احترام بھی کرتی ہیں تو اس میں قباحت 
یا ے؟ بے اسلام ے بےنیازی نہیںی؛ سہولت 
اور تیسبر کا معامله ے۔به درست ےی که ان 
اقوام میں کچھ لوگ ضرور موجود ھیں جو خالص 
مغربی سیکولر ذھن کے ہیں اور اس دور میں اسلام 
کے قابل عمل ھونے کے بارے میں متشکک میں 
اور ان کا سیاسی اثر بھی ے؛ لیکن اقوام مذ کورہ کی 
اکثریت اسلام کو دور حاضرہ (بلکہ ھمیشه) کے لیے 
نافذ العسل سمجھتی ےء اس لے سخت ے سخت 
سیکولر حکومتوں کو بھی اس کا لحاظ رکھنا پڑتا ے ۔ 

کسی دستور کی جزثیات میں مغربی انداز کی 
بعض شقوں کے آ جانے ے یه ابت نہیں عو جاتا 
کہ کسی سلم مسلکت کے لوگ اسلام کے قائل 
نہیں رے ۔ یہ تو ایک طرح کا استفادہ ھے؛ جو اسلام 
کک رو ہے (بنیادی عقائد کی حفاظت کی شرط پر) 
جائز ےہ ۔ 

بہ رکیف مقالہ نگار کی اس راے میں وزن ے 


رین 


قائون ا۔ماسی 


بہت ے ممالک کے دساتیر میں؛ خدا کی حاکمیت 
کے بجاے, مغربی دستوروں کی طرح؛ قوم (عوام) کی 
حاکمیت کا تذکرہ ے؛ جو اصلا قابل توجہ ے . 

مقاله نگار نے مغربی دساتیر کی ہے حد تعریف 
کی سے اور بعض بنیادوں پر بجا بھی ے؛ لیکن 
دیکھنا تو یہ ے که ان دستوروں کا عملى اثر کیا 
ے؟ بہت ے ملکوں میں دستور روز بروز بدل جاتے 
ھیںء پا ان میں بکثرت ترمیم ھوتی رھتی ے! اس 
ہے بےیقینی کی حالت پیدا ھوجاتی ے. 

مغرب کے اکثر دستوروں کی روح قومیت کے 
تعصب ہے سشار ے۔ اس ے وه انسانیاتی روح 
اپ غائپ ھوتی جا رھی عے جس کا ابتدا میں دعوّی 
کیا گیا تھا (ثلّا فرانس کے انقلاب کے زیر اث 
بعض عمدہ اصول اٹھائے گئے تھے) اور تعصباتی 
روح غالب آئی جا رھی ے؟ اس لے مغرب اور امریکھ 
کے اھلي حُرد اب ایک عالمگیر حکومت با عالمگیر 
نقطە‌ھاے نظر کیک ضرورت محسوس کر رے 
ہیں اور ان رجحانات کو اپنے دساتیں میں منعکیس 
کر دینا چاہتے ہیں ۔ اس پر ”'بلاکوں' کی سیاست 
کے ظہور نے ان دستوروں کو کش مکشی کی 
جولانکاہ بنا دیا عے اور نہایت خوش نما الفاظ (امنء 
آشتیء ترقی وغیرہ) کے پردے میں جنگ زرکری 
کی صورت حال پیدا ھوگھی ے ۔ مذھب؛ خصوصا 
اسلامء کا کسی دستور کی بنیاد بننا (شدید مخالفانہ 
تعمبات کے باوجود) کوئی ایسا متشبعد معاملہ 
نہیں رھاء کیونکە دستور کی دینی لساس کا مطالبھ 
صرف قدامت پمند علما ھی کا مطالبه نہیں بلک 
مغربی تعلیم کے اعلى فضلا بھی اس مطالبے میں 
شریک ھیں ٤‏ البته دونوں طبقوں کے درممان مصطلحات 
کی حدتک غلطفہی ے اور بے ایک تعمیری> 
عمدردانه اور مفاھمتی (اور عہد جدید کى محح 
مزاج دان یکے) روبے سے دور ھوسکتی ھے ۔ احترام 
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الفاظ کے بجاے سپرٹ کا احترام بھی اگ۔ر مد نظر 
ہو تو یہ کش مکش دور ہو سکتی ے 

مقاله نکار نے تعجب کا انلہار کیا ے تہ 
بعض مسلم ممالک کے جدید دساتیر میں غیر مسلموں 
کو بھی شہریت کے مساوی حقوق دیے گے 
میں ء لیکن اسلام کے لیے یہ کوئی نئی بات نہیں ۔ 
قران مجید جتنا زور عقردۂ توحید و رسالت پر دیتا ۓے 
اتنا می زور خدا کی عالمگیر ربوبیت (رب العالمین) پر 
دیتا ے ۔ قرآن مجید میں اھل کتاب اور دیگر خدا 
پرستوں کے بارے میں دوستانه رویے کی تلقین آئی ۓ 
اور آنحضرت صلّ اللہ عليه و آله وسلّم نے میثاق مدیند 
کے ذریعے جو معاشرہ قائم کیاء اس میں اھل کتاب 





(یہود) کے ساتھ مشارکت و تعاون کے اصول موجود : 


ہیں؟ لیکن یہ اس تسلیم کر لینے میں کوئی مضائقہ 
نہیں که مسلمانوں کی جو مملکت (بربناے اسلام) 
قائم هوگی وہ نظریے اور عقیدے کی فوق الکل 
اھمیت کے اصول پر قائم هو - نظریاتی 
مملکتوں میں بنیادی نظریے کا تحفظ کرنا پڑتا ے؛ 
اس لیے اس میں کلیدی مناصب صرف نظریے کے 
محافظ لوگوں ھی ”دو دیے جا سکتے یں لیکن ش۔ہری 
زندگی کے باقی جملہ حقوق ان تمام لوگوں ”دو 
جاصل ہوں کے جو اس نظریے پر قائم معاشرے کا 
احخرام کوتے ہوں ۔ بلا شہہہ اس میں معمولی سی 
کزفری نظر آتی ےء لیکن ۔نظریاتی معلکت میں 
اس کے سوا چارۂ کار نہیں (ثلا روس؛ چین ؛ اسرائیل' 
میں بھی)؟ اس کے علاوہ جزوی سلب حقوق امریکہ 
وغبرہ میں بھی نظر آتا ے؛ چنانچہ مناص۔ب سیاہ فام 
لوگوں پر (یا کسی خاص مذھبی فرقےٴ پر) بند ہیں۔ 
فرق صرف یه رہ جاتا ے کہ نظریاتی. مملکت: انی 
اساس کا واضح اعلادن کرتی ہے اور جمہوری نظامات 
میں وھی سلب حقوق عملا هو جاتا سے ۔ اسی طرح 
خواتین کے حقوق کا مسئلہ ہے ۔ اس میں بھی مغالطہ 


"0٘۳ 








قانون اساسی 
بیدا کیا جاتا ے ٭ اسلام نے خواتین کے فائدے 
اور مخصوص رتتے کے تحفظ کے لے فرائض کی جو 
علحدہ حد بندی کی ہے وہ بضرض تنقیص نہیں؟؛ 
خواتین نے فطری خصائص فائنہ یا فطری کزوریوں 
کومدنظر رکھ کر انھیں ایسے فرائض نے بری الذمہ 
قرار دیا ہے جوفی الحقیقت اپنی دوسری گرانبار 
عیلقی ذبےداریوں کے هوتے هوے عورتوں ہر بومم 
ہیں ؛ لیکن . عورتوں کی راے دھی اور ان کے 
صنفی خصائص کے مد نظر زند گی کی جمله رعایات و 
حقوق انھیں حاصل ہیں اور عورتوں سے کوئی 
ایسا حق نہی-چھینا گیا جو ان کی فطرت کے مطابق 
انھیں ملنا چاعیے ء البتہ مغرب کی طرح اسلام میں 


اس سلسلے میں متشدد لوکوں کا انداز گفتگو بلا شہپہ 
غلط فہی پیدا کرتا هے؛ مگر قرآن مجید اور اسلام پر 
اس یىی ذہےداری عائد نہیں ھوتی . 

غور کیا جائے تو صاف نظر آئے کا کہ مبلم 
ممالک: اپنے غیر معتدل تجدد کی بہلی غیر متوازن 
اور یک طرفه تحریک کے اثرات ے آہستد آھتهہ 
رجعت اختیار کر رعے ہیں ۔ یہ رجعت فی الحال 
غیرمرئی ھےہ؛ لیکن مغربی انداز نظر کی ناکامی کے باعث 


: مسلم ممالک میں یه احساس پھر پیدا هو رھا عے 
| که نئے زمانے کے بنیادی تقاضوں کو ملحوظ رکھ کرء 


اپنی تاریخی روایات کے صحت مند حصوں ے پھر 
استفادہ کر لینے ھی ہے ان کی انفرادیت کا تحنظ 
سمکن ہے . ۱ 
اس مل می ہیا یطال ھازے سا 
ے اور پاکستان میں بھی گزشتہ ٦م‏ برسوں میں یه 
اصول معموىی کش مکش کے ساتھ عمیشه فتح یاب 
رھا که اصولیات و اساسیات میں اسلام ھی پر 
بھروسا کیا جائے گا ۔ یہاں تک که افغانستان کے 
تازہ ترین انقلاب (م ےو رع) کے بعد جہاں جمہوریت 
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قانون اساسی 


کا اعلان وا وہاں اسلام کی حقیقت ىا بھی اعتراف 






ھوا ۔ اس وقٹ دنیا شدید عمرانی و ننسیائی تجربوں 
ہے گزررەی ھہ اور اس کے نتیجے میں مغرب ب٭ھی 
جند ایسی حقیقنوں نے اعتراف پر مجبورھو رما ے 
جنییں پہلے تسلیم نە لیا جاتا تھاء مگر اب کھلے 
بندوں ان کا اتقبال لیا جا رعا ے ۔ 
ایک دسائیر کا بیؾالاقوانی رخ ےے (08ہ80 .۰۴۰: 
روم اںیلارمی لوملائلظ برجذ4و/ۂ: ضص ۰۰م)ء جوللام 
ػىإ ایک اھم اصول ےے ۔ بنابریں بقین وائق ے 
ان افراط وتفریط ‏ بعد دنیا ایک بار پھر توسط؛ 
معقولیت؛ وازن اور سجی انائیےت کی طرف وابہس 
آئے گی اور بہی اسلام تا نصب العین ہے ]. 
[ اداہ] 
- 
ھيٛ قانون اسلامی : رك بہ غَریعے؛ نیز فانون 


انل میں ے 


شریوسکی 
ھٴ فانون تنظیمات اساسیه : رك به اسانتان: 
نیز فا۔ون اسا۔ی : افغانستان . 
ھ فانول الخراج : رك به دھر, 
۵ قانون شرعی : رك یہ قانون غریمت. 
ری قانون شریعت : شربعت ِرلٰه ہاں؛ جع : 
شرائع], بمعنی مشر وا پینے کی جگہ یا ُگھاٹ) ک 
طرف راہ؟ بیروی کے لے سیدھی اور صاف راہ ؟ وہ 
راہ جس پر موسن کو چلا جاعے؟ مذھب الام بطور 
اصطلاحی نام کے؟ اسلام کا عام مذھی فانون ؟ احکام 
۱ کی منفرد غکم کے لے 
بھی بے لفظ استععال هو جانا ے؟ شرعة بوی 
اتعمال هونا تہا اور 
بعد میں ستروک ہو گیا)اس کا سترادف عے ۔ 
نظ شارم ارول ال صلی الہ علیہ وم و۔ڈم 
کے لے بطور اصعاللاحی لفظ کے اتعمال ہەوتا 
هے. لیکن زیادہ کثرت کے ساتھ اللہ کے لے بعنی 


فانون بنانے والے کے ستعمل تھے ۔ مشروع وہ چیز 


الہےه طط مجموعه؛ 


(جو رم و رواج کے لے 


“َ"“ًٰٛ 





قائون شریسد۔ 





ے جوشریعت میں مقرر در دی گئی هو [تشریم؛ 
بمعنی قانون سازی] ۔ ھر رہ چز جویٹھی قائون ے 
متعلق هو شریعت کے مطابق هو یا قانونا جائز هو 
شرعی دہلاٴی ۔[لسان العرب میں ےٴ نه اعل عرب 
صرف اس پانی کو شریعت کا نام دینے تھے جو ٹھلے 
حمشمے کی صورت ميں ھو اور جو منقطم نے هو اور 
جاں سمرابی بے ر نسی ڈول پارسی کے میسر 
آسکے ۔ لسان میں 4 وی ے له دی ؛ملت: منہاجء 
راسته؛ مثالہ نہرنه اورمذھہب نو بھی شربعت 
کہتے ھیں]. 

اس "یا اصطلاحی اسعمال فرآن مجید کی بعض 
آیات کی جانب راجم ے: 

ٹم ممڈالک علی شربمَة بن الس 
فانبعغھا ولا تم آهرٴ الذبیٰ ہے ہستحٹ 
زم (الجائة]: ۱۸)ء؛ بعنی ہم نے تمھیں دین کی 
ایک واضح راہ پر (قائم) در ديا؛؟ پس فی ک بوی 
کرو اور ان لوگوں کی خراعشات کی ببروی نە کرو 
جو نہی جانتے. 

پھر ۔ ورة الشوی میں فرہایا [إجر ۔وبۃ الجائيه 
ہے تچھ بے نل مویائے رر یم 

ضر ع انی مر ای تا دصی نوا 
انی نون الیک وا ومسیتا ب انزمیم 
رہ (اقرصا:× یمی اس هر بنھارے لیے 
دین کا وھی ره مقرر لا جس کے اختہار کرنے کا 
اسی نے نوج ٹور حکم دیاتھا اور جں کی ھم نے 
تمھاری جانب وحی بھیجی اور جس فمن کے قام 
آنرنے کا ھم نے حکم دیا تھا ابراہیم' کو , 

پھر لی سورۃ کی آق وم میں ارشاد ہونا سے 2 

دو او ےو تو کاو و یم 

الوم سر دؤا كثٍعوا لھہم سن ادس 
کال ساٹ > اف . یعشی دا ان کانروں کے اور معبود 
ہیں جنھوں نے ان کے لے لولی دین مقرر لیا ہےء, 
حم نہی دباء 





ن3 
ہی کا اھ نے 
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وڈ سا 





سورہ دص ٠‏ 


اجکی مستثن 





کے لیے ایک شریعت اور راسته (ہ ۸۰م). 


شریعت کی ایک پرانی تعریف الطہری نے 
سورة اشوزی کی اٹیسویں آیة کی تفسیر میں 


دی ےہ : شریعة مشتمل ے قانون ورائت (فرائض) 
پر؛ حدود تسزیری پر اؤر اواس و نواھی پر ۔ پچھلی 


نوع میں شر شریعة اوررشرع سے مراد اللہ تعالٰی کے وہ 


٠‏ احکام یں جو انسانی اعمال اختیاریه ے متعلق 
۔ ان میں سے ان احکام کو جن کا تعلق اخلاقیات 
ووس صنف قرار دے کر آداب کپتے 


ہیں (رلك بهہ ادب؟ اخلاق)۔ فقه [ رك ہاں] مم تفسیر و 


حد یٹ اور متعلقهہ علوم کے علم شریعت یا شرائع 
کہلاتا ے ۔[فقہا کے نزدیک احکام شرعیه کے بیان 
کو شرع ے تعبیر کرتے هیں اور اللّہ تعالیٰ کا مقرر 
کردہ طریقه اور نازل کردہ احکام؛ جو نبی کریم 
صلى الله علیہ و آله وسلم سے ثابت ھوںء شریعت 
کہلاتے ہیں ]۔ بعض اوقات یه اس کے مترادف کے طور 
پر استعمال ھوتا ے؟ چنانچہ اصول فقہ کو اصول شرع 
بھی کہتے ہیں ۔ قدیم عقیدے کے سبعین کے 
نزدیک شریعت انسانی اعمال کی اچھائی برائی کی 


بنیاد و اساس ھے اور اس لے اِلهٍ تعالی ھی کی طرفَ*ٴ 
ہے آ سکتی ے؟ لیکن معتزلہ [ رك باں] کے نزدیکٴ 
شریعت عقل کے غیصانٌ کی تتصدیق کرتی ۓے اع 


اور شریعت کو دین اور احلت کے امو ے“بھی 
تعبیر ثر لیت هیں؛ٴ لیکن مزع اور شریعث کی مت 
و اغافت نبی کریسم صلی اللہ علبہ و آلمه وٴسلم کی۔ 
طرف هوتی ہے؛ جیسے شرع محمدی: عبریعت بحندی؟ 
اس کے برعکس دین کی ئسہت و اضافت اللہ تعا ی کی 
طرف بھی ھوتی ے؛ جیسے 


یھ 


ہر ات ہت 


٦ 


کامسل “و مکمل ےہ ۔ 


ا دین الٰہی]. تَّ 


قانون شریعت 
کا تعلق ظاھری اللہ سے اور اس کے دیگر بندوں ے 
درست اور منضبط کرتی عے اور اس کے باطنی شعور 
کی جانب چنداں نظر نہیں ڈالتی جو کہ باطنی نظام 
سے تعلق رکھتا ے؛ حت یکہ نیت (تصد) میں؛ جو 
مثلا بہت سے مذھبی اعمال کے لیے درکار ےء 
تشویش قلبی داخل نہیں ھے ۔ شریعت کا تعلی 
احکام کی ظاعری مقررہ صورتوں کی تعمیل ے سے اور 
اس کا سطاليه بھی اسی قدر ہے ۔ شریعت (اعمال ے 
متعلق شریعت پر مبنی قانونی فیصلد) یعنی حکم اور 
عدالتی فیصله (قضاء)ء جس کا تعلق صرف خارجی حالات 
سے هوتا ےء فرد واحد کی ضعیر اور مڈھبی ذئٔے داری 
ےون و تنزہ) سے اور اللہ کے ساتھ ا۔ س کے 
تعلق یا مت (مابینە و بین ال۵) سے علحدہ چیز ے ۔ 
ہیر ہو تو ہو سی 
اقطه نگاہ ”نو ضرورت ے زیادہ اھمیت دینے کے خلاف 
احتجاج کیا عے اور خود فقہا بھی کہتے ہیں کہ 
فقظ شرعی احکام کی تععیل تکمیل دین کے لے کانی 


نہیں ےد صوفیوں [ رك به تصوف ] کے هاں شریعتہ 


کا یہی منصب ے کهھ وہ ظاھری حالات کے ساتھ 


وابسته' تھے دیکھیے ءمطنعااہ6 :1 : ×۸ ہءوجدءا۷۰ 


پبرواوز اء بار دؤم ٴ”ص مو یع“ سا113 .3: 
یجطاہ٢/‏ 5۵ جمل جسااء!؛عو دا: ہیا ۔او؛ صض ہے> 
یر بعد 

ڑاسلامیٰ ظریعت کی بنیاد و اساس وحی نین 
پر ےہ ے اسیٰ وجهھ ے یه شریعت' ھز لحاظ ے 
اسی طرح قانون شریعتہ 
بھی غرلحاظ ے افضل واحسن اور کامہل و 


مکمل ہے ۔ اسلامی شریعت میں انفرادی مصالح 


اور مقادات کا پورا ہورا خیال زکھا گیا ے ۔ انسانوں 


ےک وض عکردہ قوانن ھنگامی حالات اوز وقتی ضروریات 
کے .پیش تظز بنائے جاتے ہیںء اس لے حالات میں 


تبدیل آئے نے ان میں خامیاں اور ثقائص نمودار ھو 
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قانوں شریعت 
جاتے هیں ء لیکن خالق کائنات کے مقرر کردہ قوائین 
اس قسم کے عیوب و نقائص ے پاک اور مبرا ھیں۔ 
شرعی قوانین عدل و رحمت اور مصلحت و حکبت 
کے حامل ھیں اور مرور زمانه اور تبدیلی جالات ے 
ان میں کوئی فرق رونما نہیں هونے پاتا ۔ دنیوی اور 
اخروی مصالح کے پیش نظر اسلامی شریعت میں 
سہولت اور آسانی کا پہلو بھی موجود ے . 

قانون شریمت میں ''ضرورت ' کا بھی خیال 
رکھا جاتا ہے ۔ ضرورت کا مفہوم یہ ہے کہ کسی 
انان کو کسی اپسے حُطرے پا شدید مشقت کی 
صورت پیش آ جائے جس ہے اس کے جان و مال پا 
ہو؛ با کسی ایسے حادثے یا صلمے کا ڈر ہو جس ہے 
اس کی عقلى و ذھنی قوتوں اور ا۔تعدادوں کو نقصان 
باضرر پہنچے (تفصیلات کے لہے دیکھیے وہبة الرحطی : 
نظریة الضرورة الشرمیة دمشق ووورع: نہیز 
رك به ضرورة ). 

فانون اسلاسی کا سرچشمہ قرآن مجید ے؛ جیں 
میں اجما لی احکام و قوانین اور قواعد و ضوابط مذ کور 
میں اور اس اجصال کی تفصیلات آنحضرت صل الہ 
علبه و آلہ وسلّم کی رسالت کا حصہ میں ۔ آپ٭ نے 
اپنی سنت اور اپنے عمل و احکام ے ان تفصہلات کو 
واح فرىا دیا ے ۔ جزئیات کی تفاصیل کتب حدیث 
میں موجود ھیں ۔ بعد ازاں اجماع و قیاس نے ہنکامی 
اور مقامی ضرورتوں کی تکمیل کے لے راہ عموار کر 
دی ۔ اس کی مزید تشریح و توضیح اور تدوین شروح 
حدیث اور کتب فقہ میں تفصیلی طور پر ماتی بے ۔ 
ففہ کی تدوین کا مقصد یہ تھا کہ احکام و قوائین 
شریعت کی تفصیلات اس انداز میں پیش کی جائیں 
کہ ان کے سجھنے اوران پر عمل کرنے میں کوئی 
دنت پیش نہ آئے ۔ فرآن مجید میں مندرجہ ذیل 
احتام کلیہ کو اجمالی طور پر بیان کما سے : 


"0" 


قانون شریمت 


() احكام العقائد یعنی علم کلام و توحید؟ 

. (م) احکام العبادات: یعنی نماز روز حجء 
ز‌ ة وغیر؟ 

(م) احکام الاخلاقء ہمنی علم الاجتمام! 

(م) احکام الزواج و الطلاقء یعنی نکاع و 
طلاق و نان نفقه وغیرہء (احوال شخصیہء ہعنی شخصی 
اور عائلی قانون ے سوا ((نػ۴۵ :دا ۶::۰۱(۵۱)؟ 

(ك) احکام البیع والاجارة والشرکة وغیرماء 
یعنی احکام خرید و فروخت؛ ٹھیکا؛ تجارت اور شرکت 
وغیرہ (ے تجارتی اور ہلدیاتی قانون)! 

(ہ) احکام القصاصء یعنی قتل وغیرہ ے 
احکام (ے قانون عقوبات و تعزیرات)؟! 

() احکام الحرب والصلح؛ یعنی صلح و جنگ 
وغیرہ کے احکام (ے بین الاقوامی قانون)' 

(م) حقوق و واجبات اور شوزی وغیرہء ے 
بارے میں احکام؛ یعنی احکام عدل و مساوات 
(- دستوری قانون) ؛ 

(۹) احکام ورانت؛ یعنی علم الفرائض (ے قانون 
ورائت) . 

بعض فقہا نے احکام ترآنی کی تقسمم یوں کڈے: 
عبادات؛! کفارات! نذور؟ ما ی معاملات؛ عائى قواین 
و احكام؟ احکام جرائم و عقوبات؛ احکام الدولة ۔ 
عبادات میں نماز (صلوٰة)؛ رون (صوم)؛ زکوۃ 
حج وغخیرہ کے احکام و مسابُل اور ان کی تفاصیل شامل 
ہیں ۔ عیبادات کو شریعت میں بڑی اھمہت حاصل 
ہے اور ان کا اثر اجتماعی زندگی پر؛ معاشرت ہر؛ 
حاکم و محکوم کے تعلقات پر اور مسلمانوں اور 
یر مسلموں کے باہمی روابط پر پڑتا ے ۔ یہی وجہ 
ہے کہ سنت و حدیث میں عبادات کی تفصیلات پر 
خاص توجہ دی گئی ہے۔ کفارات کے سلسل میں ھم 
کفارۂ صوم؛ کارۂ یمین؛ کر ظہار اور کَفَّاره 
قتل خطا کا ذکر کر سکتے ہیں ۔ کفارات اخلاقیء 
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قالون شربعت 








اجتماعی؛ تہذیبی اور قانونی اھمیت رکھتے ہیں۔ 
سا ی معاملات کے سلسلے میں قرآن وسنت نے علال 
ا اور جائز طریقوں سے حصول روزی کی حلت و اجازت 
اور حرام اور ناجائز طریقوں ے حصول رزق کی ممائعت 
اور حرمت بیان کی ے ۔ ایک دوسرے کا مال ھڑپ 
کر جانے کی سخت وعید آئی سے ۔ امانتوں کی ان کے 
مالکوں کو ادائیء یتیموں اور نابالغوں کے مال و 
دولت کی حفاظت و صیانت؛ قرض لین دین کے احکام 
ریو کی مذست و حرمت یہ سب چیزیں بھی ما ی 
معاملات میں شامل ہیں ۔ عائلىی قوانین و احکام میں 
نکاح وطلاق سے ل ےکر حقوق اولادء حقوق اقارب؛ افراد 
خاندان سے تعاون اور صله رحمی وغبرہ سب شامل 
ہیں۔ قرآن مجید اورسنّت نے ازدواجی ژندگی کی بنیاد 
مودت ومحبت اور رحمت وشفقت اور حسن سلوکە 
کو قرار ديیا ے ۔ نکاح وطلاق؛ مہرونفقه؛ 
راعتء عدت وغیرہ کے مسائل و احکام قرآن و حدیث 
او رکتب فقه و فتاوؤی میں بڑی وضاحت اور تفصیل 
ے بیان کے گئے هیں ۔ شریعت کا قانون ورائت بھی 
ہزاروں حکمتوں کا حامل ھے ۔ قانون میراث ارتکاز 
دولت کو ختم کرنے کے علاوہ اقربا :اور وارثوں کی 
ضرورتوں ‏ یکغالت کا بھی ذریعهة ے ۔۔میراٹ کے ضمن 
میں قاثون شریعت کی ہے شمار دیگر خوبیوں میں سے 
ایک خوبی یہ عے کہ جس طرح اسلام میں عورتوں: 
کو گواھی؛ خلع اورملکیت کے حقوق دیۓ گۓ ہیں 
سی طرح میراث میں بھی عورتوں کے حقوق ک 
حفاظت کی گئی ے۔ ایک عورت بحیثیت ماںء بحیثیت 
ییوی؛ بحیثیت بیٹی:اور بحیخیت بہن میراث کی'حمے دار 
سے ۔ قاثونی ورله کے علاوہ دوسرے رشتےداروں اور 
دیگر غربا ومساکین نے بھی حسن سلوک کا حکم 
دیا گیا سے ۔مالدار آدمی اپنے مال کا ایک تہائی 
حصہ اعمال خیریه اور رفاہ عامہ کے کاموں :میں بھی 
خرچ کرسکتا ے. 


٭ےّ‌" 


قانون شریمت 
قانون شریعت میں جرائم اور ان کی عقوبات اور 
سزائیں بھی خاص طور پر قابلِ ذکر اور لائق توجہ 
ہیں۔ اسلام دین فطرت سے ۔ انسانوں کی بہیود و فلاح 
اور معاشرے میں امن وسلامتی اور عدل وانصاف قائم 
کرنا قانون شریعت کا بنیادی مقصد سے ۔ اس لے 
جرائم کی روک تھام کے لیے ایسی سزائیں تجویز 
کی گئی ہیں جو عبرتناک اور سنگین ھیں اور ان 
سزاؤں کی موجودگء ان کا نفاذ اوران پر عمل درآمد 
کرٹے سۓ معاشرہ جرائم ے بہت جلد پاک هو جاتا 
ے ۔ سڑا اور عقوبات کے سلسلے میں قانون شریعت 
کے پیش نظر معاشرے کی فلاح و بہبود ےے اور وہ 
اعلامی :ویاست میں بسنے والے هر انسان کے لے 
انفرادی اور اجتماعی طور پر جان و مال کی حفاظت کی 
ضمانت دیتا ے ۔ جو قانون عزت و ناموس اور جان و 
مال کی حفاظت کی ضمانت نہ دے سکے وہ قطماً 
لائق تحسین اور قابل قدر نہیں ھوسکتا ۔ قتل؛ چوری 
ڈا کا (قطم الطرزیق )ء زناء قذف؛ شراب نوشی وغیرہ 
سے متعلق: اسلامی قوانین اسی لحاظ ے قابل قدر 
ہیں کہ ان کا مقصد وحید یہ ے کھ معاشرے کو 
جرائم ے٠‏ پاک اور دنا میں عدل و انصاف 
قائم کر کے انسانی وقار و شرافت اور احترام آدمیت 
کو برقرار رکھا جائے - جب هھم يه تسلیم کر 
لیے ھیں- کہ اسلامی قانون کا مقصد جان و مالء 
عزت و اموسء ٴدین و عقیدہ اور عقل و نسل انسانی 
کی حفاظت عے تو پھر یە بھی تسلیم کرنا ناگزیر 
هو جاتا ے که قانون شریعت معاشرے کے لیے رحمت 
سے ۔ قانون شریعت کا بڑا مقص جرائم ک روک تھام 
ھے۔مجرم کوسزا دے کر دوسرے کے لے عبرت کا 
سامان مہیا کیا جاتا, ھے اور جرائم سے روکا جاتا ہے۔ 
اس کے ساتھ مجرم کا شوق ارتکاب جرم بھی ختم کرنا 
مقصود سے ۔ قانون شریعت میں حد. جاری کرتے 
اور سزا دینے کے سلسلے میں کسی قسم کی رو رعایت 
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قانون شریعت 





روا نہبی سے ۔جب جرم ثابت هو جائے تو بھر لا رأَفَة 
فی دی اللہ کے مطابق حد جاری کرنے اور سزا دھنے 
کے معاملے میں کوئی نرسی روا نہیں رکھی جاتی۔ 
اس کی تائید آنحضرت صلی اللہ علیہ و آله وسلم کے 
ان علق ےی ہو عون نے ہو آپ نے سن اوفت 
فرماہا جب چوری کے مجرم کے لے آپ* کی خدمت میں 
سفارش کی گئی : ”اگر میری اپنی بیٹی فاطمه بھی 
چوری کرتی تو میں اس کا ہاتھ کاٹ دیتا''۔ سزاؤں 
سے پہلے ثبوت جرم اور تحفیقات بڑی اہم چیز ے ۔ 
حکم یہ ھے کہ ھر قسم کی احتیاط اختیار کی جائے 
اور ڈاکا زی کے جرائم میں تویہ اور معافی کے 
امکانات بھی موجود ھی ؛ بشرطیکهہ حعام کو اطلاع 
دنے سے پہلے پہلے چور یا ڈاکو مالک کو سامان 
واپس ٹر دے: ھرجانه بھر دے؛ نقصانات کا ازاله کو 
دے اور الہ کے حضور میں مدق دل ے نوبه کر لے 
([فصیلات کے لے رك بہ تعزیرات؛ عقویات ! حد]. 

فانون شضریعت میں عدل و انصاف قائم درنے 
ار مجرسوں کو سزا دینے کے لے بڑا محناظ طریق کار 
اختیار کیا گیا ھے ۔ اس سلسل میں قاضی ( جچج) 
ڈ منصب بڑی اعمہت رکھتا ے ۔ وہ کرسی عدالت 
پر بیٹھ کر حق و انصاف کی نگہداشت کرتا ہے د 
مقدمات میں مدعی اور مدعا عليه کے دعوے اور 
جواب دعوے اور پھر شہادتوں کی بنا پر فیصلے صادر 
کرتا ے ۔ مقدمات فوجداری ھوں یا دیوانیء ان می 
شہادت اور گواعی کی بڑی اھمیت ھوتی ے۔ شریعت 
میں گواہوں کی تعداد ان کی صداقت شفاری؛ حقائق 
ہے آکاھی وغیرہ کے بارے میں مکمل قواعد و ضوابط 
اور شروط موجود ھیں [ركُ بە فاضی؟ شاحد! شھادة]. 

مستشرقین اور عیسائی مشتریوں نے اسلام کے 
خلاف معاندانہ روش اختمار کرتے ھوے یه پاب مشہور 
ٹرنے کی ہر چند کوشش کی کہ قانون شربعت کا 


۱ 


سرچشمهہ رومی قانون ے - بعض نے ذرا نرم لب ولہجه 
اخیار کیا تو يہ کہ دیا کہ قانون شریعت 
روسی قانون ے مأئرے ۔ حالانک یه کہنا قطمًا 
خلاف واقعه ے ۔ رومی قانون انسانوں کا بنایا ھوا 
ہے اور قانون شریعت یا اسلامی قانون اللہ تعا لی کا 
نازل کردہ هےء جو وحی کے ذریعے حضرت محّد 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی وساطت ے 
لوگوں تک پہنچایا گیا ۔ اسلامی قانون میں کسی 
انسان کے فکر و خیال کو دخل نہیں ے۔ اللہ تعال یل 
نے قرآن مجید میں احکام نازل فرمائے اور اپنے پیغمبر* 
کو حکم دیا کہ وہ ان اجمالی احکام کی تنصیلات و 
توضیحات ہے ل وکوں کو آکہ کریں ۔مستشرقین کا کہنا 
ےکر راوطا سیت ےل اس 
میں مشابھت پائی جاتی ےء اس لے قانون شریعتہ 
رومی قانون ے مأخوذ یا متائرے ۔ یه باد رکھنا 
چاھے کہ محض مشابپت کا پایا جانا اس بات کی 
دلیل نہیں بن سکتا کہ ایک قانون دوسرے ے متائر 
سے ۔ یھ بات بھی ذھن نشین ثر لینی چاے کہ دنیا 
کی مختلف معاشرتیں اپنے قواعد کلیہ کے لحاظ ہے 
ھمیشهہ ایک دوسرے ے مشابہ ھوتی ھیں اور 
کبھی کبھی ان فروعی احکام میں بھی مشابھہت 
پائی جاتی ہے جو ایک ھی قسم کے مصالح وا۔باب پر 
نی ھوں' لٰہٰذا صرف مشابہت اس بات کی قطمًا دلیل 
نہیں ہو سکتی کہ قانون شریعت روبی قانون سے. 
متأئروماخوذ ےے. 

ان کے عاا ید تی اق کر 
کہ مسلمان علما رومی قانون کی .کتابوں سے بالکل 
واقف نہ تھے ۔ ان کے ہاں نە تو رومی قانون کی کسی 
کتاب کا ذکر آنا ھے اور نہ انھوں نے کسی ابسی 
کتاب کا عربی میں کبھی ترجمہ کیا۔ اگر ایسا ھوتا 
تو وہ ضرور اس کا ذکر کرتے؛ جس طرح انھوں نے 
دیگر علوم و فنون کے ضمن میں کیاھے ۔ اس سلسلے 
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میں یہ حقیقت بھی فراموش نہیں کی جا سکتی کہ 
مسلم فقہا اور ماعرین قانون شریعت کا یہ دینی 
عقیدہ تھا کہ شریعت الّہ تعالی کی طرف ے بذریعۂ 
وحی و الہام انسانوں کی بہبود و فلاح کے لیے نازل 
عوثی ےر اور اصول ا۔اس ی کے لحاظ سے قرآن مجید 
پر مبنی ھے ۔ يہ کامل ترین قانون ے - یہی وجہ 
تھی کہ مسلمان ماھرین قانون شریعت دوسرے قوانین 
کو بہر صورت اسلامی قواعد و قوانین ے فروتر 
سمجھتے تھے اور غیر مسلموں کا کوئی قانون اختیار 
نه کرتے تھے بلکد اہے اختیار کرنےکو حرام سمجھتے 
تھے ۔ پھر یە امر بھی قابل غور ے کہ اکر اسلامی 
قانون رومی قانون ے ماخوذ ھے تو پھر بکثرت 
اختلافات کی موجود گی کے کیا معنی ھیں ۔ بنیادی 
اختلافات کی چند ایک مثالیں ملاحظہ ھوں : 
() روسی قانون کے مطابق عورتیں عمر بھر اپنے 
وارث کی سرہرستی میں رھتی ہیں اور اپنے سرہرست کی 
اجازت کے بغیر اپنا مال خرچ نہیں کر سکتیں ۔ اس 
کے ہر عکس قانون شریعت کی رو ے عورت کو اپنے 
مال میں تمام جائز تصرفات کا کلی اختیار ھے . 

(م) روسی قانون کے مظابق نہر خاوند کا 
حق ہے جو یسوی یا اس کے سربرست: کے ا ڈنّے 
واجب الادا عوتا ے ۔ اس کے برخلاف قانون شزیعت' 
'مپر کا حقدار بیوی کو قرار دیتا ے اور ١ے‏ ضروری 
طور پر ادا کرنا شوھر کی ذسے داری ے . 


۱ ۱ ا 2 وج : 
(م) قانون:شریعت کی رو ے متبنی بنانا جائز 


نہیںء حالائکە رومی قانون ‏ نے اس کے رواخ کو عام 
کر دیا ھے: ۰:٦‏ 
.(م). رومی قانون میں ظاعری الفاظ ھی معتبر 
هیں ؛ خالالکه قالون شریعت میں ارادہ اور نیت کو 
ژیادہ اعتبار حاسصل عے نە کە ظاعری الفاظ کو 
(ہ) روسی قانون میں قرضے کی ضمانت جائز 
نہیں ۔ اس کے برعکس قانون شریعت میں بالکل 
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قانون شریعت 





جائز ہے ۔ 

(( دونوں کے فوانین میں ورائت اور وصیت 
کے قواعد بالکل مختلف ہیں ۔ مثال کے طور پر 
قانر شریعٹ: مین وارثً کے عق مین کرٹی وصیت 
جائز نہیں لیکن رومی قانون میں وارث مقرر کرنے 
کے لیے وصیت بنیادی حیثیت رکھتی ے. 

(ء) قانون شریعمت میں وتف اور شنمہ کے 
احکام بالکل عام اور واضح ہیںء مگر رومی قانون میں 
اس کی کوئی مثال نہیں ملتی. 

مستشرقین اور دیگر یورپی دانشوروں کا یےه 
خیال بھی غلط ہے کہ قانون شریعت اسلامی کسی 
حد تک یہودی شریعت ے متأئر ہوا ہے ۔ یہ حقیقت 
روز روشن کی طرح واضح سے کہ اسلام نے آ کر اپنے 
سے پہلے کی تمام شریعتوں اور قوانین کو منسوخ 
قرار دے دیا؛ چنانچھ یہودی شریعت بھی منسوخ 
ٹھیری ۔ منسوخ شدہ شریعت نے اشر قبول کرنا بالکل 
بے معنی بات نظر آتی ہے اور پھر اسلام ایسا مکمل 
اور جامع دینء جسے اپنے نظام حیاتء نظام عقائد و 
عباداتء نظام معاملات اور نظام عدليه وغیرہ پر بجا 
طور پر فخر ے؛ یہودیت کی خوشه چین یکیوں کرے۔ 
اگر عدت اور مندت رضاعت وغیرہ پر کہیں مشابہت 
ہائی بھی جائے تو اس کے یہ معنی عرکز نہیں که 


اسلامانے یِہودیت ۓے یه چیزیںن اخذ کی هیں ۔ آخر 


یچوؤدی شریعت+ اور اسلامی شریعت کا سرچشمهہ ایک 
ھی تووےء یعنی الہ تعالی ۔ هر دور میں شریعت الٰہی 
کا یه تقاضا رھا ے کہ مفاد عامَه اور بہبود عوام کو 
پیش نظر رکھا جاۓء انسانوں کے لے سہولت اور 
آسانی بہم پہنچائی جائے اوز تکلیف سے حتّی الاسکان 
بچایا جائے۔ اگر کہیں مشابہت نظر آتی ہے تو 
اس کا بب یہی ھےٴ کہ دونوں شریعتیں الہام اور 


وحی الہی پر مبنی یں ۔ اکثر و بیشتر مسائل میں 


اسلامی قانون اور یہودی شریعت میں نمایاں اختلافھے 
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قانون ث یعت 








صاف نظر آتا ے۔ یہودی شریعت میں ماموں بھانجی 
کا نکاح جائز ےء لیکن قانون شریعت کی رو سے حرام 
ے ۔ یہودی شریعت کے برعکس احلامی شریعت میں 
رمباعت (دودھ پلانے) ے بھی تمام رشتے حرام هو 
جاتے ہیں۔ اسی طرح دونوں شریعتوں میں اور بہت ہے 
مسائل و احتام اور قوائین میں نمایاں فرق اور 
اختلاف موجود ے' لہٰذا قانون شریعت کا یہودی 
شریعت ے کسی صورت بھی مأثر ھونے کا ادعا 
فطمَا غلط اور بےبنیاد ے ۔ فانون شریعت بعض 
ممالک اسلاميه میں چند ایک غیر ملق رواجوں ے 
کسی حد تک منأثر ھواء لیکن ساتھ ھی اس نے جدید 
معاشرتوں پر بھی اپنے گہرے نقوش مرںم کے 
عیں اور پائدار اثرات چھوڑے عیں ۔ یه ایک ناقابل 
انکار حقیقت ے که قانون شریعت ایک مستقل 
حیثیٹ اور اھمیت کا حامل ے اور یه فانون کسی ے 
ماخوذ نہیں ھے ۔ اس کے اپنے مخصوص غابطے اور 
اپنی کاندار روابات ھیں. 

فانون شریعت کے ایسے مکمل ضابطے موجود 
میں جو زمانے؛ ملک اور حالات کے بدلنے ہے تبدیل 
نہیں ہوتے. النه یہ ضروررے کہ شریعتوں کے 
فواعد کلیه ایک جسے ہوتے ھیں اور مقول الخاطی 
(موانقات ‏ : روم) يه اپے ابدی اور نطری 
فواعد ہیں جن پر عوام الناس کی صلاح و بھہود 
موقوف هے ۔ مثال کے طور پر ناحق قتل کا حرام عوناء 
ناجائز طریقوں ہے لوگوں کا مال عضم کرنے کک 
حرستہ زنا وغیرہ کی حرمتء شریعتوں کے قواعد کلیه 
میں شامل میں اور یه اسے قواعد کلیهہ یں جو 
قیامت تک باقی رہیں کے . 

قانون شریعت کا ایک لمتیازی پہلو یہ بھی 
سے کہ اس میں سہولت اور آسانی کو ملحوظ رکھا 
گیا ہے ۔ يہ سہوات عبادات اور معاملات دونوں میں 
دی گی ہے ۔ شریعت میں رفاء عامه کا بھی 


قائون شریحہت 





خیال رکھا کیا ے اور شخصی اور انفرادی پریشانی 
اور ٹنگی بھی شریعمت کہ پیش نظر ےء مثلّا سفر میں 
قصر صلٰوۃ؛ افطار صوم وغیرہٴ بیمار اور معذور ے لے 
پیٹھ کر یا لیف کر یا اشاروں ے نماز پڑھ لینے کی 
رخصت اور اسی نوع کی دوسری رخصتیں ! معاملات 
میں تنگدست مقروض کو سہلت دیناء بلکہ قرض کا 
معاف کر دھنا بھی؟ حدود و قصاص کے سلسلے میں 
دیت اور خون بہا وغیرہ کی اجازت ۔ اسی طرح دوسرے 
معاملات میں سہولتیں موجود ھیں ۔ بہرحال 
قانون شریعت کوئی جامد قانون نہیں بے که محض 
قالون کی خاطر معاشرے یا کسی فرد کو پریشان اور 
ٹنگ کیا جائے ء بلکہ دل و مساوآت کے تقاضوں 
کو پورا کرتے وقت بھی مجبوریوں؛ ضرورتوں اور 
حالات کو پیش نظر رکھنا بھی ضروری ے ۔ اجتہاد 
اور قیاس کی برکت نے فقہ اسلامی کے موضوع پر 
کتاہوں کے انبار لگ گۓے ہیں اور تفصیلات و 
تشریحات نے کوئی قانونی پہلو تشنہ نہیں رھنے دیا. 

الماوردی نے احکام السلطانیہ میں انیسویں باب 
کا عنوان ”'احکام الجرائم'' قائم کیا سے اور جرائم ک 
بحث کرتے ھوے یه لکھا ے کہ حدود (رك بە 
حد) کی دو قسمیں میں : ایک حقوق اللہ کو ترک 
کرے ى وجه سے اور دوسری ترک حقوق العباد کی 
وجه ے ۔ حقوق اللہ ے متعلق حدود کو پھر دو اقسام 
میں تیم کیا ے : ایک وہ سزا چو کہی 
فرض کو ترک کرنے' سے لازم آنی ہے اور دوسری 
وہ جو محظورات کے ارتکاب ہے لازم آئی ھے ۔تروک 
مفروضات کی سزا کے سلسل میں الماوردی نے 
لکھا بے کہ اکر کوئی سبلعان نیاز کی فرضیت 
کا انکار کرتے ھوے اے ترک کرتا. ہیی تو وہ کافر 
ہو جاتا ے اور اس کی حیثیت ایک ساتد کی چھے 
اور اگر وہ توبة نہ کرے تو اے ارتداد کے جرم میں 
قتل کیا جائے کا ۔ اگر وہ نماز کی فرضیت کا اقرار 


513۴۲0۲: 


(۸۸۱۷۱5٢: 


تانرن شرپسف 

کرتاے اور تارک صوۃ بھی ىے تو اسام ابوحنیفه؟ 
کے نزدیک هر نماز کے وقت اس کی پٹائی کی جاۓ گی 
مگر اسے قتلٴ نہیں کیا جائے گا۔ امام احمد بن 
خبل؟ اور بعض اصحاب الحدیث .کے نزدیک 
تارک صلٰوة کافر ىے اورجرم ارتداد میں اس کی سزا 
قتل ے ۔ امام شاقعی' اسے نہ تو کافر ٹھیراتے ہیں نھ 
مرند اور نھ اس کے قتل کا فتوی دیتے میں 
(ص مو :)۔ اسی طرح قارک صیام ( - رون) کے بارے 
میں الماوردی رقم طراز ے کہ فقہا کے اجماع کے 
مطابق اہے قتل تو نہیں کیا جائے کا البتہ اس کے 
خلاف تادیبی اور تعزیری کارروائی یه ک جائے گی 
کہ سہیٹا بھر روزے کے اوقات میں اسے کھانے پیۓ 
ہے روک دیا جائے گا(ص ہ۹ ؛) ۔ تارک زکوۃ کے 
بارے میں لکھتے یں که اے قتل تو نہیں کیا 
جائے گا؛ لیکن اس کے مال سے جبرا زکُوۃ وصول ک 
جائے گی اور اگر وہ مال و دولت کو چھہائے تو 
پھر اس کے خلاف تعزیری کارروائی کی جائے گی 
(ص ۰وم) ۔ حج کے بارے میں امام شافعی“ فرماتے 
پہلے جب چاے حج کر لے ۔ وہ اس سلسلے میں عام 
مہلت دیتے ہیں ۔ امام اہو حنیفه*“ صاحب.استطاعت 
ہے فی الفور حج کا مطالبه کرتے اور تاخی کو ناپمند 
فرماتے ہیں اور اگر وہ شخص فریضه حج ادا کرنے 





سے پہلے ونات پا جائے تو اس کے راس المال ہے . 


اس کی جانب سے حج ادا کرایا جائے گا( ۰)-۔ 
ارتکاب محظورات کے باعث سزا کی چار قسمیں 
بیان کی عیں: حد زناء حد خمر؛ حد سرقه اور حد محاربه 
[رّ يہ زنا؟؛ سرقە؛ سارق؟! خمر؛ حد؛ تعزیر]۔ حقوق 
العباد کے سلملے میں الماوردی نے ایک تو 
قرضوں کو بڑی اھمیت دی ے اور کہا ے 
که قانون شریعت کے مطابق قرضوں کی ادائی ضروری 
ے اور اگر ممکن هو تو بالجبر ان کی ادائی کرائی 


۹ 


قانون شریمعت 


جائے ۔ عدم ادائی کی صورت میں مختلف صورتیں 
اور احوال بیان کیے ہیں(ص ۹۰ )) ۔ اسی طرح قنف 
کے احکام اورسزا سے بحث کی ے (ص 
الماوردی نے تعزیر کے عنوان ے بھی عمدہ اور مفید 
بحث کی (ص ہم ببعد). 

قانون شریعت کی ایک امتیازی خصوصیت اس کا 
بین الاقوامی قانون (القانون الدوں) ے ۔ جنگ اور امن 
کے قوانین کی تفصیلات کتب ئقه (مثلا السیر الکبیر 
ایسی کتابوں) میں موجود ہیں ۔ اس سلسلۓ میں 
چند باتیں خاص طور پر قابل ذکر ھیں؛ جن ے 
شرف انسانی کی وضاحت ھوتی ہے : غیر مسلم رعایا 
( - اھل الذمه [رك ہآں]) کو ہوری شہری آزادی 
اور تمام شہری حقوق دیے گۓے ہیں ۔ جنگ کے 
دوران میں پر امن شہریوں پر حملے ک سانعت؟ 
عورتوں؛ بچوں: بوڑھوں اور معذوروں کو قتل کرنے 
کی معانعت؛ شریعت نے غیر مسلم اعل علم اورمذ بی 
پیٹواؤں کو قتل, کرنے کی بھی انمت کر دی ے۔ 
اسی طرح شریعت نے مزارعین کو قتل کرنے کی بھی 
اجازت نہیں دی؛ کیونکه وہ غله سپیا کر کے ملک 
کی غذائی کفالت کرتے هیں۔ شریعت نے قیدیوں اور 
زخمیوں کو بھی قتل کرنے ہے منع کر دیا مے اور 
ُعله کرنے (یعنی ناک کان وغیرہ کالنے اور 
اذیت: دینے) کی بھی سانعت کر دی ہے۔ 
مختصر یہ کھ .قانون شریعت نے عدل و انصاف اور 
سماوات قائم کر کے ایک طرف اخوت دینی ک 
بنیاد رکھی اور دوسری طرف اخوت انسانی ک ٠‏ 

قانون شریعت کا ایک قابل ذکر پہلو حلبهہ 


ہم بعد)۔ 


(/ بک] ےء جس کے ذربے شھری زندگی میں 


اخلاق و معاملات کی نگرانی کی جاتی ہے اور محتسب 
مجرموں کو سزا. دینے کا مجاز ھوتاےے (تفصیلات 
کے لیے دیکھے ابن الاخوۃ : معالم القربہ) ۔ انیسویں 
اور بیسویں صدی عیسویٰ میں مغرب کی استعماری 


501300: 


(۸۸۷۱۷۱٥31. 


قانون شربعت 





قوتوں کے زیر اثر قانون سازی میں ایک با رجحان 
پہدا ھوا اور بعضی مسلمان حکمرانوں نے اپنے اپنے 
معالک میں قانون کو دو حصوں میں تقسیم کرنے 
کی کوٹش شروع کر دی : ایک اسلامی اور شرعی 
اور دوسرا دنیوی ۔ مصر اور ترکیه نے پہل کی ۔ پھر 
دوسرے مسالک می بھی تجدد پسند قانون سازوں 
نے ان کی بحروی کی۔ سوڈان: شرق اردن؛ لبنانء شام 
عراق وغیرہ میں مجالس قانون ساز کے ذریے کوشش 
جاری رھی ۔ عثمانیوں کے آنے سے شریعت کا احما 
عو گیا تھا؛ء جس کی مثال ہیں شیخ الاسلام [ رك ہاں ] 
کے عمہدے کے قیام کی شکل میں ملتی ے اورمجله 
١ل‏ بان] کی ترتیب و تدوسن میں بھی ۔ پر صیر 
اک و ھند میں بھی برطانوی عہد میں مسلسصانوں 
کے بعض منقدمات ٹ9 از قسم ورائت: نکاس و طلاق 
وغیرہ) میں قانون ۔حمدی (٥ھ1‏ مملزمد سفمناد8ھ) ے 
نام ے قانون شریعت نافذالصل تھا [رَلَكٗ به قانون 
محمدی]۔ گزشنە چند برسوں ے اسلامی ملکوں میں 
قانون شریعت کے نفاذ کی بھر ے کوئٌ 
کسی نہ کسی صووت نظر آ رھی میں ۔ سعودی 
عرب میں فانون شریمت کا نفاذ دوسرے سلامی 
ممالک کو دعوت فکر و عمل دے رھا ے]. 

کنب ففه میں ے فتاوی کے مجموۓ نیز عادت 
اورقانون ہے متعلق ۔آخذ مسلک معمول بہ کے معلوم 
کرنے کے لیے نہاہت ضروری ہیں ۔ مستفتیوں کے 
سوالات ہے ہمیں بخوبی پتا چل جانا ے “دہ قانون 
کے کس حصے کے ساتھ "آنسی ملک کے لوگوں کو 
بہت زبادہ دلجسمی ے؛ کون لون ے ماحدانہ 
و فاجرائہ خیالات کا زبردست غلبہ تے اور وہ اعمال 
کیا ہیں جن کی نسبت دہندار عواء کے دلوں میں 
ٹول تجس اور ذوق جستجو سوجوذ ہے ۔ سب ہے 
آخر میں ان تمام دستاویزوں کے اصل متون دو 
مع ان گی صورتوں اور ضریق کار کے مجموعوں 


(روط کی کتاہیں؛ رك یه شرط) کے پیش نظر 





قانون عادۃ 





رٹھنا ضروری ے؛ کیونکە ان سب میں اور چیزوں 
ے زیادہ طریق معمول بە کی طرف توجہ دی گئی ے , 

مَآخمل: قرآن مجیدہ تناسیر اد رکنپ حدیث وشروح 
حدیث کے علاوہ() محمد ابوزھرة : مصادر الفقه الاسلامی؛ 
(الکتاب والسنة)؛ قاعرہ ٠۹‏ ء؛ (م) الٹتھانوی : کثافہ 
(ء) وعہة الرحمطی : نظریة الضرورۃ لشرعیةم دسلق 
۹ھ ۸۶۶(م) ۴ ب۸۵41 4 ز49( د ارم عرام:ا .(ڑ ےجا 11: 
مو عزاض ا4 ۱۱۰ا ]ا ؛ جلد٤۱ر:‏ یں ماجا:+0 
۷ھ ] ءلاجھارڑ ۶ہ ۱ہ :بر /۷۶ءص؛ واشنگٹن ۹۰۰ ۱ء؛!(م) 
!تاعھناء3 .1 : ۷ھ] ءزسمارا !١‏ هہ١؛عیشہ‏ ۶برا 4ر ؛ آوٴ کسنڑڈ 
٦+‏ ںع؛ () صبحی المحمصانی: فلخ شریعت الام 
(اردو ترمڑ از محمد احمد رضوی)؛ لاھور ٦۱۹۹ء‏ 
(ے) ابن الاخوۃ : معالم القریة (طبع لیوی)ء ٹن ہ۱۹۳ھ؛ 
(م) محمد معروف الدوالہبی: المدخل ای علماصول الفتهء 
دمشق وم۹ ,ع؟( نیز دیکھے مآخذ ہذیل ماد شریعتء 
حد؛ سارق؛ سرقةء زنا وغیرں) , 

( ہم مںة ۔ز ر ژادان]) 

قانون عادة : جسہوریبے انڈونیشیا کے 
مسلمانول کی زبانوں میں '' عادة““ (ہسا اوقات مقامی 
زبانوں کے تغیر و تبدل کے ساتھ ) عربی زبان کے لفظ 
عادة ہے مأخوذ ے ۔ یه لفظ عام ہاور پر رسم اورعادت 
کے لے استعمال ہوتاے ۔ اس لفظ کا اطلاق قوم یا فرد _ 
کی ھراس چیز پر عوتاے جس کا وہ عادی مو چکا هو 
اس کے علاوہ یہ لفظ انسان کی تمام حرکات اور 
رجحانات کے ہعئوں میں بھی مستعمل ے؛ یہاں تک 
کہ حیوانوں کی بھی اپنی عادات ھوتی ھی . 

ایک انڈونیشی محدود ہے طبق میں زند گی 
بسر کرتا تے اور اس میں عم آھنگی اسی 
ونت حاصل ہوتی ہے جبکہ عر رکئن روایتی 
رسم وراہ کو اپنائے با ان رسوم کو اختیار کرے جو 


513۴10۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥۱. 


قائوت غامۃ ر 








روایتی 'نہلاٹی ھیں ۔ اچھے اخلاق کا تقاضا ے کہ 
ان کا اتباع لیا جائے ۔ عادت ہے اغماض پر ھر فرد 
یا گروہ میں غلط فہمیاں پیدا هو سکتی ھیں جن کے 


غیر متوقع _ مضر نتائج ‏ برآمد ھوسکتے ہیں ۔ اکر 
فی الوقم کوئی مصیبت آ جائے تو آدمی کو اس 


کے سام سر تسلیم خم کے بغیر کوئی چارہ 
نہیں ۔ فرد کک زندگی اور سرگرمی ان تمام عادات 
کے زیر اثر ہوتی ےہ کیونکہ حکام ان کے ذنابطوں 
پر اثر انداز نہیں ہو سکتے ۔عادت کا وہ حصہ جو افراد 
کے لے حکوست اور سماج میں قانونی تعلقات ملضبط 
کرتا عے اور جن کے ساتھ قانونی نتائج وابستہ ھوتے 
میں رواجی قانون هھوقا ے اور قانون عرفی کہلاتا ے ۔ 
٥۷۰٥ہام۷‏ کی تجویز کا اتباع کرتے موےے 
اے قانون عادہ کہتے میں (ھی: ؛ف :ب40 رہز 
دنہ( ہا جوا ۶ مل ۷ء طبع لائیڈن ٦ء‏ ّو۹)۔ 
یھ نام بہت سے ماھرین خصوصی نے اسعمال 
کیا ےے اور اہے قوانین مستععرات میں خاص مقام 
حاصل ھے ۔ اس کا اطلاق غیر مسلموں پر بھی هوتا 
ے اور اس تعام علاقے میں مروج سے جہاں 
انڈونیشیا کا قافون رانچ ھے جس میں انڈونیشیا کے علاوہ 
جزائر فلپائن؛ فارموساء اور مدغاسکر بھی شامل ہیںاد 
ان علاقوں میں جزائر فلھائن کے جنوب میں مسلم 
آبادی ہے جنھیں مجموعی طور پر سور (04083:08) 
ہا جاتا ے '۔ جہاں تک سلمانوں کا تعلقی ے 
سے 
اصطلاح عادہ کسی طرح بھی شریعت [رلك ہآں] 
کی مترادف نہیں ے ۔موجودہ قانون عادة ایک 
رنگ برنگ قالین کی مانند ھے جہلں اسلام کا سبز 
رنگ گہرے یا ھلکے انداز ہیں بہتہ ہے مقامات ہر 
دیکھا جاسکتا ہے ۔وہ عناصر جو که مذھب یا شریعت 
سے ساخودھیں :و ٹائون علدة کامذھبی حصہ کہلانے 
ہیں جب الہ دوسرا حمه رواج کا پابند ے ۔ 


مؤخر الذآثر کی بنیادیں قبل از اسلام کی ہیں جس کی ا 


١۳ 





قانون عادم 


موجودہ شکل خارجی اور داخلی اثرات کی مسلمل 
تبدیلی کا نقیجە ہے ۔ دونوی عناصر میں امتیاز پیدا 
کرنے کے لے ایک کو حکم شرع (ے سرة) بلکہ 
محدود مذہوم میں حکم سرق اور دوسرے دو عادہ 
کہتے ہیں ۔ اول الذ کر کو عقیدے کے طور پر نو 
تسلیم کیا گیا ے؛ لیکن عسلى طور پر اے بہت کم 
اہمیت دی جاتی عد ۔ ان دو اصولوں کے ساتھ ساتھ 
هھمارے پاس غیر مدونه قوانین اورمدونە قوانن میں 
جو کہ غیرساکی حکومت کے وضع کردہ اصول و 
ضوابط پر مشتمل :ہیں ء؛ جن .کی بنیاد مغربی. اصولوں 
پز (سبنی) سے ثا قانون جرائم ۔ قانون عادة کا 
حیطة اقتدار محدود ے اور اعے قانون مدونہ کے ساتھ 
پابفد کر دیا گیا ے . 

تانون عادة کی فراھی اور دریافت آسان کم 
نہیں ھے ۔ عمارے لیے تحریری سرىایہ دیسی سرداروں 
کے فرمان حکومت ہیں ء جن میں سے اکثر اب بھی 
موجود ہیں ۔ عادة کے متعلق کتابیں زیادہ اھمیت 
نہیں رکھتیںء "کیونکہ وہ عادۃ لو وسیع معنوں 
میں لیتی ھیں اور قانون رواج کی پیروی میں ان اعم 
واقعات کو اھمیت دیتی ہیں جن کا انسانی: زند کی 
میں ان کے ساتھ رسمی رابطه ھوتاے؛ء اسی لے تمام 
قانون کی کتابوں کا مغربی خیالات کے ساتھ معادله 
نہیں کرنا چاہیے ۔ یہ کتاہیں مقنین ک ذاتی آرا 
پر مشتمل ھوتی یں جو کہ رواجی قانون کے مطابق 
نہیں ھوتیں ۔ سرداروں کی ترغیب پر وہ ان قوانین کی 
نشان دھی کرتے ہیں جن میں ہردار اور رعایا کا باھم 
رابطہ ہوتا ےہ جو که قانونی آرا کے بھیسں میں 
روایتی عقل مندی ھوتی ے ۔ قدیم ترین یورہی 
مآحْذ سفرنامے ہیں جن کے تحریر کرنے والے ملک 
اور اس کے باشندوں سے متعلق اپنے تأشرات بیان 
درتے ہیں ء' لیکن رواجی. قانسون کا تذکرہ بنشکل 
اتا ہے ۔ انیسویں صدی: مین جمزاشر شرق 
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قائون عادة 


الہند (انڈونشیا) کے متعلق عماری معلومات 
ہیں هر طرح ے افضافه ھوا اور علم الانسان 
کے مطالعے پر مبنی یہت سی چیزیں وجود می 
آئیں ۔ ان تحقیقات کا تعلق قانون عادة 
ے نه تھا جن کا وجود تاحال تسلیم نہیں 
کیا گیا ۔ زج ت1ا اءردت3 بہلا شخص ےے 
جس نے اپنی کتاب طبم ووف٭ ۸4ھ (۱۸۹۲۔ 
6)۳( میں رواجی قانون کی اعہت پر زور دیا 
ے ۔ اس کے بعد 0ہ مش‌ەقاں۷ کی٠‏ مٹذ کرہ کتاب 
مزھہڑ عماج فء ۷ دہ نقوروئے4ھ ‏ 6ل شائم ھوثی 
جس میں پہل دفعه قانون عادة کو قانوئی غابطۓ کے 
طور پر یان کیا گیا ہے ۔ موجودہ دور کے بہت ہے 
طلبه نے اس کے انداز فکر کا اتباع کیا تھے ۔ کقاب 
جیا له عنوان ے ظاھرے بطور خود انڈونیشیا کے 
مسلمانوں کے قانون عادة تک محدود ے ۔اھل فلہائن 
کا قانون عادة تاحال محتاج تالیف سے ۔ حقیقت يہ 
ے دہ قانون عادة کے مطالے کے لے بہت سا مواد 
جو جغرافیائی اورنل انسانی ے تعلق رکھتا ے 
پرانی منابوں میں پایا جانا ے ۔ به دفتری 
دسناویزات اورهھر قسم کی یاددائتوں پر مشتمل 
ےے۔ تلاش اور تحقیق کا یہ نتہجة إبفوونوووہ۸ 
کی صورت میں نماؿانی هوا جو و ٭تطەطان۷ کی 
تحریک ے شائم ھوئی (,.|وں 8ا جبوات 
چھتیس جلدیں) ۔ اس سلسلے کے دو فائدے یں : 
ایک تو یہ ے لہ پرانا بکھرا ھوا مواد جلدی 
سے دستیاب ھو اور دوسری طرف اس میں نمی 
تحلیقات بھی شامل ہیں ۔ مواد تو کافی ے؛ لیکن 
اس میں بہت سے رخنے ہیں ۔ اس طرح ھمیں صرف 
معاشرے ھی پر اعتماد کرنا پڑتا ے جو کہ 
عمارا سب ے اہم ماخف ھے ۔ اس کے علاو 
کا بھی مشاہدہ کرنا پڑقاے؛ لیکن یہ تحقیقات کبھی 








"+ہءےے! 


ختم نہیں ھوسکتیں ۔ ان ہے عمیشه زندگی کے نے رخ 
اور زاویے معلوم دوتے رع گے اہ انسانی معاشرہ 


قائون عاد ة 





ھمیشه تبدیل هوتا رمتا ے. 
قانون عادة کے مآخذ کی تحقیق ہیں علم الانسان 


نوترک نہیں لیا جا سکتاء سثلڑ تادی قانون کے 


مطابق طے پاتی ے ۔شادی کے بعد اھک تقریب 
منعقد کيی جاتی ے جس کی قانونی اعمیت نہیں ےہ ۔ : 
حقیقةً اس کا دوئی وجود نہیں ۔ یہ صرف غبل از 
اسلام کی ایک رسم بن کر رہ گی ےہ ۔اگرحه نادی 
کا استحکام شریعت پر عمل آٹرنے سے ھونا ےہ 
تاعم دوسرے شریک اصحاب دوسرے حمے لو 
براہر کی اھمیت دیتے ھیں؛ اغن لے قائون عادة کا 
رط نسلیات کے ات غو جاتاھے ۔ اکر انسی 
بد اطوار کو عوام کے سامنے حکام کی طرف ے سزا اس 
لیے دی جائے لہ اس ػی وج ے عوام دو تکلیف 
پہنچی ھے تو پھر نزاع پیدا وڈ لە عم قانون عادة 
کے مطابق فیصله درھی یا نسلیات کے مطابق . 

قانون عادۃ ہیں انڈونیشیا کے سلمانوں کک 
شرادت ھر "نہیں ایک جیسی نہیں ے ۔ ھر فرقے 
میں رواجی قانون کے مقام کا فیصله انفرادی پروی 
کی اہمیت پر ھوتا ے. 

زکُوۃ مقامی محصولات کے مقابلے ہیں رضاکارانه 
پہشکش کے نام سے تعبیر نہیں کی جا سکتی ۔عاا ی قالون 
کو بھی عرف عام میں شریمت کے تقاضوں کے مطابق 
ڈھال لیا گیا ھے ۔ جنازوں کا قیام بھی اسلامی رسوم 
کے مطابق ھوتا ے ۔ اپے ادارے جو اسلام کے 
ساتھ آئے میں ہب ث9 اروتاف وفیں اہنے ٹانونی 
انداز پر قائم ہیں ۔ شرعی معاملات کی حدود میں 
قبل از اسلام کے رسم و رواج ابھی تک قائم یں . 

اٹھارھویں صدی میں ایسٹ انڈیا کمہنی نے 
جس کا اقتدار اس زمائے میں جزاثر شرقالہند پر تھاء 
کئی بار قانون عادۃ کو لغیر اس کے نام ک) 
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مقضبط آکرنے کی کوشش کی ۔ ان کا متصد کسی 
خاص نلع یىی متاسی آبادی کے رسوم و رواج کو 
متعین ‏ ٹرنا اور اے قانون کے طور پر نافذالعمل 
تسلیم "رانا تھا ۔ یه ضوابط جر کہ عمیشه بالکل 
صحیح اور درست نہیں ھوتے تھے صرف مقامی استناد 
کے حامل ہوتے تھے 

اس اصول کی اھمیت کے پیش نظر لہ 
مقامی. لوگ اپنے رواجی قانوت پر عامل رەہیں 
تدوین قانون کی اعمیت برقرار رھی ۔ چونکمھ .قانون 
عادة کی عارفغی کیفیت تدوین تانون کی متقاضی نہ 
تھی اس کے علاوہ مقامی حالات اور بدلتے: موے 
ادوار بھی اس کے اختیار کرنے میں انم رےء اس 
لئے اس کی قدوین ہے دستبردار هونا پڑا۔ سوجودہ 
زمانے میں ولندیزوں نے قانون عادة کی بعض دفعات 
کو انڈونیشیا کے یس اضلاع میں نافذ کر رکھا 
تھا ۔ جج صاحبان انصاف کرتے وقت اسی سے رھنمائی 
حاصل کرتے تھے ۔ [لی آزادی کے بعد یه حالت 





نہیں رھی ۔اس کے لے دیکھے انڈونیشیا کا 


قانون اساسی]۔ 

مآخل:(:)ءزدہعو:دتالەەمتط5 >٠‏ :مز 2د ءط 
ج ب؛ بٹاویه ۹۳ی۸ھ- م۸۹ ۱ء ؛ انگریزی ترجمه از 
مورال؟5!'ہ۲ بٹاویہبء لائہٹن ۶۱۹٦‏ )۲ 


تصت×مطد‌لاہ ۷ ۷۸۰ ےا :۷:۶( ہ٥‏ ول۵ ئا ول4 |7 ۱ 
انہا وع دماء جلد مء طبع لائیٹن جو۹ ۔ممورء ' 
جس میںمآخذ کی پوری تفصیل دی گی ے :(0) دی _ 


مصدب ٠‏ ولف؛ ص۸ :ما مہ ومنلزعقادہ تک 
لائیٹن ۹۰۸ ۱ء؛ (م) افساضا اا4 ج ر تام 
ہیک .۹۱ ع(سلسلڈہ چاری؛ ہولھویں جلد اھل فلہائن کے 
_قانون عادة پر مشتمل ے)؟(م) وم ہم یو ضس 
مل۸؛ ج تا و ایسٹرڈم مرو تامیھ؛ 
ہ٤؛]ءط‏ میں قانون عادة کو مختلف ابواب میں یکجا 
کیا گیا ھے جو کہ اراضی اور پانی وغیرہ کے 


قانون محمدی 






ابواب پر مشتمل ے ؟! (م) بھمز وو ہوڑلاممیء؛]] 
:اممحعحفہ۔ ×× ول مگ ے:۹؛رء (تکلے 
باقاعدہ بشائع هو رے میں)؟ (ے) قانون عادۃ کی لغاتہ 
عافد[ ٣‏ مل ءاہرردی بلممل بل 1۷ہجو زاعائ؛ 
بین الاقوامی اکادسی کے زیر اعتمام طبع کی جا رھی ہے . 
٤8۳(‏ ۴.۸ 
قانون محملدی : جنگ یکسر(مہے,ء) ع بعد 6 
مغل شہنشاہ شاہ عالم نے ایک فرمان کے ذریعے بنخالء 
بہار اور اژیسه کی دیوانی کے حقوق ایسٹ انڈیا 
کپنی کو عطا کرتے وقت یه شرط عائد ی تھی که 
ایسٹ انڈیا کمپنی اسلامی شریعت کے مطابق مقدمات 
مل ھا ار کی بیع کک ایس انا 
کمپنی مغل شہنشاہ کے نام سے نظم و نسق چلاتی 
رھی اور مقدمات کے فیصلے اسلامی فانون کے 
مطابق کرتی ری البتہ عندووں کے مقدمات کے 
فیصلے شاستروں کے مطابق کے جاتے تھے ۔ جےے ۱ء 
کے نظام میں یه قانون نافذ کیا گیا تھا کہ جہاں 
تک سسلمانوں کا تعلق ہے ورائتء جانشینی؛ شادی 
نکاحء وغیرہ سے متعلق تمام مقدمات میں فیصلے 
اسلامی شریعت کے مطابق کے جائیں گے؟ چنانچہ 
عدالتوں کی معاونت کے لیے تمام عدالتوں می 
مسلمان قانونی مشیر اور مفتی مقرر کر دیے گئے اور 
تمام جرائم کے فیصلے شریعت کے مطابق کیے جاتے 
تھے تاآنکه ۔ وے ,ء ہے آہستہ آھسته انگریزی قانون 
کى دخل اندازی شروع هونے لگی ۔ جب ۲٦۱۸ء‏ 
میں انگریزی تعزیرات کو پھلی سر‌تبه رائج کیا گیا 
ٹر عائرق فریت ی ات بی عد کا ام کر 
دی گئی اور ہے ء میں قانون شہادت میں بھی 
تبدیلی کر دی گئی اور اس کا نام |٥٥‏ 2:4 معنفہ1 
بعھ رکھا گیا ۔ اس وقت تک قانون شہادت شریعمت 
کے مطابق رائج تھا [رَكٌ یه شهادة] . 
اس سلسلے میں یه بات بھی قابل ذکرے کھ 
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قانون محمدی 














تھے ۔ جب اودھ کو انگریزی. مقبونات میں شامل 


کر لیا گیا تو شادی ییاہ, ورائت وغبرہ کے مقدمات 
میں شیعد فریقعن کے لیے شیعی فانون کے مطابق 


فیصلے کے جانے لگے ۔ شیعہ اور ہنی فانون می 
آلنجھ اختلافات نکاح اور طلاق کے بارے میں ہائے 
جانے ھیں. 

جب پر صغیر پاک و غند میں انگریزی 
عدالتیں قائم ھوئیں تو فانون شریعت اسلامی نے 
ایک نیا اور خاض پیرایه اختیار کیا ۔ اب وہ اس ملک 
کے قانون کی حیثہت ہے نافذ الممل نہیں رھا تھا 
بلکہ شاعی فرمان کے ذریعے مسلمانوں کے مقدمات 
میں خدالتوں میں نافد لا جانا تھا ۔ به بات 
خاص طور پر قابل: ذ در ہے دے انگریزوں کے 


ابتدائی عہد حکومت میں اسلامی قانون' تعام سررشتوں . 


میں نافذ رھا: کر جوں جوں زمانه گزرتا گیا شریعت 
کے احکم متعلقه جرائم و تعزیرات: مالگزاری, قضۂہ 
اراضی؛ غوابطء شہادت اور جزوی طور پر انتقال 
جائداد آھته آھےەه مترواف ھوتے گے اور ان 
کی جگہ مجلس وضع آئین و قوائین کے ایکٹ قائم 
ہوتے گئے ۔ رفتہ رفتہ صورت یہ ھوئی لہ مسلمانوں 
کے صرف عائلی معاملات اور خانکی تعلقات یعنی 
نع و طلاق؛ نان و نفقه, نابالفسوں کی حضانت, 
جانشینی او ۔ورائت:؛ مذھی دستور و مر اسم, انتقال 
جائداد بذریعةۂ ھبھ. وصیت اور وقف کے لد میں 
شرع اسلام کے احَام گا نغاذ تیلیم لیا گیا۔ برصغیر کے 
بعفر علاقوں میں اسلامی شریعت کے مطابق خق سفعهہ 


مغلمهہ عہدا میں برصخیر پا ف واجندامی سرحی (سنی) 
قانون رائج تھا جو زیادہ تر حتفی فقه کے مطابق تھا ۔ 
اسجد علی شاہ کے زمانے+ تک نوابان اودھ بھی سنی 
شریعت کے مطابق فیصلے کرتے تھے ۔ اسجد علی شا 
نے پہلی س‌تبھ شیعه مفتی مقرر ٹیا لیکن ال السنت 


قائون محمعدی 


۹۹ 


بھی تسلیم لیا جانا تھا۔اگر مسلمانوں کے دمی خاص 
فرقے میں ان کے سمخصوص قواعد مروج ھوئے نو اس 
فرقے کے متنازعین میں انھیں قواعد کی بابندی کی 
جاتی تھی . 

مفتیوں اور مولویوں لو قانونی مشبروں کے 
عہدوں نے ہر طرف اکر دینے کے بعد انگریزی عدالتوں 
کو اسلامی قانون کے سمجھنے اور غافذ کرنے میں 
عملی دقتیں پیش آئیں ۔ اس کی وجه یه تھی که 
اسلامی قانون کے ممادریعنی غرآان مجید؛ حدیث اور 
فقه سب عربی زبان میں تھے اور عدالتیں اس زبان ہے 
ناواقف تھیں ۔ مزید بران انگریزی عفالتیں الامی 
طریق لستدلال اور نوعیت احکام ہے مانوس نہ تھیں 
اور نە انھوں نے اسلامی قانون نا بحیتیت فا رن سطالمه 
لیا تھا۔ پھر ایک فقت انکریزی عدالتوں لو به 
پیش آئی کہ اسلامی قانون کے ماعرین بعنی فقہا 
میں بعض قوائجن اور ان کی دقعات میں جو اختلاف 
پائے جاتے ھیں وہ ان کی فانونی اھمیت کو پورے طور 
پر نہ سمجھ سکتی تھیں ۔ اس ضرورت کو پورا کرنے 
کے لے چند قابل قدر خدمات کا نذکرہ ضروری مھ : 
۵ەااائە؟8 نے فقہ کی مشہسور کتاب هدابہ کا 
انگربزی میں ترجمہ ۔ثر کے انگریزی عدالتوں کے 
لیے بڑی سہولت پیدا کر ٴدیٰ ۔ معظاتفظ نے 
ھ] وفە-سلطمہگ۸ ۲ہ :موا ی۸ (حعةً دوہ بار 
دومء لنٹن ےہہ۱ء) تصنیف کر کے عائل اور شطصی 
اسلامی (شیعی) قانون ”کو سمجھنے میں بڑی قابل قدر 
خدمت انجام دی ۔ آی مصف نے یلوگ۸ 
عاود إ سح ار وییف5افمظ آہ ×وا وفسممج فا 
بھی تصنیف کیں ۔ بموط سسخومام ظ× 90:۷ کیک 
کتاب موٹمیسممشیڑ ۷ +۶ اج بءاہانا 
صا؛ وما ۷ فمھاہ1 نی سممسیمجشد/ڈ ماچعٰ 
عم اور وہ7 ا(۷ :ن5 کی تصیف مك چاھ بھی 
خاص طور پر قابل ذآئر ہیں ۔ علاوہ ازین اس موضوع 


513۴۲0۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


پر چند اور مفید. اور قابل ذکر کتابیں درج ذیل 
ہیں )() سید امیں عاے؟ وص وولہہ ۸60601۶ دو جلدیںء 
مصادر 
کی مدد سے تصنیف کی گئی)؟؛ (م) محمد یوسف خال : 


٥۸2۰۲۲۱28٠, 00۷۵۰۲۰ (1۷ ۷٥۷٠۴,‏ ج٤٠٢۵۱۱٥ا۲۴)×٭ص]‏ سدل ۱ہ روج 4ظ 


پور تا میرعء (یہ ختاب سستند غربی 


80٥08018‏ :۲۹ ٥مھ‏ گر منل ۶/180 دیع 4مد آ٥٥‏ صنائعا 
ددہہ85 بج٤)ء‏ كلكته .وہ۶۱٤‏ (م) دةنذا! ۷۸ ز8 


حدہہ( : ہیماما وہ ٣ص(‏ ہماءببصمباہ4۷: (یےه 


دراصل السراجیه کا انگریزی ترجمدے):َ 
(ہ) غدا حسین : آإھج۷٢١]ہ‏ ما ہمبای ۷( ؛ ناگپور 
۶۹ع )٥(‏ مان ززها۵۷۸٥]‏ حطعطماا : دءاواءساءط 
ما صملء ہہ بلەگ۸ گز؛ ببٹئی ٥۶٢۱۹۹‏ (ہ) ط م۸0( 
نزاصرەط لھا ۸ه ا3۷۸۰ : سەعاء مباەل4ظ إہ 111٥١۰۰۱:‏ 
؟(ے) نال ہ8 ..11.3: 


ذلكته ءے ع٤‏ 


(٢ھ1‏ [قهہ٥٥٥2‏ صنا:ں35) 6۷]ء؛ ہمبئی 
ہا حمەہہصمطظ ل۸ ×دمابت (ہ( 
+ ط8 .۰.34 : ہت 2۷ط ,٭چماہە/( بجہناورںی( 
۶۶× 0ء لاعور ٥٠ء‏ () :۱ط ععطعدم ۸۱۱ )ئ۸ : 
۷م لمسسمش/( رہ ءجزاندہ لنڈن مو ع؛ (,) 
وشعی مصف : / ۷ص1 مہہ رام( ۷ا ہا ومیوں 
٤۶۱۹۸۰ ۱1٦4:0 ۹ ۴۸]):1۰‏ (۱) احمد شکری: 
۰۶۷۴+:طا غوں میصا: ہ4 /ہ ہا صا ججمش۷ل 
نیویارک ہ+و رع 
ماحذ : مکن مقاله میں مذ کور کتب کے علاو() 
سر عبدالرحیم > ۷۶ہء۷۸ہ۳و۰ا ہ7 ممفمرہہمدراں۸8ء لاہور 
۸ءء بالخصوص ےم تاےم؟ اردو ترجمہ : اصول فقھ 
اسلامء از مولوی مسعود علی؛ حیدرآباد (دکن) ۱ ۱۷۹ء؟ 
()) عبداللہ یوسف علی : ملا ژ 310ا امبیبٹین 
"۲۷۱۰(۰ ا1ھ ۶٭ا یمام ص مہ تا م؛ ری 


: گ۸‎ ۲۶۲٤٥ 


ط1 ,5(۸ > ”نام !اہ دطدایم۸ ہ نہموایڑ 
لاھور ریورء ص مب قامرم. 


(عبدالقیوم) 


ے ! 


قاورد بن داؤد چغری بیک 

قانون فامه : اس نام سے ترکی سلطنت کے اس 
بنیادی قانون کو موسوم ”لیا جاتا ھے جے سلطان 
محمد ثافی نے اپنے صدراعظم محمد فرہ مانی کے مشورے 
سے نافذ ٴ نیا تھا۔ یه تین حصوں (اہواب) میں منضم 
ے٤‏ جن میں بالخرتیب عا لی مر‌تبه عمائد سلطنت, 
رسوم وآداب: اور آخر میں جرائم کی سزا میں جرمانوں 
اور مصارفِ خاص کے لے علخدہ اور محفوظ کردہ 
محاصل ہے بحت کی گئی ے , 

سلطان سلیمان نے ان خاص فرامین کی تکمیل 
میں متعدد قانون تانے جاری کے۔ ان میں ے ایک 
فوجی جا گیروں (زعامت تیمار) کے اس نظم وانسق 
ک توثیق کرتا ھے جے راد اول نے قائم کیا تھا؟ 
دوسرے میں مصر میں زرعی املاک کے نظم ونسق 
سے متعلق قوانین تب لیے گئے ہیں؟ تیسرا باجگذار 
فرمانرواؤں کے مقاول رعایا (سلم اور غیر مسلم) کے 
حقوق و فرائض کی تعیین آدرتا ے؟ چوتھے میں 
صرف پولیس کے قواعد و ضوابط اور تعزیری قوانین 
سے بحث کی گئی ہے [نیز رك یہ ترک تنظیماتء 
تیمارں مجله وغیں]. 

ماخحذ () : ٠۰‏ صتة1 ص1.۱۷۷۰۱ : ۶رلءنەمہی0ہ 
آ٘مصعہ//۷۷اد6ا5؛ :ے۹ ببعد؛؟ (م) وھی مصف : 
۱٥۱۷0۷‏ ۲اوہ 'ا| ءا ءہ٤:ا]؛‏ : ۹و بعدوو: 
مہم ببعد؛ (م) ٭طاء:ق[ .6 : چسالہئتز نھ 
535 کک ز۷ با :نم مجوہ ×ہلا؛ (.]۸۷ء؛ء ج٥‏ 
ببعد)؟ (م) 7تل حام .۸.۰11 ۱۸۰۰ إہ ؛۸ہہ۷ہ:٭+60 7۶ 
ا ہمبہاءلک ۲ہ ء٭مطاا ءا؛ نٹ مم ٴوطظ جممہہہہ:0۱ہ 
۷٥٥ء‏ ۸/081 کیمہرج ٣۳‏ ض جم بعد (م) 
اولیا افندی 
ہم بیع 


+. 
ء/70۷]؛ مترجمه 13:0006] ٢۷۱‏ ۱: 


(ی۸بآ6۰۱) 
۔ او 2 
قاورد بن داود چغری بیگ : زجے بعض 
اوقات قرہ آرسلان بیگ بھی کہتے ھیں؟ کرمان کے 
سلجوقی فرمانرواؤں کے خاندان کا بانی۔-عام طور پر اس کی 


51300:6۸ 


(۸۸٥۷۱3۲. 


قاورد بن داد چخری بیگٴ 








حکوت کا پہلاسیال ٣۳۷م‏ ۱/۸م. >٥‏ بتانا جانا ھے۔ 
مم مھ میں جو غز کہمان میں آئے تھے ان ک 
قیادت غالبا ابراھیم انال (دیکھے ابن الأئیں طبم 
بوجعاہء ۲‏ : ۔مم) نے نہیں بلکہ اسی تخس نے ق 
تھی؟ لیکن اس وقت وہ وہاں قدم جمانے میں کامیاب 
نہ عواا دونکە اص سوبے کے حکمران ابوکالوجار 
البوبہی 1رك بآں] کو اس حملے کی اطلاع مل گئی 
اور اس نے فوجیں روانة کر دیں؛ جنھوں نے غزوں 
نو مار بھلایا۔ابو کالیجار کی وفاٹ(۰مم۸]/ہم۱۰ء) 
و اس و نہیں جا ثئر اس ہلک کے 
ذارالعکوت پردیں پر. جہاں آل یوبھ کی طرف ے 
بہرام اس لشکرستان حکمران تھا ٭ قاورد تحاقفه ھوا۔ 

اس لے بعد یه ملک آى کے زیر مکی رھا۔ اس نے 
اپنی خوش خبری نے شس اور دقع کے اَی سر 
بائل دو مطیع ثر لیاء جو گرم سبر (خطہ حارہ) میں 
رهتے نھے۔ اس نے سیستان اورفارس میں بھی جنگ کی۔ 
فارس میں وہ شسانکازہ : کے دخ تضلوبه سے نبرد آزما 
ھوا (اس کے بارے میں دیکھے ابن البلخی, طبع 
٥یمد:؛5‏ عا رز صمدامونا ١ص‏ ہہم)۔ھرمز کے امجر 
کی اعانت ہے اس نے حخلیج فارس کے بار ساحل عرب پر 
بھی انی فوجیں بھیجی اور انھوں نے عمان فتح کر لیاء 
جہاں اس کے اخلاف ےم۔مھ/| م۱ ۔سمم,رےءتک 
حکومت کرنے رے ۔ وہ هر اعتبار ے ایک قوی العزم 
حکمران تھا ۔ اس نے ملک میں امن و امان قائم کیا 
اور دنویں بنوا کر اور برج تعمبر کرا کے جو صحرا 
میں رچشمائی کا کام دیتے تھےء نیک نامی حاصل کی ۔ 
ان میں ہے ایک برچ گرگ اور فہرج کے درمیان 
ابھی تک قائم ۓے(دیکھے ممار۶.(4.5: ایسیں 73 ٭٭7 
سا جا ی٥7‏ مواڑا > |اد۰۲٣‏ ما جملاک : صہٴم)۔ 
بالآخر اس کی رفعت پسندی ھی اس کے زوال کا 
باعت پنی ۔ وہ اہنے بھائی آلپ اینلان کے عہد 
حکومت میں بھی اس کی بالا دستی ماننے کے لیے تار 


ھ۸ے! 


التاحر بلق 


نه هو سنا لیکن جب و دو دفعه (ہومھ/مە ہے 
اور ہكٴم۔ھ/ ےج, رھ میں) ٹرمان آیيا تو اس کا 
مقابله کرنے کی جرات نہ در سکاء بلک اس کے سامنے 
اپنی اطاعت کا اظہار لیا ۔ بھرحال یه اطلاع .لتے 
ھی کہ اس کا بھانی جنگ میں مارا گیا ھے(ءے ۱۰ھ) 
اور اس کا بیٹا ملک شاہ اس کی جگہ تخت نشین 
ہوا ے اس ے فوراً اپنا لشکر جمع لیا اور ملک شاہ 
ہے جنگ "لرنے کے لے فوج روانە کر دی ۔ دونوں 
فوجوں کا مقابله ھمدان کے قریب ھوا۔ نتیجه یه هوا 
که قاورد کے لشکر نے راہ گریز اختیار کی ۔ قاورد قید 
ھوا اور گلا گھونٹ ثر اے مار ڈالا گیا ۔ یہ جنگ 
ہم جمادی الاولل (ہہمھ/ےم جنوری ہے.؛ء کو 
ھوئی (بقول ایں الہر :۱ : ۶ء دعبان ۔ابریل 
میں) ۔ اس کی بہترین تفصیل زَبدَة الشوارخ 
(خطوطۂ موزۂ بریطانیھ؛ ورق م٭+م) میں سے ۔فتح مند 
بادشاہ نے فاوزد کے بینوں دو کرمان پر قابض 
رھنے دیا. 

مآخیل : متن مادہ میں سذ کورہ مآخذ کے علاو )١(:‏ 
لا عیدوزگا <5 وی م+اں+وإ( ۵ ,۱ءء وم ؛برع) چل ااءمںں‌میالا؛ 
زم بیعدہ؟ نیز دیکھے (م) مصاںہم3ا؛ در 6 4ھ ۶۵0 
وم: ےم وحہ, 

۱ (حستلا دا 

القاھر بالل : ابو منصور محمد بن المعتضد 
عبًاسی خلیفه ۔ابھی اس ا بھائی الشدر حکومت کر 
رھا تھا که القاعر کے غام ے اس کی خلافت کا املان 
کر دیا گیاء لیکن چند ھی دنوں کے بعد ہے بھر 
معزول کر دیا گیا الحقتدر کی وفات کے بعد اسیر 
الام اہ مؤنس نے يہ تجویز وش کی کہ المقتدارے 
بیٹے احمد کو جو بعد میں خلیفه الراضی بنا اس کا 
جافشین مقرر لیا جائے؟ تاہم اس کی جکھ الفاحر کو 
وم پرس کی عمر مس امبر المؤنین کی سند پر بٹھا 
دیا گیا (آخر شوال . مھ|بکم نوسر ‏ م۹ع) 


51350۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 


االتاحر باللہ ۹ 













اگرچہ اس کی بڑی خواعش تھی کہ لوگ اے 
متدین اور منصف سزاج انسان سمجھیں . لیکن اس 
کی ناقابل اعتماد اور جابرانه فطرت جلد ھی ظاعر هو 
گئی اس نے المقتدرکی ماں پر اتنا ظلم و ستم کیا کە 
وہ اپنی تمام دولت اس کے حوالے درنے پر سجبور هو 
گئی ۔ اس کے علاوہ القاھر نے سرحوم خلیفہ کے بیٹوں 
اور عہدیداروں سے بڑی بڑی رقمیں زبردستی وصول 
کیںی۔ وزیر ابن مقْلة 1 رَكٗ بآں] کی نصیحت پر عمل 
کرت ھوے مؤنس نے خلیفه کی کڑی نگرانی کا انتظام 
آذر دیا تھا ۔ قدرتی طور پر خلیفہ آدو یه بات گوارا | 
نہ تھی ۔ خلیفهہ نے ابن مقلة لو برخاست کرنے کا 
ارادہ نیا تو اس نے آدئی دوسرے لوگوں ہے مل کر 
اس کا تخته الٹنے اور اس کی جگہ المکتفی کے بیۓ 
ابو احمد لو تخت نشین کرنے کی سازش ی؟ تاہم یه 
سازش بےنقاب هو گئی ۔ ابن مقلة نے بھاگ کر جان 
بچائی اورمؤنس لو ملازمت ے علٰحدہ ”در دیا گیا ۔ 
جب مؤنس خایفه ہے ملنے گیا تو اس نےاس کی گرفتاری 
کا کے دیا او سی رین س را ڈالاے ای 
طرح ابو احمد دو دیوار میں زندہ چنوا دیا گیا ۔ 
کے باوجود ابن مقلة نے اپنی کوششوں سے ھاتھ نہیں 
اٹھایا اور لوگوں "نو القاھر کے خلاف ا نساتا رھاء 
چنانچه جمادی الاوی ١ء‏ اپریل/ مم وء میں ایک 
مسلح مجمع محل میں کھس آیا ۔ نیم مدھوش خلیفہ 
"کو هتیار ڈالنا پڑےء لیکن جب .اس نے تخت 
چھوڑنے ے انکار کیا تو اے بصارت ے محروم 
ثر کے زندان میں ڈال دیا گیا ۔ گیارہ سال بعد 
السکتی لے ا زھا “كیا اوزاو 2ا دم کسی 
جمادی الاو 9۹مھ|/ا دتوبر ,یع تک محتاجی 
کی زندگی بسر نرتا رھا, ۱ 
مآخذہ:() السعودی: سروج؛ طبع عل :عذداءعظ 
۸:۲۵ د :لازءا:دهن) ع۵ ۶۷۲؛ ہ : ہہرء ببعد و 
۹مم ہ؛:)م) عریبء طبع ڈخویهء ص ہمم تا 


)) 01 


قاعرہ 


۳مم تا ہم؛؛(م) ابن الأئیرں طبع وج اہ0٣؛‏ 
ج ہہ ءبمواضع کئیںە؛ (م) ابن الطْتْطٰی : انخریء لی 
و ممامہےماء ص ہےں تا ہےم؛ (م) ابن خُلدون ء 
العبر؛ م روم بعد؛: (ہ) ۰ف۷۷ : مو وی 
ہ:گزاصبلٰء : جہم تا ۶۳۷ رہ ببعدۂ(ڑے) ئ ں4( : 
لائل فدە ,ءصناءء0ا ,ءونڈظ کا ٥,‏ افاوالی ء7۸0؛ بار سومء 
ص وم بعد 
(٣۳دھ۳ھ2‏ ۱۷۰ 

تقاہر ٥‏ : مصرکاعظیم شہر اور دارالحکومت ۔ یه - 
درجے و ثانیے عرض البلد شما ی اور م درجے 
ہم انیے طول البلد مشرقی پر نیل کے دھانے کا 
علاقہ شروع ھونے سے ۱۳ ىیل اوبر کی جانپ 
اس مقام پر واقع ے جہاں المقطم کی پہاڑیاں دریاے 
نیل سے قریب ہیں ۔ یه مقام جنگی لحاظ ے 
بہت بڑی اھبت رکھتا ےٴ لیونکە بالائی مصر کو 
جانے والے راستے اس کی زد میں ہیں ء؛ چنانچه اے 
قدیم زمانے فی من آباد اور مستحکم بنا دیا گیا تھا۔ 
خصوصی اھمیت اے عربوں کے حملے کے بعد کی 
حاصل ھوئی جب الفسطاط ی بڑی چھاؤنی بائی کی 
اور پھر آئندہ صدیوں کے دوران میں اس کے سًاتھ 
دوسری بستیاں اور محلے ملحق ہوتے چلے گۓ ۔ 
مصر القاھرة کی بنیاد پہلے فاطمیوں کے عہد میں 
۹٥۹مھ/‏ وع میں رکھی گئی؛ یہ فاطمیوں کا 
دارالحکومست تھا اور آس پاس کی تمام بستیاں بھی 
قاھرہ کہلانے لگیں اوو یه نام اب تک چلا آتا ےہ 
استداد زىانه کے ساتھ ساتھ شہر کے بعض بیرونی جصے 
ناپید مو گے اور ان کی جگه دوسرے ظہور میں 
آ کے مصر ااعتیقه (قدیم قاعرم) میں ابھی تک قدیم 
الفطاط کے آثار پائے جاتے ہیں - شہر معمولًا جنوب 
سے شمال اور مشرق ے مغرب کی طرف پھیلتا گیاء_ 
بلکه آج تک یہی عمل جاری ے . 

عربوں کی تح کے وقت شہر کی جغرافیائی 
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کے ۔نرت ؛ عربوں کی فتح کی تاریخیں شہر کا 
مندرجۂ ذیل نقشه پیش کرتی ہیں: قاعرہ کے میدان کے 
شمال ہیں وزامممنزاءا کا قدیم شہر تھا؛ جے عرب 
عین الشمس [رلكٗ :آں] کہتے ہیں اور اس کے آتار آج 

بھی اس کے محل وقوع کی شہادت دیے میں ۔ اس 
میدان کے 8210 ہآں] کا حصار تھاء 
جو قدیم مصسربوں کا مان60 بی تھا ۔ قصر الشمع 
اور دریاے نیل کے درمیان اب قدیم قاھرہ کا ایک 
بڑا حممه واقع ےہ لیکن مسلمانوں کی فتح کے وفت 
درباے ئیل اس ہونائی فلمے کی دیواروں ے ٹکرانا 
تھا۔ یه بہت ھی مضبوط فلعه تھا اور فائح مصر عمروا٣ۃ‏ 
[ بن العاص ]] کے تحت عربوں کا طویل عرصے تک 
مقالله رتا رھا۔ چھے ماہ کے محاصرے کے بعد 
ابربل ۰مع|/۱ رہیع الاخر ےجھ لو باہلیون 
فتح هو گا اوراس نے پرامن طریقے ہے هتیار ڈال 
دپے ۔مکمل غفصیلات کے لے دیکھے ہلاںھ : +77 
اجرع٢‏ ]ہ :رمیچدن) ۱4۳۵ص رم یم 

ہ۔ الثٌطاط[ركٗ ہاں) کی تلہیس : 
عران کی طرح؛ جہاں قدیم دارالعکومتشوں 
ہے بہت دور کوفے اور بصرے؛ کی عرب چھاؤنیاں 
اور کودام بنائے گئے تھے؛ اپیے ہی مصر میں بھی 
وعاں کے صدرمقام اسکندریہ کو خلیفہ اسلام کے 
ناب کا سنقر منتخب نہیں کیا گیا بلک ایک 
نیا شہر ہاپلهون کے نزدیک ہسایا گیا؛ جس کی 
نوعیت خالصس عسکری تھی ۔ بہ خاص جگھه 
حالبا اس لیے منتخب کی گئی کہ فتح کے زمانے 
کے تجربات نے بخوبی ثابت کر دیا تھا که باہلیون 
کا محل وفوع بڑی جنگی اھمیت رکھتا ے ۔ 
الفسطاط مختلف حصوں ( ''خالط “) کے کسی 
باقاعدہ نظام کے نیچے میں حکام کے حکم سے 
ایک ھی رات میں معرض وجود میں نہیں آ گیا تھاء 
بلکہ بابلیون کے محاصرے کے وقت جہاں جہاں 








پڑاؤ ڈالے گئے تھے انھوں نے ٥ی‏ مستقل صورت 
اختیار کر ی۔ نیا شر دریاے نیل کے ساتھ ساتھ 
تقرییا تین میل تک پھیلا ھوا تھا ۔ اس کی چوڑائی 
دیرالطین ہے جو آج تک اسی نام ے موسوم ےہ 
پر نة الحیشں تک آدھ میل کے قریب تھی ۔ یه تالابء 
جو اب خشک هو گیا ھےء اس وقت جبل بشکر کی 
چوٹی پر وهاں واقع تھا؛ جہاں بعد میں مسجد طولونیه 
نعمیر ھوی ۔ باہلیون کے 'شمال ۔ شعال مشرق* کے 
رت عین ص ڈز میں ییہاں کے وا ی عمرو بن العاص ۶ کی 
قیامکاہ تھی۔اس جگھ کی نشان دھی سجد عمرر کرتی 
ےء جس میں بعد کو بہت افافے ھوتے رے؛ لیکن 
جس کے پرانے حصے عہد فتح ھی کے بنے ہوے ہیں۔ 
نئے شہر کے اس حصے کا نام ”'خطة اھل الرائی '“ 
[ ثذاء الرأیات ؟] یعنی علم وااوں کا محله ھوگیا 
تھا۔ اس کی وجه تسمیه بیه تھی ئه متعدد 
محابة انرام کرت وه انصار و مہاجرین جو 
اسلامی فوج کی اصل اساس تھے اور لشکر اسلام کے 
قدہم ترین گروہ ہے تعلق رٴکھتے تھےە امیر لشکر کے 
علم کے ارد گرد یہیں مجنع ہو گئے تھے ۔ لوگوں 
کے مختلف گروہ ان کے ھم قبیله بن جاتے تھے ۔ ان 
قبائل میں ے هر ایک کا ایک ”'خطه“ تھا 
اورمر خطے کے لے دیوان میں اداے وظائف کک 
علحدہ فہرست رھتی تھی ۔ تقسیم کا نسلی اصول صرف 
”ال الرأیه“ کے بارے میں کالعدم تھا ۔ اداے 
وظائف کے لے ان کی ایک الگ فہرست تھی؛ اگرچہ 
وہ مختلف قہلوں ے تعلق رکھتے تھے ۔ ۔ مخاف 
قبائل کے افراد کا ایک اور مجموعه !'اللٰفیف'' کہلاتا 
تھا جس کی تنظیم کسی خاص مقصد کے لیے کی جاتی 
تھی ۔ اس کا بھی ایک الگ خطه ھوتا تھاء لیکن اس 
کے شرکا کے مشاہروں کے لیے ان کے نام ان کے اہنے 
قیہلوں کی فہرست ھی میں درج ھوٹے تھے ۔ مختاف 
قبائل کے افراد جو بعد کے زمانے میں وہاں پہنچےء 
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جب انھیں اہنے عزیزوں کے ساتھ کوئی جگہ نہ مل 
سکتی جیساً تہ اککثر ھوتا تھاء تو ان منتشر لوگوں کے 
لیے خطے کے نامز فلخ ایک بعَلة ”اعل الظام“ 
کے نام سے بن جاتا تھا - ایک روایت ک رو ے تجیب؛ 
محیفء خُولان اور معافر قبائل کے آدمیوں : کو خطوں 
کی حد بندی کی نگرانی کے لے مامور کیا گیا تھاہ 
نہٰدا خطوں میں ان ی تناد قینا بہت زیادہ ھو کی 
اور یه چاروں قبائل یمنی ھی ۔ القسطاط کی تللیسں 

کے وقت شما ی عرب کے لوگوں کی نمائند گی زیادہ نہیں 
تھی ۔ ان خطط کے متعدق ایک واضح تصور قائم 
کرنا اس لیے دشوار هو گیا ے دہ اس نام کا 
اطلاق خامے بڑے قباتلی .۔حلوں اور ان کے اندر 
چھوٹے محلوں دونوں پر ھوتا ے ۔جداٴۃنہ خطط کے 
درسیان دھلی جگھیں عوتی تھیں مگر استداد 
زىانه کے ساتھ یہ گھٹتے گھٹتے صرف تنک گلیاں رہ 
گئیں ۔ الفسطاط کی بستی کی تاریخ نے یہ اس واضح 
هوجاتا ے دہ اس کی بنیاد ایک معین شہرئ نقشے 
کے مطابق لیوں نہیں ھوئی ۔ در اصل وہ متعدد 


منتشر قباٹلی ہستیوں کا رفتہ رفتہ ایک واحد مجموعہ: 


بن گیا تھا اور حصار بابلیون کے باہر اور مسجد جامع 
کے س کزی معحلے سے جو حصار ہابلیون کے شمال میں 
تھاء شمال ہے جنوب کی طرف پھیلتا چلا گیا ۔ یه بات 
اچھی طرح واضح نہیں کہ مصر کی بستی کا کتنا 
حصہ شروع میں الفسطاط میں آ گیا تھا ۔ اس چھاؤنی 
کا جو مختلف حصوں کے بتدریج مل جانے سے شہر بن 
گئی؛ ایک خاص قطعه درناے نیل کا وہ کٹارہ تھا 
جو باہلیون کے شمال میں واقع اور زیر نظر وہ 
لئے شہر کی مشرقی سرحد تک پھیلا ھوا تھا۔ | 
الحمراوات 'دہتے تھے اور یہ الحمرا الدنیا 0170-0 
کے نزدیک)؛ الوسطٰی اور اَلقُصوٰی میں منقسم تھا ۔ 
عذ کورۂ بالا ساحلی پٹی کا ذکر پہلی صدی عیسوی 


۹م" 





اپنے اپنے قبیلے کے خطے میں آباد هو جاتے تھے ۔ 


قاعرہ 


ہے اواخر میں ایک یونائی ورق بردی (فڈرووی میں 
ملتا سے (زامھ : :"ا ضز×مہ۷(:.۶٭+6 ا(۱ /ہ صووہزوای - 
ٹا 4ڈ امالاءظ ۸۷ء ۰٣:۱۰٣م)‏ ۔ لغات کی رو ے 
فسطاط کے معنی ىی خیمہ ہیں اور شر کا یہ نام 
آئی مختلف شکلوں میں لیا جاتا ھےء مثلا فسطاطء 
فسطاط فا فساطء لیکن اسم گرم لور رو 
اس کی بہت سی صورتیں خی ۔ رما : 0ص صہاروسی؛ 
بذیل مادہ) تسلیم کرثا ھے که ضسطاط کنی 
یر با کے لفظ کا معرب سے اور بوزنطی ۷ مپیوھھیم 
یعنی ۳ںاھوہ] ''حخیمدہ“ سے لیا گیا ے ۔ اوراق بردی 
سے اس بات کی شہادت ملتی ے کہ شہر الفسطاط کے 
لیے بھی ۷٭+طٰ6ةہ٭ بطور ایک نام کے استعمال هوتا تھے 
عربوں کے وہاں ورود ے وقتِ ضر یامصر ایک آیادی 
کا نام تھاء مگر انھوں نے ائے مصر یا امضار بڑاؤ 
نیز 6ئ ڑھ کے لیے عربی نام کے معنوں میں خیال کیاء 
جو اسلام سے پہلے بھی مروچ تھا ۔ یبر ماك ظام 
ثافظ ضر تھا اور مضر التیطاظ کی سے ایک 
چھوٹے شہر کا نام مَصُر القاھرہہ پڑ گیا اور آج تک 
یہی نام چلا آنا ے . 7 
(م) شہر الثُطاط کی تاریخ : مصر اور 
پابلیون کی بستیوں کو جو زمانه قبل از اسلام اے 
تعلق رکھتی تھیں؛ الفسطاط میں شامل کمر ی گئیںء 
جو بتدریج ترقی کرتے هوے ایک بڑا شہر بن گیا - 
اس وقت عربوں کے گھر بہت سادہ اور قدیم وضع 
کے تھے ۔ ھر محلے کی الگ الگ مجد اور یدک 
سے جو صحرا میں تھی قطم نظر خود شہر 
کی پہلی جاسم سجد قدرتی طور پر ایک بہت 
سادہ عمارت تھی گو استدادٴ زمانہ کے ساتھ اس کی 
توسیع اور تزثین ھوتی رعی (دیکرویے؛ ازوونقل؟ : 
۶دا دعءعا دءطددەیز دہءا × صل ول :وجد‌وظ :,جاد:::قا سے 
:۸1:۱ ما؛ در )271.۷ صد ۸ء ۶١:۶۰:‏ ٭چءمادندہ تد 
د:چہاہلا(۶ اءدںءا جساادہہ۷ہ:۷؛ ۹.۱ ۱ءع)ء 
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قاعرہ 





وفت گزرنے ہر دیک سردری عمارات بھی بنائی 
گئیں. چنانجه پہل صسی هھحری کے اواخر میں 
ھم سلتے ہیں سے ااج کے بڑے بڑے گودام 
بن رکف تھے (لاءھ نہرواظ 6:لكدعطرا4: ہم)؛ اور 
امجرالمؤمنین کے لے ایک دارالامارۃ بن گیا (وھی 
نتاب. صض فافم) جی ے غالبا وای کے دفاتر 
صراد ہیں ۔ جند سال بعد المسطاط می بیت العال 
تنممہه_ موا (چؿیٹوھ  :‏ صناعلطمدہء0ت حص ‏ وتہاءظ 
معسوروفڈ۔ : : ۰,م) ۔ بہ صرف سرسری اطلاعات 
ہیں جن سے اس شہر کی سسلل ترقی کی تصدبق 
ہوتی تے ۔ غالبا اس کی ترقی کا زمانه پہلی صدی 
عجری لغ نف آخر ہے. لیونکه خلیفه عبدالملک 
کے بھائی عدالفریز کے زمانة ولاہت نیک وا ی کا 
بس لاف تہ بللة ران یا گے شبر 
کے وسی حمے کی اصی طرح نوسیع ھوتی رھی, ناہم 
فدیہ خط یا محلوںٌ کہ ئل رنے پر عمارات نہیں 

منلا نما لی محلے۔ الحمراٴ العصوی, اور غلم 
ہیں بئکر لھندر ھوا ٹر محرا بن گنے (الحفریزی : 
اموبوں کے بعد عباسی 
وائی پھر عدیم الطاظ میں سکونٹ پذیر نہ موے 
بلکكه انھوں نے اپنا نیا سئر ''دارالامارة'“ شمال 
میں ءد کورۂ بالا الحمسراہ التصوی میں تعمبر ‏ لا 
جس کے ارد گرد ایک نیا محله معرض وجود می 
| گیا۔ جے المسحر نہے بھے - 000 ا۔۱( یکھے 
باتتا ےا تہ مھ لاس راہ کک 
بالخصوص مطالعه لیا تھا ۔ یہاں دارالامارۃ کے 
ساتھ ایک دوسری جائع سجد بی وئی تھی, ہے 
پہنے ''جامع العسکر“ اور جامع ساحل الله نہتے 
تھے ۔ یہاں بڑی بڑی عمارات اور منڈیاں تعمیر 
ھوئیں اور السکر اور الَطاط باہم مل در ایک 
ھی شہر ہو گے ۔ اس محلے کا ایک اپنا ”'شرطه“ 
(ہولیس کا تھانه )؛ تا جو ”'الترطة ال“ 


ا< اخطط رب مم +۳جا۔ہ 


"۸۳ 


قاحرہ: 


کہلاتا تھا۔ 

المقریزی (الخطط. 
ےہ لہ اس شہر کی دو حصوںِ 'عمل فوق““ اور 
٭قیل :ائئل“ نیں: سم جو السطاط یق خوضتال 
کے پورے زمانے میں موجود رعیء العسکر کی تاسیس 
کے زمانے سے شروع ھوئیء یعنی ۳۳ مل ےء سے ۔ 
قرع انتضی طی: مو ا ص‫ )مد عمرو 
''الجامم انخلانی“ اور جاسم ابن گولون (دیکھیے 
نیچے) ''الجامم اعیای کے نام سے معروف تھی ۔ 
ان دو عصوں کے درمیان سجد عبداللہ سرحد کا کام 
دیتی تھی جس کے محل وفوع کا اب لوی پنا 


بی م,ب س. .م) ک بیان 


نہیں چلتا۔ 

دوسری طرف العسکر؛: بای اکور کا سس 
رہاء حتی تهھ م٥مھ/۹۸ہء‏ میں احمد بن طولون 
کے آنے ے تاریخ مصر کے ایک نے دور کا آغاز ھوا 
جس میں دربار اور فوج کی نئی ضروریات کے پیش نظر 
دارالحکومت کی تبدیلیل اور سپر کی توسیع ضروری ھو 
ار سوب وت و میں اپنے مو سی کے 
بعد باقی رھنا نہیں لکھا یا م س جگہ تیاو عواء اس 
کی ابھی تک جامم اون طولوں 20 0 آثرتی عے 
جو مختاف قسم کی عمارنوں کے درمران گھری ھوئی 
تھی اس علانے دو القطائم کا نام دیا گیا تھا تھا ۔ 
مزید امتیازی نشانات کے طور پر المقریزی الخ 
زع حرج س ہم ببعدا. پلے؛ چوٹ ایل اور 
زین العاہدین کے نام لیتا ھے ۔انھیں اس نقنے 
کی ررے ہے ےہ د فممضط نے امسدا 
رمییںک دنو زدا امرمظ مل ای ٭ "و "۳ص ۹۱ے 
ببعد) میں چھھوایا ے؛ جامعم این گودون کے 
جنوب مشرق میں تلاش لرنا هوٰا ۔ التطائم 
المسکر کے مشرق میں وافم تھا ۔ اس نئے شہر کے 
متعلق کہا جانا ے لە اس کا ره ایک مربع میل 
تھا (ابیں حوقل) اور اس بنا ہر الفطائم (واحد : قطیعة) 


531310۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


س مخلف انطاعات (ہے جاگیروں) میں تقسیم تھی اور 








کہلایا نہ قصرشاھی ہے ارد گرد کی زمین 


انھیں نغدر شاعی کے ععَال اور سپاھیوں کی ضروریات کے 
لیےعطا "تا جاتا تھا۔ ان ملازمین ى تنظیم جزوی طور 
پر علافائی بنیاد پر اور ایک حد تک ان کےمناصب یا 
خدمات کے لحاظ سے کی گئی تھی ۔ ععارات کا یه وسیع 
احاطهہ جامع سحدہ جوتان کے میدان اور شاھی معل 
ے متعاق دوسری عمارات کے گرد پھیلا موا تھا۔ 


. الفُْطاط کی تاریخ ہیں طولونی عہد بڑا خاندار 


گزرا ے ۔ جب اس خانوادے لو ۹۲ ھ/م.8ھء 
میں زوال آ گیا اور عباسی سپهھ سالار محمد بن سلیمان 
الفسطاط میں داخل ھوا تو اس نے باغی ُولونیوں کے 
محل و ٥سا‏ رکروا دیا۔ القطائم کا علاقہ گو بچ رھاء 
كت کع النَسطاط ھی کی طرح شدید نقصان پہنچا؛ 
فقط سجد ھی گزند سے محفوظ رھی ۔ یه بھی ملحوظ 
رکھنا چاہیے نہ شروع میں العسکر اور القطائٔم 
دونوں ٴ لو شہر کے محلے تصور نہیں "لیا جاتا تھا, 
بلکہ الْسطاط کے باعر عمارتوں کے احاطه بد مجموعے 
سمجھا جاتا تھا (ااحطط ریم اس ۲ع 

قصر طولونی کی تباھی کے بعدہ وا ی .کا مستر 
پھر العسکر کے '' دارا2ماوۃ “ میں منتقل هو گیا 


کی اس مرورو ‏ ست 7 ورران االعرا سوا 


امہروٴف ھوتا جا رھا تھا اور لوگ اے شہر الفسطاط 


اورالتطاٴم کے ناموں ہے یاد درتے تھے(الخططء ‏ : 
ص..+سدمءا) ۔ لبھی کبھی العسکر کا نام بھی استعمال 
ھوتا تھا. گو شروع میں اے ایک علحدہ شہر ھی 


اخیال ”نیا جاتا تھاء جس ہے صریحا یه نتیجه نکلتا ے 


که اس دل رتے میں عہد طولونی میں یتینا بہت 
'لثرت سے عمارتیں بنی عونگی . 


اقشتطائقلق کی گرمساق گل اکر او 


ٗ۔۔ 


۳مھ" 





قاعرہ 


مزیدکئی صدیوں تک قائم رھی؛ حتی کہ ناطدیوں کے 
ہاتھوں تاھرہ کی تا۔یس بھی اے متائرنہ کر سکی, 

بلکە سیاحوں کے بیانات ے؛ جنھوں نے مےعارّی اس وقت 

سیاحت کی جب فاطمی خاندان کی شان و شوٴكت اپنے 

عروج پر تھی؛ زیادە تر یہی اندازہ ھوتا ےر که 

الفسطاط کی شان و شوکت اور تجارت بہت 
زیادہ بڑھی ھوئی تھیء مثلّا المقسی ہےمء/ 
٭ہوع میں لکھتے ھوےء الفسطاط اور اس کی 
دولت مندی کاحال بڑی شرح و بسط ہے یان 
رتا ھے؛ لیکن قاھرہ کے حالات محض چند الفاظ 
میں لکھ دیتا لے ۔ وہ الفسطاط کی وسیع آبادی ے 
بالخصوص بہت متأئرھوا ۔ وہاں ھر جمع ےکو دس ھزار 
اشخاص ایک امام کے پیچھے نماز پڑھتے تھے ۔ تجارتی 
مرگرنی کا اھم س کز ( زقاق القنادیل) جاسح 
عمرو کے ارد گرد تھا ۔ اس نے چار اور پانچ منزل کے 
مکانات دیکھے۔ صرف ایک مان میں دو سو اشخاص 
سکونت پذیر تھے ۔ اس کے نزدیک الفسطاط دنیا۔ے 
اسلام کے سب شہروں ہے زیادہ شاندار اور آباد شہر 
تھاء مگر پھر بھی زندگی وہاں کم خرچ تھی؟ اس 


ا لیے ۔ کہ ضروریات زندگی دنیا کے تمام حصوں ہے 


برابر در آمد ھوتی رھتی تھیں ۔ تقریبا .ںہ سال بعد 
(9۹ممھ/م. ع) ایرانی [شاعر اور] اح 
ناصر خسرو بھی (مصر کے نام ہے) اس شہر 
کی ایسی ھی کیفیت بیسان رتا ھہ ۔ اس کے 
نزدیک بھی دنیا کی متمول ترین منڈی جامع عمرو 
بن الصاص کے نسزدیک ” سوق القتادیل “ تھی ۔ 
وہ بھی اس کے بلند مکانات کی تعریف کرتا ےہ 
اور عمیں ان مصنوعی باغوں کا حال بتاتا ے جو 
ساتویں منزل کی چھتوں پر لگائے جاتے تھے [دیکھے 
سفر نامدء برلن و مم ھ؛ ض رےء؛ ناصر خسرو نے ایسے 
صرف ایک باغ کا ذکر کیا ہے اوروە بھی نی 
ثقه راوی کی زبانی] ۔ دوسری طرف وہ ان تنگ 
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قاحرہ 


گیوں کا بھی ذکر کرتا ےء جو بلند و بالا 
عمارات کی وجه ے بہت تاریک تھیں اور دن بھر 
ان میں چراغ جلافے پڑتے تھے( بازار ھا و کوچە ھا در 
آنجالت که دائما قنادیل سوزد چونکه ھیچ روشنائی 
در آنجا پر ؤسین نیفتد نتاب مذکوں ص ہے) ۔ 
وہ ان ثیاب اور گراں بہا مصنوعات کی لیفیت 
بات رتا جو القطاظائین رح موی تین 
وہ شہر کے اسن و آمان اور حکومت کے افتدار کی 
تعریف کرتا ھے ۔ اس نے مقاسی جغرافیے کے متعلق 
تاب یه باتیں تحریر کی ھی کے دور ے 
المَسطاط ایک بلند ہہاڑ کی طرح دکھائی دیتا تھا 
اوريە اه جاەم این مولون اس کے ننارے پر 
واقع تھی . 

ناصر حُسرو نے المَعاط کو بڑی ذپر بعد 
سی الله الم خصض ك نہد عکوت می دیکھا تھا 
حب الہ فاطمی مملکت انی راج تمال پر تھی 
ناھم اس فرمانروا کے طویل عہد حکوست کے نصف 
آخر میں؛ یه دنعة زوال پذیر ھونا شروع ہو کئی ۔ 
فحط سا ی اور فوجی سپاھیوں کی بغاوتوں نے اس خاندان 
کی خوسحا ی لو تباہء کر دیا اور یہ اساب المٌسطاط 
اسے شہر کے لیے بھی تباەکسن تھے جس کی معیشت 
پرامن نجارت ہر موقوف تھی ۔ الفَطاط کے شما لی 
عصوں لو بہت زیادہ نقصان پہنچا؛ ؛ ولونی شہر اور 
قدیم عسکرہ جنھیں وھاں کے باشندے چھوڑ کر چلے 
گے تھے ٹھنڈر بن گئے۔ یہ اضلاع بدرالجما لی کے تحت 
تعمیرنو کے لےکارآمد ثابت ھرے ۔ ۔ وسیم تر معنوں میں 
الفسطاط کو آخری ضرب اس وقت لگی جب فاطمی 
حلیفه العاد کے عہد میں صلیبی جنگجو مصر میں 
آنے۔ قاعرہ کو اس وقت مورچە بند کر لیا گیا تھاء لیکن 
اسطاط کی ۔خاظت کا کوئی انتظام نه تھا۔ وزیر 
شاور کو اندیشہ ھوا کہ مبادا عیسائی القسطاط پر 
قبضہ کر لیں اور اے عسکری کازروائیوں کے لے 


۳مھ" 


قاعرہ 


سصسکز بنا لیں لہٰذا اس نے ۹ طفر یمەپمھم|) 
۲ نومبر ۸ءء کو اے نذرآتش کر دینے کا حکم 
دیا ۔ بیس هزار سے زائد نفطه (آتش گیر مادہ) کے 
ظروف سارے شہر میں جگہ جگه رکھوا دبے گے اور 
آگ مم دن تک جلتی رھی ۔ پھر بھی ایسا معلوم 
ھوتا عے کہ اس آتش زنی سے بعض حصے محفوظ 
رے اور بعد میں مملوک سلطان یرس کے 
عہد حکومت ھی میں جا ثر انھیں منہدم کیا گیا اور 
اف ۓ بے می ے جو کارآبہ سےا نے 
دریاے نیل پر جامع عمروً بن العاص کے نزدیک 
ایک نئی تعمیر میں استعمال کیا گیا ۔ 

الفسطاط کا بڑا شہر جو پر نە الحیش ہے قلعے 
تک اور مغرب میں دریاے نیل تک پھیلا ھوا تھاء 
اب ایک قصة ماضی بن حکا ھے ۔ اگرچہ الفسطاط 
ایک زمانے میں ع6 فاعرہ سے مل گیا تھاء لیکن 
اپوبیوں کے اواحر غہد ہیں ء ابن سعید کے اندازرے 
کے مطابقء ان دو شہروں کے درمیان دو یس کا 
فاصله حائل هو گیا تھا ۔ ایک گرد آلود ڑ 
با ال ول سے 7 
عولی جامع عمروۃ* بن العاص کے ملحقه محلے کو 
جاتی تھی؛ جے آتشزدگی کے بعد جلد ھی 
حیرت انگیڑ ناریقے ہے سنبھال لیا گیا تھا ۔ 
امیر شی رکوہ جلے ھوے اس شہر کے باشندوں کو 
واپس لایا اور صلاحالدین نے جاسم عمرو بن العاص 
کی شاندار طرز پر مرمت کروائی. 

این سعید کا یه بیان بڑی اھمیت رکھتا ے کھ 
الفسطاط ابھی تک سابقه ایام کی طرح صنعت و حوفت 
اور تجارت کا سصکز تھا اور مال یہاں جہازوں ے 
اترتا اور پھر قاھرہ روائه کیا جاتا تھا ۔ قاعرہ جو 
عہد حاضر میں ایک درخشاں شہر بن گیا ےء 
اصا9 فوجی شہر تھا ۔ ابن سعید کے زمانے میں الفسطاط 
کی خوشحا ی کا ہب ایک حد تک یە قرار دیا 
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قاخرہ 


جا سکتا ہے کے اس زنانے میں جزیرۂ الروضہ کو 
از سرنو رونق حاصل ہو گئی تھی جس کا ذکر ذول 
میں آئےگا . 
اس کے بعد اس شہر پ رکیا کیا گردشیں آئیںء ان کا 


حال بہت ”دم معلوم ے؛ بہرحال قاعرہ کی رونق میں 
اضافه ھوتا گیا اور بالآخر وہ تجارت کا س کز بن گیا ۔ 


حاسل ہو گئی نہ مؤحر الد ٹر دو یورپی ادبیات میں 


پرانا قاعرہ موسوم کیا جانے لگا؛ حت ی کہ فرانسیسی 
مہم کے ساتھ جواھل علم آئے وہ بھی یںخں م1“ 
۶۴ بعنی قديم قاعرة کوسلمه اسطلاح کے 
طور پر بولتے اور اس کے استعمال کی سند میں قدیم 
سیاحوں نا حواله دیتے ہیں ۔ اٹھارھویں صدی عیسوی 
کے اواخر میں عربی میں اسے ''مصرالعیقہ' کے 
تھے جک 9م ۱ملەھ ک جدید جغرافیائی لفت 
٭چ أمر ٥ج۳‏ 1100۸5:۶۰ءاط میں اے *۶القدیمہ *“ لکھا گیا 
ہے ۔ فرانسیسی سہم کے وقت قدیم قاعرہ (سے الفسطاط) 
کے باشندے دس ہزار کے لگ بھگ تھے جن میں 
سے چڑاے سو قبطی تھے؛ جو صدیوں ہے یہاں اپنے قدیم 
گرجاؤں اور خانتاھوں کے آس پاس امن چین سے رھتے 
تھے ۔ انیسویں صدی عیسوی میں ملک میں عام 
اصلاح و بہتری کے ساتھ؛ قدیم قاعرہ کی آبادی بھی 
بڑھ "کنی ۱۸۹ھ کی مردم شماری کے مطابقء اس 
شہر کے باشندے ۱۸۹م تھے ۔ یہ حکومت قاھرہ 
اور ا سو کفوت نی ا دی ظائر 
میں یه درباے نیل کے ساتھ ساتھ ایک طویل و تنگ 
قطعد کے اوز اس کی شسا ی حدود قاعرہ خاص کے 
جتوب مُغربی سرے نے مل. گئی ھیں . ۱ 
قاعرة القدیمه اور الحتطم کے درمیانء فاطمی 
غفہد _... کھنڈروں کہ ٹیلے بن گئے ہیں یہ بھی 


شہر ى ایک امىتیازی جزو ھیں: جن کے عقبمی 


ممل وکوں کے نام نہاد مقبرے اور قبرستان 


6 








قاعرہ 


العقطم کے ساتھ ساتھ واقم ہیں ۔ یہ وسیع تبرستان 
جس کے آغاز کی تاریخ ”فتح '' ے زمانے تک جاتی 
ہے الترافة تہلاتا ےے ۔ ازمنة وسلی میں يه 
التسطاط سے ایک دیوار ٴٹھینچ کر جدا ٹیا گی 
تھا ۔ اس کے ڈو حعے '' القرافة الکبڑی“ اور 
''الترانة الشُغی؟“ بھی الگ الگ تھے اور 
التظم کے متوازی؛ کس سے جنوب کی جانب 
پھیے هھوے تھے ۔ القرافة الصفری پہاڑی کے قریب 
واقع ہے اور نے قہرستان ے جو امام الشائمعی 2 
مقہرے تک پھیلا ہوا ہے معائلت رکھتا ے ۔ 
ان دونوں 'قرافتوں: ان کی تاریخ ء قبور اور درکاعوں 
بر ان الزبات نے م ۰ھ ۱ءء میں ایک رساله 
الکرا۔ حی 2 الہارہ فی ترتیب الزیارة فی القرانین 
الکبری والصَفرٰی لکھا تھا (فاعرہ ۳٣ ١‏ دلے .۹ء ؛ 

(م) دریاے نیل کا کنارہہ جزیرۂ الروفة 
افر الجیسزہ _ قاعرہ اور اس کے نواح کے 
تاریخغی مقامات کا تشخص اس وجهە ے بہت مشکل 
هے کہ دریاے نیل عرب فتح سے لے کراب تک 
"کئی دفعہ اپنی گزرہہ بدل چکا ہے ۔ عم دیکھ چکے 
ہیں که ائ زناتے میں دریاے نیل قصر امم 
اور جامع عمروٌ بن العاص ہے ملحق بہتا تھاء_ 
لیکن چند ھی عشرات کے بعد وہ اتنا دور پیچھے هك 
گیا کہ قصر اور ئے_ ثنارے کے درمیان استعمال کے 
لیے کافی خشک زمین تکل آئی ۔ عبدالعزیز بن مروان 
نے وہاں عمارتیں بنوائیں ۔ قاھرہ کی تاریخ میں 
دریاے نیل ہے کشمکش سارے ازمنۂ وسطی میں 
جاری رمی . 

فتح کے وقت؛ دریاے نیل میں صرف ایک ھی 
جزیرہ اس نواح میں تھاء جہے''جزیرۃ مر“ یا محعض 
”الجزیرہ'“ کہتے تھے ۔ یہی جزیرہ اپنی اصل حقیقت 
کے لحاظ سے جدید جزیرة الروفة ے ۔ باھلیوت (اوپر 
دیکھیے) کے ساتھ مل کر یه ایک مضبوط قلعے کی 


× 
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(۸۸٥۷). 


قاعرہ 
| تشکیل اور نیل کے معبر کی حفاظت کرتا تھا۔ 
بعض بیانات کی رو سے؛ جزیرہ پہلے دربا کے تقریبا 
وسط میں تھاء مگر وہ شاخ جو اے باہلیون ے جدا 
کرتی تھی؛ جلد ہی گاد سے بٹ گئی ۔ مھ |/ 
ےم۔+۹ھ میں ٹیل اتنی دور پیچھے عٹ گیا تھا کھ 
القَسلاط کے باشندے نیل کی شاخ الجیزہ ے اپنے لیے 
پانی حاصل کرتے تھے ۔ بھی وہ زمانه تھا جب 
کافورالاخشیدی کے تحت نیل کی شرقی شاخ نو گہرا 
ککرنے کا کام انجام دیا گیا ۔ یه عمل ابونیوں کے تحت 
ساتویں صدی خجری | تپرھویں صدی عہوی می 
نکئی بار دھرابا گیا ہے گھ/م برع “مع اس 
جزیرے میں مقیاس النیل تک خشکی میں چلا 
ممکن نیا ۔ اس بحری اسلحه خانے لفہ :٥ہ‏ 
(الصناعة) کا ذ کر پہل عدی کے اوراق بردی میں 
ملثا ے, یہ ایک طرح کا بحری سکری مرکز 
بھی تھا ۔ ابن طولون پہلا ضخص تھا جس نے 
اس جزیرے کو پھر ایک باقاعدہ حصار بنا دیاء 
جب اع ما بھ |/ ہےہء میں به خال هوا 
کہ اس کا انتدار خطرے میں ے لیکن فیل ابن 
طولون کے ارادے ہے زیادہ طانتور تھا اور اس 
کے اندر اس کا تعمیر کرد قلعه آھته آھسته دریاکى 
نذر هو گیا؟ باقی جو کجھ بچ رھا تھاء ہے الاخشہد 
ف مم /ہم ۹ء میں مسمارکر دیا۔دو برس بعد یه 
سلطان اس بحری اسلحہ خانے کو بھی الفسطاط 
لے گیا اور جزیرہ صرف بادشاہ کی مضافاتی اقامت کہ 
بن گیا ۔ ایسا معلوم ھوتا ے کہ جزیرہ امتداد 
وقت کے ساتھ ساتھ وسیع هوتا جلا گیا اور اکٹر 
لوگ اس میں آباد ھونے کے لیے آتے رے۔ 
فغاطمیوں کے تحت یه ایک خوشحال شہر تھا ۔ لوگ 
عمومّا تین شہروں کا ذ کر کیا کرتے تھے القاحرہ 
الفطاط اور الجزیرہ ۔ الافضل بن بدرالجمال نے اس 
جزیرے کے شمال میں‌ایک تفریحی محل بنوایاء جس 


"ھ٦‎ 





قاعرہ 


سی 


میں بہت سے باغ لگوائے اور ائے ''الروضة“ کے نام 
ے موسوم کیا ۔ یه نام رفته رفته کل جزیرے پر حاوی 
ھوگیا اور آج تک مروج ے۔ بعد میں ایوپیوں کے 
تحت جزیرے کو ''ونف“ قرار دیا گیا ۔ ملک الصالح 


نے اس ونف زمعن کو کرائے پرلے لیا اور اس پر 


تیسری دفعه بڑا قلعة نیل نعمیر کیا ۔ اس نۓ قلع ےکو 
''قلعة الروضہ“ یا ''علعة العقیاس*““ کہتے تھے ۔ ملک 
الصالح نے اس جزیرے لو اپنی پشت و ھناه 
با لیا ۔ وہ اس حگھ, جس کے چاروں طرف نیل 
تھا اپنے ہئلونوں کے ساتھ رھنا تھا جو 
اسی قلعے کی نسبت نے بحری مملوکوں کے نام سے 
مٹہور هو گۓ [رك ب٭ بحربه]ء لیکن نیل میں 
یه قلعه بھی اس کی حفاظت کاضامن نه ھو سًُا۔ [ابن 
بطوطه جو سلطان الناصر محمد بن سلطان المنصور 
قلاوون کے زمانے میں مصر گیا تھاء الروضه ٴ دو ایک 
مقبول عام سر ہہ (سان للنزھة و النفرج) بٹاناے 
جہاں بکثرت باغ تھے ۔ اس کے سامنے ایک بڑا جشن 
وھاں اس موقع پر منایا گیا تھاء جب سلطان الناصر 
اپنے ھاتھ کی ھڈی نوٹنے کے بعد صحت یاب ھواء یه 
جشن کئی روز تک رھا تھاء أَىٍّحلة ۱۹ :۹:]ء 
زان حال میں الروفة میں سپ ے شاندار 
منظر ''مقیاس النیل“' عے جس کی تاریخ بنا اموی 
خلیفه سلیمان کے عہد تک جاتی ہے ۔ اس کی عمارت 
لسامة نہ ےوھ/ءاےء میں مکمل کی تھی؛ جو 
وزیر مالیات تھا - اس ''مقیاس““ کی تاریخ 48 معقظ نے 
عالمانه انداز میں لکھی ےےء جو نہولین کی مہم میں 
شریک تھا) مف یڑام مه بصروەلا عا حد محامۂؤکظ 


خعفمو در ممجمزیو( ہودگا ,مچروٹا ٣‏ جل دماکواٴ×دمتا ۲ 


ہم دومء جم نیز دیکھے وھی کتابہ ٠٠:۱‏ 
بیعد اور ۸رئ/ء: ہہڈم ییعد اور صعفٰ۷مظ ۷۷۲۶ ۔ک3: 
وا ملف ووونمموۂ ڑ ب,صجدمائم۴ا فھماواءعہ| وچمیا 
میلی ریو معدز امام ۔عتاگا؛ ۱١‏ : ہ۱ ہبمد)۔ 


5310۲:6۸ 


(۸۸۷۱۷۱٥٢۱. 


قاعرہ 








اس کی تاریخء جس کے لیے ھم زیادہ تر المقریزی 
کے رہن نت هیب؛ مختصر طور پر حسب ذیل 
ھے :اس عمارت ي٥‏ جوے۹ھ |ےبےء میں تعیر 
ہوئلی تھی المأمون کی خلافت کے دوران ۱۹۹ھ | 
۸ء میں اور پھر العتوکل کے عہد میں مھ | 
ےمہء اورے مھ / :۸۹ء میں سرمت کروانی پڑی ۔ 
مؤخرالذ کر سنہ تک اس '”'مقیاس“ کا مہتمم ایک 
قبطی تھاء لیکن اسی سال ابن ابی الرواد کو اس اھم 
عقیاس کا سہتمم بنا دیاگیاء جو نہ صرف فصل کا بلکه 
شہر میں بازار کی مر‌وجه قیمتوں کا بھی اندازہ بتاتا 
تھا ۔ یه عہدہ عثمانی عہد تک بنو ابی الرداد ے 
گھرانے میں موروئی رھا ۔ مصر کے قریب قریب سب 
مسلم شاھی خاندانوں نے مقیاس النیل کے گرد عمارات 
بنوانیں اور ان میں سے بعض کے لے بھی موجود 
هیں ۔ ترک فرانسیسی اور انگریز (۱۸۹۳ءع) 
بھی اس واجب التکریم یادگار کی حفاظت ‏ کرنے میں 
سرگرم رىے یں۔ دور جدید میں اس جزیرے کے 
مشرقی پشتے ى دیوار کے لے ایک دوسرے آپ پیما 
کی نرورت ھوئی ۔ پرانا تاریخی ''مقیاس“ ایک احاطه 
بند 'دنویں کی مائند ے؛ جس کے وسط میں ایک 
صرمرین ستون نصب ہے اور اس پر علامات پیمائش 
”ذراع“ (قدیم 'ھاتھ“' کے پیمانے) میں دی گئی 
ھیں۔ موجودہ زمانےمیں الوّوضة میں بہت زیادہ عمارتیں 


کی کر لک بڑے باغم صرف مشرق ھی ک 


طرف ہیں ۔ تاریخی نقطة نظر ہے الرٌّوغة غیر منفک طور 

پر الجیزہ ہے ملحق ہے؛ جس کے ساتھ مل کر وہ 
فتح کے وقت اور ازمنة وسطّی میں نیل کے معبر کی 
حفانلت ذرتا تھا ۔ الجیزہ یقینا اھل عرب کی بناٴئردہ 
بستی نە تھی: بلکہ فاتح فوج کی بعض جماعتوں نے 
وہاں اپنے محلے (خطط) بنا لیے تھے؛ جیسا کہ ان 
کے رنفقا نے الفسطاط میں کیا تھا ۔ خلیفه نے اس بنا 
پر لہ یه غیر محفوظ مقام تھا اور دریا کی دوسری 


۱۸ 








قاعرہ 


طرف سے اس پر حملہ عو سکتا تھاء ١‏ اے ستحکم 
کرتے کا حکم دیا۔ اس کے مورچوں کی تکمیل عبرو 
[ ئن العاص٣]‏ نے 20۰ای میں کی ں یه غالیًا 
بوزتطی استحکلمات کی مرمت یا توسی کرنے کے 
مترادف تھا ۔ قبائل کہ محلے جزوی طور پر اس قلعے 
کے باھر تھے؛ جو غالباً ہل کے مدخل پر محض 
حصاری حییت رکھتے تھے ۔ بڑی تعداد میں جو 
قبائل یہاں آباد ھوے؛ وہ حمیر اور عمدان تھے ۔ 
مسجدِ ھمدان میں نماز جمعہ ھوتی تھی ۔ یه صرمے 
کے بعد اخشیدیوں کے عہد کی بات ے کہ الجیزہ میں 
ایک جابع سسجد ٥٥ھ/‏ ہوء ہیں تعمیر ھوئی ۔ 
اس مقام کی عسکری اھمیت قدرتی طور پر الرّومٰة اور 
دریاے نیل کے پل کی اہمیت کے برابر رھی یف پل 
عثمانی عہد میں منہدم هو گیا اور انے بعد میں 
فقط فرانسیسیوں ھی نے تعمیر کروایاء پھر اہے ھٹا 
دیا گیا اور حال ھی میں اس پر ایک ستقل پل 
تعمیر کیا گیا ہے ۔ الجیزہ بذات خود ھمیشهہ ایک 
خوشحال بستی را ھے ۔ اس کے عقب کی زمین بڑی 
زرخیز سے اور یه پہلے ایک ضلع (کورہ) کا 
صدر مقام تھا اور اس کے بعد ہے آج تک ایک صوبے 
کا صدرمقام سے ۔ الچیزہ کا جدید صوبہ العیاطہ 
اساید الجیزہ اور الصٔف کے حلقوں پر مشتمل ےء 
اف نیل کے دائیں کنارے واقع ہے ۔[خود الجیزہ 
کی آبادی ہو ء ک دم تُ شماری ق رو سے 


-- ٦ھ‏ ٌَ ۳ ۰- 1 
ححیس غزار 4ی ۹ 
بیرہ ہے -ےں۔ ۔_ 


ہ۔فاطمی شہرہ مصر القاضرہء 

جدید قاھرہ اصل میں؛ العسکر اور القطائم 
کی طرح؛ مصر الفمطاط کے عظیم دارالحکوست 
کے شمال میں صرف ایک عسکری م کز تھا ۔ 
جب فاطحیوں نے قیروان میں دیکھا که متأخر 
اخشیدیوں کے تحت مصر کی حالت رو بزوال 
عسوگئی ے تو انھوں نے محسوس کیا کهھ 
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قاحرہ 


۸ھ۱۸ 


قاعرہ 


وادی نیل پر قبضہ کرنے کی دیرینه خواعش دو | کے عہد حکومت میں یه ”٭خلیج الحا کمی؟“ کے نام 


عم جامه بہنانے کا وقت آ پہنچا ےہ - ١و‏ شعبان 
ہہ مھ |/ یکم جولائی وہوعء تو ان کا سپه سالار 
جوعر معموان مزاحمت کے بعد دوسرے ھی 
دن الفطاط میں داخل هو گیا ۔ ہ۱ شعبان / 
و جولانی نو تمام نوج اس کے گرد جمع ہو گئی 
تو اس نے ایک نئے شہر کا خا کہ بنانے کا حکم صادر 
کیا ۔ نجومیوں سے پوچھنے کے بعد دہ کونسی ساعت 
سعد ے؛ ایک موزوں رقے ک نشان دھی کر دی گئی ۔ 
خلیفة مر بذات خود مصر آیا اور زائچے کی خود 
تعبیر کی اور ریخ کے طلوع میں ایک نیک شگون 
9777755 رر و 
القاعرۃ المعزیه هو گیا (خطط: ١ے٣).‏ 

فاطمیوں کے اس قدیم شہر کی توسیع کا عمل 
آج بھی بغیر کسی دقت کے نقشے پر دکھایا جا سکتا 
ہے ۔ اس وقت وسط میں الفسطاط کی شمال ی سرحد اور 
عین الشّمس کے درسیان ایک چھوٹا سا ٴکؤں 
کے الاصبغ واقع تھاء جاوات تا "کو جانے والے 
ىاروان جمع ھرا کرتے تھے یّة الاصیٍغ خلیج 
ا ۔ یه ایک نہر تھی جو القسطاط کے 
شمال ہیں نیل سے نکلتی اور قدیم عین الس میں 
سے گزرتی تھی اوراس میدان کے کل طول کو عہور 
در کے آخرکار جدید فقصبة سویس کے قریب سمندر 
میں جا گرقی تھی یه نہر غالبا اسل میں دریاے نیل 


کی ایک شاخ تھی جو کاد اور مڑ. ۔ 4ھ گ 
5 : یىی ےےے یی 
سەی بے ضر یم اہے نہر کے طور پر 


ل کرنے کے لیے ٹھودا گیا تھا ۔ فتح عرب کے 
بعد اسے بر عرقات العاص *۶] نے صاف کرایا تاکه 
اکۓ الفٌطاط اور َقَائَا بندےة (حجاز) کے درسیان 
جہاز رائی کے لیے آبی شاھراہ بنا کر ان شہروں کو 
اناج یىی یے پہنچائی جائے ۔ اب اہے “ خلیج 
ان الین “ کا نام ملا ۔ فاطمی خلیفہ الحا کم 


ہے معروف ہو گئی ۔ اس کے بعد کےہ زمانے میں؛ 
اِس کے مختلف قطعوں کے الگ !الگ نام عو گے اور 
وہ ان کثیر ناموں سے یاد کی جانے لگی ۔ آخری 
صدیوں میں بجاے سمندر تک جانے کے یھ نہر قاھرہ 
کے شمال میں برلة اجب اور شہر کے نواح میں 
ختم ہو جاتی تھی ۔ اس کی گزرگہ ابھی تک حاف 
طور پر قابل شناخت ہے . 7 ک 

فاطمی شہر اس نہر اور المقطم کے درمیان منیق 
الاصئغ سے متصل جنوب میں واقع تھا ۔ اس کی شمالی 
اور جنوبی حدود ابھی تک باب الفتوح اور باب 
لربل سے متعین ھوتی ہیں ۔ وہ شہر جس کی بنیاد 
جوھر نے رکھی تھی؛ اواخر عہد فاطەی کے فاعرہ 
ہے وسعت می ںکچھ چھوٹا تھا۔ ابتدا میں جوبی سمتہ 
سر غھل گا تھی سان آپ بد او بے آوز 
شمال یل جانب 5 کی مسجد الحاٴ تم دونوں چار دیواری 
کے باھر تییں ۔ مغرب میں؛ خلیج مذ کور صدیوں 
سے ایک قدرتی سرحد کا کام دے رھی تھی جس 
طرح مشرق کی جانب بلند بہاڑیاں حد بناتی تھیں۔ 
اس فاطمی شہر کے صدر حصے کی تعیین بازاروں کے 
ایک وسیع سلسلے سے ھوتی تھی جو خلیج کے متوازی 
شعالا جنوبا چلے گئے تھے۔ یه ان دو صدر دروازوں َ لو 
آپس میں ملاتے تھے جن کا ابھی ذکر کیا گیا اور 
شہر لو دو بڑے حصوں میں تیم 1 ہیں 
+- وہ وسعت میں بالکل یکساں نە تھے۔ 
کے اس سلسلے کو آج کے دن تک بھی وافح طور پر 
متعین کیا جا سکتا ے؛ گو اپنے ابتدائی زمانے 
ہیں یه سلسله يتینًا زیادہ وع ھوکہ جو آج بھی 
مختلف علافوں ہیں مختلف اموں ے معروف سے 


بازاروںن 


جن میں مصروف شرین شارع .النحاسین سے ۔ آج 
کل جدید قاھرہ ی سب ے بڑی سڑکوں میں سے 
ایک ال گة الجدید “ے جو الموسیق سے مسلسل 
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قاعرہ 


چلی آ رھی سے اور شارع مذ کور کو مستقیم زاویوں 
میں کائنی ھے ۔ 
المسطاط دو اکر ”خطط“ میں تضیم آ نیا 
گیا تھا تو قاھرہ بھی ”'حارات“ یا محلوں میں منقسم 
تھا۔ یه محلے مختلف عرب قبائل کے ناموں ے موسوم 
نہ تھے؛ بلکہ مختلف قوسوں اور نسلوں کے لوگوں 
کیو تہے۔ گی تھ :نال اوز سرب می:یرائرں 
۔(الروم) کے معلے تھے ۔ جوھر خود اسی نسل 
.سے تعلق رکھتا تھاء اس لیے اس کا اپنے ھم وطنوں 
دو شر کے صدر دروازے کے قریمب آباد کرنا غالباً 
بالارادہ تھا 00 کو ارمنوں وغیرہ 
کو شہر کے دوسرے حصے دیے گۓے تھے ۔ بعض 
بعد میں آنے والوں لو شہر کی پہلی فصیلوں 
کے باضر اس کے اور النقظم کے درمیان ”'حارة 
“ میں بسایا گیا ۔ آخر میں؛ زنگی جنٹھیں 
مختصر طور بر ''العبید'“ [غلام] کہتے تھے اور جو 
ایک غیر منضبط سا گروہ تھاء باب الفتوح کے شمال 
میں ایک بڑی خندق کے متصل آباد کے گئۓ؛ ہے 
جوھر نے شہر لو شامی حملوں سے بچانے کی غرض 
سے کھدوایا تھا ۔ شہر کا یہ حصه اس خندق اور 
وهاں کے بلشندوں کے نام پر ؟'خندق العید“ 
'کہلانے لکا. 
خُفا کے رفیع الشان محلات ضن گی همارے 
نفشے میں نشال شٰ ھی کی گنی ھے؛ شہر کا وسلی حصہ 
تھے ۔ ہمیں بڑے مشرقی محل (القصر الکبیر الشرقی) 
اور اس سے چھوے مغربی.محل (القصر الصغیر الغربی) 
میں احتیاط ے امتیاز کرنا چاعے۔ ان کی جاے وتوع 
پر پہے دوسری عمارتی تھیں؛ یعنی بازاروں کے بڑے 
سلسلے کے مغرب میں کافور [الاخشیدی] کا وسیع 
جاغ تھا : مشرق میں ایک قبطی خانقاہ 'دیر العظاء'“ 
اور ایک چھوٹا قلعه ( قصیر ا١‏ لشوکے) تھا؛) جن کے 
باقیات تو محلات کی تعمیر میں امتععال کیا 


الباطليد 


۹ھ" 


قاعرہ 


گیا مہ :یىی تلین گا فور خی ہمد ات 
سے پہلے مشرقی محل تعمبر ہوا جس میں خلینہ 
الممز میضان مھ | ہہ جون م+ووء “نو 
ایک شاھانه جلوس کے ۔اتھ دال ھوا _ بە 
ایک شاندار عمارت تھی؛ اس کے نو دروازے تھے 
سمحل کا کل زلبه م روہ صربع گز تھا؟ یەموجردہ 
بازاررے . گز پیچھے واتع تھا ۔اس سڑک کی دوسری 
جانب باغ کافور واقع تھاء جو خلیج تک پھیلا عوا 
تھا ۔ اس کےاندر [خلینہ] العزیز (موم تیرمآ 
ہے تا بہیوع): نے ایک نسبّةٌ چھوٹا مقربی محل بنایا 
جے اس کے نام پر ''العزیزی““ بھی کہتے تھے ۔ اس 
کے دونوں بازو بازار تک پھیلے هوے تھے اور چونکه 
بازاروں کا یه سلسله ان دو محلوں کے درمیان شہر ے 
وسط میں سے گزرتا تھاء اس لیے اے 'الربة بین 
القصرین ؛ “ کہتے تھے ۔ یہ نام خود ان محلوں کے 
ختم ھوجانے کے بعد صدیوں تک باقی رها اور 
فرانسیسی سہم کے وقت تک سج تھا -۔ پورا بازار 
مختصٍ طور پر ”'قصبة القاھرہ“ بھی کہلاتا تھا ۔ عہد 
ایوبی میں یه دونوں محل ویران ھونا شروع ہوکئے ۔ 
شہر کے اس حصے کی خصوصا القصر الکبیر کی تاریخ 
پر جس کے کچھ ٹوٹے پھوٹے اجزا ابھی تک باقی میں 
اور دوسرے بکانات میں لے لیے گۓۓ ہیں؛ ٭٭فہ0٭8 نے 
ہو برنمچسم+ 7 دواچہاەؤمٰ۸4۶, جسماددزگ۸ :ا مل ۳برا 
٭بنم؛ ج ,اور م میں بڑی تحفیق ے بحث کی ے۔ 
قاھرہ چونکہ ابتدا ھی ے ایک عسکری شپر تھا 
اور شروع میں قطمًا تجارتی نه تھاء لہٰذا جوھر نے بھی 
انے: فصیلوں ہے مستحکم کرنے میں یقیتا بڑی احتیاط 
ہے فا لیا ۔ ان فصیلو ں کو بعد میں خلیفه 
الستٹصر کے عہد حکومت میں امیر لشکر بد رالجما ی 
نے وسیع کیا اور اس کےصدر دروازوں کو اس شکل کا 
بنایاء جس میں و آج تک سلامت هیں۔| گوچہ المقریزی 
نے فصیل کے بارے میں ستاء نشآمیز بیانات ( : ےےم4 
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قاحرہ 
لکھے هیںہ تام جوھر ک فصیل زیادہ عرصے تک سلامت 
نہیں رہ سکتی تھی چنانچہ ناصر خسرو ایسا قدیم 
سیاح بھی قاہرہ دو غیر مستحکم ھی تحریر کرتا ہھے۔ 
بدر کے دفاعی استحکامات میں جو مھ /ےہ۰۸. ۱م 
میں بننا شروع ھوے؛ خممتی فصیل کے ساتھ پتھر 
کے مضبوط دروازے تھے اور ان کے متصل دیبواروں 
کے حصے بھی پتھر کے تھے ۔ صعط:+ظ ۷۸۵ ع22 
)نے 
ان فصیلوں اور صدر دروازوں کا پوری جامعیت سے 
مطالعه کیا ےے اور اس حقیقت کی طرف خصوصی 
توجہ دلائی ھے کهھ 'باب الفتوحء باب القصر اور باب 
الزِویله کے بڑے دروازے جو اس زمانے تک خراج 
تحسین حاصل کر رے ہیں؛ انھیں الرھا (ٛہ4اع) 
کے کاریگروں نے :بنایا تھا اور صلاح الدین کے بعد 
میں تعمیں کردہ برج و بارہ سے خاصا نماپاں فرق 
ر کھتے هیں؛ جس پر معلوم ھوتا ے که صلیبی عہد کی 
فرنگی طرز ا اثر پڑا۔ ہم فصیل کے ان حصوں ک 
جو ابھی تک باقی ہین صحیح نشانادھی کے لیے بھی 
ج×ەط:8 ٢٢۵‏ کے س ون مات یں ۔ یە وہ حصے 
ہیں جن کی تاریخ بنا فاطمی عہد تک جاتی ۓے۔ 
جنوب ہے شمال کی طرف باب اناد باب الفرج 
اور باب القنطرة ہے ۔ نہر پر ایک پل تھا جو 
شر لو مضافات اور نیل :کی بندرگاہ المکس ہے ملاتا 
تھا جو قدیم ام نین تھی ۔ المکس کے لے دیکھے 
و لن ۱:لک احزمہ٥‏ ۷ : ٭م بعد یه نام پہلی 
صدی کے یونانی ‏ عربی قدیم مخطوطوں میں ملتا 
حتی کےه قاغرہ کی تاہیسں ے پہلے بھی 
فِہذا یه وہ بندرہ تھی جہاں محصول درآمد کیا 
جاتا تھا۔ المکس میں ضرور جدید ازیکیه اور اس ہے 
متصل شعافی رقبہ شامل ہوکا ۔ مسجد الحاکم 
اصل میں فصیل کے باصر بنی تھی ۔ الحاکم 
پھلا شخص تھا جس نے اس طرف نیز جنوب 


(مروا؛ہ:::ا اە×ثہہەا؛ ‏ رع ص ہمم بعد 


لم 


قاحرہ 


ہیں برج وبارہ ک حدود کو آے پڑھایا اور نئے 
دروازے تعمیر کراٹے ( القلقشندیء مترجمه 
۷۷8۵ء ص ژ.ے؟ ھممھا5 ( دیکھے مآَخْذ)ء 
ھی ےئ ببعد) ۔اس فضیل کے مشرق میں دو دروازے 
تھے: باب القراطین(بعد ہیں المحروق) اور باب الرقیه ۔ 
اس علاقے میں بدرکی قلعه بندی کے اندر وہ محلے بھی 
لے لیے گئے تھے جو چوھر کی فصیل کی تعمیر کے بعد 
آباد هو گئے تھے ۔ اخیر میں بدر نے باب الزویله کو 
قدرے دور جنوب کی طرف ھٹا دیا ۔ وھاں اصل میں 
دو صدر دروازے تھے ۔ بدر کی توسیع کے باوجود 
بھی شہر قاہرہ کچھ زیادہ وسیع نە تھاء یه رقے میں 
تقریبًا ۰/۲ ص بع میل ھوگا. 

قاھرہ کی عذی اور مذھبی زندگی کا صکز 
جامع الازھر تھی؛ جس میں پہلی باجماعت نماز 
ے زسضان ۳١/۵۳۹۰‏ اکتوبر رےوء کو پڑھی ت-۔ 
اس مسجد کی تاریخ اور اھیت کے لیے دیکھے مقاله 
آلازھر از وورلاہ6:1۷[؛ ص جم ۔ شہر کے شعا یق 
وروازوں کے باھر مذ کورۂ بالا مسجد کی تعمیر العزیز 
کے عہد حکومت میں شروع ہو چک تھی مگر اے 
اس کے چانشین نے سمکمل کیاء جس کے نام پر اے 
مسجد الحاکم کہتے تھے 


٢..بے‏ سے ۳مھ | ٣۳١ھ‏ تک جاری زی ۔ 


۔ اس کی تعییر م۹سمھ)|٦‏ 
ایک لے کے بعد اہے بیبرس انی نے .ے٥‏ 
٣ھ‏ میں کیة ازسرنو بنایا اور اس 
میں میناروں کا اضافہ کیا ۔ فرانسیسی اسے قلمے کے 
ور پر احمال کرتے تھے آب کا کھنڈر ہو گئی 

و دوسری مساجد میں صرف دو 
خاس ڈکری سستحق ھیں : سجد الاقمر: جس کی 
دلکش روکار پتھر کی ے اور جو فنٍ تعمیر کی 


تاریخ میں بڑی اھمیت رکھتی ے (عدوہڈ 


عطعوط : مطزئق؛ ص و بعد) ۔ يه ۹مەھ| 
َء بین مکمل عو گئی تھی؛ لیکن اے بہت 
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قاعرہ 





ٰ بعد مملوآئوں کے عہد یعنی ١‏ ۹۶۸۰ ۸ءء میں ؛ 
جا کر ''خطے“ کا حق ملا ۔ ان دو یادکار عمارتوں 
میں دوسری مسجد الجیوشی زیادہ قدیم ے؛ جو بالکل 
قاعرہ ے باھر المقطم کی چوٹی پر بنی ھے ۔ نے 
بدرالجمعالل نے ہے مھ/ .مع میں بایا تھا 
(وم::ظ وہہ : ص٥ٴرہن؛‏ شمارہ ہم؛ٴ وھی مصف: 
بمامورو!ا بنانعتا ٣‏ ۷ل و ۶ا٭ہۂ4ا؛ ج ء)- فاطمیوں 
کی دوسری عمارتوں اور کتبوں کے لے دیکھے و 
تعتھ کی تصنیفات جن کا ابھی حواله دیا گیا 
ہے ۔ دیگر عمارات وغیرہ ک؛ جن کا ذ کر کتابوں 
میں آتا ے؛ تفصیل دینا ناسمکن عے ۔ ان میں سے 
بیشتر فاطمی خاندان کے بعد سلامت نە رھیںء یا 
صرف تھوڑے دن باقی رھیں . ۱ ۲ 

فاطمیوں کے عہد میں قاھرہ ھنوز تمام مصر 
کے لے اقتصادی مس کز نہیں بنا تھاء جیسا کە وہ 
ایوپیوں اور سملو دوں کے تحت بن گیا یہ حیثیت 
جیسا له ھم دیکھ چکے ہیں پہلے الفسطاط کو 
حاصل تھی ۔ اس کے مقابلے میں قاھرہ کا خاص امتیاز 
یه تھا که عسکری خدم و حشم والے شاھی دربار کا 
مقام ہے ۔ ابن طویر اور دیگر اھل قلم نے رسی 
جلوسوں اور تقریبات ک؛ اسلحہ خانوں: خزانوں اور 
اصطبلوں؛ پرچموں: علامات شاھی؛ شاھی گھرانے کے 
افرادء مختلف طبقوں کے اعیان و عمال اور ان کے 
غہایت باضابطه آداب کی واضح تصویرین کھینچی هیں 
جو المقریزی القلقشندی اور دیگر مصنفین کی کتابوں 
میں محفوظ ہیں عینی شاھدہ مثل5 ناصرخسرو ان بیانات 
کی تصدیق کرتے هیں ۔ یه قامرہ کا یقیناً ایک 
شاندارعہد هوکاء لیکن جلد ھی اس کے بعد المستنصر 
کے وقت میں لاقائونیت کا منحوس دور آیاء جس میں 
اس کی خوشحا ی کی اقتصادی بنیادیں قحط اور شورش 
ہے متزلزل ھوگئیں ۔ بدر الجما یل کے صاحب اقتدار 
ھونے کے ساتھ قاصرہ میں ایک بہتر عہد کا نلہور ھوا 


“"‌‌ 


قاحرہ 
اور وہ اقتصادی اھمیت کے لحاظ ے الفسطاط پر 
آہستہ آہستہ سبقت لے جانے لگا ۔ یه عمل آنے وا ل 
صدیوں میں بتدریج زیادہ واضح ھو گیا 

پ۔ قلعه اور فاطمی عہد کے بعد کا قاعرہ : 
صلاح الدین اور ایوبیوں کے مسند حکومت پر متمکن 
ھونے کے ساتھ نہ صرف مصر بلک قاھرہ میں بھی ایک 
بالکل ھی نے دو رکا آغاز ھوا (دیکھے مقا ۂ مصر) ۔ 
صلاح الدین نے بڑی بڑی عمارات تعمیر کر کے اس 
کی ترقی میں دوبارہ حصه لیا - صلاح الدین نےء 
جس وقت اے انتہائی عروج حاصل تھاء یہ عظیم 
منصوبه سوچا که ان تمام پیچ در پیچ عمارات کو 
جن ے الفسطاط اور قاعرہ کے دو شہر بنتے تھے 
ایک ھی مضبوط خط استحکامات کے اندر احاطه 
بند کر دے (ہےمھ|۹ے+ںع)۔اس نٹئی 
ا۔یس کی نگرانی کے لیے صلیبی جنگ بازوں کے قلعوں 
کی طرز پر ایک قلعہ بنانا مقصود تھا - یه قلعه اب 
قاہرہ کا جدید حصار یا زیادہ صحیح طور پر اس کا 
مشرقی حصہ ہے - یه مضبوط قلعة شمال مغرب میں 
قاھرہ کی حفاظت کرتا تھا اور جنوب مغرب میں 
الفسطاط کی ۔ قاھرة کی مشرقی فصیل کی ابھی مشرق 
کی جانب المقطم تک مزید توسیع باقی تھی 
تاکہ شام کی طرف سے تاختوں کی راہ قطعی طور ہر 
بندھو جائے۔ خود قلعے کوحکمران کی جاے سکونت 
بنایا گیا تھاء اس عظیم الشان تعمیری سہم کو پایڈ 
تکمیل تک پہنچانے کا کام صلاح الدین کےمعتمد عليه 
خواجہ سرا قرہ قوش کےسپرد نیا گیا وہ اس سے بہلے 
بھی صلاح الدین کے لیے تعمیری کام انجام دے چکا 
تھاء لیکن یە عظیم تعمیری منصوبه تکمیل کو نھ 
پہنچ سکا اورخود صلاح الدین کو اپنے زیر تعمیر 
قلعے سے سستفید ھونے کا موقم نە ملا؛ چنانچە جب 
وہ قاھرہ میں هوتا تو معمولّا فاطمی شہر کے قدیم 
قصر وزارت میں رھا کرتا تھاء 


5310۲:6۸ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥3٠. 


قاعرہ 


صلاح الدین کی عمارات کےاثرات دو سمتوں میں 
خامے نمایاں هھوے ‏ جب مغربی فصیل کی دریاے 
نیل تک توسیع ھوئی تو ”خلیج“ اور نیل کے 
درىیان کا چوڑا قطعہ حملے ے محفوظ هو گیا اور شہر 
کی اس جانب وسعت کی راہ عموار عو گئی ۔ یه خلیج 
اس طرح بتدریج توسیع شدہ شہر کے وسط میں آگئی ۔ 
دوسرے دفاعی افواج کو یہاں سے ھٹا لینے اور بعد 
میں خود دربار تو یہاں سے هٹا آثر قلمے میں لے 
چانے سے قاھرة جنوب میں بھی پھیلنے لکا اور الفسطاط 
کے شما ی مضافات کےساتھ مل ذراس کا ایک هو جانا 
جس کا حال فصل م میں بیان لیا گیا ہے. اسی طرح 
وقوع پذیر هواء مگریه عمل مملو دوں کے عہد نے 
پہلے پايیڈ تکمیل دو نہیں پہنچا (خطط ۱ : 
ہےم ببعد), 

قلعے دو سب سے پہلے صلاح الدین کے 
بھتیجے الملک الکامل نے اس کام کے لیے مخصوص 
"ذر دیا جس کے لیے وہ اصل میں بنایا گیا تھاء یعنی 
حکمران کی سکونت کے لیے اور وھی پہلا شخص 
تھا جس نے یہاں رھنے کے لیے شاھانه محل بنایا ۔ 
اس نے دریاے نیل میں قلعہ اور الرٴوضه کا شاعی محل 
بنایا تھا مذکورۂ بالا قلعہ ان تمام سلطانوں اور 
پاشاؤں کا مستقر رھا جو خدیووں کے عہد تکب مصر 


پر حکومت کرتے رے ۔ البتہ خدیوان مصر مختلف 


محلات میں رے: جو انھوں نے اپنے لیے پھر میدان 
میں بنواء نے ۔اس قلعے کی بتدریج تبدیلی هیئت کا نقشہ 
کھینچناء ٠‏ بہر حال دشوار ےء دیونکہ مملوک عہد 

میں اس میں بڑی بنیادی تبدیلیاڈ در دی کتی تھیں۔ 
موجودہ فصیلوں ے ابھی تک ٹاہسر ے دہ میں 
ٹل رقے ٹو دو حصوں میں تیم ثرنا پڑے 5 : 
ایک تو شمال یا شمال مشرق کا عہد ایوبی کا اصلی 
قلعة الجبلء ٠‏ جے پہلے کی طرح اب بھی اللقظم نے 


ایک گہری غندق ٹا ثرتی ۷ے ٠‏ اور دوسرا جنوبی 


۳ 


قاعرہ 


حصه جو شپر کی طرف پھیلا وا تھاء جہاں معلو لوں 
نے معلات, شاھی ایوانوں, اصسطبلوں اور مسجدوں 
کا پیچ در پیچ سلسل عمارات بنایا تھاء لہذا عسیں 
اص ی حصار اور اس ہے متصل شاھی شہر میں امتیاز 
کرنا چاہیے - صلاح الدین کی تعمیرات میں ے؛ جن 
کا طمله ات برس شاریٰ رھاء صرف فصیل کا ایکہ 
حصه اور نام نہاد ”پیریوسف““ (یوسف کا کنواں) 
باقی بچا ہے ۔ مؤحرالذ کر ایک گہرا کول گڑھا 
ے؛ جس میں ہے قلعے کا معمار قرمقوش پانی حاصل 
کرتا تھا۔ پانی نو اوپر چڑھانے کی کل [دولاب 
پیل چلاتے تھے ۔ چٹان کو کاٹ کر ایک راستە بنایا 
گیا ہے جو کنویں کی تہ تک جاتا ے - یوسف ے 
صلاح الدین کے نام کا جڑو اوّل مراد نہیں ے بلکھ 
تورات [اور قرآنِ حکیم] کے یوسف (عليه السلام) کی 
یادگار ےء جن کے قصے اس قلعے کے بعض دوسرے 
حصول سے بھی منسوب ہیں یبرس اور اس کے 
جانشینوں نے اس قلعے میں بڑا رڈ و بدل کیا اور پھر 
ان کی عمارتوں تراقت الناصر محمد بن قلاوون نے 
جس کی بہت سی عمارات ابھی تک سلامت ہیں, 
پورے طور پر بدل ڈالاء مثلا وہ مسجد ہے غلطی ہے 
مسجد قلاوون موسوم کرتے ہیں (تعمیر دہ در 
۸ھ /۶۱۳۰۸ع) اور اس کے سفید و سیاہاپتھر کے 
محل کے باقی ماندہ آثار جو اسی دورنگی کی وجہ ے 
التقصر الابلق“ کہلاتا ہے (تعمیر مرے تایےع] 
٣۳۴‏ تا م۷ ۱۲ع) ۔ اسی سلطان نے نیل ے قلمے 
تک پانی لائے کے لے :بڑی بڑی نہسریں بنوائیں؛ 
کیونکہ آلنویں وھاں کی بڑھتی عولی مقیم فوج کے لیے 
کافی نہیں تھے ۔ بعد کے زانے میں قائت بیگ نے 
پھر اس قلعے پر توجه کی اور الفوری نے بھی یہاف 
ایک باغ لگوایا ۔ عثانی یاشاؤں نے یہاں بہتہ 
کچھ تعمیر کیاء لیکن انھوں نے اس سے زیادہ اے 
کھنڈر بننے دیا ۔ محمد علی پہلا شخص تھا جں 
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نے بیر اس قلعے کی طرف سرگرمی سے توجه ک ۔ 
اس نے بعض قدیم محلات کی مرمت کروائی اور 
نام نہاد سنگ جراحت ( ا:۸1 ۔۔ رخام معرق) کی 
سجد بثائی؛ جس کا ام جائع محمد علىی ھے اور جو 
دو نے کر ظز سی نان کی ا ان کمیاز 
موجودہ قلعے کو ار کے نمتیازی خد و خال بخشتے 
ھیں ۔ یه ۹٣۸١ء‏ میں شروع ھوثی تھی اور اے 
۸١ء‏ میں سعید پاشا نے مکمل کیا ۔ فصیلوں کی 
سمت کی تاریخ بھی محمد علی کے عہد ے تعلق 
رکھتی ے . 

مملوکوں نے نہ صرف قلعے میں بلکہ اس کے 
دامن میں بھی متعدد شاندار عمارات بنوائیں ۔ 
فرانسیسی مہم کے وقت کا قاھرہ عملا انویں کا بنایا 
ھوا تھا اور مملوکوں کی شان و شوکت کے زمانے 
میں ان کے گھر کی واضح. تصویر ۸ ے ۱ء کے نقشے 
ے نظر آسکتی بے ۔ یہاں شاندار یادگاروں کا ایک 
سلسله موجود تھاء جن میں ہے بعض فاطمی عمارات کے 
کھنڈروں پر بنائی گئی تھیں - ہم فقط چند کا ذکر 
کریں گے جو ابھی تک موجود ھیں : عزیزی محل 
کی جاے وقوع ہر قلاوون کا ہسپتال (یمارستان ے 
مارستان)ء اس کے بیۓ محمد الاصر کا مدرسه اور 
مقبرہ اور برقوق کا مدرسه تھا [مارستان کے لیے 
دیکھیے ابن بطوطےء : ۹ ر۔اس نے لکھاے 
که یه دونوں محلّوں (قصرین) کے مابین تھا 
اور اتنا عا یل شان تھا کہ اس کی توصیف مشکل 
ۓء اس میں یماروں کے لیے طرح طرحج کیک 
آسائشوں اور ادویه کا انتظام تھا اور روزانه خرچ 
(مجبا) ایک هزار دینار تھا سسجت وس 
االمنصور قلاوون کا مقبرہ تھا] ۔ عظیم مشرقی محل کی 
جاے وقوع پر بھی متعدد مملوکوں کی عمارات تھیں 
بشمول ”خان الخلیلى““ کےء جو ابھی تک مشہور و 
معروف سے ۔ اس عہد کی دیگر بڑی عمارتوں میں ان 


جب" 


اع 
کا بھی ذکر کیا جا سکتا ےہ إ سجد الظٌاعر ہے ہے 


پیبرس اول نے بنایا تھا اور جس کی بھاری بھ رکم 
دیواریں عباسیه کے دروازے ہر آج بھی موجود ھیں ؛ 


مسجد سلطان حسنء قلعے کے دامن میں دیکھیے 


رمتا 2ء116 : ۶۶٥اہ۷‏ ىد مددہا] :٥ہک‏ من :٤۔ودہ|۸‏ دا“ 
قاعرہ ۹۰ء جو تاریخ فن (آرٹ) میں بڑی اھمیت 
رکھتی ے؛ باب ال یکو ہر جو افو کا پر 
مؤسس کے بعد پایة تکمیل کو پہنچی اور عدرۂ 
کہ باھر کثیر التعداد مقبروں اور دیگر 
متعدد عمارات کا ذ کر بیان ے باھرے ‏ ترک پاشاؤں 
کے لیے صرف جند قوناق ([ہ8وںہ!8::۱] جند 
سبیلیں اور دو ایک چھوٹی سجدیں اور تکے نے 
ہیں - بہر حال اس شہر کی ھیلت ۰۰ھ۶۱۸ 
کے درمیان اتنی زیادہ نہیں بدلی جتنی اسی قدرمذت 
کے کسی سابقہ دور میں بدلی تھی ۔ فوجی سپاھیوں 
کی لو ٹکھسوٹ کے باوجود به شہر مملوکوں 
کے جنگجو سلطان کے تحت ضرور پُھولتا پھلتا اور وسیع 
ھوتا رھا ۔ یە یقیننا ایک با رونق اور شاندار شہر 
ھوگا ۔ بہرحال قاعر بتدریج زوال ہذیر هوتا 
چلا گیا یہاں تک کے محمد على اوراس کے 
جانشینوں نے ایک تیا قاھرہ بسایا جو ہتدریچ بوربی 
طرزمیں ڈھل گیا۔ 

ے۔جلدید قاعرہ: 

جدید قاھرة کا آغاز فرانسیسی قبضے کے 
زنانے (عم جولائی ہوےرتا ہم جون ۶۱۸۰۱) 
ہے ھوتا سے ۔ فرانسیسی اھلِ علم نے قاہرہ کاە 
جیسا که وہ ازننۂ وسطٰی میں موچود تھا. 
نقشه تیار کر لیا ے ۔ان کے اس عمدمہ نقتے میں 
جو بات سب ے زیادہ جاذب توجه ے؛ وہ تالابوں 
کی کثیر تعداد ے جو لمبائی چوڑائی میں بھی خاصے 
پڑے اور اس وقت شہر کے اندر تھے ۔ یہ و 
:ہب ركة الازیکیه“ شمال ہیں اور ”'رکة الفیل 


ح۵ ١١ےے‏ 
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قاعرہ 


سنہ ۱ قاحرم 





جنوب میں؟؛ اس زانے میں صرف اس وقت پانی سے | لے انتظامی دفاتر درکار هوتے هیںء شہر میں بہت 


بھر جاتے تھے جب نیل طغیانی کی حالت میں ہوتا 
تھا ۔ ایسے موقعوں پر ان میں بہت سی کشتیاں ڈال 
دی جاتیں جن میں رات کو تفریح کے لیے چراغاں 
کیا جاتا تھا۔ اس نقشے سے گلی کوچوں کا وہ 
الجھاؤ عیاں ےہ جو دیسی محلوں میں آج تک بھی 
دیکھے میں آتا ے -۔' خلیج“ ے متوازی فقط تن 
بڑے راستے (شوارع) تھے؛ جن میں سے ایک اس فاطمی 
شہر میں آمد و رفت کا قدیم بڑا ذریعه تھا ۔ یه راستے 
شہر کو تین واضح حصوں میں تقسیم کرتے عیں ۔ 
شہر وم محلوں (”'حارات'“) میں بٹا ھوا تھا اور محلے 
اپنی یادگار عمارتوںء پیشهہ ور گروھوں یا اپنے اندر 
آباد خاص اقوام (یونانی ارسنی وغیرہ) ے 
نام سے موہوم ھوتے تھے ۔ شہر کے ہے دروازے 
تھے ۔ اس کے باشندوں کا تخمینہ دو لاکھ پچاس ھزار 
تا دو لاکھ ساٹھ هزار لگایا جاتا تھاء جن کے گھروں کی 
تعداد ہم زار تا ہم هزار تھی ۔ اس وقت تک 
شہر کی حدود اور نیل کے درمیان باغات موجود تھے - 
مواصلات دشوار تھے اور ایک بلوے کے بعد فرانسیسی 
ازیکیە اور قدیم فاطمی شہر کے درمیان براہ راست 
رامتہ نکالنے پر مجبور ھو گئے ۔ اس طرح جدید مکی 
(صحیح ح طور پر الموسکی ) معرضِ ظہور میں آیا ۔ازیکیە 
کو ایک بڑی سڑک کے ذریعے مضافات اد انیں 
کی بندرکہ بولاق سے بھی ملا دیا گیاء جو اب قاھرہ 
ہی کا ایک حصہ تھی اور اس کی آبادی اامرے 
تا ایم ہو گئی۔ ۔ متعدد قدیم عمارتوں کو 
قلعوں میں تبدیل آ ٹر دیا گیاء مثلّا سجدالحاکم 
اور مسجد الظٌاھر کو کو؟ الکیشء یعنی جبل بشگر 
کی مغربی ڈھلان پر ات :ز4( نامی ایک قلعه 
بنایا گیا و علٰی عذالقیاس ۔ - غیر ملکیوٹ کی بڑھتی 
ہوئی آمد جو فرانمیسی عہد نے بدستور خدیووں کے 
ہت جاری رھی؛ نظام حکوست کی تجدید جس کے 


سے نئے محلوں کی تاسیس کا باعث بنی ۔ شہر کی 
مغربی سرحدوں کے درمیان کھلی جگہ میں زیادہ نے 
زیادہ عمارتیں بنیں اور ساتھ ھی مغربی جانب یه 
سرحدیں وسیع ہو گئیں ۔ نئے محلوں کے نام عموًا 
ان کے مؤسسوں کے نام پر رکھے جاتے تھے مثلا 
عباسيهء شما ی لوندی محله؛ عباس اوْل (۸ م١‏ 

تا ٣٥ہ‏ ۱ع) کے نام سے اور اسمعیليه ج جو ازیکیە کے 
جنوب مشرق میں ےہ خدیو 02( سک تا 
۱۸۹ع) کے نام سے موسوم عے ۔ جنوب میں اس نے 
ملحق بالکل جدید یورپی مکانات کا محله قصر الذبارہ 
ےےء جس میں انگریز ایجنٹ کا محل واقع تھا 
توفیقیه محلَهُ اسُعیلیہ کے شمال میں توفیق (۹۱ءہ۱ 
تا ۹۲ہ ؛ع) کے تحت بنا شروع ھوا تھا - پرانے 

تالابوں کے اوہر اب عمارات بن گئی ھیں ۔ ازیکیە 
مملوی عہد کے ایک امیر ازیک کے غاغ و و 
دا وھ می ارت خوبصورت تفریح کاہ 
( پارک) میں بدل دیا گیا تھا اور اس کے گرد ایک 
بہت نفیسں ھوٹل؛ ایک رقص کہ (اوہرا ھاؤس) اور 
دوسری عمارتیں بن گی ہیں - ۸۸۹۱ء میں اس 
شہر کے نقشے میں ایک نئی قابل دید چیز کا اضافه 
ھواء جب کہ اِزیكیَہ کو ایک سیدھی اور لسی 
علی) کے ذریعے قلمے سے 
ملا دیا گیا ۔ قاھرہ یوما فیوا زیادہ بارونق ھونے 
کے ساتھ مسلسل شمال اور مغرب کی جانب بڑھ رھا 
ھے ۔ عین شمس اپنے عظیم عوٹلوں کے ساتھ پہلے ھی 
سے قاھرہ کے مضافات میں شامل عو گیا ھے ۔ مغوب 
میں یورپی آبادی جزیرۂ (بولاق) پر آباد ہو گئی ےء 
جہاں شاھی خاندان کے شاندار باغوں کو حال عی 
میں نجی خریداری کے لیے چھوے چھوٹے قطعوں_ 
میں تقسیم کر دیا گیا ھے ۔ اب یہاں ایک پل 
بنایا گیا ہے ۔ اس جزیرے کا جنوبی سرا بہت مدت 


شاھراہ (شارع محمد 
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ے ایگ اٹھاؤ بہل کے ذریے ( قصر العین ہر) مشرقی | صحت ہر زیادہ زور دینے کے بجاے یہ ھے کہ شہر 


کنارے کے ساتھ ملا دھا گیا عے ۔ رآ کی عمومی ترقی کی تاریخ کا ایک باترتیب لیکن 
جنوب میں یه شہر آھسته آہستةه قدیم الفسطاط واضح منظر پیش کرے۔ 
کے کھنڈروں کے ٹیلوں کی طرف بڑھنا شروع هو گیا ۱ [بیسویں صدی کے آغاز ے القاعرہ کی آبادی 


ے۔ ریلوے نے حلوان کے صحت افزا مقام کو شہر | میں معتدبد اضافہ ھے ۔ آبادی کے دباؤ کی وج ہے 
اس قدر قریب کر دیا ےہ کہ عین شمس کی طرح بہت سی نئی بستیاں تعمیر موئی ہیں جہاں 
اے بھی شہر کے مضافات میں تصور کیا جاتا ھے. ١‏ خوبصورت باغات اور عالی شان عمارات ھیں ۔ ان میں 

اس طرح گزشتہ صدی میں مملوکوں کے بنائے | قابل ذکر مصرالجدیدہ ہے جو قاھرہ کے شمال مشرق 
هوے گنجلک اور تنگ شہر میں سے ایک وسع اور میر۔ واقع ے ۔ یہاں تمدنی زندگی کی تمام سہولتیں 
اراۓ تَاغرۃ نمَرَدارَھوا ء جس کا نقشہ خدیو اسمعیل | میسر ہیں ۔ القاہرہ کی موجودہ آبادی پجاس لاکھ 
نے اعلىی پیمانے پر بنایا تھا ۔ مشرقی محلے عام طور | ے متجاوز ے؛ جس میں بچانوے فیصد مسلمان 
پر جنوبی اطالوی طرز یا فرانسیسی نمونوں پر بنے | ہیں ۔ ان کے علاوہ قبطی عیسائیء روسن کیتھولک 
ھوے ہیں ۔ بالکل حال ہی کے بنے ہھوے مکانات اور یونانی بڑی تعداد میں ہائے جاتے ھیں ۔ 
میں انفرادی جدت بہت نمایاں ھے ۔ شہر کے نقشے | تلاش معاش میں باہر سے آنے والوں کی تعداد میں 
پر ایک نظر میں بازاروں کی ترکیب دیکھ کر ظاھر | برابر اضافہ ہو رہا ے ۔ ایک اندازہ ے کہ آئنىه 
هو جاتا ے کہ کہاں یورپی فن تعمیر پر عمل | چند برس میں القاھرہ کی آبادی پچپن لاکھ ے 
هو رھا ھے اور کہاں قدیم ملکی طرز موجود ھے ۔ | تجاو زکر جائے گی, -- ٭ 


حکومت کے تمام اھم دفاتر اسی شہر میں ہھیں۔ القاعرہ کی قدیم مساجدء مقابر اور مدارس 
قصر عابدین سرکاری تقریبات کے لیے استعمال | اسلامی غن تعمیر کا شاہکار ہیں اور ہمیشہ ے 
هوتاے . : سُیاحوں کی دلچسپی کا س کز بنے رے میں ۔ ان کے 


نتیجے : اس جگە فقط شہر کی تعمیری ترقی ک | علاوہ جامعۂ قاھرہہ بنک مصر اور جامۂ دول العرییه 
تاریخ دینا ضروری ے؛ اس لیے کہ قاھرہ کی سیاسی | وغیرہ کی عظیم الشان عمارتیں قابل دید هیں ۔ ان پر 
تاریخ پر مقاله مر میں ملک کی تاریخ کے ضمن میں | اطالوی اوڑ فرانسیسی اثرات نمایاں ہیں ۔ ۱ 
بحث کی جائے کی ۔ اقتصادی حالات کے متعلق مزید القاعرہ دنیاے عرب کا اھم ترین علمی؛ دینی 
معلومات بھی وہاں مل جائیں گی ۔ جہاں تک | اورسیاسی سکز ہے ۔ یہاں مصر کے آثار قدیمه اور 
عمارے نقشوں کا تعلق ے یہ بات ذھن نشین | اسلامی فٹون و تاریخ کے بائیس عجائب گھر ھیں ۔ 
رکھنا چاھے کہ الفسطاط کا نقشہ ہن کے نقشے | دس ہزار کے لگ بھگ چھوٹے بڑے کارخانے ہیں 
ڈر بمخہ؟ علاطادل اعنزمۃ عنا؛ ٥]‏ اص٭ج٭ەل؛ ے ۱۹۰٤ء‏ | جن میں .مم اقسام کی مصنوعات تیار عوتی ہیں - 
ص وم تا حم کا چرنة ھے اور قاھرۃ کا نقشہ نیا | بارہ سو مدارس ہیں جن میں ساڑے بائیس هزار 
ے؛ جو بعامدمعھ کے نقشے پر مبنی ہے اور اس | اساتذہ تعلیم دیتے ہیں ۔ اعلی تعلیم کے لیے تین 
میں ہتاو۷عھ اور ۷ ہہەەت کی تحقیقات ے نتائج یونیورسٹیاں (الازھر؛ جاعة التاعرہہ جامعة عین شمسی) 
بھی شاسل ہیں۔اس کا مقصد مقامی جغرافیے کی | قائم ھیں۔ الازھر دنیاے اسلام کی قدیم ترین درس کہ 
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حا جہاں اقصاے عالم سے طلبهہ علوم دینیه کی 
تعلیم کے لیے آتے ہیں ۔ گزشتہ چند برس سے اس 
میں علوم جدیدہ کی تدریس کا اعتمام کیا کیا ے 
اور لڑکیوں کو بھی یہاں تعلیم کی اجازت مل 
کئی ے ۔ دارالعلوم میں عربی زبان و ادب کی اعلی 
تعلیم دی جاتی ھے ۔ یہ درس گاہ جامعة القاھرہ میں 
ضم کر دی گئی ے ۔ جامعة ام یکیە میں انگریزی 
زبان اور علوم عصريه کی تعلیم پر زور دیا جاتا ے , 

عربی زبان کے فروغ و ترقی اور علوم اسلامیه 
کی نشر و اشاعت کے لیے المجلس الاعلٰی للعلوم اور 
المجلی الاعلٰی للشئون الاسلامیه مفید خدمت انجام 
دے رھی ہیں ۔ مجمع اللفة العریبه گزشته چالیسں 
سال سے مصروف عمل ے۔ عربی لغت کی جدید تدوین 
و اشاعت کے علاوہ اس ادارے نے وضع اصطلاحات کا 
مفید کام کیا ھے ۔ مجمع البحوث الاسلامیہ میں 
مسلمانوں کی مذھبی اور اجتماعی مشکلات اور موجودہ 
زىانے میں درپیش مسائل پر تقاریر کا انتظام کیا 
جاتا ے ۔ جامة دول العربیه (عرب لیگ) کا ثقافتی 
شعبہ بھی اھم علمی خدمت انجام دے رھا ے . 

القاھرہ میں دوسو کے لگ بھگ سینماء تھئیٹر 
ریڈیو اور ٹیلی ویژن کی نشرکاءھیں ہیں ۔ پیس بڑے 
عوٹل اور ڈھائی ھزار کے قریب قہوہ حانے ھیں ۔ 
ایک سو .کے قریب دارالاشاعت ہیں ء جو دینی؛ 
درسی اور علم یکتاییں شائم کرتے ھیں۔ یہاں ‏ ےکئی 
روڑٹانہےء عنته وار اخبار اور ماھوار رسائل شائع ھوتے 
ہیں ۔ اخباروں میں الاھرامء احبار الیوم؛ الجمہورمه 
اور رسائل میں الھلال قابل ذکر ھیں], 

مآخذ: اہم مصادر یه ہیں : () الریزی : 
الخطط: (م) ابن دقعاق کتاب الانتصار؛ (م) علی سہارک: 
الحْططٌ الجدیدة ۔ عرب جغرافیه ناروں اور سیاحوں کی کتب ٠‏ 
میں اس شہر کے متعلق وتتًّا فوقًا اشارے ملتے ھیں ۔ 
اس شہر کے متعلق بورپی بیانات اور اصلی سندوں کےمتعلق 


مباحث کے بارے میں متن مادہ میں مذٴ ٹور حوالوں ے 
علاوہ ان تصائیف کا ذکر بھی کیا جا سکتا ے : (م) 
ءہجبماہ٤۸‏ ؛ہ؛ ,روط ٣‏ ےل ہمز ارعیم0ط (من و 
اطاس)؟ (م) ۷٢ا۷۰‏ ۸.۲۰ : ؛اَژ۷:۶۵ چہ بلمہنبای 
(کوہن هاگن ۰۹ئ) د ‏ .رہ( .۸0۸ "ا ءا ملاظ 
جصو ۲١١٥٢٢۳٤‏ .31 ء۸ دہہ۱ءاء؟ دہ |ۂ؛ ج ہ؛ (ہ) لت تا 
ہ۷ی[ے) کے مقالات در ٥ک‏ .11و4 |مبرہڈز ت17 7 ۔٥‏ ا مت 
ج ۰۱۳ ۱۸؟(ء) ۷۷۵٥۵‏ .4ء مجِله مذ کور ج ہ ؛؛ 
٣0٥٥ (۸)‏ .ے.ع : مجلۂ مذکوں (وہرعۂ (وم) 
۱۰ ہ٠0۷‏ ۷ ۶ ءل جرںز[ ص۲ہم ررہ۳ ں] امج ءانصیین 
بی کی اشاعات؛؟ ‏ ]م4 جورم دسمر بوہررع سے 
موجود ہیں ؟ (, )نیز یی وندہ د8 دروا :ا ۶۷۶:ہ۸467 
٥:1۶و0‏ با ,۷۱ہ ۶گ.-_.۷۱۱۰ء47 بہادز/ڈ) ج ١و‏ م۔؛() 
08 :کتاب مذکوں ج ہ؛ ()) ھمصاد8 : 
اہ'امطظ صآ ,۶۷ہ دا ءا 7+007 ہا ساد ×ما: اھ 
ااإز' اہ :جا نظ ٥ا‏ ؛اء داء امام ہا .۶.۶ رمہز ۸۷٤‏ ۔ 
۱" .07:۳۶۷ .ل4۳۱ ,۱ .۸۷مہر_ (٣+1.‏ "۱ ء0 گ ہم(د”ب7‌0م7ِ 
وزوں)؛ جے؛ کراسة )! (۱۳۴) داد : 6ل 
۔نمروظ |ہ ٤ء‏ ءسوہہ ہ4 ! (ہ )۶0 ۶م1۸: ۷٥۱م‏ 
(لنڈن ۱۸۹۸٤)؛(۰)‏ قط۶ ءصد٢٢‏ : منگ؛ )١١(‏ 
860 ٠د٥3‏ .۸.۹ (٥1:٤41|:٥:‏ ۵۸۱۱۰ہ:5ھ 
شمارہ ,ہم)؛ رطدہ”ہ) وا:ٴہہہ:/:۴ ع۴ا ہا ءونیل؛ در 
,ہی 4):0٦‏ |مرمڈ ۱۱۰/ہ ,روہ ۰۳ ۱۹ءے؛ ف۹۱ءے 


ببعد؛ (ے ) ×٭طت:-8 تد ×:۷۷ : ٥۷۷٥٥‏ ااوا٘ء1۸+۷| ۲ج007 


سیہد:اط۸/۳0؟ (ہ) ءما ا۵ د8ا : اموو؛ طبع خششم؛ 
[(۹م) اصر خسروع سفرنامهء بران ؛مم۱ع؛ (.م) 
ابن بطوطةء الرحلَة قاصرہ ۱٣۸۸‏ ھ]؛(؛ م) عبدالرحمٰن 
زکی : القاھرہ تاریخہا و آازھء قاھرہ ہ,۱۹ع٤‏ 
([م) وھی مسف: توسوعة مدوة القاعر قی اف ما 
قاعرہ۹وءع؛؟ (۳) ۱۱یہ .0م۸.گا : ودا/ائصں 4ط 130 
!رنربرظ گزہ ۶۰یزرءہ؛ابل۶ہ؛ اکسنڑڈ ۶۱۹+۲ ے۹-ہے۹ہ+ 
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( بت ھ []].۱٥:‏ د ادارب]) 
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ہ., القائدی (ڑم)؟:'' رفنعا؛ مردار “؛: 
اعٹیلر ے اس کا اطلاق ہز اس شخص پر ھوتا ے جو 
پغرضش رھنمائی آگے چلےە ملا کسی کھوڑے کو اور 
اس اون کو بھی قائد کہ سکتے ہیں جو قطار میں 
سي ے آگے چلتا ھے ۔ زیادەتر اس کا اطلاق سالار 
فوج پر ھوتا ے۔ یہ لفظ ''افسر“' 'سہه سالار' کے 
مفھوم میں قدیم زمانے سے لے کر آج تک ان تمام 
ملکوں میں مستعمل, رھا ے جہاں عربی بولی جاتی 
ے اور مغرب میں آکگے چل کر اس کا اطلاق بعض 
خاص منصبوں پر بھی ھونے لگا ےے ۔ يہ امررکھ 
مشوق اس لفظ کے معنوی ار تقا کے قدم .یقدم نہیں چلا 
غالبا یہ وجہ تھی کە بعض تاریخی حالات و واقعات 
ی بنا پر یہاں کی فوجی زبان میں ترک اور فارسی 
القاب بکثرت داخل ہو کئے ۔ المغرب میں اولاً قائد 
کسی قبیل کے اس سردار کو کہٹےہیں جس کے ذمے 


_کوئی خدمت لازم کر دی گئی ہوہ یا صَوبے کے حاکم 


کو نجس کے ہاتھ میں شہری اورفوجی دونوں طرح کے 
اختیازات ھوں ۔ یہ حاکم معمول کے مطابق ضلع کے 
قید خانے (قلعہء قصبه) میں رهتا تھا؛ چنانچھ ص‌اکش 
میں آج تک بھی یہی دستور جاری ے ۔اسی ے 
ماعے جلتے فرائض کا اندلس میں بھی رواج تھا 
جس کی شہادت مسپانوی لفظ ناد ل۸ سے ملتی 
سے ماد حاکم قله با فو امن ہوتا تھا 
(دعدہت او مظرد چا واجبرومر:ء زا٥م‏ تل .۰ہ ہا 


عشمعار:٣_‏ وا مزع وامیدیعەم؛ ۔بار_ دومء لائیٹن: 


۹و ہرم ص۰ہے) ۔ خالص غیر فوجی )مور کا اکم 
( ہے پیروں ہیں ھوتے ھیں) قائدہ نہیں :بلکە 
جباسل کہالتا ے ۔ دویری' جانیم' راکش 
میں کسی کوں کا سرینرآوردہ:شخصٰ چس کا انتظاسی 
اخبار نے ایک اور عہه ھهوتا ے؛ جس وقت 
"از !کی فوجی جماعت کا سردار ہن جائے تو اس 
کا لقب ان عہدے کے سنبھالتے ھی قائد و جاتا 


ۓ۹+ 


+ معنوی 


قائم 
سے ۔ اس کے علاوم سراکشی ضوج میں سب ذیل 
عہدے ھوتے میں : قائد الری (رمی : ”چکی؟“'ے 
لشکر کہ کا گھیرا) کرنلء قائد المائة )٠..(‏ 
کہتان وغیرہ ۔ اس کے بعد جب عم دیکھۓے هیں کہ 
لفظ قائد تونس ہے راکش تک ایک مضاف اليه 
کے ساتھ متعدد درباریء سرکاری؛. یا عواسی منصبوں 
کو بھی ظاعر کرتا ھھے جن کے ساتھ از روے ضابطهہ 
صریحا کوئی اختیار واہستہ ھوتا ے جسے کہتان 
بندرکہ (ھنعامہء ٢‏ ںەمناعەی؛ سڑکوں کا منتلنلم 
(وزہ×٭ل۱ء ءط ۶ہ ۲ء اء)وغیرہ(دیکھے بزر0! .ادوووظ 
ومان۳ہ 01110001۳۶۱ مه د اوھ : اہ وط 
عندءدءط)؛ تو خر صورت میں یا تو یه منصب 
اصل میں فوجی خدمات کی نوعیت کا ہوکا یا اس کے 
لیے کوئی ایسا لقب کھڑنے کی ضرورت ھوئی هو کی 
جسے همارے ہاں عمعقصوەس٦ەی)‏ ''زہ)۸“ وغیرہ . 
اکر کسی ممتاز اؤز نمایاں ستارے؛ مثلاً 
- اکبر کے آخری ستارےء یا پپاڑوں کو قائد کپ 
جاتا ھے نرہ بل ما اتی ان می سر تار 
لیا ھوتاا ے (دیکھے 6٥د‏ :88۷ ئصاء بذیل ماد) . 
۱ صفصہ۷۶۳× ٦۷‏ 
قائد اعظم : رك به محمد علىی جناح۔ 
قاثف : 2 بە قیاله, ۱ 
'قام : (ع)؛سیدھا کھڑا ہو والا؟ عمودی حط' 
لہٰذا ”قائم مقام“ یعنی (کِيی اور ری) جگهہ پر قائم؛ 
''نائب''؛ قائم الزمان رك ہاں]ء. زا قائمه 
می دوجے کا زا(زبه)! یز ''مؤجود' مثلا 
قائم بنفسه (بذانہ) نود بخود موجودٴ ' (خدا 
کے لیے اتعمال ھوتا ے)؛ قائم :ہہ کا مفہوم کسی 
شی کا عامل بھی ھوتا ےء جسے القائم ہامراقہ 
[فاطٰی خلیف مصر] کا لقتب ىے (یمنی وہ شخض جو 
اعکام:خداوندی کو قائم کزے). ۱ 
ا سد .گا .7) 
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(۸۸۷۸۷۷). 


اقائم 
القائم : (ع)؛ قام؛ یتوم ہے قائم اسم فاعل 
ےء یعنی کھڑا هو والا؟ ثایتِ: ,قابض؛ قائم السیف و 
قائمة تلبوار کا قبضه؛ ای قائم ہمينه۔۔۔ای 
غیں تالف؛ تازگی؟ نیز نگرانِن و سریرامہ قرآت 
مچید میں ےے شہد ال انم لا ال الا موہ 
َالْمَلمکة و اولوا الْعلم فَانا؟ پائدظ* 
(م [ال عمرن] م0 یعنی اللہ نے کواعی دی کہ 
اس کے علاوہ کوئی معبود نہیں ء اور فرشتوں نے اور 
اعلِ علم ےء کھ الہ عدل وانصاف کے ناو ٹائم 
حاکم و نگران ہے؟ پھر فرنایا : ''افمن هو تائم 
علی گل نس "یما کسبت۴ (س (الرعد] : ۰م) یعنی 
کہا جو الّہ مر ذات کے اعمال کا نگران ے 
(مجم البحرین! القاموس؟ لسان لسان العرب). 
شیعی اسطلاح میں ”الْقّائم“ ء٤‏ اور 'التائم 
التتظراء حضرت امام سیدی آخر الزمان محمد بن 
الحمن العسکری کا لقب ے؛ کیونکہ وہ حکم 
المی پر قائمء اوز دین اسلام کے نگہبان؛ اس کے 
حاکم؛ اور قیاہت ے پہلے حق و ایمان کے قیام 
کا باعث ھوں گے ۔ ائنا عشری حضرات کے عقیدے 
میں یه لقپ بارھویں امام کے ساتھ مخخص ےھ 
[رك به السہدی], 
مخ : شیعی کتب عقائدہ حسپ ذیل قابلِ ذکر 
میں : ,)ایی : انی بی ہ×٭ھ تہسران 
ے.۵۴ھ) مخطوطاتء بران ۱۸ء ورتق ےم الفہ 
۸ہ ب بعد رو الف پہ ہم( ب ہد جس بے 
0 ١ت‏ 
ہے الف ببعد؛ (م) السمودی ۔ : ائبات الوصیة اعلى بن 
ابی طالب؛ تہرانے وڈرمرمەہ باخصوص صس ۰ئ تا 
٠‏ ہت ان باہویه بابویة : کسال الدین و تمام النسّة السة 
می افات اید و کش تر تہران جم بعوائم 
کئیں؟(م) دیکھے مزمید مع : ہس توصروای 
ععماظ دع عباملشید/شظء عائیٹل برگ .۹ا٤‏ 
() المطہر العلى : : کثشف النریدا المرید (حاشیہ نصیر الدین 





‌‌‌۸ 


القائم بامرلقہ 


الطیسی : تجرید الامتقاد ھرہ یز العقائدہ مبٹی ہہٌم 
ص۶ ؟() محمد باقر الحجلمی: پحار الانوارہ بالخصوصٰ 
جلد ےم تام (تھران ہم د)؛ (ے) حمزہ بن علی : 
كشف الخقائقء ض ےر یع در فلماوموے : من 
(لاماء۶×7٭ وط : کتاب النقاط والڈواثر (منسانام؛غز ددورهہ 
نیز دیکھے ص ہے بعد ہے؟؛ (م) رمیع 6ہ 


.ذرءی٭مہظ مل امرء .:مہ( ‏ عل :ا۸440 ۹ (۰,۸۲۰۱م)۔ 


۳ھ ببعد ےم (۸۳۶ں))؛ ۹۰ ؛(۹) وھی مصف: 
تمہہا+0 رما بداوزاءء ما عل اممرسق (یرس ہجو اہ 
نیز اشاریه پڈیل مَلدّهُ حمزہ٠(.‏ ب) وھی مصنف : غزمدەوں 25 
بط :16ء پیرس ۰۳ہ۶۱۸؛ (۱) بمنہ8 7۸× 
م‌ازااء٥٘فا؛‏ ذر ‏ ردندەک5 عائماد۸ ڑا )نہ یہنمبوروفظ 
ادچەەظ ٢ھ)‏ ۸ (۱۸۲۰ع6): تا ہے؛(۲) اعمرںم 8 : 
عللفہہا یل عوتمامة ما ڈکاماءء مممووور5ہ حر 
کالہ :اط :ء ×:یااہا()؛ ۲٢‏ (مے۱۸ع): 
۴ ۹ [ نیز رک بە المہدی], 

۱ ( ححمت7ودء5 (د مرتضی حسین]) 

القائم بأمراللہ : ابو جعفر عبداللہ ایک عباسی نم 

خلیفہ -کہتے ہیں که اس ی ولادت ذوالحجه ۹۱ط 
نومبر ١ء‏ میں ھوثی ۔ اس کا والد خلیفه؛القادر 
را ہاں] تھا جی نے اپنی موته ے چند روز پہلے 
ارنے جانشین کی حیثیت سے اس کے لیے بیعت لے لی 
تھی ۔ اس کی ماں ایک ارمنی یا یونائی کٹیز تھی ۔ 
جب وہ تخت ہر بیٹھا (ذوالحجہ ۰۶۲ٌْ] نومبر- دسمہر 
۱ءع) تو خلافت کا تقرییً سارا دئیوی اقتدار ختم 
ہو چکا تھا اور یراع میں عملا بوری فوضوبت 
بھیلی عوثئی تھی ۔ اس نے پپم۵/ موہ 
٣٣ء‏ میں 2 اقتدار جمانے کے لے حکم دیا : 
کە تمام عدالتی ادارے اپنا اپنا کام عارضی طور پر 
معطل کر دیںء لیکن اس کا قطما کچھ اثر نہ عوا۔ 
اس کے عہد میں آل بُوّیه کا خاتمہ ہو گیا اوو 
سلجوقوں نے ان کی جگہ لے گی۔ ٣‏ رمضان ےرم < 


۳ .۔ٗ٘ہ 


533۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥: 


اللائم بامراللہ 


ہ٥‏ نسمبر ہم ؛ع کو سلجوقی سردار طغرل یک 
کا خطبه سرکاری طور پر پڑھاگیا اور ء تاریخ کو 
وہ شاحانه شان و شوکت ے بغداد میں داخل ھوا ۔ 
باٹاحر ایک مطیع و فرمانبردار کی حیثیت ے؛ سمگر 
درحقیقت خلیضہ کے اوہر حاکم اور فرمانروا ھو کر 
إلدٗ به خسرو فیروز]؟ چنانچہ کچھ عرصے کے بعد 
خیله نے ۹ممھ/ ۱۰۰۸ء میں اے منصب سلطانی 
اور ”'ملک المشرق و المغرب“ کا اعزازی خطاب عطا 
کیا ۔ دوسرے سال ماہ ذوالقعدہ ,مم / دسبر 
۸ھ میں ترک سیہ سالار البماسیری رك باں) 
داوالخلائہ پر قابض ہو کیا اور خلیفہ نے عَقبْل 
فرمانروا قریش بن بذران [ركٗ ہاں] کے پاس پناہ لی۔ 
۳ تاریخ (یکم جنوری :۰۰۹ع) کو بغداد میں 
فاطمی خلیفه السمتنصر کے نام کا خطيه پڑھا گیا ء 
تاعم القائم کو بہت جلد دوبارہ تسلیم کر لیا گیا 
(اواخر :٥مھ‏ | ۱.۹ ۔ .۹ بع) اور اگرچهہ 
سلجوتوں کے ہاتھوں میں اس کی حیثیت محض ایک 
کٹھ پتلی کی سی تھیء لیکن طغرل بیگ اور اس کے 
جانشین دونوں اس ہے احترام ے پیش آتے تھے ۔ 
اس نے شعبان ےہبھ / آپریل ہے, جم میں 
ونات پائی. 
ماخلہ:() ابن الأئیر؛ طبع چیداہہہ٢؛‏ ج ۹و 
ہر بیدد اشاریہ: () ابن ہے : آلفخری؛(م) 
اہن حلدون :المبرہ ٣ے‏ مم؛ ببعد؛(م) حمد اللہ السستوفی 
القزوینی : تاریخ" گزیدمہ طبع عوو مج ص ۔ٴم تا 
٭٭م! ()) ات۷ : موادن ا خںہ+؛ م: ہے تا 
۲ (9ہ) هسحداہ1ا : ۵ ولالماہہ وءہ! عل لاعیںمر 
یف نمزکاءک لف وحاوئئا ۳ ے۲ ہ۲ رر تار 
ہ٠:(ء)‏ عیہص8 ما : ۴ث سد دمففووج 
عادمشرالدہ) ھ“اصحدفظا؛ | ۹۹؛ ۲۲۹ (م) وھی مصنف : 
عاماباہ۷ ۰ءزووت عط: ٤ط‏ ھا تاج ص ‏ ہ 
ر(سذوست :7 .۰۱× 


"َ‌ّ‌۹ 


القائم بامرالہ 

الام نامرالہ : اموالقاسم عبدالرحمن؛ بنو فاطمه 
(رك بہ فاطمیون] کا دوسرا فرمانروا ۔ وہ ۰۸۰ھ ۰م 
میں پیدا حوا اور ٣٣ھ‏ /م۹ء میں اپنے والد عبدالّہ 
السہدی کی جگہ تخت پر یٹھا ۔ اس نے اپنا ذاتی 
نام محمد رکھا اور تخت نشینی کے اعلان کے وقت 
القائم بامراللّہ کا لقب اختھار کیا ۔ اس کے والد نے 
۸ھ :":۹ػّھ"ھ ھی میں یه دیکھتے ھوے که 
الشیعی کی وفات کے بصد اس کی اپنی حکومت ٭ٴ 
خاصی مستحکم ہوگئی ے؛ اے اپنا جانشین 
امزد کر دیا تھا اور خطبة جمعہ میں اس ک 
نام بھی لیے کا حکم جاری کر دیا تھا ۔ عَبید اللہ کے 
عہد حکومت ھی میں یہ شہزادہ فوج کا سالار رھا 
اوو اکٹر سہموں کی قیادت کی کیونکه عبید اللہ نے 
نه بذات خود کبھی فوجوں کی قیادت کی تھی اور ند 
اس قدر لڑائیوں میں سے کسی لڑائی میں حصهہ 
لیاء وہ اپنے امیروں کو اس عہدے پر مامور کر دیا 
کرتا تھا اور ان کی ناکامی پر یا خاص طور پر دشوار 
سہموں میں فوجوں کا اعلی اقتدار اپنے بیۓ کے سرد 
کر دیتا تھا۔ 

اپنی ول عہدی کے زمانے میں القائم نے جن 
سہموں میں حصہ لیا ان میں ہے قسسُطینه اور طرابلس 
کی تسخیر اور فتح مصر کی کوشش قابل ذکر ہیں۔ 
اس نے بڑی بڑی کامیابیاں حاصل کیں اور خاص 
طور پرے .مھ / ۹۱۹ تا ۹مھ / ۱ء میں مصر 
کہ خلاف دوسرے مسرکے میں نام پمدا کیا۔ 
اس نے اسکندریهہ اور جیزة (گیزۃ) کو فتح کر لیا 
: ٰ۵ ھ۔ 2 
اور فیوم اور اشمونین پر قاہض هو گیاء لیکن یماریء 
کمک رسائی کی خامہوں اور دوسری طرف عباسی 
عاملوں کو فوجی تقویت پہنچ جاتے اور الرشیه 
میں اس کے بیڑ ےکی شکست ن القائم کو آخرکار 
واپی حو جانے پر مجبور کر دیا ۔ تاہم اس نے فاطی 
حکوست کو برقہ تک ستحکم کر دیا۔ ۴۱۷۰م/ 
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القائم .بامرالق' 


,+وء میں اس نے شہر مسسیلة کو ترقی دی؛ ا١ے‏ اپنا 
دارالخلافہ بنایا اور اس کا نام المحمدید رکھا ۔ 





جب ۲ں مھ/ مھ میں وہ اپنے باپ کا 
جانشین قرار پایا تو سب سے پہلے اس نے ایک مکارز ' 
مدعی حکومت کی طرف توجہ کک جس نے اپنے آپ کو 
المہدی کا بیٹا مشہو رکر رکھا تھا - اے باسانی إ 
کرت وین ع بعد وه عری علائرل دی جااب | 
متوجہ هھوا تاکه وهاں اپنا اقتدار تائم کرے ۔ اس 
کے بعد اس نے اپنی زندگی مختلف فوجی سہموں کے 
جح کا 


بیڑا بھیجاء جہاں جہازیوں نے خوب لوٹ مار کی اور 
بہت ے باشندوں کو قید کر لیا وہاں ہے بیڑا 
جینوآ پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لیے قبضه ھو 
گیا اور پھر قلبریه و ادا پر حمله کیا - مھ | 
وھ میں اس نے ٠.‏ هزار سپاھیوں کی ایک فوج 
مصر کے خلاف روانه کی جس نے اسکندریہ فتح کر لیاء 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل کے بھائی محمد بن 
طُج الاِحْشید کے ھاتھوں شکست کھائی؛ خود اپنے 
ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک 
طویل اور مسلسل جنگ کا سامتا کرنا پڑا جس میں 
اس کا سب ہے زبردست حریف باغی ابو یزید النگاری 
رك باں! تھا ۔ شدید لڑائی اور بہت سی مصیبتوں کے 
بعد القام بالآخر اپنے حریف کو المہدیة کے نکالۓ 
میں کامیاب هو گیاء لیکن ابھی تھوڑا ھی عرصه 
گزرنے پایا.تھا کھ مس مھ /ہموع میں اس حریف 
کی فوج نے سوحد کے مقام پر اس ا قانیه تنک کر دیا 
اور آخر ا سے محصور کر لیاء محاصرے کے دوران میں 
وہ بیمار پڑا اور چند ھفتے بعد وفات پا گیا ۔ 
القائم فاطمی عقائد کا ایک پر جوش اور سز گرم 
غلم بردار تھا ۔ اس کا عہد لگاتار 'لڑائیوں کا دور تھاء 
و ہایت خوٹریزی اور وحشیانه طریتے سے لڑی جاتیٰ 
نہیں اس کی دلیریء مستعدی اور مستقل مزاجی کا 


۴۰ قائم مقامٴ 


انار نہیں کیا جا سکتا۔اس نے اپنے اخلاف کی عظمت و 
شان کے لیے محکم بنیادیں رکی دیں ۔اس دور میں 
جب کہ جنگ کا جنون زوروں پر تھا اس کے لیے 
زان اسن کے کاموں کی جانب متوجہ ھونا ناممکن 
تھا ۔ مآخذ کے لیے دیکھے ۰13ن۸۷8::6 : :ء6 
ہمبلمزإول لغ؛بہ1م"۴م ٭ُ ۔وو ۱۷ مءدل ۔ویمء0 ہ۸۷)3 بءل جاطھ۸ر 
سدوہطاقە ات ج و یا ےٌ؛ ۲ ہہ۱ع) اور و4 
لائیڈنء :مو الف بذیل مقاله بنو فاطمہ کے آخر 
میں اور :مر الف بذیل مقاله ابو یزید. 
ّج (5۶۱0ء-50۵۳۵۳۷) 
قائم مقام : (ع )ء ”نائب''جے ترک زبا 
میں ”'قیم مقام“ لکھتے اور بولتے ہیںء ترک میں 
ایک منصب اور عہدے کا نام اصلاحات (تنظیمات) 
سے پہلے اس لفظ سے مراد وہ عہدیدار (رکاب ھمایوں 
یا آستانه قائم مقامی) ھوتا تھا جو عارضی طور پر 
اس کا مجاز هو کہ صدر اعظم کی غیر حاضری میں: 
اس کے نائب کی حیثیت ے دربار یا دارالخلافہ میں 
اس کے فرائض انجام دے اور وہ قائم مقام پاشا 
کہلاتا تھا۔ ایسا موقع فقط ایک دنع ھوا که 


ا اصدراعظم نے لشکر گا میں اپنے نمائندے کے طور 


پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطغی : تاریخء --. 
۹)۔ ھمیں سر عسکر اور قپودان پاشا کے قائم مقاموں 
کا ذکر بھی ملتا سے (مثلّا جزائر قائم مقامی 
جزائر بحیرۂ ایجین ومجع۸ کی ایالت کے لیے جو 
امیر البحر کے ماتحت ھوتی تھی)۔ چھوے درے 
کے عہدیداروں کے باقاعدہ ٹائہوں کے لیے پر1 -۔جگھ] 
کی اصطلاح استعمال ھہوتی تھی جو اب مشروک ہو 
چکی ے (مثلّا کیایا یری) اور دیوائی ٴعہدیداروؤں 
کے نائبوں کے لیے نائب کی جب [سلطان] محمود انی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورپ کے نموئے پز موجی 


' اور صوبائی نظم و نسق کی دوبارہ تنظیم کی گئی تو 
فوج میں قائم مقام لفٹنٹ کرنل کا مرادف هو گیا 


53۲150. 0 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


نام نقام 


رف 


قائمه 





اور غر قوجی ملازدت میں اس عہدیدار کا لقب 
عو کیا جے کسی ضلع (قضا) کا ننلم ونسق سپرد 
یا جاتا تھا۔ 

مآخلذ :() ءءةصك:5. : دمنومددہ بط 
پرمپسرهت]۷۲۷۲+/٥5۱۵‏ ول )۱/۸۸۷ :و بیعف ہے وببعد مرح 
بعد؛ (م) احمد وفیق : لہجة عثمائیء بذیل مادہ(غلطہ 
در +ی(وہح : ہرورہء۶۔۰ء د۶ل ہ7 ۲۷۶٠ہ۸ہہ:۱ء01]م٣٢‏ 

بدیل ماد). 

: (<ہدج۸ۂگ](3۸۸۱۶۸۵ 711) 
۰ قائمه : (ترکق؛ دراصل عربی؛ [ركٗ بە قائم])ء 
تی میں سک کاغذ کا نامء سہم قائمہ سی (٥:ت۷ء:‏ 
مضدرةا) کا مختٌف: دراصل یه لفظ نقشوں 
اور دستاویزوں کے لیے استعمال هھوتا تھا جو بڑی 
تقطیعم کے طویل اوراق پر اس طرح تحریر کی جاتی 
تییں کە عبارت کی سطریں کاغذ کے نسبة چھوٹے 
پہلو کے متوازی ھوتی تھیں؛ چنانچە یہی کیفیت 
ترکق کاغذی سکوں کے ابتدائی اجرا ک 
تھی ۔ بعد میں اس کی جگە اصطلاح ”اوراق نقدیه“ 
نے لے ی. 

”'قائمه'' سب ے پہلے . مہ ء میں جاری ھوے 
اور یه ہاتھ کے لکھے ھوے تھے۔ ان پر سود کی شرح 
بارہ فی صد تھی اور یە قرار پایا تھا کە سرکاری 
بینک انھیں نقدی کے طور پر قبول کریں اور تمام 
مملکت میں ان کا اجرا ھو ۔ چم ١ء‏ میں ان ک 
جگە ابتدائی نمونے کے چھپے ھوے نوٹ جاری کے 
گئے۔ نسبةٗ کم قیمت کے نوٹوں پر کوئی سود نە 
ملتا تھا دوسرے نوٹوں پر سود کی شرح کم کر کے 
چھے فی صد کر دی گئی اور اس کے ساتھ ھی کاغذی 
نقدی کے اجرا کا دائرہ دارالسلطنت اور اس کے قرب و 
جوار تک معدود کر دیا گیا ۔ اس پہلے اجرا کے 
بارے میں یه قرار پایا تھا کە مجموعی طور پر 
چھے کروڑ پیاسٹر سے زائد نہ هو لیکن ترکیہ کی 


مالیات کی ابخر حالت کی وج سے صرف چند سال میں 
اس میں ہے انتہا اضائه هو گیاء چنانچه مہہراے 
میں اس کا اندازہ ایک ارب پیاسٹر کیا گیا ۔ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد ہے قائمہ 
نوٹوں کو چالیس فی صد زر مسکوک اور ساٹھ فی ہد 
ترکی کونسول (,اووی؛ نام نہاد وھل :اہ ٥ہ.)‏ کے عوض 
واپس لے لیا گیا اور انھیں قانونا زر مبادلہ کے طور 
پر جو حیثیت حاصل تھی؛ لے منسوخ کر دیا گیا۔ 

٦ہع‏ اورےے ۸٠ء‏ میں مملکت کی دیواليه 
حالت اور روسں سے جنگ چھڑ جانے کی وجہ نے تری 
حکومت دوبارہ زر کاغذی کی پناہ ڈھونڈنے پر 
مجبور ھوگئی؛ لہٰذا سوله ہزار ملین پیاسٹر کے قائے 
جاری کے گئے؛ لیکن تھوڑے هی عرصے میں ان کک 
قیمت کر گئی اور 'گزشتہ صدی کے آٹھویں عشرے 
کے شروع میں انھیں تانے کی اس نقدی سمیت جس 
کی قیمت کر گئی تھی واپس لے لیا گیا. 

زر کاغذی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب ست رکروڑ اکیس لاکھ چھے ہزار تین 
سو ساٹھ پیاسٹر کی مالیت کا عالمی جنگ کے دوران 
عمل میں آیا ۔ یه ابھی ( ۰و ۱ع) تک رائج ے ۔ 

ماخذ: () نمصنداحاتا ۰ ۷۷۶۰وج ہ7 “٣۷د‏ ۱۱۲۷۴۰+]؛ 
ج یرس ہ۹۶۱( مد :1نا : ص٦‏ ۸۰۷۶۰۰۰۷ ءا 
ول۱ بماونموبجی0؛ برلن ہمرعے ص ۳م 
ببعد؛ (۳) حصصصہاا:د۷ .۸ : عہل دہ اہنجامما5گ 
رمجطارہءما:ل9 7 مہہرزووو لائپزگ ہےربی ص ٠۸۲‏ 
بعد؛ (م) : ا + دطاچدة .ہت : ٣‏ ا۱ء ::::۲8 ما 
۰یوونعمہہ پرس ۲ہہرع! ر: +ے؟؛ + :ہە؛ٴ (م) 
3۸0۲۷۱ ۔ہ) : ۶ء ئا اءوءنمگ جرز ءنیںا:79 ۰ :0ط 
یٹوول؛ برلن .و رع بمواع کثیرہ! (ہ) تقویم 
وقائمء [تری سالنامه (2:8:6د60)]؛ شمارہ :؛ ١ہ‏ ۰۱| 
٭مررہ زمر رہ شبار ہاب ےرم ۱۳ء) ٢٢٦‏ 


(ے) ہووت جوء٣‏ ع7ء غمارہ .٠ہ‏ (۹ سارج؛ٴ_ 


ہ6 :51350۲ 


(۸۸۷۱۷۱٥3٠. 


القائم .بامرالل' ۱ 


ہ+وع مت اس نے شہر سسیلة کو ترقیِ دی؛ |ے اپنا 
دارالخلافه بنایا اور اس کا نام المحمدیه رکھا ۔ 


انار نہیں کیا جا سکتا۔اس نے اپنے اخلاف کی عظمت و 
شان کے لیے محکم بنیادیں رکھ دیں ۔اس دور میں 


جب مھ ام وع میں وہ اپنے باپ کا ۱ جب کهھ جنگ کا جنون زوروں پر تھا اس کے لے 


جانشین قرار پایا تو سب ے پہلے اس نے ایک مکار ' 


مدعی حکومت کی طرف توجه کی جس نے 
المہدی کا بیٹا مشہور کر رکھا تھا ۔ اسے باسانی 
شکست دینے کے بعد وہ مغربی علاقوں کی جانب 
متوجه ھوا تاکە وهاں اپنا اقتدار قائم کرے ۔ 
کے بعد اس نے اپنی زندگی مختلف فوجی مہموں کے 
لیے وتف کر دی ۔ اس نے ساحل فرانس پر اپنا فوجی 
بیڑا بھیجاء جہاں جہازیوں نے خوبِ لوٹ مار کی اور 
بہت ے باشندوں کو قید کر لیا وہاں سے بیڑا 
جینوآ پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لے قبضہ هو 
گیا اور پھر قلہریيه وائناداین پر حمله کیا ۔ مھ / 
و وھ میں اس نے ٠.‏ ہزار سپاعیوں کی ایک فوج 
مصر کے خلاف روانه کی جس نے اسکندریه فتح کر لیاء 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل کے بھائی محمد بن 
طغج الاخشید کے ھاتھوں شکست کھائیء خود اپنے 
ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک 
طویل اور مسلسل جنگ کا سامنا کرنا پڑا جس میں 
ابو یزید التگاری 
[ركُ ہآں! تیا ۔ شدید لڑائی اور بہت سی مضیبتوں کے 
بعد القائم بالآخر اپنے حریف کو المہدیهة کے ٹکالنے 
میں کامیاب هو گیاہ لیکن ابھی تھوڑا ھی عرصه 
گزرنے پایا.تھا کھ مس مھ /ہموء میں اس حریف 
کی فوج نے نوسد کے مقام ہر اس ا قانیه تنک کر دیا 
اور آخر اے محصور کر لیاء محاصرے کے دورانْ میں 
وہ بیمار پڑا اور چند ھفتے بعد وفات پا گیا ۔ 

القائم فاطمی عقائد کا ایک پر جوش اور سز گرم 
غلم بردار تھا - اس کا عہد لگاتار 'لڑائیوں کا دور تھاء 
و لہایت خونریزی اور وحشیائه طریتے سے لڑی جاتی 
نہیں اس کی دلیری؛ مستعدی اور مستقل مزاجی کا 


اس کا سب سے زبردست حریف باغی 


زمانڈ اسن کے کاموں کی جانب متوجہ ھونا ناممکن 
تھا -۔ ماخذ کے لے دیکھے ٥34‏ ۱ ۔ل:ہ6 
وەراجزاول :۴1م 4۰ (وو؛۷١‏ :ہلا ۰۔”ہ() ہ۴36 مل ل۸ 
ہہجہ ا۲8 ۷××<؛ ج ٢۶٣٦۹‏ ۷ہہ۶) اور 31ء 
لائیڈنء م : مو الف بذیل مقاله بنوفاطمہ کے آخر 
میں اور م : مر الف بڈیل مقاله ابو یزید . 
.2 (۵8<.07:۸0م5) 
قائم مقام : (ع )ء ”نائب'' جے ترک زبان 
میں ”'قیم مقام“ لکھتے اور بولتے یں ء ترک میں 
ایک منصب اور عہدے کا نام اصلاحات (تنظیمات) 
ے پہلے اس لفظ سے معراد وہ عہدیدار (رکاب ھمایوں 
یا آستانة قائم مقامی) هوتا تھا جو عارضی طور پر 
اس کا مجاز هو کھ ا وت7 غیں حاضری میں: 
اس کے نائب کی حیثیت ے دربار یا دارالخلافہ میں 
اس کے فرائض انجام دے اور وہ قائم مقام پاشا 
کہلاتا تھا ۔ ایسا موقع فقط ایک دفعه ھوا که 


ا صدواعظم نے لشکر گاە میں اپنے نمائندے کے طور 
. پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطنی : تاریخ م : 


۹) ۔ ھمیں سر عسکر اور قپودان پاشا کے قائم مقاموں 
کا ذکر بھی ملتا ے (مثلا جزائر قائم مقاسی 
جزائر بحیرۂ ایجین وج۸ کی ایالت کے لیے جو 
امیر البحر کے ماتحت ھوتی تھی)۔ چھوٹے درے 
کے عہدیداروں کے باقاعدہ ٹائبوں کے لیے یر [ ۔-جگہ] 
کی اصطلاح استعمال ھوتی تھی جو اب مروک هو 
چکی سے (مثلّا کیایا یری) اور دیواتی ٴ عہدیدارؤں 
کے ائبوں کے لیے نائب کی جب [سلطان] محمود انی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورپ کے نمونے پز فوجی 


' اور صوبائی نظم و نسق کی دوبارہ تنظیم ی گئی تو 


فوج میں قائم مقام لفٹنٹ کرنل کا عرادف هو گیا 


5013۴530۲: 


(۸/۸۸۷۱٥. 


نات نقاغ 
اور غر نحوسمی ملازست میں اس عہدیدار کا لقب 
نیا جاتا تھا : 


ماخحل :()(؛) دھ[۱ ۷۰ :م۶۸ ناہووویہ وھ 

پمپدعد/۸۵۷۷۰٥311‏ ٭ بل زءا/٢۲‏ ٠و‏ ببعف . بعد ہ۲۸ 
بعد؛ (م) احمد وفیق : لہجه عشانیء بذیل مادہ(غلطہ 
در ہعإوح7 : ہرووممء۶ بار٣۸4/ ٢ ا0,ء1:٥۷۷1٣۲٥ 70+٦‏ 

بدیل ماد . 

. زصد٘س ( 3۱۰۵ 711) 
: قائمه : (تریقء دراصل عربی؛ [ركُ بە قائم])ء 
ترک تن نک کاغذ کا نامء سہم قائمہ سی (٭,:٭۷ء: 
مندرط) کا مختٌف؛ دراصل یه لفظ نقشوں 
اور دستاویزوں کے لیے استعمال ھوتا تھا جو بڑی 
تقطیع کے طویل اوراق پر اس طرح تحریر کی جاتی 
نییں کہ عبارت کی سطریں کاغذ کے نسبة چھوٹے 
پہلو کے متوازی ھوتی تھیںء چنانچہ یہی کیفیت 
تری کاغذی سکوں کے ابتدائی اجرا کی 
تھی ۔ بعد میں اس کی جگە اصطلاح ”اوراق نقدید“ 
نے لے ی. 

”'قائمه'' سب سے پہلے .مہ عمیں جاری هھوے 

اور یه ھاتھ کے لکھے هھوے تھے۔ ان پر سود کی شرح 
بارہ فی صد تھی اور یه قرار پایا تھا کە سرکاری 
بینک انھیں نقدی کے طور پر قبول کریں اور تمام 
مملکت میں ان کا اجرا هو - ۲مہ ۱ء میں ان کی 
جگە ابتدائی نمونے کے چھپے ھوے نوٹ جاری کے 
گئے۔ نسبة کم قیمت کے نوٹوں پر کوئی سود نہ 
ملتا تھاء دوسرے نوٹوں پر سود کی شرح کم کر کے 
چھے فی صد کر دی گئی اور اس کے ساتھ ھی کاغذی 
نقدی کے اجرا کا دائرہ دارالسلطنت اور اس کے قرب و 
جوار تک محدود کر دیا گیا ۔ اس پہلے اجرا کے 
بارے میں یه قرار پایا تھا کہ مجموعی طور پر 
چھے کروڑ پیاسٹر سے زائد نہ هو لیکن ترکیە کی 


20 قائمه 


مالیات کی ابتر حالت کی وجہ سے صرف چند سال میں 
اس میں ہے انتہا اضاه ھو گیا چنانچهە م 
میں اس کا اندازہ اک ارب یا 


٦ھ‏ 
سٹر لیا "یا ۔ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد ہے قالمہ 
نوٹوں کو چالیس فی صد زر مسکوک اور ساٹھ فی ہد 
ترکی کونسول (.اموی؛ نام نہاد 6 :اك ٥ہ:)‏ کے عوض 
واپس لے لیا گیا اور انھیں قانونًا زر مبادلہ کے طور 
پر جو حیثیت حاصل تھی اے منسوخ کر دیا گیا. 

٦۸ء‏ اور ےےہ٠ء‏ میں مملکت کی دیواليه 
حالت اور روس سے جنگ چھڑ جانے کی وجہ نے تری 
حکومت دوبارہ زر کاغذی کی پناہ ڈھونڈنے پر 
مجبور ھ وگئی؛ لہذا سوله عزار ملین پیاسٹر کے قائے 
جاری کے گۓ؛ لیکن تھوڑے هی عرصے میں ان ک 
قیمت گر گئی اور "گزشتہ صدی کے آٹھویں عشرے 
کے شروع میں انھیں تانے کی اس نقدی سمیت جس 
کی قیعت گر گئی تھی؛ واپس لے لیا گیا. 

زر کاغڈی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب سٹ رکروڑ اکیس لاکھ چھے ہزار تین 
سو ساٹھ پیاسٹر کی مالیت کا عالمی جنگ کے دوران 
عمل میں آیا - یه ابھی (م +۹ ۱ع) تک رائج ے . 

ماآخذ: () نمندنداتا ×: ۷۰ەاو+7 ہ| ط× ۱۱۶۰۶ام]ء 
ج١‏ پیرس۱ ۰ہ ۹۶۱( د3 8٥اا:ذ‏ : ەل ہ ,۸۶/0 ۱اط 
>:: ہب ‌ل نمو میل0ء برلن ہرمع ص مم 
ببعد؛ (۳) ۸8٥ص3 ۸۸:٥‏ ۸ذ۸ : جعدا دہ ارججم؛5 
ومبلہہما:79 ہم زموں لائہزگ ہےر ص ۳۰م 


بعد؛ (م) ٠٤‏ دطاچ:نتا ۔ةتا : ٣ا‏ ۱ء ٥‏ :ا:8 ما 


ممنعہہ"؛ ہرس ۲٢ہہ۶۱؛ :١۱‏ ہے؟ ء:ہە۔؟؛ (ہ) 


:3۷۷0۔60 ۰ ۶۲ز اءوءنمگ دا ءا797 :0ط 
برءعبوہ؛5؛ برلن .و رءء؛ بمواخغع کثیرہ؛ (ہ) تقویم 
وتائمء [تری سالنامه (٥٥اء2د6)]ء‏ شارہ :؛ :۰۱| 
سز رے ربمررے شار ہپ اور ۱۳ہ 


(ے) ×ظ و ء۷ 7ء غمارہ .٣ہ‏ (۹ ماج ۱ 
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۸۸۷۱۷۱۵٠. 


ائمہ ۰۲ 


قایتہای 





بویع ص رم ۔ یه تصائیف ۔کئی اعتبار ہے متضاد 
بیانات کی حاسل ھیں ٠‏ قائمہ کی تاریخ ابھی لکنا باقی ہے . 
(×ج×:۷ ۸۸×٢۸‏ 1۰ل 

قاتبای : الملک الاشرف ابوالنصر سیف الدین 
المحمودی الظاھریء سلطان مصر و شام (ےہ</ 
6ظ ۳ ۰/۹۰م۱ع) کو برای [ر باں] 
جقمق نے آزاد کیا ۔ اس کے بعد 
وہ محافظ ظ [شاعی] ٦‏ پھر دوادار صغیر یعنی دوادار 
اعلی [رك بە دوات دار] کے دفتر میں محررھو گیا ۔ 
بمدازاں اپنال کے عہد میں . مملوکوں کا 
امیر؛ سلطان خوئی قدم [رك بآں] کے دور حکومت 
میں امیر طبل‌خانه (یعنی ایسا امیر سے اپنے ساتھ 
طیل و ارہ رکھنے کا حق حاصل ھو)ء تفریح خانوں 
کا ناظر اور تھوڑی عی مدت بعد مقدم الف (عزاری 
افسر) بنا ديا گیا ےھ ےہس -۸٦م۱ء‏ می‌و 
راس نوبة التواب (پیادہ ٌَ کا سردار اعلیء یعنی 
مملوکوں کا سالار) مقرر عو گیا 

یکم جمادی الاو ےھ / تنسمبجر 
ےجہرع کو تمر یوغا تخت نثین 2 تو اس ے 
نے دوست قایتبای کو اتایک مقور کر دیاء لیکن 
ساب کے عاتھ میں ایل طاقت بالکی تہ 


بفپ ے 


سصسمصشمموسمیسسسمسدسسسس“د‌مسسسسس۶سسمٔس٢سسس٢ے۔سو_وصم+سےپورسوووہ‏ اہو م٤واپ‏ مو یور سوواسوم ‏ سچلوپواجت جاسےمہوسویہے یووم ےے ٠ل‏ ...بے 
اج سم مسوفاس مرج 


تھی 
0و 0 ا 0 ۰ 1 
کم تھے ۔ نا رویے اس کے پا نے تھا کھ ' 


ۓے ححمایتی بیدا کرے اور خزاتے خاتی پا تھا -۔ 

استادار خاثر ے کی ایک ٢م‏ سمماعیت کے بعد ہی 
سال رجب کے سہینے (قروری م ےم ,ع) میں قایشای 
کو ناج خاہی بیش ک گیا اور اس تے قرے 
سی و پیش کے ہے قول کر لیا ۔ تمر بوعة متسیاظے 
میں جا کو نیا٦‏ ے الگ تھنگ عو کر بیتھ رہ٭_ ا 
اے وعاکف قیسی کی حیعیت ے نہیں لت گر گے۔ بک 


سے خود بوری آزادی ے آپتے چند دوستیتن کے ساتھ 
سخ ر کمر کے وعاف گیا ۔ دویسرے سوک سلائقبت کے 


برعکس قایتبای معزول سلاطین یا سابقہ سلاطین ۓ 
وارثوں سے اپنے سارے عہد حکومٹ می بڑی 
خوش خاقی اوراحترام ے پیش آتا رھا۔ وہ١‏ کثر انھے 
قاعرہ میں جوکان کھیلنے کے لیے مدعو رتا رھتا 
تھا۔ اس نے انھیں حج کی نیت سے مکذ معلمه کی 
زیارت کرنے کی اجازت بھی دے دی؛ حتّی “ تكه اپنی 
غیر حاضری میں بھی انھیں دارالحکوسمت میں آنے ے 
زإ کبھی نہیں روکا اورنە ان پر کبھی شبپه کیا اورنه 
کسی سازش کا خوف دل میں لایا۔ 
قایٹبای کہ سامنے اھم سیاسی مسلله دولت 
عثماتیه ے روابط کا تھا - آل عشان اور مصریوں ۔کے 
مابین جو رقابت تھی وہ ایشیاے کوچک میں لن 
کے یاجکزار جاگیرداروں کی باعمی لڑائی کی صووت 
میں ظاعر ھوثی۔ انان (رك ہاں) کا حکمران 
شاء سوار [ر یه ذوالقدر] مصر کے خلاف برسرپیکار 
تھا [ رلہ یه خوش ققدم] اور اے خليه طور پر 
آل عشان کی اعانت حاصل تھی دوسری طرف جب 
|| کرمان شا لحمد کی سلطان محمد ثاتی ے جنگ چھڑی 
تو قایتیای تے شاہ احمد کی مدد کی ۔شاء سوار کے خلاف 
جو پہلل دوقوجی ہی بمحی کی (ہےرم ای 


ہے م) ان ک احجام مصری ببه مالاروں کی ے برواتی 


ا 


اور بقشخصوص اتکی قوجوں می تظم و نظ کے 
ضان اورمصری اور عامی دمتوی کی یاحمی رقابت کے 
آکے چی کر 6 چبای علہ سوار کو 


باعت ‏ را ھوا 


ا عتملتی فان کی اتاد ے محریم کر دیتے می 


حوگیا کےوگھ وھ ھے بات پر ونا مع جو گیا 
کگمو کم کے فہختروا احد کی گی حومدد کمر ود جے 


ا اسر نے دمتکٹی ہو جاتے گ_ فی طرح جے شفہ مار 


کہتوز جو گیا تو مھ / بویع می اتھیکٹہ 
اویک : نے نے فحہه کہ عکت دے ضس فورپ 
پستو کی طہ حم آیا ۔جب وحاف بھی اس ا-حمیے 
کر تیا گیا تو اسے تے لے عرط ہی حیلم گال دب ”که 


501300۲: 


(۸۸۱۷۱5٢: 
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ناپیلق - 


اے سلطان ک. باچگڑار کی حملیت ہے اپنی سلطنت 
پر قابض رھنے دیا جائےء لیکن اسے گرفتار کر کے 
قاعرہ لایا گیا اور جنگ کے قوائین کے برخلاف موت 
کے گھاٹ اتار دیا گیا ۔ آق قوبونلو حکمران اوزون حسن 
جو دیار بکر اور ایران کے ایک حصے پر حکوست 
کر رھا تھاء قایتبای کا ایک خطرلاک حریف تھا۔ 
کاسیابی پر کامیابی حاصل کر کے بڑھتا رھا۔ 
|ےیھھ میں اس نے قرەقویوئلو سلطان کو اور 
چرےھ میں سلطان سمرقند کو شکست دی؛ لیکن 
جب ہے۸ھ |/ ےماھ ہیں اس نے [سلطان] محمد 
الی کے خلاف اعلان جنگ کیا اور عزیمت اٹھائی 
تو وہ قاینّبای کے لیے اتنا خطرناک لہ رھا ۔ اس نے 
۸۸۸۰ / ٥ے‏ م۱ء میں وفات پائی اور یعقوب ہے 
اس کا جانشین قرار پایا۔ الرھا (ہہۂ:م۵ع) میں 
یعقوب ہے کے عامل بایندز اور سلطان کے مپه سالار 
پش ہک کے درمیان جنگ ٹھن گئی؛ کیونکه "بایندر 
نے حماة کے باغی بدوی قائد سیف کو پناہ دی تھی ۔ 
پش بک الرہا کی طرف بڑھا اور اکرچےہ ا سے مطمئن 
کرنے کی ہر طرح کوشش کی گئیە لیکن وہ شہر کا 
محاصرہ کرنے پر اڑا رھا - قلعہ نشین فوج ے ایک 
جھڑپ کے دوران میں اے شکست ھوئی اور وہ اپنے 
کئی ۔اضبروں سمیت مارا :گیاء دوسرے مصری اکاہر 
قید کر لیے کے ۔ قایتبای کے دل ے اس شکست کا 
داغ نم دھل -ک اور چونکهہ اے نئے عثمانی سلطان 


بافزید [ر باں] کی جانب ے جنگ کا خطرہ لاحق 


ھؤ رما تھاء لہذا وہ معاعدۂ صلح کرنے پر مجبور ھو 
گیا۔ البستان کی ملکیت کے بارے میں جو جھگڑا 
مدت سے چلا آ را تھا ااس ہے قطم نظر بایزید کو 
ناس الک اور خظطر مو اعو رما تھا ۔ 
اس نے بایزید کے بھائی اور تخت کے دعوے دار 


[فہزادم] چم [رك ہآں] کا دوستانبه خیر مقدم. 


کیا تھاء بلکہ اے بایزید کے خلاف لڑنے پر بھی 


.) 1 


۳ قایتہای 


٦کسایا‏ تھا - ؛وہد/ہمہ0ھ میں ت رکوں نے 
ایشیاے کوچک کے جنوبی علاقے پر حملہ کیا اور 
طرسوس اور آطنہ پر قبضه کر لیا! ایک اور تری لشکر 
|| نے ملطیة کا محاصرہ کر لیا ۔ مصری فوجوں نے دونوں 
| نشکروں کا بڑی کامیابی سے مقابله کیا؛ خاص طور پر 
ان کی ھمت یوں بڑھی کهہ قایتبای نے الہبستان کے 
فرمانروا علاؤالدوله کو اپنی طرف "کر لیا تھا ۔ 
۸۸۸۳ھ میں تر کوں کی کاممابی کے دن ختم 
هو کے ۔ انھوں نے خلیج اسکندروؤن رك باں] 
میں ایک خاصی بڑی فوج اتارنے کی کوشش کی 
مگر اکام رے - ۸۸۰ھ وہم۔. 8ء میں 
اتاہک اوزیکر ے ایشیاے کوچک میں قیصریہ کے 
مقام پر ت رکوں کو ایک فیصله کن شکست دی اور 
یہاں ان کے کئی سہہ سالار بکڑے گے ۔قاییّبای نے 
دولت عشمانیه کے بے شمار ذرائع و وسائل کے 
پیش نظر دانشمندانہ سلامت روی ہے کام لیا اور اپنی 
صلح جوئی کی خو پر قائم رھا مو۸ھ/|۱وم۱ء 
میں معاہدۂ لح طے پا گیا ۔ قاینبای کا باقی ماندہ 
عہد حکومت امن و امان سے گزراء لیکن ملک کے 
اندرونی حالات کی اصلاح نہ ھوئی ۔ یہ سچ عے کهھ 
اس نے محض اپنے اقتدار کے بل بوتے پر مملوکوں 
کی مخالف جماعتوں کے درمیان لڑائی نہیں ھونے 
دیء لیکن وہ ان کی شورشوں کا مستقل سدباب نہ کر 
کا اورنه نے ملک میں اک . مضبوط ما ی نظام قائم 
کرنے میں کامیابی حاصل عو سکی. 

قايّبای برجی [مملوک] خاندان [ركهٗ بآں] 
کے دوسرے فسانرواؤں کے مقابلے میں سب ے 
زیاده نامور تھا ۔ اس نے دوسرے ملکوں ک 
نظر میں ایک بار پھر مملوک سلطنت کا وقار بلند 
کو دیاء چنانچہ وہ اپنے آپ کو پہلا بادشاء اسلام 
سمجھۓ میں بہت حد تک حق بجانب تھا ۔ اے اپنی 
عسکری مہمات اور عالیشان تعمیرات کے لے بہتہ 


001 


۸۸۷۸۷۱۷۱٥3٠. 


٠٠ : قایتبای‎ 


٢‏ قا_ 





زیادہ آمدنی کی ضرورت تھی اور خراج و محاصل کے 
منضبط نظام کی کلىی عدم موجود گی میں آمدنی 
بڑھائے کے لیے بجز استحصال بالجبر کوئی طریقہ نه 
تھا وقائع نگاروں نے اس کی وجه ے اے بہت سختی 
ہے مورد الزام قرار دیا ےے - موجودہ زمانے کے 
لوگوں کی راے میں هر ملک کا ید ایک بین تریضهہ 
سے کہ اپنی فوج کے لے ضروری اخراجات مہیا کرے۔ 
تحصیل خراج کا معین فظام نہ ھونا ھی مملوک 
سلطنت کے زوال کىٗ بڑی وجە تھی ۔ سلطان کے لیے 
اب یہی راستة تھا کہ وہ اپنے اخراجات کے لیے 
زبردستی روپيە وصول کرےء چنانچہ اس کے لیے ایک 
طریقه تو یه تھا کہ خزانے کے اعلی افسروں ہے کسی 
نە کسی طرح (اور بوقت ضرورت تشدد ہے بھی) بادشاہ 
معتول رقمیں وصول کرے؛ کیونکە یه لوک بددیانتی 
ہے اپنے گھر بھرتے رھے تھے یا ایک طریقه یە تھا 
لہ صوبوں کے بڑے بڑے ”شیوخ“ کے ہاں 
”'مہمان'' بن کر ان ہے تحائف وصول کرتا تھا 
جو قیاس یہ ہے کہ مر وقت بخوشی پیش نہیں 
کیے جاتے تھے ۔ اس طرح ایک دفعه ایک ھی دورے 
ہیں اے۔ دو لاکھ دینار هاتھ لگے ۔ آمدنی کا ایک 
ذریعه ید بھی تھا کە مقامات مقدسه کی جاگیروں 
اور دوسرے شہری افراد پر جبری چندے بھی عائد 
کر ر تھے تھے نیز یہ کہ فوجی خدمات کے قابل 
لوگوں ”یعنی اولاد الناس'' |ان کے بارے میں رَەٗ 
بہ اب ایاسإ کو میدن چنگ میں جانے ہے بچنے 
کے لے بڑی بڑی رقمیں ادا کرنے پر مجبور کرتا 
تھا۔ جب کوئی مجوزہ سہم بھیجی نەہ جا سکتی تھیء 
یه ردببه فاپس کر دیتا تھا ج ہے لوگ بہت 
متعجب ھوتے تھے ۔ اس نے یہودیوں اور عیسائیوں 
پر اسی حساب سے لگان عائد کے ۔ اس نے غلے کی 
فروخت پر بھی ایک بھاری محصول لگایا ۔ اس کے 
اخراجات بھی ان لگانوں کے مطابق ھی تھے ۔ ےہ 


سے م۸۹ھ تک اس نے اپنی فوج پر سر لاکھ دینار 
خرچ کے جو اس زمانے میں ایک بہت بڑی رقم 
تھی ۔ اسے نئی عمارتوں کی تعمیر اور پرانی عمارتوں. 
کی سرمت کے لیے بھی بھاری رقموں کی ضرورت رھتی 
تھی ۔ اس کی بنوائی ھوئی عمارتوں میں ے حسب 
ذیل بہت مشہور ہیں : مسجد, جوقاھرہ کے دروازوں 
کہ سامنے اس کے مقہرے میں واقع ھے؛ خانقامہ جو 
دارالحکومت کے قریب اسی نام |خانق] کے ایک 
گاؤں میں حے ء حلب میں قصر نو کی عمارتء مدینڈ 
منورہ کی مسسجد کی مرمت جو ربھ / دےررع۔ >> 
ہےم؛ع) میں بجلی کے گرنے اور آگ لگ جانے کے 
باعث تباہ هو گئی تھی ۔ اگرچہ تحت نشینی کے وقت 
اس کی عمر . ہ برس کے قریب تھی؛ پھر بھی اپنے ہد 
کے ابتدائی چند برسوں میں اس نے انتہائی جوش و 
خروش اور سرگرمی ہے کام کیا ۔ قدیم دستور کے 
خلاف وہ نە صرف بلاناغهہ گھوڑے کی سواری اور 
سیر و تفریح کے لیے قلعے سے نکلتا تھاء بلکہ مسلسل 
اور متواتر ملک کے دورے کرتا رتا تھا ۔ اس نے 
مکہ معظمد جا کر ح ج کیا ۔ جلب اور دریاے فرات 
یق فوری ھا ناک کرک لی بڑے پڑے 
دورے کیے ۔ اس نے اپنے ہم قوم لوکوں یعنی 
ممعلوکوں پر تسلط اور ڈلٹا کے علاقے میں ھر دم 
علم بغاوت بلند رکھنے والے بدویوں ئیز نابلس اور 
حماة کے عربوں کو اپنے قابو میں رکھا ۔ مؤرخوں کو 
اس کا زمانڈ حکومت اس کے جانشینوں کے ادوار کے 
مقابلے میں مثا ی نظر آتا ے ۔ وہ غیر معمولی طور پز 
ظالم تھاء بلکہ ظلم کرنے میں لذت مجسوس کرتا 
تھا۔ جب لوگوں پر درّے پڑتے یا جسائی ایذا دی, 
جاتی تو وہ بڑے شوق ے اس کا نظارہ کرتا تھا اور 
بعض اوقات تو خود اس ایذادپی میں حصه لیتا تھا ۔ 
اپنے بیٹے سے اس کا سلوک حد ہے زیادہ سخت تھا ۔ 
ایک بار اس نے ائے یھ سزا دی کہ وہ مملوکوں کی 


53350۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢۱. 


قابتبای ٠٥‏ ۱ قباله 


انجام دے ۔ اس کی شنکوحہ بیوی صرف ایک تھی ۔ | تھے ۔بہر حال اوغوز کے قبیلے قایغ یا قابی کا یقینًا 
پس کی دنیزون ہیں سپ ہے مشہور آسل بای ے؛ قای سے کوئی تعلق نہیں تھا ۔ [اس سلسلے میں یہ بات 
جو اس کے بیۓ محمد الناصر ی ماں تھی (آسل بای | دل چسمی ہے خا ى نہیں کہ خسرو [قران السعدین, 
کے سوانح حیات کے لیے دیکھیے راقم کا مقالهء علی گڑھ ۸٥ء‏ ١ص‏ م|م) نے مغل قیدیوں کے 
در م ا۷۶۶۷ اط سط مل جح ا7 ۹.۰۲ اع | ذکر میں اس قبیلے کے ام قای کو قی کی شکل < 


قت ا دے کر ایک عجیب ابہام پیدا کیاھے]. 
ماخذہ ۰(م)ابن ایاس: بدا م اللّْہوںبولاق ‏ ۱ - (ص8۸۸۲1080 .۱۷)() 
20 ظ۴ ۹۰ٛ٠‏ تا ا د6" ابن تمری بردی: : حرادث قباء رك باہ المدینه . 
الدمور, مخطزطة بران؛ شمارہ_ ٦٦م۹:‏ آخاتے پر. )6 . اقباطاش :رك بە استانبول 7 .)٠٦٥‏ 
مسی سو کرش او ٠‏ 


ان العِئعانِ : القول الستظرف فی سفر مولانا الملک 
الاشرف؛ ۰ وو ۰ء )]۲٥:,۸٥‏ ہے ۱ع؛ (م) 


قباله ارت (لفظی معنی : ٹھیکاہ ضمانت؛] 


٠ . 9‏ تا : َ مستہ ) 
لزن۰٠٦:‏ ب"ازلوظطا ہل زا م۱06 جس تا ۹مم؛ (ہ) سے ۔ اس کے طریق کار: ک تمشح 2077 
۲٠د[‏ ۔۷۔( : دا ءا ۔مجموبردہ ت +1 .اء:د:02)؛ پسٹ دقت طلب ے. 


ےج۸ تاوجراعا بے بعد 8ہ تا جم ا نات مخصوص میدان دو طرح کا ہے: 


رج و ےک ارد لگان؛ ماليهء خراج (رك باں) اؤر خاص قسُم کے 
چے قابی :غز [رك بآن] یا اوغوز کے م۲ قبائل میں ٹیکسوں (مكوس) کا عائد کرنا ٤‏ عرت فتوحات نے 
ہے ایک قییلے کا نام؟ ترکیە کا [سابق] عثماتی حکمران ون سال کولت ار ماہا ساس مدہور 
خاندان اسی تبیلے ہے تھاء دیکھے متعلقه بیاناتہ در تھا کہ سرکاری خرانے کی طرف ہے مقامی آبادیاں 
تواریغ آل سلجوق؛ نی زکتاب ددہ قورقزدء در ۔م۱۹۶2ٴ | مقررہ وقت پر تمام مطلوبہ لگان کی ادائی کی ذمےدار 
ےے ‏ محمود کا شفری (دیوان لفات الہک : +ہ) | سمجھی جاتی تھیںء تاھم بعض اوقات بہت ے افراد 
نے اس کی قدیم شکل قایغ إقایق؟] قائم ڈواای فوری طور پر نقد مالیه ا۵ا کرنے سے قاصر رھہتے تھے - 
سے ؛:د۶70:د1.3/۸ (٭وام ء۷( ۰۸جہ:۷,65:1,.ء6 ب(۸6؛ | ان حالات میں مقامی باشندوں اور انتظاميه میںٴ ایک 
٭م / :: وم ببعد) کے اس خیال کی تردید ھوتی ےے | اقرار نامہ طے پاتا تھاء جن کی رو ے' کسی امو 
کہ قابی اور قایء جس کی باہت الییروٹی اور المَوقی | شخص یا رئیس ہے جو ضروری نە تھا که مقامی بائندہ 
:کپتے ہیں کہ وہ انتہائی مشرق علاقے میں آباد || ھی ہو استدعا کی جاتی تھی کہ وہ مطلوبه رقم 
تھاء ایک ھی قبیلے کا نام هھ١۔‏ :عدںوہہ٭ کی راے | ادا کر دے ۔ اس کے لے اے یقین٠‏ دلایا جاتا 
میں ای ایے مغل تھے جو ترک رنگ میں رنگ | تھا کہ یە رقم ائے بعد میں ادا کر دی جائے گی ۔ 
گے تھے ( کتاب مذ کور ص ہہ ) ۔ یه بہت قرین | جب یه سودا پیشکی طے پا جاتا تھا تو وہ رثیس 
قیاس ہے کہ قای مغل تھے؛ چنانچہ مخمود کاشغری | مقامی آبادی کی طرف نے سرکاری لکان کی ادائی کا 
( تاب مذکور ہ : .م) نے انھیں تاتاریوں اور | کفیلى بن جاتا تھا ۔ یه طریق کار اجاره تباله کہلاتا 
دوسرے ایسے لوگوں میں شمار کیا ے جو اپنی ا تھا پیش کش کو تقیبل اور نامزد شخض کول 








51300, 


(۸۸۱۷۱۵3۲. 


قباله 


کی تو اس صورت نین انام اہو یرف الد کے 
جواز کے قائل ہیں۔ معلوم عوتا ہے کہ عملی طور پر 
یه معامله بعض اوقات الٹا پڑتا تھاء یعنی کفالت کی 
شرائط اور مطلوبه رقم کو پہلے سے طے کر لیا جاتا 
تھا - اس معامل ے کو فقہا اور محدثین مثلّاِ امام 
ایویوسف 1 : کتاب الخراج] اور ابوعبید القاسم 
نس( : کتاب الاموال] ناجائز قرار دیتے 
ہیں ۔ محدثین کی راے ھے کہ چونکہ پیداوار کا 
پہلے سے اندازہ نہیں لگایا جا سکتاء اس لیے اس کی 
فی صد محصول [ ثلث یا ربع ] کا بھی تعین نہیں عو 
سکتا ۔فقہا کا خیال ے کہ محصول شدہ رقم کے 
مقابلے میں طے شدہ رق مکم و بیش ہوتی ے؛ اس لیے 
یه مالگزاروں یا بیت.المال کے لیے بھی گھاٹے کا 
سودا عوتا ے۔ شاید اش, متوقع منافع کے خیال ے 
فوجی سردار قبالات کی تلاش میں رھنے لگے - شروع 
میں انهھیں سرکاری اراخي_ (صوافی) نے جاگیریں 
(قطائم ؛ واحد - قطیعه (رٰك باں اقطاء اع )) عطا ى 
7 ےرک مایا گوس موی مر تی او 
نشی جاگیریں حاصل نہ ھوسکتی تھیں؛ اس لیے نوجی 


سردار نجی خراجی زمینوں پر نکاہ رکھنے لگے ۱ 


تااله وه محض عشر ادا کر کے خود خراج لیت 
رغیں (دیکھے مہ ۵ء4 ۱۹۰۸ی رج رہم) یا قباله 


سے اجارہ حاصل کر کے نفع اندوز ھوتے رھیں اور یہٴ 


ناروا بھی نہ تھا ۔ بہر حال اقطاع کی نٹی تسم کے 
ظہور پذیر هونے پر قباله کا .کارویار جلد ھی ختم 

ہو گیاء اگرچہ آج بھی اس کی تعریفات متأخر 
لغت نویسوں, مثلا الزسخشری؛ کے ہاں ملتی ھہیں۔ اس 
طریق کار میں واضح طور پر اراضی کو ٹھیکے یا لکان 
پر دینے کی بعض خصوصیات بھی پائی جاتی هیں اور 
کتابوں میں قباله اور ضمان کی بحث کے ضمن میں 
التباس بھی پایا جاتا ے در حقیقت قباله (لکانو ری 
دصوگ ک) اس طریق عمل کو کہتے ہیں حس کی 


۲۔٦‎ 


قباله 


ابتدا مقامی آبادی سے جو جب کہ مسلم تاریخ کے 
سارے دور میں غمان اس استحقاق کا نام رھا ۓے 
جس کے تحت زر ضمانت پیشگی ادا کرنے پر چند 
سال کے لیے ایک وسیع غلم پر محصولات عائد 
کرنے یا ان کی تحصیل کا اختیار حاصل هو جاتا ھے ۔ 
یه زر ضمانت مقررہ مالیے کی حد ے کم ہوتا ے ۔ 
بعض اوقات متون میں قباله اور مقاطعه میں تقابلٴ 
پایا جاتا ے؛ لیکن جہاں تک چھوٹی زینداری کا 
تعلق ےہ اس میں اور قبالہ میں صرف میعاد کا 
فرق ھوتا ھے ۔ اس کا اطلاق نیم خود مختار اضلاع یا 
صوبوںف پر بھی ھوتا ہے؛ جن کے داخلىی معاملات ے 


حکوست بے تعلق ہو جاتی ہے اور معین رتم کے 


عوض سودا کر لیتی ے. 

مذکورۂ بالا معاملات کا تعلق عام طور پر 
مسلم ایشیا سے ے بر رت 
ذکر سکس کے ىین ہی آتاہغ - خراج .ہے 
اصطلاح کا تعلق غیر یقینی ےۓے بھی .و 
اصطلاح اس مقررہ رقم کے لیے آتی ھےٴ جس کی ادائی 
ناظم وقف کو ھوتی ہے ۔ جہاں تک مصر کا تعلق 
ہے قباله کا ذکر زرعی اور ما ی معاملات میں واضح 
طور پر آتا ھے ۔ اس طرح اس اصطلاح ے کئی دقیق 
مسائل پیدا ھوتے ھیں . 

ایسا معلوم ھوتا ھے کہ مصر میں جاگیریں 
(قطائع) تقسیم نہیں کی گئیں. اگرچہ عرپ فتوح 
سے قبل ملک میں سرکاری اور نجی اراضی موجود 
تھی جو سرکاری عمل دخل ے ایک عد تک محفوظ 
تھی؛ ان کی حیثیت فتج کے بعد بھی برقرار رھی ۔ 
اس میں شک نہیں کہ عربوں ما تہ 
چھاؤنیوں تکب محدود تھی ۔ دریاے نیل پر بند 
باندھنے ہے ایک زرعی نظام وجود میں آیا - یه نظام 
سچراب شدم علاقے, مین متحدہ انتظاميیه کا باعث ھواء 


جس ہے سابقھ جاگیرداروں کا عمل١دخل‏ جاتا رھا۔ 


513۴530۲: 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 


ناپید نظر۔آتی ے (اگرچھ الفسطاط میں ساعَا کے 






ان وجوہ کے سبب قطائم کی اصطلاح ان معنوں میں 


نمونے پر تعمر ھونے واد' طولونی محله قطائم کہلانا 
نوا) ۔ بایں همه قبالات ان لوگوں کی تحویل میں 
تھے جنهیں اوراق بردی میں مازوت لکھا گیا 
ے . دوسری صدی ھجری | آٹھویں صدی عسوی 
ہی عرب قبائل مصر میں رس بس گۓ ۔ چونکہ 
انھیں اراضی بطور جاگیر عطا کرنے کی گنجائشض 


نە تھیء اس لیے زرعی اراضی انھیں قبالے میں دے 


دی گئی ۔ شرط یه تھی کہ و ایک معین رقم سرکار 
کراھ کرو کے ای سروف کے ھت الین 
معقول منافع هھوتا تھا ۔ ایسا معلوم ھونا ھے که 
الفسطاط میں زمین کی یه تقسیم بذریعة نیلام عام 


. چارسال تک ھوتی رھی اور ھر تیس سال کے بعد لگان 


کا دوبارہ تشخص هوتا رھا - اس طریق کار میں 
اصلاحات (بالخمو ص جن کا نفاذ فاطمی عہد کی 
دوسری صدی میں لافضل اور المامون البطائحی کے 


دورِ حکوست میں ھوا) کے باوجود یه بندوبست ازاضی 


ایوبی فتح مصر تک جاری رھا ۔ اس کے بعد ایک 
نیا نظام ارافی رائج ھواء جس کا محرک کم و بیش 
مشرق اسلامی کا نظام اقطاع (جا گیرداری) تھا ۔ قصه 
مختصر یه ے کہ قدیم نظام مشرق قریبٴ کے 
دیگر نظام آراضی ے بایں طور مختلف تھا کہ وہ 
زیادہ منظم اور پائدار عونے کے علاوہ مصر کہ 


مخصوص زرعی نظام کے حسب حال تھا 


مذکورۂ بالا وضاحت سے پھر بھی تمام عقتدے 


حل نہیں ھوتے ۔ اوراق بردی اور فاطمی اور بعد کے 


زمانے کی ما ی دستاویزات اور وثیقهہ جات ے یه پتا 


چلتا عے کھ قبالات میں آنے والیل ازاضی کے علاوہ 


دوسری قسم کی بھی ارانی تھیں ۔ یه ارانی دوامی 
مساحت کی پابند تھیں اور ھر سال اس کے سیلاب زدہ 
رقبے اور زیرِ کاشت رقِے کی نوعیت کا اندازہ لگایا 


ك۲ 


رفس عے۔- سے ت۱ت سسسئسہ۔ 


قباله 


جاتا تھا جبکہ قبالے میں آنے وا یل اراضی ہلا مساحت 
عوتی تھیں اور اس کے اقرار نانے میں اراضی کی سالانہ 
تشخیص اور اس کی بیداواری قسم مذکور نہ ھوتی 

تھی ۔ المخزومیء ابن ساتی اور النابسی کے مالی 
جو مو اول الذ کر کا نام مفادنے: یعنی فان 
سے لگان ادا کرناء یا صرف زراعة آیا ہے ثانی الذ کر 
قباله کہلاتی تھی ۔ بعض صورتوں میں اس کا نام 
مناجزہ(۔ تنازع کے بعد بندویست) اورمشاطرہ(۔ ۔ آدھی 
پر بٹائی) بھی آیا ے ۔ ابن حوقل؛ ( : مم)) نے۔ 
معقود اور محلول میں فرق بیان کیا ھے ۔ دوسری 
طرف رسم و رواج ک رو ے روز بروز قباله ے ارض قباله 
مراد لی جانے لگیە یعنی وہ اراضی جو زیر قباله ھوں ۔ 
اگر ایک یا دو اوراق بردی ے یه تاثر پیدا عوتا ۓے 
کھ قبالے میں مشرق اسلامی کے نظام اراضی کی طرح 
دوسری قسم کی چھوٹی چھوٹی ملکیتیں شامل تھیں 
تو برخلاف اس کے دوسرے اوراق سے ہم بہ نتیجه 
اخذ کر سکتے ہیں لەہ یہ زین کے چھوٹے چھوٹے 
قطعات ھوتے تھے۔ زمانڈ ما بعد کی ما ی دستاویزات ے 
یہ اس منکشف ہوتا ہے کے مفادنه اور قبائنه پر 
مشتمل تمام اراضیات محصلین خراج کے اختیار میں 
ھوتی تھیں اور انھیں حق حاصل تھا که وہ ایک 
زمین کی قسم کو دوسری قسم کے کھاتے میں ڈال 
اراضیٰ کی پیذاوار کی نوعیت کو مد نظر رکھنا ھوتا 
تھا ۔ اس ہے ثابت ھوتا ۓے که اب عربوں اور مصری 
نو مسلموں میں امتیاز جاتا رھا تھا اور فرق صرف 
پیداواری قسم کا رہ گیا تھا ۔ قباله صرف ان اراضیات 
کا نام تھا جن میں غلهء سبزیاں اور ترکاریاں پیدا 
نعوتی تھیں ۔ میووں کے باغات نیشکر اور :سن 
وغیرہ ایسی مفید فصلیں ان میں شامل ئە تھیں ۔ یه . 
پٹا نہیں چلتا کە آیا پہلے بندوبست تک یہی 
صورت حال کار فرما تھی ۔ ۱ 
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قباله 





عہد معالیک میں بھی یه ارتقائی عمل جاری 
نظر آتا ے ۔اس زمانے میں بعضر اراضیات ایسی 
تھیں جن کا جراج یا اجارہ بطریق مناجزہ پیشکی طے 
هو جاتا تھا اور قباله زرعی اراضی کا وہ قطعد ھوتا 
تََاخو زبر مساحت ہو ۔ اس میں بھی پیداوار کى 
نوعیت کے مطابق فدان کے تحت اراضی کی بعض اقسام 
میں فرق روا رکھا جاتا تھا ۔ دوسرے الفاظ میں اس 
کا یه مطنب عے کھ لگان کا لحاظ یا ضمانت کے بغبر 
ایک مشترک اور مساوی طریق کار ظہور پذیر هو 
گیا تھا, جس میںِصرف معین رقم کی ادائی ھوتی تھی۔ 
قبالے کا یہی قانونی انجام کار تھاء اس لیے اکثر 
اوقات معین رقم سرکاری خزانے کے بیجاے مقطاع کو 
ادا کک جاتی تھی جوکہ سابق متقبل کے منافم کا 
حقیقی وارث ھوتا تھا -۔عشمانی عہد میں | کرچە مقاطعات 
اور التزامات (جن کے لغوی معنی اگرچہ ضمان کے 
ہیں ؛ لیکن در حقیقت وہ اقطاع کے ممائل ہیں) کا 
ذ در آنا ے؛ لیکن لفظ قباله خراج یا لان کے ذخیرۂ 
الفاظ سے ناپید هو جاتا ےے ۔ جب نپولین بونا پارٹ 
نے مصر پر حمله کیا تو اس کے ھمراعی فضلاً کو 
بنلایا گیا که مناجزہ نکمی زمینوں کو کہتے ھیں. 

زین کے خراج کے ساتھ؛ جس کا ذکر اوپر آ چکا 
ھے؛ قباله اور ضعان کے الفاظ مستقل قسم کے بعض 
مخصوص محصولوںء بالعموم مکوس کے مفہوم میں؛ 
مثلا شہروں میں نمک کی خریدہ حماموں کے انتظام 
یا مقامی چنگی خانوں کے لیے مستعمل رعہ ہیں ۔ 
اسی مفہوم کی روشنی میں همیں ان عبارتوں کی 
تشریح کرنی ہوگی جن ہے یہ ظاہر ہوتا ے کہ 
حکمران مکوس کی طرح قبالات کو منسوخ یا ناجائز 
قرار ذیتے تھے ۔ مشرق ے زیادہ مغرب میں قبالات 
سے مختلف محصول مراد لیے جاتے ہیں اور اھل 
مغرب نے اسی مفہوم کو اپنا لیا ھے ( اسپینی زبان میں 
القباله ٥۵۵۱اج‏ ١ھ‏ میں مستعمل تھا ۔ اطالوی 


در پت 


قباله 





ژبان میں دلا٥‏ وع بارھویں صدی عیسوی میں اطاليه 
کی بندرگاھوں اور صقليه کے نارہنوں کے ہاں رائج 
تھا -۔ اسی سے فرانسیسی لفظ 6اااوج ماخوذ بےء جو 
چودھویں صدی عیسوی کے اوائل ہے فرانس میں 
روج ے ؟ 9۱عہ٥۷ء2‏ : ۰اءتاوع - یه یاد ر ےک ه کتلان 
معلعئی0) کے ۲ ٥ددامسلا‏ دمەمسعڈظ نے چودھویں 
صدی عیسوی میں مشرق کی طرف مہم کا جو حال 
لکھا ھے؛ اس میں طلام دع ترک قبائل کے معنوں 
میں آیا ےہ جو قبیلہ سے مشتق کے نہ کہ قاله 
ۓ) ۔ ان محصولات کے لے رك به ضرید؛ ان ک 
وصویل کے طریق کار کا ابھی تک مطالعهہ نہیں 
ھوسکا۔ ۱ ۱ 
ماحل : (ان کی فہرست مکمل نہیں کہی. 
جا سکتی) (۱) ابو یوسف : کتاب ‏ الخراج> قاعرہ 
٣۱۳ھ‏ ضص م. ببعد ومترحمة 80ط 8ء ص و24 
ببعد؛ (م) ابو عبید : کتاب الاموالء ص .ےے تا ہے 
[اردو ترجمه ص ..م بعد]؛ (م) الطرؿ؛ ۱۷۳ء١۹‏ 
۰٣۳‏ ۹.))؛ ووے؛؛ (م) البیہتی طبع برااوڈران5؛ ص 
٤٥‏ ؛ (م) ابن حوقلء :+م,؛ (مہ) المخزومی در 
٥0ء‏ ( ۹ ؛ء) : ہہ ؛ (ے) ابن مماتی: قوانن 
الدواوینء طبع عطیدء ص وب سب تا ہر جم؛: 
(م) النابسی : قیومء در (6 ۵1٤4؛م‏ (ء۶۱۹۰): ٢‏ 
بیعد؛ () النویری : نپاية الارب: : ہمعم تا ۳٤؛۔‏ 
(, م) العقریزی : الخططء بولاقء ١‏ 
(وم) التلقشندی : صبح الاعمّی م :× رەم؛ (ہ) 


جم تاپہہ؛ 





مقعدھهتامءتا .۸ : مئنھ0 ەرىر۲۱؛ ج ںپ عندےہ و 
ج سے عدد ۳. روج جس علدےےمء ےم مع متعلقه 
حرافی؛ )۱١(‏ :هد .ہ0 : 0۲۰۸ا0٥ء1۱۱-1ملء؟ ‏ ص۳ر٤ط>‏ 
عدد م؛؟ (م) [از1.1003۷11-۷۲۷ : ٢٣۷ما‏ مبسرہ۲؛ 
در 00[ئ5ل ہ۱ (ے۱۹ع): ۱ تام (مازوت) . 

جدید تالیفات : ان میں جامعیت مفقود ے ؟: 


بعض معلومات ان کتابوں ے دستیاب ھوتی میں : () 


و6 :533۴50۱ 


(۸٥۱۷۱٥٢۱. 








وو جنوںڑ) ؛ دامسو+و5 عءك اموتہآ؛ ہ ہہ ےی ص وم 
(80تا؟ کے مختاف اشتقاق دہے گے ھیں)؛(ء) ڈخویه 

الہلاڈری. اوز الطبری میں مستعمل الفاظ کے فرھنگ 
(متعلنہ عبارت میں ثابت کیا گیا ے کہ اھل القباله ھی 
اھل الة ہیںء لیکن اس سے کسی یقینی بات کا 
پا نہیں چتا)! (م) ىہ ہڈیل قباله اور ءناجزہ 
ژوزچوں ےر والافقرہ بھی اسی طرح تابل تصحیح ے)؟ 
زم لص٭انیتناما : ۸٥نات×ہ]‏ ء"+و|وا؛ باب چہارم 
(دیکھے متاطہہ4 (ہ۱۹۰ع)ء ٠٠؛‏ (م) ٥١۱. ٥×‏ : 
حا ,۱۶ء۶م۲۲۶۵ ,عااا|ہ×'۴؛ ذر وءنب٥م/ 4‏ (ہ۱۹۰ع)ۂ؛ 
(ہ) وھی مصنف : تسد ۷ئ۸٣‏ ا00٥1‏ ٭ (ء۱۹۰ع)؟ 
(ے) وھی مصف : وہای ٤ہہ)؛‏ در 3]110ال؛ مہ 
(ہ۔وربع)! (,۸) وھی مصنف: ءل ہوز1و۱۲واو:1ہل4ہ ] 
ملا:مالز منص "؛ در 9110ئ75؛ ہ۱ (زیر طباعد) ؛ 
رۂ) ضیاء الدین الرلیس : انحراج قی دول الاسلامیه 
قاہرہ ے۔ورعہ باب آخر؛ (, ) رعنٹھاط5 ماك٤اہ38‏ : 
عضادوبمنامت ۶٢٥ا‏ ٦ا‏ ءل وەبچو:امادہ۴ مور و:م]؛ در 
روا ء5٢‏ جم (و۹۹ ہتع)ء بالخصوص؛ ص ٣‏ ۱؛(١)‏ 
لتو 0۷ 2.1۶۷۸۳ :.۶؛۸۸ .و طظ؛ م۴ : - .ے۲٤٢‏ 
١.+.م! )١٢(‏ نتاما٦]'۸۷۰‏ : ہا+:ام اوح ۲۱ہ ا 
مض ہ؟(م) 5:1015 .2(3: 2001603 :۱رہ 
[م) نصنّد::٤‏ : داا|ہماہ0 ۰ ہ۷۸۱۰۰۷؛ ذر وہہ 
عا۱ءوچم ہ۷7 
فستی اك جاو نا جط 


م8 ۳٢‏ رع؛ (ہ) نصصدئ:ہ 


٢ ت۴۱۷ھ ا۳۳۷۷ ئ:ہہبءاء‎ ٠: 


عدلاداد٠ہ‏ عینچمنا ڈر صا5ا ٣‏ ؛ء ویمیلن٭ہ ا 


:٭ءء ا:أا ۱:/د51 :۸ ۰ہ۶ہ۷٤:۱:ء7‏ ء٣م:لہ!,:‏ رام ۲اءم 


مسکا نل :گا ںاہ ۱۲::؟ :1 اق نل ٥ا‏ ج ۲-م 


٥عاموگ‏ مہو ہےے؛ وہے تا ہےے؟ (ہ) 


ای جات دوسا ۴000 ”ہ:واعماہ اءء] داسہروںء ۰ ] 
ءخحہہ ٣ء‏ وب ہوم/)؛ بروت ہہیویع ص ہےم تا 
٭_ اور اشاريه ۔ دیکھے اقطاع 7 


رصبس ہ) 


۰۰۹" قبان 


قبان ع ڑے قوبان)؟ جے نوغای تریق میں 
قوسمان اور چہرکس زبان میں پشیز ةاطءط۶ 
[ہ پسیخچم] کہتے هیں؛ قفقاز کے چار بڑے 
دریاؤں (ریون ەنا؛ کرہ سک ترک بای 
اور قوبان) میں سے ایک یه تقریا ٭ەم نیل لما 
سے اور ابیز کے قریب ۳۰ رر فٹ کی بلندی ے 
نکلتا ے ۔ جن تین ندیوں (حررّق, الوم اوج 
لان) کے ملنے ہے یہ دریا بنا ےء وہ اس تنک کھاٹی 
تک پہنچنے ہے پہلے آپس میں مل جاتی ہیں ۔گھاٹی 
ےے گور کے بد فان زی فٹ کی بلندی پر) 
اہی تھا مر ئا پہلے تو 
جنگل دار پہاڑوں میں ے ھوتا ھوا گزرتا ے اور 
پھر مغربی سمت اختیار کر کے میدانوں میں نکل 


کر بہتا ھے جہاں اس کے دونوں کناروں پر جنگلی 


ہیں ۔ اس کے بائیں کنارے کے معاون دؤتء تبردمہ 
زلنچکہ آرپ, لب بلیە؛ تن سکس افپس؛ آدگم 
ویر میں 2 جا کر یه دریا دو شاخوں 
میں تقسیم ہو جاتا سے جن میں سے ایک ( پروٹکا 
دعاہ؛ ۶۰ ) بحیرۂ ازوف میں اور دوسری بحیرۂ اسود 
میں جا کر گرتی ہے (لیکن مؤخرالذ کر سے بھی 
ایک نہر تکل کر بحیرۂ ازوف ہے جا ملتی ھے) ۔ 
زیرین علاقے میں پہنچ کر یه دریا اکثر اوقات اپنی 
گزرگا بدلتا رھتا ے؛ مثال کے طور پر پندرھویں صدی 
تک اس کا بیشتر پانی بحبرۂ ازوف میں گرا کرتاٴتھا۔ 


قبان اپنے معاونین سمیت ہم ھزار مربع میل علاقے 


کا پائی بہا کر لے جاتا عے [تفصیل کے لے 0ڑ لائیڈنء 
ار اولء بذیل مقاله)۔ 

۳7۳م۸١ھع‏ میں جنرل ولےمنوف ب۷ہم ۷۷۰۱:1 
نے قبان کے بائیں کنارے پر گلنچک 6:1۱۱۷ 
تک (جو بحیرۂ اسود کے ساحل پر ے) ایک 
فوجی حلقه بنا دیا - ۳ء میں قدیم ترک قلعه 
صوجوق قلعد کی جگھ پر [شہر] نورسنک 


51300:6۸ 


(۸۸۷۱۷۱3۱. 


تبان 


ہز :۰ ۷۳١۱۷۰۰۵۰‏ (۶۶765]) کی بنا رکھی گت ۔ جنگ قرم 
(کریمیا) میں اتحادیوں کے حملوں کی شه پا کر جو 
بغاوتیں برہا ھوٹئی تھیں ان کے بعد نہ وع میں جنرل 
یودو کموف ٭ زا٥۷‏ نے اپنی فوجیں جم کر کے 
تمام علاقے کوگھیر لیا ۔ اس حکمت عملی کا مقصد یھ 
تھا کہ کوہستانیوں کو میدانوں میں اتارا جائے تاکھ 
باغیوں کو ساحل کی طرف دھکیل کر ترکى میں ھجرت 
کر جانے پر مجبور کیا جاسکے ۔ مقامی مآخذ کی رو 
ے :۱١(‏ ممدھ .|| در ۰|(ہم91:1:ہ۳ء٤م]‏ ءہاوااذاں ٣‏ ۶غا٤‏ 
نومہر۔ دسمبر ۶۱۹۱۸ع) ۔+ہہء میں ەے ھزار(؟) 
نفوس نے قفقاز ے ھجرت ی' روسی مآخذ میں ۱ےہ۱ 
سے م۸ہ۸ ۱ء تک ترک وطن کرنے والوں کی تعداد 
پہرم بتائی گئی ھے ۔ مہ ١ء‏ میں روسی مغربی 
تفقاز کے سلسلے کے دروں تک پہنچ کۓے ۔ 

مآخل : دیکھے مادەھاے ابخاز اَزقء چر کس۔ 
آثار قدیمه : () 05م۷۸1 : 
آوکنڑقٹ بءمرورع ص ممہ تا پیر میں مآخذ ک 
ایک مکمل فہرست درج ھے؛ () ۹١0٥٥٥٦۷۷۶8‏ : 


.)(كء۰۱٣6)‏ ہہ دبمالرااںے5؛ 


ونرویڑ اریدوی ہا وا:۶۷م۲) ہ٦"‏ <ہہ۱۲۱۷۸؛ آوکسفڑذ 
وو رء ۔ ققفقاز کے بارے میں کلاسیکی مصنفین 2 
تام بیانات در (م) ۷ ئتاء دباع( :تا : ۱ء مد ءنالںک5 
ہ ئہ:نج تن :ہہاواہ۶۷< ۔٘رط/٢۳٢۰۱‏ ء ٥ا5ہ‏ ئات 
منسزادا: در ڈبلوطں ا4۶ .۳ا ۔رہ2) ,یہہ تا 
پروع؟(رم) عرب جغرافیەنگاروں کے غاں اسی قسم کے 
بیانات کا ۷ماد۵:۵٤ا‏ ٦٠ہ‏ : 
تفلی؛ 

نے ترجمه کیا سے (نقشه)؛ عام مآخذ کے لیے دیکھیے 
(ہ) ۸۷13۵:۵۶۱۷ : 


...۳ اوا۷۳٢٥و0ہ-‏ )۸ء550 
۶/)۵۸۸(0 یر“ لاگ تجہ' (نلا>ففممر* 
-ئه ۱۷ ۱ وءرو یناہ ەنراٴجہ۰۶ہ!(:ھ 
مےنروموں؛ سینٹ پیٹئرز برگ ےہ تا ہےہ :ء اور (ہ) 
ص٭مٹجاںٗ٥ا؛‏ ڈذر ءصما+مٌگا مہ آصنہہ داہ٥اوال‏ ج +|؛ 
سینٹ پیٹرز برگ میم تا ہہہءء؛ (ے) ملٰہوی 


٭حدیہ ء۸۵ مہا ء 50+ طبح جنتھراا:ء0ھ د ہ0۲٢‏ میں 


۰أ 


روس اور ترک کی جنگوں کا حال اور جغرافیاثٹی معلومات 
(ہ) +ہہوضمعء کے اعداد و شمار سرکاری 
اشاعت ۱917 دم ٣صل٥ء/00]‏ ٥۷5و‏ میں دیکھے ؟ 
(۹) مہو ںء کے بعد کی صورت حال کے لیے دیکھے : 
ئ؛ا× ٥‏ اازادػط ×۶۰ ا۲ك عا|؛ ]ہ مو مرعل یا 
شائم کردہ محکمڈ خارجة برطانيه لنٹن +۶ رھ میں: اور 


درج میں ؛ 


٭راو!اغا×ود 1:٥‏ ۶۵٠ا۳۱۷۰.]؛‏ ج ماسکو ہورع بذیل 
ہا کے سے 

عنوان آدیفه مطعڑل۸ ۔(. ؛) چرکس (رک یآنں) زبان 

کے بارے میں دیکھے 


+۷وٴئ۱٢۷۱۶]م٢٢۵٤۵‎ 


: 2|۷ ؛ءدا00٦۲‏ ۷۰۶ ۵۰۰٣ہ۲:‏ 
٤٥اوائذڈءلاتء ٣‏ ۴ناوھما؛ در رہطا 
رہ۸4۷ برا ×ءج:د:اء طبع ۸۷۸۵1161 ۔۱۸ ہیرس وع 
ص . ٹسحڈس؛ رمہںم؛ اور ۷|[ ٭ ٤ا۷۵‏ .۷۷ : وماظہ7 
ملاحمظتء ۶ بچہما ما عا ۶ ەربوا؛فہ٥رام‏ ز وماەووہ اي 
وءا|وجر مم وءل؛ کراسەہ و از ومن ەو ما مل ہیویت+7 
ادراابۃ('| ءا ؛اصہء> ‏ مەسسٴں٥‏ بف :دىءسچسدا ءمل 
/مبومزع0ں؛ ماسکو م۹۲۰ ء قرہەچای کی ترک بولی کے 
لیے دیکھیے (۱۰) ٣‏ اما۵: ۰۷۷۰ ۱۷8۶۰ ومملزدمبل ونو ہنا 
سنہ ل ۱٦٤٤۷۷‏ عاتہ82 نام لمکا ج ۱ ١ء‏ 
(25۷ ۸.00 ۷۰ [تلخیص از ادار)] 
قبائل : (ع)؛ واحد : قبیلهء ایک باپ کی اولاد؛ 
القبیل ۔۔ تین یا"تین ے زائد اتا پر مشتمل جماعت؟ 
القاموس المحیط میں ہے : : ال ۔ . الجماعة 


سن اللائة فصاعدا من اقىامٍ و قد کور 


7 نج واحد, یہ کانوا بنی آپ واحد ۔ قبائل 
الراأس دراصل سر کی ھڈی کے رکیے ے 
ہیں جو ایک دوسرے سے باھم پیوست ھیں اور 
قبائلِ (عرب) اسی ہے مجازی معنوں میں استعمال 
ھواے؛ القاموس ھی میں کی زج . و بھاہ واحد 
قبائل الراس للقطُمٍ المشعوبِ یعسھا الیل بعض و منہ 
قبائل العرب؛ واحد ھم قبیلة و ھم بنواب واحد, 

قبائل کا ذکر قرآن مجید میں بھی آیا ‏ : 


تھے ۔ ےی +؛۔ مھ ٭ 


وجعلنکم شعوبا و قبائُل لَعَارفُوا ٭ 
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(وم [الحجرات] ) . علماے الساب نے عربوں کو 
بحیثیت نسب چھے طبقات میں تقسیم کیا ے : 


نیف 


قبائل . 
تا (ابن سید السّفر الثالٹ) کے مطابق 


الطبقة الّولی : : الشعب (جم : شعوب)ء یہ إ إ| ائسٹائی معاشرے کو اس کے افراد کی قلت و کثرت 
بعید ترین نسب کا درجہ ےہ جس میں سے قبائل تعداد کے مطابق مختلف ناموں ے پکارا جاتاے؛ 


درخت کی شاخوں کی مائند پھوٹتے ھیںء مثلا عدنان 
[بقول الجوھری یه قبائل کا باپ اور اصل ہے جس 
کی طرف وہ منسوب ہوتے ھیں] ۔- الطبقة الثانیە : 
القبیلة (جعع : قبائل )ء مثلا ربیعة و مر آے قَْله 
اِس لیے کہا گیا که انساب کا باعم تقابل کیا جاتا 
[نیزاس لیے که شعب قبائل میں منقسم ھوتا 
ے]۔ قبائل کو جماجم کے نام سے بھی پکارا جاتا ہے . 
الطبقة الثالئة : العمارۃ (جمع ۔ عمائر و عمارات) 
یٹہ صارات میں منقسم ہوتا ے]ء ث3 قزیشی او 
کتانه ۔ الطیقة الرابعة : البِطن(جم : 
بطون و آبطن ٠)‏ جسے بنو عبد مناف و بنو مخزوم۔ 
الطیقة الخامسة الفخذ (جۓ : أفخاز) 
مثلا بنو عاشم و بئو آميه . 
الطبقة السادة الفصیلة (جمم فصائل)ء مثلا 
ےرت 
لحاظ سے نخذ فصائل کے مجموعے کا نام ےء بطن 
آفخاز کے مجمونے کا؛ عمارۃ بطون کے مجموعے کاء 
قبیله عمائر کے مجموعے کا اور شعبہ قبائل کے مجموعے 
کا ۔ بعض علما نے ان طبقات کی مثالیں ذرا مختلف 
طور پر پیش کی یں ؛ می شمہ: : خُزیمۂ قیلة: 
کنانة عمارة تر یش؛ بطن : قصی؛ نَخذ ۔ عاشم 
اور فصیلة : عباس. 
بعض علما نے طبقات کی تقسیم اس طبح کک : 


یہ ام (طبقات کی درجه بندی ے قطم نظر) 
یہ ھیں ‏ : 
الرعط (جمع : ارعط) ۔ نفر کے سنوں میں 


مستعمل ھے اور نفر (جمع : انفار) دس ے کم کے 
عدد کے لیے آنا ھھے)۔ 

العترۃ سے رھط کی طرح ہے ۔ 

الین : اجع : عصب؛ عصائب]ء؛ دس ے 
چالیسں تک کے لے . 

القبیلة : ایک باپ کی اولاد, 
القبیل :(جعع : قبل) جماعت جس میں کم از کم 
تین انسان شامل ھوں (قال ابو زید : قدیکون 
القییل من بنی اب واحد) ۔ اس لحاظ ہے القبیل اور 
القبیلة عم معنی یں) . 

الشعب : خاندان (الحیٰ) جو قبیله ہے نکلتا 
ھے (ینشعب)! یه بھی کہا گیا ھے کہ الشعب قبیله 
ھی کا دوسرا نام ہے اور یہ بھی کہا ,گیا ھے کهھ 
شعبِ مختلف نسلوں ے تعلق رکھے والے گروہ کو 
کہتے ھیں , مثلّ العجم؛ العرب: الھندہ ترک فارس ۔ 
اس لحاظ ہے شعب قیلے ے بڑی جماعت کو 
کہتے ہیں . 

الخی : تھوڑی جماعت جو انفرادی طور ہر 
کسی مقام پر اترے . 


ا الرٛجلِ : رعطه الادنون؟؛ اور امی طرح 


ے۵ شجب: قبیله نصیله عمارةء فخذ ۔ بعض نے أ فصیلة الرجل اور عرۃ الوجل . 


فصیله ے پہلے اور فخذ کے بعد ایک اور طبقه عشیرة 


کا ذکر بھی کیا ہے ۔ ایک اور روایت کے مطابق | 


اور وہ یه عیں : تعب,؛ قیله؛ عمارةء بطنء فخذ 


جذاع الٰجلِ : آدمیٰ کی قوم . 
السبط - جیسے عربوں می قله ے؛ اسی طرح 
بھردیو ہیں لع اور یۓے کے بیٹے (ہوتے) 


کو بھی کہتے یں ؛ 
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قبائل 

عترۃٌ الرجل : یعنی انسان کے اقربا جیسے 
اولاد وغیرھم ۔ 

النویری نے قبائل کے حسب ذیل دس طبقات 
گنوائے ہیں : 

الجدُمء الجماهیں الشُعوبء التبائلء العمائر ' 
البطون: الفخْاذء العشائرہ الفصائلء الارھاط ۔ کچھ 
اور ماھرین انساب نے ان درجات کو حسب ذیل 
ترتیب کے سا سان یف ' 

جم جمھور؛ شعبء قبیلهء عمارة؛ بطنء فِحْذ 


٠‏ فصیلة رخطء عترةء ذرِيةا اور بعض ے ان 


و نت ے ملا بیتء. 


حی) جماع . 

جنوبی عرب میں قلة کو عم اور شعن کے 
الفاظ ے تعبیر کیا گیا ے ۔ اھلِ جنوب (یمن و حضر 
موت) قبیلے کو مختلف طبقات میں اس طرح تقسیم 
کرتے تھے : 

"رین اور تن اس سے ان کی سراد ریم قبیله 
اور تُِْ قبیله ھوتی تھی. 
قبیلے کی جس تقسیم 

کا ذکر اوپر کیا گیاء. اس سے معلوم هوتا 
ھی کہ عربوں کے ہاں قبیله بھی جسم انسانی کی 
طرح مختلف اعضا پر مشتمل ہے ۔ یہی وجہ ےہ کھ 
انھوں نے ان مختلف طبقات کے نام جسم انسانی کے 
اعضا کے نام پر رکھے . 

انسان کے جسم میں اوپر سے شروع کریں تو 
سب سے پہلے سر آتا ھے؛ جو مختلف ھڈیوں کے 
مجموعے کا نام ےء یعنی قبائل الراأسء اور اس سے 
قبائل العرب کو تشبیه دی گئی ے گویا انسان 
کا جسم اور اس کا معاشرہ ایک عمارت کی طرح ہیں ۔ 
شعب كىی بنیاد قبیله پر ھے اور قبیله اس انسانی 
معادرے کی عمارت کی اساس اور بنیاد کا کام دیتا ےۓ ۔ 
بنیاد کے بعد عمارت کی ابتدا ھوتی سے جو بمنزلهھ 


طبقات 





یم اور اس کے مختلف درجات و 


قبائل 


عنق اور صدر کے ہے ۔ گردن اور سیئے کے بعد (پیث) 
بطن آتا عے ۔ پیٹ کے بعد ران فخذ عے اور سب کے 


.جو جسم انساتی میں فخذ کے بعد ےء (یعنی پنڈل 
اور قدم) ۰ 


سطور بالا میں علماے انساب کے درمیان جس 
اختلاف کا ذکر ابھی ابھی ہم نے کیا ےء وہ فقط 
قبائل کے درجات و طبقات کی ترتیب اور حد بندی 
کہ سلسلے میں ھےء یعنی بحیثیت تقدم و تأخر اؤر 
بعض اصطلاحات کے اضافے یا نقص کے اعتبار سے ۔ 
اصطلاحات کے اس تقدم و تاخر یا اضافه و نقص 
ہے قطع نظر علما کی غالب اکثریت اس خیال ک 
حامی ےہ کم عربوں کے قبائل و انساب کے کئی 
طبقات تھے لیکن یه بات قابل ذ کر ھی کھ مندرجۂ بالا 
اصطلاحات ظہور اسلام کے قریبی دور جاھلیت 
ہے تعلق رکھتی ھیں اور انھیں لوگوں کے ھا 
رائج تھیں۔ جہاں تک زمانه جاہلیت کے ماضی بعید 
کا تعلق ے ابھی تک اس بارے میں همارے پاس 
حتمی اور یقینی معلومات موجود نہیں . 

التبیلة سے اوپر اور نیچے کی اصطلاحات کے 
ضبط میں علماے انساب کے اختلاف اور ان کی بیان 
کردہ ترتیب درجات میں خلل پذیری اس بات پر 
بھی دلالت کرتی ہے کھ دور جاعلیت میں ان اسماے 
طبقات پر لوگوں کا گلی اجماع نہیں تھاء ورنە 
اصطلاحات و آسما کے سلسلے میں اس قدر گہرے 
تضاد کا مظاھرہ نہ هوتاء بلکە یە ایک اجتہادف 

تیب ے؛ سے متاجزین نے رواۃ کی زبانی سنا اور 
سے اھر سے لو ےت 
اور پھر علما نے اپنے اپنے ذاتی اجتہاد کے مطابق 
اسے ترتیب ے آشنا کیا قدیم مآخذ و مراجع کا 
مطالعه .کیا جائے تو ایک اور حقیقت بھی سامے 
آتی ےہ وہ یہ کہ اصطلاحات مندرجۂ بالا میں ہے 
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قائل_ 


ااکثر و یش کا سراغ. جاہلی تحریروں اور قدیم | طبقات و درجات دعوا 


شعرا کے کلام میں نہیں ملتا. 

ہہر حال القبیلة اس جماعت کو کہا جاتا ے 
جو نسب واحد میں شریک ہو اور یه نسب جد اعلى 
(یا جم تک پہنچتا ھے ۔ انساب کے سلسلے میں 
یل کا لفظ عربوں میں کثیر الاستعمال چلا آ رھا 
عے اور جہاں تک اھل بادیة کا تعلق ہے قبیلے 
کو سب ہے بڑا اجتماع سمجھنا چاھے۔ (جدید 
اصطلاح کے مطابق شعب بڑے وسیع معنوں میں 
استعمال ھوتا ھھے)۔ پھر قبیلے سے اس کی فروع پھوٹٹی 
ھی توبا قبیله ایک درخت ےہ جس کی شاخیں 
(اغصان) نکل نکل کر ادھر ادھر پھیل رھی ھیں؛ 
البتہ اس درخت (قبیله) سے پھوٹ نکلنے وا ی شاخوں 
کی تعداد میں علما کا اختلاف ہے . 

قبیلے کی جس تقسیم کا ذکر اوپر کیا گیا بے 
وہ اھل البدو کے علاوہ اھل الحضر (حصوسًا اھل 
حجاز) پر بھی منطبق ہوتی ہے اگرچہ یہ لوگ 
شہروں اور قصبوں میں رچ بس گئۓے تھے؛ لیکن انھوں 
نے سب کی بنیادوں پر قائم شدہ اجتناعی زندگی 
"کو خیرباد نہیں کہا تھا ۔ دراصل قبیلے کی تقسیم 
در تقسیم بدوی زندگی کے اھم فطری تقاضوں کے 
عین مطابق تھی ۔ صحرا ہیں بہت بڑے اجتماع 
انسانی کے لے اسباب اکل و شرب اور دیگر 
ضروریات معیشت کی گنجائش جوں جوں کم 
ہوتی چلی گئیء انسانوں کی بڑی جماعتیں (قبائل) 
تقسیمء؛ تنریق اور انتشار سے دو چار ھوتی رهیں؛ 
چناتجہ جب ان قپائل سے پھوٹی ھوئی شاخیں (بطنء 
دم فسیله وغیرھا) مختلف شہروں اور قصبوں میں 
جا جا کر آباد ہوتی گئیںء انھوں نے اپنی صحرائی 
زندگی کے اجتماعی موروئی نظام کی محافظت کی اور 
وہ اپنی منظم شہری زندگی میں بھی خونی اور نسبتی 


روابط کی لڑی میں منسلک رھیں ۔ گویا بذکورۂ بالا إ 


"۴ 


تبائل 

ے نسب پر قائم تھے اور قبائلی 
زندگی میں نسب اور اجتماع انسانی کے درمیان ایک 
گرا اور مضبوط ربط بایا جاتا تھا ۔ 

القشندی (صبح الاعشی : الجز الاول) نے 
آنساب عرب کے سلسلے میں چند امورکی طرف توجهہ 
دلائی ے؛ جن میں سے بعض کا ذکر باعث 
دلجپی ے : 

مل تی کول او تی و د کو 
کہا جاتاے (بنو آب واحد)ء لیکن بعضِ اوقات ایسا 
بھی ہوتا سے کہ ایک شخص حف یا موالاۃ ے 
ذریعے کسی دوسرے قبیلے میں ضم هو جاتا اور بھر 
وہ بھی اس نے قبیلے کی طرف مننوب کیا جاتا؛ 
اے حلیف بنی فلان یا مول بنی فلاں کہا جاتا تھا۔ 

جب ایک قپبیلے کا کوئی فرد کسی 
دوسرے قبیلے میں داخل ہو جاتا گُو اس کے لیے 
دونوں قبیلول (اپنے پہلے اصل قبیلے اور دوسرے 
قبیلے) کی طرف نسبّت کرنا جائز نمجھا جاتاء مثلا 
کہا جاتا التعیمی ثم الوائلی یا الوائلی ٹم التمیمی . 

۔ قبائل عرب عموباً باپ کے نام سے پکارے 
جاتےتھے جیسے ربیعو؛ مضر؛ اوس؛ خزرجء لیکن کبھی 
کبھی قبیلے کا نام ماں کی طرف بھی منسوب ھوتا تھاء 
جسے (خنیف: بُجِيْله وغیر) ۔ بعض اوقات ایسا 
بھی ہوا کہ کوٹ قییل کسی انس وائ تی ظرفَ 
منسوب هو جاتا جو اس کے لے مخصوص هوتا تھا 
مثلا غان ۔ ان کا یہ نام اس لے مشہور ھوگیا که 
وہ یمن میں اس نام کے ایک چشے پر آترے تھے . 

م ‏ قبائل عرب کے بیشتر نام ان عناصر فطرت 
سے نے گۓے تھے جن سے انھیں عموبًا ربط ھوتا 
جسے درندے مثلاٌ اسدہ مر یا نباتات جیسے حنظلہء 
یا حشرات الارض؛ جسے حُنشء یا زمینی اجزا سے 
فھرء صِخْر وغیرعا ۔ 
۱ ہ ۔ عربوں کی اصطلاح میں لساے قیائل 
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قباٹل 


تیائل 2 سا 
ہس چھ ا 
پانچ طرح کے ہیں: قبائل عرب یں ء لیکن عام طور پر قبائٹل عرب کو 
(الف) قبیلے پر امن کے باپ کے نام کا اطلاق تین درج ذیل قسموں میں محدود مانا گیا ھے : 
ہو؛ جیسے عادء ثمود؟ مدین ے ماد بنو عاد بنو ١‏ عرب بائدە: یعنی قدیم عرب باشندے؟ 


مود اور بنو مدین عے۔ یه عام طور پر شعوب اور 
قبائل میں ھوتا بخلاف بطون و افخاذ . ٠‏ 

(ب) قبیلے پر بنوٰۃ (لفظ بنو) کا اطلاق هو مثلا 
بنو عباس اوریه عموا بطون و افخاذ میں استعمال 
ھوتا ے . 

(ج) قبیلے کا ذکر جمع کے لفظ سے سح الف و ا ج 
لام کیا جائے. جیسے الطالبیّوں اور الجعافرة ۔ اس 
کا استعمال عموما متاخرین کےسلسلے میں ھوا ےہ ۔ 

(ہ) قبیلے کو آل فلان کے کلمات ے برا 
جائے؛ مثلا آل ربیعةء آل فضلء آل 0 آلِ علی؛ 
اس کا اتال بالضوۃ ازینڈ متآخرہ میں وا ےے اور 
شرب اغام شی مان آل کے راد ام ےی 

(ہ6) قبیلے کو ”'اولاد فاان؟' سے تعبیں کیا 
عائے) ایس اولاد زعازع۔ اولاد قریش ۔ اس کا 
استعمال بہت قلیل اور وہ بھی متاخرین افخاذ میں 
کیا گیا . ۱ 

ابن حزم (جمھرة أنساب ارت نے لکھا عے 
آکھ ثتام إ قبائل عرب کا سرجع ایک باپ کی طرف ہے؛ 
مسا سوا تین قبائل کے اور وه تنوخ؛ عتق اور 
غسان میں ۔ابن حزم ھی کے مطابق تمام عرب تین 
اشخاص کی اولاد ھیں: ٠‏ عدنانء تحطان اور قضاع, 

بعض علما نے اھل عرب کو دو بڑی شاخوں 
میں تقسیم کیا ے یعنی عرب عاربہ اور عرب 
مستعربه ۔ عرب عاریه کو العرب العرباء بھی کہا 
جاتا ےہ اوز عرب مستعربہ کے لیے المتعربہ کا کلمه 
بھی استعمال ھوا ے۔ مؤرخین عرب نے یه تقسیم ایک 
اور طریتے ہے بھی کی ے؛ باندہ اور غیر بائدہ۔ 
بائدہ وہ جو تباء هو چکے اور غیر بائدہ یعنی قبائل 
قحطانیة اور قبائل عدنانیة جن کی اولاد باقی ماندہ 


یه ختم هو چکے اور:ھم اب ان کے بارے میں صرف 
کتب سماویه یا قدیم عربی اشعار ھی کے ذریعے ‏ 
النویری نے اس قسم میں یه نو قبائثل 
شمار کے ھیں اور انھیں ارم ث سام بن نوع کی 
اولاد بتایاے : : عادہ شمودء او عپیل؛ طسمء 

یس عملیقء خر ویار . 

ہو رہل فارطا پر نار نے 
کچھ عرصہ پہلے گزرا ے؛ ایک قصیدے میں 
قبائلِ بائدہ کا ذکر کیا ے جن میں عاد اور ثمود 
کے نام بھی شامل یں ۔ 

ایک اور روایت کے مطابق عرب ہائدہ کی یه 
مشہور شاخین ہیں : عادء ثمودہ ععالقہء طسمء 
جدیس؛ عبِدضحّمء رم الاولء مدین ۔ القلقمندی 
نے ان قبائل کی جاے سکونت اس طرح بتائی ھ : 
عاد یمن اور مان کے درمیان أحقاف (بحرین ے 
حضرموت تک) کے علاقے میں پھیلے ھوے تھے ۔ 
یہ حضرت هود عليه السلام کی قوم تھے 

ئمود کا قیام حجاز اور شام کے ماہین الحجر 
اور وادی التری میں تھا اور یە پہاڑوں کو کھود 
کر مکانات بنایا کرتے تھے ۔حضرت صالح عليه السلام 
کو ان کی طرف بھیجا گیا. 

عمالقه : [انھیں بنو عملیق یا 
لت مھ و ای 
مضبوط جسم کے لے بطور مثال پیش کیا جاتا ہے ۔ 
ان کے مختلف قبائل عمانء بحرینء حجاز میں بکھم 
گئۓے تھے اور عراق و جزیرہ کے ملوکء جبابرغ شام 
اور فراعنڈ مصر انھیں میں ے تھے۔ٴ 

سم : ان کی سکونت أحقاف (یمن) میں اور 
بعض کے نزدیک یعامه میں تھی 


متعارف ھیں ۔ 
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ا 


بائل 

جدیس :ان کے مساکن بھی بنو لم کے 
قرب و جوار [بحرین یا یمامہ] میں تھے , 

عبد مُخم : طائف میں رھتے تھے ۔ کہا 'جاتا 
ے کہ یہ وہ لوگ ہیں جنھوں نے سب سے پہلے 


: یه بھی ایک عرب قبیله تھا 
جو عاد کے زمانے میں موجود تھا. 
دن : [یه بہت بڑا قبیله تھا جو] حجاز کی 
سرحد پر اطراف شام میں معان کی سرزمین پر بستے 
تھے ۔ [راہزنی اور ناپ تول میں کمی کے جرائم کا 
ارتکاب کرتے تھے]۔ الہ تع ی نے ان کی ھدایت کے 
لیے حضرت شعیب عليه السلام کو مبعوث فرمایا تھا . 
یعنی خالص عرب: یہ بنو 
قحطان هیں ۔ ان کا اصل وطن یمنِ تھاٍ ۔ اولادِ تحطان 
این عابر میں ہے دو شعب چرم (اُمھار اسُعیل 
عليه انتا یعرب مشہور ھیں ‏ قدیم عرب 
علماے انساب نے تحطانی قبائل کو دو بڑے 
حصوں میں تقسی م کیا ے: بنو کھلان اور نو حمیں۔ 
بنو کھلان پھر ا قیم ھوے جن 
میں سے مشہور ترین و یه .ھی : ٠‏ 
بنوطی : نجد ے علاتے میں دو مشہور پہاڑوں 
اما اوز لی رك بآں] پر ان کا قیام تھے 
یھ قبیلِه سخاوت میں مشہور عالم رما ے ۔' 
پر موا بنو مذحج : ان کی اکثریت یمن میں 
سکونت پذیر تھی ۔ بنو مَذّحج ھی کی ایک شاخ 
بٹو الحارث تھی جو طائف کے جنوب مشرق میں جا کر 
آباد هو گئے تھے ۔ بنو عَامَِة اور بنو جذام : : یه لوگ 
بادیةۂ شام میں رھتے تھے ۔ ۔ بنو لَہُم نے دریاے فرات 
کے کنارے سلکتِ حیرۃ کی بنیاد رکھی تھی ۔ ۔ بنو 
کندہ حضر بثوت مین حکمران تھے . 
بنو ازد ایک طاقتور قبیله تھا جو عمان پر 


عرب عاربه : 
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قبائل 

حکمرانی کرتا تیا ۔ بنو عسان اس کی ایک شاخ یں 

جن کی حکمرانی مضرقی شام پر تھی ۔ زاعہ بھی آزد 

ہی کی ایک ناح ہے ۔ یثرب (مدینة منور) کے دونوں 

انصار قبیۓے اوس اور خُزرج انھیں کی اولاد تھے, 
خمیر ق سنہورشاغین یه ھیں: 

ا قضاہ حجاز کے شمال میں مقیم تھے ۔ تنوخ 
قدیم زمانے میں شمالی شام میں جا ہے تھے ۔ کلب 
جک ت اور مات جو تی پذیر تھے ۔ [ہنو 

یش (حجاز) میں آباد تھے بعد میں وہ 
00000 بکثرتہ آباد هو گئے۔] بنو عذرة عربوں 
میں عشق ومحبت کی صفات کے حامل هونے کے اعتبار 
سے بہت سشہور گزرے ہیں ۔ راو حزام(عاعب 
عفرا) اور جمیل 'بُینه اسی قبیلے سے تھے 
۳ عرب مستعربه : یعنی اولاد اتل عاد 


السلام؛ عضرت اتل کی مادری زبان عبرانی یا 


سریانی تھی لیکن جب انھون نے مکے میں قحطانی 
قبیلے جرھم میں شادی کر لی تو عربی بولنا سیکھی ۔ 
ان کی اولاد نے بھی اس زبان کو اپنایاء اس لے وہ 
سب مستعرب (عرب میں داخل ھونے والے) کہلائے . 
و ےس مت آدد کے 


۱ متا ے اس لے انھیں برعزنان تاد نے کا 
جاتا بے . 


علما نے عدنانی قباٹل می سے نزار کی اولاد 
ہیں قبائل ربیعة اور قبائل مضر کا خاص طور پر ذکر 
کیا ے ۔ ان کی اکثریت دجلە و فرات کی وادی میں 
رعتی تھی جو دیارِ ربیعة کے نام ے مشہور تھی ۔ 
ربیعة کے مشہور تبائل دو تھے؛ آسد اور مَبيعة, 

آسد : ان کا قیام وادی الرنَة کے شمالی علاقے 
میں تھا.۔ بنو مد کی پھر کئی شاخیں تھہیں جن میں 
چند ایک یه ھیں : 


بدو عبد القیس: انا کے ساکن تہامه 
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قبائل 


میں تھےء بعد میں بحرین کی طرف چلے گئے . 


بدو وائل : یه دو شاخوں بکر اور تغلب | 
۔ ان دونوں کی لڑائیاں تاریخ عرب 


کے نشور واقمات بی سے ھی . 


مر کے مشہور قبائل حسب ذیل یں : قیس | 


٠‏ عیلان؛ عوازن اور سَلیم انھیں میں سے ھیں - یه لوگ 
تجد کے مغرہبی حصے میں بستۓ تھے ۔ قیس کی ایک 
اورمشہور شاخ بنو غطفان ے؛ جس کی پھر دو فروع 
بس اور دبیان قابل ذکر ہیں . 

تمیم : بادیه بصرہ ان کی جا ےسکونت تھی . 

تمذییل : مک معظمہ کے قریبی پہاڑوں پر 
رعنے تھے . 

کنانة : جنوبی حجاز کے رھنے والے تھے ۔ 
قریش کا تعلق بنو عدنان کی اسی شاخ سے ہے ۔ قبیله 
وس و بن ضر بن کنانہ کی اولاد کے 

س کی نسل نے نے لے 'فریٹی' ”کو خاندانی علم 

او ا ہے قَصی بن کلاب نے مکے میں 
ایک شہری جمہوریت کی بنیاد رکھی تھی ۔ یه 
جمہوری ریاست یونان کے شہروں ایتھنز اور اسپارٹا 
کے طرز حکومت کا ایک دھندلا سا خاکه پیش کرتی 
تھی ۔ قریش دس خاندانوں میں تقسیم تھے اور ھر 
خاندان کے سپرد ریاست کا کوئی ن کو عہدہ ھوتا 
تھا - ظہور اسلام کے وقت یە عہدے مندرِجٰة ذیل 
خاندانوں میں منقسم تھے : سقایه اور عمازہ (حاجیوں 
کے طعام و قیام اور خانهُ کعبە کا انتظام): بنو ھہاشم؟ 
رفادە (حاجیوں کی مال یل اعانت) : بنو نوفل؛ 
سدانه و ندوہ (خانهُ کعبه کی کلید برداری اور عدالت 
کا انتظام) : بنو عبدالدار ایسار(ازلام نے فال نکالناء 
بتوں سے استخارہ) : بنو جمح اموال محجرہ (بتوں پر 
نڈرانے اور چڑھاوے وغیرہ کی دیکھ بھال): بنو سہم؟ 
مشورہ (اھم اسور کے سلسلے میں اجتماعی فی 





قبائثل 
اور مشورے) : بتو اسدٴ اشناق ( حونہاء جرمانے 
وغیرہ کا انتظام) : بنو تمیم؟ عقاب : (علمبرداری ) 
بنو امیە؟ قبّه و أعنه :ٍ (فوجی کیمپ اور رسالے ک 
سپه سالاری) بنو مخزوم؟ سفارت : (دوسرے قبائل میں 
پیغام رسانی اور سفارت) بنوعدی؛ 8 

طلوع اسلام کے وقت عرب اپنے أنساب کو 
تین حسب ذیل اصول میں محصور قرار دیتے تھے ء 
ربیعەہ مضرہ یمن ۔ 

عرب قبائل کی تقسیم ایک اور طرح بھی کی 
جاتی تھیء یعنی شما لی 2 باشندے (بنو علأٰنان)ء 
جو حضرت اسمعیل بن ابراھیم علییما السلام کی 
اولاد ہے ہیں اور جنوبی عرب کے باشندے؛ جو 
قحطان بن عامر کی نسل سے ھیں۔ اھل شمال کو 
عدنانی (نزاری اور معدی) کہا جاتا ھے اوراھل 
جنوب (یمن) کو قحطانی یا یمنی ۔ اعل شمال اور 
اھل جنوب کے درہیان تین اعم امور میں تفربق یک 
جاتی ہے : (م) جنوب کے باشندے عموبا باقاعدہ 
آباد: شہرؤں اور قصبوں میں رھتے تھے اور اھل شمال 
پر بدویت اور عدم قرار کا غلبه تھا؛ حجازیٰ اور یمنی 
بولی اور لہچے میں بھی فرق تھے. 

- حضارت و بداوت اور زان و لفٹ کے 
اختلاف کے سبب اھل شمال اور اعلِ جنوب کے 
مابین تہذیب و ثقافت کا فرق بھی نمایاں تھاء لیکن 
اس کا یه مطلب نہیں کے شمال اور جنوبپ کے 
عربوں میں کوئی چیز بھی مشنترک نہیں تھی اور 
یە کہ وہ ایک دوسرے سے بالکل اجنبی تھے ۔ تاریخ 
کے مطالعے سے معلوم ہوتا ھے کہ زمانڈ قبل اسلام 


1 ھی میں بہت سے یمنی قبائل وقًا فوقتا حجاز کی طرف 


کوچ کرتے رے اوراھلِ حجازی ایک تعداد ے 
بھی (چاے_ وہ مقابله قلیل ھی تھی ) یمن کو اپنا 
سکن بنایا ۔ اھل یمن کی ھجرت کی اصل وجھ 
نذاظارت کا خائله پان کیا جات کے جن کی وَخذر ہۓ 
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بائغ:د: 


وہ لوگ جزیرة العرب کے مختاف حصوں میں بکھر 


جانے پر مجبور هو گئے ۔ بعض مؤرخوں کا یہ بھی 
کینا ے کھ اھلی یمن کی عجرت وطن کا ایک ہب 
یه بھی تھا که تیسری اور چوتھی صدی قبل مسیح 
میں روسیوں نے محر احمر میں اپنے تجارتی بیڑے کو 
بڑی ومعت دے دی تھی جس کے سبب یمن کی 
تجارت کو مہت نقعمان پہنچا ۔ اھل شمال کے بمن 
کی طرف نل وطن کا اہم سیب کثرت آبادی اور 
تنگی مان ان کیا جاتا ےعے 
ہبر حال علماے نسب کے نزدیک عوب کے مختلف 
حعبوں میں سے والے قبائل کے دومیان قبل اسلام 
می سے ممل جول موجود تھا اور عدنانیوں اور 
قخحطانیوف کی مسابقت کا سلسكه قدیم زمانے ے چلا 
آ وھا ۓے _ پھر جب اسلام کا آفتاب جہاں تاب طلوع 
هوا تو قبائلِ عرب کو شیر و شکر هونے کے مواتع 
بلساتی میسر آنے لگے اوز وہ جوق در جوق نہ صرف 
جزیرة العرب کے مختف علاقوں میں کگھومنے پھرنے 
لگےە بلک ان کی ایک بڑی تعداد غیر عرب ممالک 
میں۔ بھی جا کر ہیں کئی۔ جح 
عہد قیل آزاسلام میں قبیله ھی وہ وحدت تھی 
جس پر عربوں کی اجتماعی زنددکی کا دارو و مدار تھا 
(الام نے عربوں کو وحدت دینی میں پرو دیا اور 
عزت و اکرام کی ینیاد تتوی پر رکھی : ان ا كَْمَكَم 
عتداق لح م(وم [الحجرت]) ۸۴ ) ۔ بدویوں کے 
معاشرقی انزوسیاسی نظام کی اصل اوو جڑ قبائلی رسم و 
رواج :پر قائم تھی ۔ یہ لوگ عام طور پر خیموں میں 
رھت ۔ایک خیے میں ایک گھر کے افواد قیام پذیر 
عوتے ۔ بہت سے خیموں کا مجموعہ الحی (کنبه) بن 
جانا اور بہت سے کنبوں (احیاء) کے مجموعے کا نام 
قبیله تیا ۔ افراد قبیله کی فاتی اشما چند ایک می 
ھرتیں. وگرند پانی کے ذخائرہ چراناعیں اور زرعی 
زمین قبیلے کی مت رکه ملکیت شمار ھوتیں۔ 


در 


قباڈل 


اکثر بدوی قبائل عام طور پ رکوج اور سفر کی 

حالت میں رھتے ۔ ایک جگہ جم کر زنا۔گی بس رکرنا 
ان کےلیے ممکن نہیں تھا ۔ان کی زندگی کا دارو مدار 
موسم کی خوشگواری اور بارش پر تھا: چونکہ انھی 
پانی اور چارے کی ضرورت رھتی تھی اس لے جونہی 
ایک جگھ پانی کے ذخیرے اور چرا کہ (الحنی) 
میں کی واقع هوتی وہ اپنے بیوی بچوں: مال اباب 
اور اونٹ گھوڑوں کو لے کر وہاں ہے کوچ کی 
جاتے اور کسی ایسی جگہ جا کر خیے نصب 
کو لیتے جہاں پانی بافراط سلتا اور زمین سرسبز ھوتی۔ 
انھیں عناصر فطرت پر انحصار کرنا پڑتا تھا ۔ آمان 
سے بارش کا نزول ان کے لیے زند کی کی خوشکوار ترین 
نعمت تھی ۔ بدوی قبائل عموما صنعت و حرفت 
اور تجارت کو پسند نہ کرتے ۔ انْہ کی بسر اوقات کا 
سڑا ذریعہ ان کے مویشی تھے اور خصوضا اونٹ ۔ 
اونٹ پر ان کی زندگی کا زیادہ تر دار و مدار تھا ۔ 
یہی وجہ ےہ کہ قبائلی عرب اس کی پرورش اور 
نگہداشت خاص طور پر کرتے تھے ۔ وہ اس کا 
شت کھاتےء اس کا دودھ پیتے؛ اس کی اون ہے 
کپڑے بنتے اوراس کک کھال ہے خیے بناتے اور 
حالت سفر میں اس کی پیٹھ پر گھر کا سارا سامان لاد 
دیتے ۔ صحرائی قبائل کا ایک اور ذریعة معاشں لوٹمار 
تھی جو ان کے معلشرے میں ایک باقاعدہ پیٹے 
کی صورت اختیار کر چی تھی ۔ بدوی قیائل کے 
برعکس اھل, حضرشہروں میں مستقل زند گی گزارتے 
اور تجارت و زراعت کو بطور پیشهہ اختیار کرتے ۔ 
انھیں حضری قبائل نے قیل اسلام بعض بڑی حکومتوں 
کی ییاد رکھی> جن میں ے یمن میں سیاء حمیر اور 
معینء شام میں بنو غسانء اور عراق میں بنو لخم کے 
نام خاص طور پر قابل ذکر ہیں. ۱ 
قبائلی معاشرے میں کسی مرتب اور منظم 
زندگی کا تصور نہیں ملتا ۔ چنانچہ ای غیر منظم اور 
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تبائل 


رف 


بائل 


بر مرتب معاشرے میں خون کا رشته ھی اصل إ 
معاشرتی اور سیاسی وحدت سمجھا جانا چاھے ۔ زمانة 
جاھلیت میں عرب کسی نظام حکومت کے قائل نہیں 
تھے ۔ ان "کے لیے قبیلے کا اجتماعی فیصله ھی قانون 
کا درجہ رکھتا تھا اس قباٹلی نظام کی یه حد تھی 
کہ هر شخص اپنے بھائی کی مدد کے لیے ھر آن اہنے 
آپ کو تیار رکھتاء وہ بھائی ظالم هو یا مظلوم ۔ 
عصبیت قبائل عرب کی ایک مشت رکھ قدر تھی ۔ ۔ کسی 
یل کی عددی اکثربت اس کی قوت اور اس تبائلی 
نظام میں اس کی حیثیت اور عزت کا سبب بنتی ۔ ۔ انی 
عددی قوت میں اضافه کرنے کے لیے عرب قبائل 
اجنبیوں کو موا ی (واحد: مولی) کی حیثیت سے 
قبول کیا کرتے ۔ موا ی کی دو قسمیں تھیں : (۱) 
کویی' آزاد انسان کسی قیلے کی حفاظت میں آنا 
چاہتا تو وہ اس کا َن بن جاتا؛ (م) آزاد کردہ 
غلام بھی اکثر و بیشتر اپنے سابق آقا کے کتے میں 
زندگی بسر کرنا پسند کرتے اور مَولٰ کہلاتے ۔ 
موا ی کسی قبیٔلے کے لیے ایک سرمایه اور اس ک 
اعانت وقوت کا سرچشمہ سمجھتے جاتے - لونڈی غلام 
بھی اپنے آقا کی سا ی معاونت .میں بڑے کارآمد ثابت 
ہوتے تھے, 
دراصل معاشرے کے قبائلی نظام کے 
پیش نظر کوئی شخص اپنی زندگی؛ مال و دولت اور 
عزت و آبرو کو محفوظ نہیں سمجھ سکتا تھا جب تک 
کےه وہ کسی نہ کسی قبیلے ے کسی نه کسی 
حیثیت ے وابستہ نه ھوتا ۔ پھر قبائل میں باھمی 
جدل ونزاع کا سلسله بھی چلتا رھتاء اس لے 
بعض اوقات ایک قبیله دوسرے قبیلے کے ساتھ یا 
بعٹض قبائل آپس میں مل کر تحالف زدون۵:3٥٥۱ءء)‏ 
کا رتته قائم کر لیتے تا کہ دشمن قبائل ک 
غارت پگری کے مقابلے پر حلیف قبائل کا متحدہ محاذ 
پیش کر سکیں . 


میں حکوستی اداروں ىا 
تصور تو موجود نہیں تھاء بلکه هر قبیله یا عشیرہ ایک 
ستقل اور آزاد جماعت کا درجه رکھتا تھا 
اور یہی حیثیت قبیلے کے ھرفرد کو بھی حاصل 
تھی ۔ ہایں همه هر قبیلے کا ایک سردار (شیخ ) هوتا؛ 
نسب کی شرافت ء ذاتی وجاعتہ شخصی کردارہ اعلی 
اوصاف اور عمر کی بزرگی سرداری کے لیے اعم 


خصوصیات کا درجه رکھتی تھیں ۔ تمام عرب اور 


خصوصًا صحرا نشین قبائل جمہوریت پسند لوگ تھے 
اور کسی شُخص کی غیر محدود سرداری کو تسلیم 
کرنے کے عادی نە تھے؛ چنانچە شیخ اپنی ذاتی 
حیثیت میں بہت کم فیصله کرنے کا مجاز هوتاء وہ 
قبیلے کے صائب الراے افراد کے مشورے اور 
فیصلے کے مطابق ھی اپنے فرائض انجام دیتا ۔ 
[بعض اوقات شیخ قیله کو قیلے کے فیصلے کے 
سامنے سرتسلیم خم کرنا پڑتا تھا]۔ اس کا کوئی 
دفتر نە ھوتا اور نە ذاتی باڈی کارڈ ھی! گویا که وہ 
ایک مطلق العنان بادشاہ یا حکمران نە تھا ۔ قبائلی 
عربوں میں ملک کا تصور موجود نہیں تھا - جنک کی 
حالت میں عرب اپنے شیخ کی اطاعت میں یکجان هو 
کر لڑتے لیکن حالت امن میں شیخ کے کوئی خاسص 
قوق و فرائض نہ تھے بلکہ اس وقت (مجموعی طوو 
پر) قبیله ھی اصل اور بنیادی چیز ھوتا. 

اکرچہ عرب ایک خدا کے قائل تھے؛ لیکن 

عملىی زندگی میں هر قبیلے کا ایک مخصوص الھ: 
(معبود) ھوتا اور هر قبیلە اپنی جین نیاز خم کرنے 
کے لے ایک (یا زیادم) ٴبت(صنم! وثن) رکھتا تھا ۔ 
عربوں کی اکثریت بت پرست تھی -. کہا جاتا 
ھے کہ سب ے پہلا شخص جس نے عربوں کو 


بّت پرستی سے آشنا کیا عمرو بن لی تھا ۔وەشام ے 


بت ساتھ لایا اور اے کعے میں نہب کر دیا. 
قریش کا سب ے بڑا بت ھُِل تھا جو عین 
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فبائل ۲۰۲۴ قبائل 
کمے میں نصب 'تھاء یہ انسائی شکل پر عقیق احمر | لیکن عام طور پر اے محض علمی توھم پرستی قرار 
ہے تراش "کر بنایا گیا تھا ۔ بعض روایات کے مطابق إ۱ دیا گیا ( دیکھیے سلیمان ندوی : ارضیَ القرآن:؛ حصة 
کے میں . ہم بت رکھے ہوے تھے ۔فتح مکہ کے || اول)۔ اس قسم کے نظربے کی گنجائش عراق 
سوع ید ٹی گرم صلی اللہ عليه و آله وسلم نے انھیں | هندوستانء مسر اور یونان کے علم الأمّتام میں تو 
پاش پائں کر دیا ہو سکتی ے؛ لیکن عربوں کے ہاں اس تصور کا 
علاوہ ازیں سض مع سا تن سراغ نہیں ملتا ۔ ایسے نام موجودہ انگلستان میں 
سے شماربت موجود تھے ۔ ان میں سے قدیم ترین مناة | ملتے ہیں ۔ نٹ مروع ۶ ا وت 
تھا جو مکے اور مدین ے کے درمیان ساحل سمندر نظریڈ طوطمیت سے کوئی تعلق نہیں . 
کے قریب مقام قدید ہر نصب تھا ۔ قبائل ازدہ أوں تقریٔا عر عرب قبیلے کا ایک شاعر عوتا تھا جو 
اور خزرج اس کی عبادت کرتے تھے؛ لات : طائف اپنے ابطلال کی عظمت کے گیت 'ثاتاء اور اپنے قیلے 
میں تھا اور اس کےٗ مجاور بنو ثقیف تیے: عڑی : کے دشمنوں کی ھجو گوئی میں مصروف رھتا ۔ جنگ 
مک مکرمہ سے عراق کے راستے میں نصب تھا اور نی اش کی ناڈ ف ىضه انحا 7 
ٌ7 : زہاں وھی فریضه انجام دیتی جو لڑنے 
بنو غطفان کا اله تھا ۔ یه لات و مناۃة سے جدید تر | والوں کی تلوار۔ اس کی نظمیں اوز قصیدے افراد قیله 
تھا؟ ود : بنو کلپ کا بت جو دومة الجندل کے مقام کو مشتعل کر دیتے اور وہ اپنے پر جوش اشعار کے 
پر نصب تھا سواع : ینبم میں تھا اور بنو کنانہء ذریعے جنگ بھڑکا سکتا تھا ۔ قبیلے کی روایات, اس یق 
ذّیل اور سزینة و غیرھا قبائل اس کی ہوجا کرتے تھے؛ عظمت ‏ رفتہ اور آبا و اجداد کے کارناموں کی تشہیر 
ایکَوث : بضو مَلحج کا بت؛ یوق ز نو مدان کا سب سے بڑا ذریعه قبائلی معاشرے میں شاعر کا 
اور خولان کا بت؛ یه صنعا٭ سے دو دن کی مسافت کلام ھوتا تھا ۔ یہی وجہ ے کہ قبائلی شعرا کا 
پر ارحب کے مقام پر نصب کیا گیا تھا۔ نسر: | کلام عربوں کو بڑی جلدی حفظ هو جاتا اور 
نجران میں بنو حمیر کا بت؛؟ اساف: صفا پر نصب | راےعامہ کے بنائے اور سنوارنے میں اس کا بڑا 
تھا اور ناثل سروة پر ۔ یہ دونوں بھی قریش | ھاتھ تھا۔ ۱ 
کے بت تھے چند اور مشہور بتوں کے نام یه هیں : شاعر صرف اپنے قبیلے کا مدح‌خواں اور دشمن 
چھارہ شمس؛ الفذیءہ ال2 ذواللباء السرقۃ ذریج؛ کا عج وکو ھی نہیں تھاء بلکه وہ ایک لحاظ ہے قیلے 
مرحب؛ المنطیقء ذوالکفین ء سعد رثام؛ رفی؛ کا مؤرخ اور صحافی بھی تھا اور گویا قوم کے رعنماء 
ذوالکعبات ۔ ( تنصیل کے لیے ملاحظهہ هو الکلبی : خطیب اور ترجمان کے فرائض بھی ادا کرتا تھا۔ 
کتاب الاصنام). سال کے مختلف سہینوں میں عرب کے مختلف 
۱ بعض عرب قبائل (اور بطون و فصائل) کے نام | مقامات پر میلے (سوق جمع : أسواق) لگتے تھے ۔ 
حیوانات (یا دیگر مظار فطرت) کے ناموں پر رکھے | میں سے سب ے بڑا میلا حجاز میں نخله اور طائف 
کئے ہیں مثلّا بنو آسدہ بنو فھدہ بنو کلب؛ | کے درمیان لگا کرتا تھا اور اس کا نام سوق عكاظ تھا 
بنو تُورہ بنو یکر ۔ بعض جدید علما (خصوصا مستشرقین اس میلے میں مختلف قبائل جمع ھوتے اور باہم فخر و 
کا خیال: سے کہ اس قسم کے أسماے قبائل و بطون مباھات کا بازار گرم ھوتا ۔ بڑے بڑے خطیب اور 
نظریةۂ طوطمیت ( ":ن8٥ت٣)‏ ی یادگکار ھیں؛ | شاعراپنے اپنے قبیلے کے تاریخی کارنامے_ 
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سے سش سے 


قبائل 
بیان کرتے تھے اور شعر وشاعری کے مدان میں 
ایک دوسرے ے سبقت لے جانے کی کوشش ى جاتی 
7 عربی ادب کے مشہور و معروف مجموعة شعری 
العلقات السبٍم کے بارے میں روایت سے که وه 
کی لے میں بڑھےہ گئے اور بعد میں؛ اپنی 
عظمت و کمال فن کے سبب انھیں کعبے کی دیواروں 
پر لٹکا دیا گیا . 
فبائلی زندگی میں شاعر کو بڑی اھمیت حاصل 
تھی ۔ جہاں ایک طرف اے احترام کی نگاھوں سے 
دیکھا جاتا تھاء اس کی آتش بیانی اور ھجوگوئی 
ے محفوظ رھنے کی تمنا بھی کی جاتی تھی ۔ شاعر اگر 
اپنے دشمنوں کا ھجوگو ھوتا اور اپنے قبیلے کی 
خوبیوں کا ثناخواںء وہیں وہ موقع ملنے پر خود اپنے 
قبیلے ی کمزوریوں کا پردہ چاک کرنے پر بھی تیار 
ھوتا: تھا اور حریف قبیلے کی جائز تعریف سے بھی 
ھچکچاتا نہیں تھا ایک حملسی شاعر کہتا ہے : 
لو نت مِنْ سازق لِم نَسْعْب ابلی 
بتَواللقیْطة من ذھل بن غیبانا 
چند مشہور قبائلی شعرا کے نام یه هیں : اسروُ القیس 
رو )ا عمرو بن کلئوم (پنوؤ تغلب)؛ زھیر بن 
ا یی( بنو غطفان )ء علقمہ ق عے ہت تیم )ا 
اتم (بنوطبیء)ء عبید بن الابٰرص (بنو أسد)ء لبید بن 
ریعد (بنو عامر)ء حسان بن ثابت (انصارِ مدیتة)؛ 
تابط شرا (بنو ھذیل )؛ حُنسا (بنو سلیم )ء الساور بن 
ھند (بنو عبٍس)ء ابفة (ہنو ذبیان)ء عمرو بن معدیکرب 
(مّذحج)ء زھیر بن جناب (کلب )) أعشی (بنو سعد)؛ 
ناطه سی رتو یپ )مالک رایت وو 
ماژن)ء عمرو بن قمیئة (بنو سعد)ء المنخل (ہنو بشکر)؛ 
طرفة بن العبد (بنو بکر بن وائل)ء عنترہ بن شداد 
(بنو عبس) . 
ظہور الام کے بعد قبانلِ عرب کی نقل و 
حرکت کا ایک مختصر سا خاکہ درج ذیل ہھے ا 


٣٣. 


(دیکھے صبح الاعشی؟ ۱۱٥م‏ بیعد). 

بنو قٌضاعة کے کئی کنبے (أحیاء) دیار مصریه 
میں جا کو بس گۓ (ان کا اصلی وطن بمن, تھا) ان: 
میں سے لی جھیند عذرة بہرا“ تھے ۔ قضاعد ھی 
میں ہے بن و کلب حُلیج قسطنطینيه کے ساحلی علاقوں 
اور حلب وغیرہ میں اور بہرا بحر قلزم کو عبور کر 
کے بلاد حبشہ؛ اور بنو عذرۃ اور بنو ہد کے کچھ 
لوگ بلاد شام میں جا بسے ۔ |بقول ابن حزم قبیله بلی 
کے لوگ اندئس میں قرطبہ کے شمال میں آباد ھوے۔ 
اور ان کے مرد و زن سب عربی بولتے تھے لاطینی میی 
سہارت کم تھی ۔ بڑے مہماننواز تھے]۔ بنو عذُرۃ 
بھی اندلس میں دلای جیان اور الثغر میں آباد تھے 
اور ان کی ایک شاخ بنو فوارتش ( - بنو فوارس) کے 
بہت ے لوگ سرقسطہ میں مقیم تھے (جمہرة انساب. 
العربء ص جم م؛ .۰٥م)ا.‏ 

تحطانی قبائل میں سے بنو ازد بلاد نام 
(ٴبصری) وغیرها میں اور اسی طرح بنو جفنه (عَسَان) 
کے بقایا بھی بلقا“ اور حمص میں عہد متأخرہ تک 
موجود تھے . 

پوس و خزرج (انصار مدین) میں سے بہت 
ے لوگ مشرق و مغرب میں پھیل گئۓے؛ منفلوط 
(صعید مصر] میں حضرت حسان “ بن ثابت اور حضوت 
سعد بن معاذ“ کی اولاد کا ذکر مؤرخوں نے 
کیا ے ۔. 

بنو طیی* کے بارے میں بھی کہا جاتا ہے کہ 
ان کی کئی شاخیں فتوحات اسلامیه کے زمانے می 
مختلف اطراف و اکناف میں پھیسل گئیں ۔ ان میں 
ہے بنو نید نے فرات کے قریب سنجار کے علاقے کو 
اپنا مسکن بنایاء اور بنو سنٹبس دمیاط کے سرحدی 
علاقے کی طرف چلے گئۓے ۔ انھیں کی ایک اورشاخ بنو 
یوسف مغوب میں سخا کے مقام پر رھتی تھی ۔ بنو 
رم اوَلا غرْہ میں مقیم تھےء جب سلطان صلاح الدین 
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قبائل 
نے بلاد مصریه و شاممه کا اقتدار سنبھالا تو ان 7 
ایک خاصی بڑی تعداد مصر کو کوچ کر گئی ۔ ا 
طرح بنو تعلبه کے بہت سے افراد نے بھی مصر رک 
طرف غجرت کی اور مشرقی حصهة ملک میں سکونت 
اختیار کر ی ۔ بنو طمی٭ ھی میں سے عَزيه نے عراق 
میں خاصی شان وشوکت کی امارتیں قائم کیں . 

بن وکہلان کی ایک شاخ ””ھمدان'' ظہور اسلام 
کے بعد یمن ہے نکلی اہو شوہ یں 
بنو عمدان زسانڈ اختلاف صحابة کرام ر٣‏ 
حضرت علی رضی اللہ عنه کے طرف دار تھے , 

ہلاون سن کے بر عدام وی تو - بیان کیا 
جاتا ے کہ وہ حضرت عمروً بن العاص کے فتح 
مصر کے وقت ان کے ساتھ آئے اور مصر 72 
هونے والے الین قبائل میں سے تھے ان ک 
اولاد ملک کے مختلف اطراف میں پھیل گئی ۔ پھر 
بنو جذام میں ے بہت ہے لوگ شام میں چا ہے 
بنو خر کرک میںء بنو مھدی بلقاٴ میںء بنو عقبه 
اور بنو زغیر شوبک میں اور بنو سعید صَرحْد اور حوران 
میں آباد ھوے ۔ اور ایک جماعت نے سوڈان کو اپنا 
وطن بنا لیا 

"ہلان می ے بنولخم تھے ۔ اندلس میں 
ملوک اشبیليه (بنو عباد) انھیں کی اولاد سے بتائے 
جاتے یں ۔ ان میں ہے کئی ایک نے دیار مصر کو 
اپنا مسکن قرار دیا تھا 

[بن و کہلان میں سے بنو یریم اور بنو بشتغیر 
اشبیليه (اندلس) میں آبادھوے (جمھرۃء ص ۲)۔ 
انھیں میں ہے بنو إِلأشعر اندلس کے شہر رَبّہ میں 
سکونت بذیر تھے (جمھرۃ؛ ص ۹۸]])] ۔عرب کے 
مختلف قبائل اندلس کے بہت ہے شہروں میں انفرادی 
اور اجتماعی طور پر آباد هو گۓ تھے . 

بنو لخم کا ایک بطن بنو الدار تھے ۔ حضرت 
تیم الداری صحابی رسول الہ صلی اللہ عليه و آله 


۰۲۰۰۲۹ 


قبائل 
اوسلم انھیں میں ہے ھی یه لوگ فلسطین میں 
س آ شہر الخلیل میں جا ہے تھے اوران کے پاس رسول 
ا صلی اللہ عليه و آلم وسلّم کا عطا کردہ وہ فرمان 
بھی تھا جس میں آنحضر ت* نے تمیم اوران کے 
بھائیوں کو بیت حبرون کے علاقے میں جاگیر عطا 
فومائی تھی 

اسی طرح بلاد شام میں جبال عامله پر بنو 
حارث (از نسل بنی کہلان) کا ایک جم غفیر آباد ۱ 
تھا ۔ حضرت:اسمعیل بر ن ابراھیم علیہما السلام ی 
اولاد میں سے بنو عدنان بن آدد (عرب مستعربہ) کے 
ہے شمار بطون و أفخاذ نے بھی حجاز ے نکل کر 
اردگرد کے علاقوں میں قدم جمائے . 

ھوازن میں سے بنو سعد زمانة اسلام میں 
مختلف علاقوں میں بکھر گئے ۔ ان میں ے ایک 
جماعت بلاد مغرب یں باجہ کے قرب و نواح میں 
جا آباد ھوئی تھی ۔ بنو کلاب بن ربیعہ بھی نواح 
مدینہ سے نکل کر شام کی طرف چلے گئے اور حلب 
اور دوسرے بلاد شامیه پر قابض هو گۓ ۔ یہ لوگ 
بعد ۓے دور میں_ تر زبان میں گفتگو کیا کرتے 
تھے ۔ بنو ھلال پہلے مصر اور افریقيه کے مابین علاقے 
میں قیام پذابر سی ئااؤں پھر وفات ‏ قرت ای 
میں جا سے 

غرازت یبطرق میں کے جو جٹم بعرین سے 
ٹکل کر مغرب کو منتقل ہو گۓ اور اسی طرح بنو 
عفان کے ایک بطن بنو أَشجم نے بھی مغرب اقمی 
کو وطن بنایا. 

بنورواحهہء بنو ھیت؛ بنوفزان بنو بدرہ بنومازنء 
بنو فراسء بنو لیثہ بنو ذمرہ بنو کنانہ بن حزیمەء 
لیم و عدوان افریقیهہ ومغرب میں جا بے بنو ضبہ 
نجد ے عراق میں منتقل ھوے اور بنو اسد اور بنو 
مدلچ میں ہے کئی کئے بلاد شام کی طرف کوچ کر 
گئۓے ۔ القلقشندی کا کہنا ھہ کہ میرا تعلق بنو 
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قبائل 


ب۳۲۳"ْ" 


قبائلیت: 





بدرےے ےے اور قلقشندہ میں بنو بدر اور بنو مازن کی 
آبادی نصف نصف ےہ (صبح الأعشی؛ 6۴۴۱). 
قریش کے بھت ہے خاندان فتح اسلام کے 
بعد حجاز ہے منتقل ھوے؛ مث بنو سھم (قبباة عمرو 
بن العاص )٣٢‏ فسطاط میں ء؛ و وت لت ود تر 
بنو عدی (قِیلڈ عمر* :۰ الخطاب) اعمالِ غریيه 
اور بلاد شام میںء بنو تیم (قہلڈ ابویکر صدیق ئ 
صعید مصر میں اُشموین ؛ بہنسائبہ اور طحا میں 
بنوٴزھرہ اور بنو مخزوم آشموتین میں اور بنو مخزوم 
میں ے اولاد خالد بن الولید ۷ حمص میں اور بنو 
کدالھا سا مو بی کی 
اندلی میں جا کر آباد هو جانے والے عرب 
قبائل کی فہرست بھی خاصی طویل ے ۔ [ افریقیه 
کے سشہور قبائل کے لیے دیکھے ابن حزم: جمھرة 
انساب العرب : ہوم تا ٭.6]. 
ماحل : () ابن حزم جمهرة انساب العرب؛ 
قاھرہ ۱۳۸۲ھ:()) شھاب الد ین النٗیری : : نھایڈ الارب 
فی ننون الدب (الفر الثانی )ء فاھرہ قاھرہ +م۳+ھ؛ (م) 
المصعب بن عبداللہ الزبیری: نسب قریش؛ قاھرہ۱۹۰۳ء؟ 
(م) ابن السائب الکلبی : کتاب الاصنام قارہ +مم۵۱؟ 
(م) الھمدانی: : الا تلیل؛ قاھرہ ۳۸۳ ھ؛ (ہ) ابن صاعد 
!أندلسی : : طبقات لقات الام بیروت ۱۹۱۲ءع؟ (ے) ابن قتیبة 
ضرف المعارف؛ قاھرہ ٣۱۳۰ھ(م))‏ ابوالعباس المبرٌد: 
تپ عدنان و تحطان؛ (و) القلقشندی ٠‏ : ضح الأعتٰیء 
(ہج) حسن ابراعیم حسن : 
جً (رر) سیر عبدالرزاق القطب : 
اُنساب العرب؛ بیروت ۸ہ۱+۴ھ؛ (:)) ابن خلدون: 
"تاب العبر؛ ج (ہ م۸٣۱ھ؟‏ (۴) عمر زضا کحّاله: 
ارول اھر رام اي ج () دتی 
ےے٣۱ھ؛(م۱)‏ ابن حبیب الحیٰں حیدرآباد (دٴدن) 
؛ العرب قبل الاسلام 








ٌ ١؛‏ قاھرہ ‏ مرمہںم)؛ 


۱۹۹۶ئ؛ 


رہمبھ؛ (ییم) جرجی زیدان 


قاھرہه ۹۰۸ اع؛ (ہم) وعی مصنف : تاریخ التمدن 

الاسلامی؛ قاہرہ ۲۳ء )) احمد امین: فجر الاسلامء 

ببروت ۹۹۹ ۱ع؟(ہ ۱) جواد علی : المنصّل فی تاریخ العربَ 
قبل الاسلام) ج ١ہ‏ بیروت ہو ع٤‏ (وں) ابن عبد کہ 
العقد القرید ج م٤‏ قاھرہ ہے رھ؛ (.م) این سید 

المخصص (الہّفر الثالٹ) مطبوعة بیروت؛ ( م) السویدی : ٌ 
سبائک الھب فی معرفة قبائل العرب؛ ۹و ءھ؛ (ہ) 
این منظور: لسان الَعربء بذیل مادہ؛ (مء) الزبیدی : 
تاج العروسء بذیل مادّہ؟ (مء) الفیروز آبادی : األقاموس 
المحیط بذیل مادہ؟ ( ء) سلیمان ندوی: تاریخ آرض القرآن* 
دو جلدیں؛ اعظم گڑھ ۹۰۰ ۱ء؟ (ہء) نان منانطھ : 
گ٥۸4‏ ٤ا؛‏ آزہ نہم٥ئاتا؛‏ (ے۲)( 
صصقصاعل ٥۳ط‏ : ععا٘ے٢۶۲‏ عنجصملنا عما؛ ٤ہ‏ ٥ہ:ءااا؛‏ 


لنٹن ہموضع؛ 


لنڈن .۹۰ رءع؛(ہ م) امیر علی : عیب( ]و ب(ہ510اڑ] ۲۱راک ۸4 
9:۲۵٥١‏ ؛ () الجوھری: الصّحاح؛ (.م) محمود شکری 
الالوسی: بلوغ الارب فی معرفة احوال العربە قادرہ 
+م۳,ھ؛ [(م) ادیب لحود : حضارة العربْ؛ (٭م) 
الَلقندی : ثھایه الارب فی معرفة انساب العرب؛ تاھرہ 
9۹ہ۹وع؛؟ (مم) عمر رضا تحالهە ‏ و 7اا می 
(تین جلدیں)]. 





(امین اللہ وثیر [و ادارہ]) 

باثلوت : قبیلے کی عصبیت (٥ووزاد5اء7!‏ عربی - 
العصبیة القَبليے؛ العصبیھ)! [نیز رك به قومیت: 
نسلیت ٤٥۶۸‏ ھ8]: عربوں میں نسل و نسب کے 
سلسلے میں جو جذبه مفاخرت موجود تھاء اسلام نے 
اس کے خلاف بڑا جہاد کیا سے ۔ عربوں کے قبائ لی 
احساس کے خلاف قرآن مجید نے مندرجه ذیل آیت 
س- ایک بنیادی رعنما اصول قائم کیا مہ ء 


ہے ق ؛ ٴف ق >ص*۔ت قعهەہ ١:‏ 
َاباالٹا انا خلفنکم من کر و انی 
ےه هھ؛ شض ےج مہدام ہد 

وملاکر یرتا و تبائل لِسَعَارنوا“ ان 


ہے عءےےف 


رکم عسدال اتفکم؛ ان ا عم شیج 
(وم [الحجرٰت]: ۰) بعنی لوگو! ھم نے 
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تم کو ایک سد اورایک عورت سے پیدا کیا 
اور تمھاری قومیں اور ٹمہلے بنائے تاله ایک دوسرے 
کو شناخت کرو(اور) خدا کے نزدہک تم میں زیادہ 
عرت والا وہ ے جو زیادہ پرھیزکار ے؛ بےشک خدا 
سب کچھ جاننے والا راور) سب ے خبردارے . 
شعوب کے دو معنی بیان کے گئے ہیں : بعض 
کے نزدیک قبائل بنیادی اور بڑے نسبی گروہ( گروپ) اور 
شعوب ان کی ذیلىی شاخیں : بعض کے نزدیک اس کا 


؛ بالکل الٹء یعنی شعوب ہے مراد قبیلوں کے جد امجد 


(ابوالقبائل): قبائل کو اپنے اندر جمع کرنے والے؟ٴ بعض 


کے نزدیک قبائل عرب قبیلوں کے لے اور شعوب 


عربی اور عجمی قبائل دونوں کے لیے؛ اسی سے شعوبیه 
کی اصطلاح وضع ھوئی تھی؛ (یهہ ذکر آگے آتا 
ہے)۔ بہر حالٍ مذکورہ آیت میں رسو تا 
وحدت (كتفُس واحدة) کا ذکر کرنے کے بعد معاشرۃ 

انسانی میں کی رما یس کرای 
اس فطری (اور ایک معاشرتی حقیقت) قرار دیا ہے 
اور اس بزرگ تر حقیقت کی طرف پھر توجه دلائی ے 
که شعوب و بائل کی موجود گی کا یه مطلب نہیں 
کہ ان میں سے کوئی افضل اور کوئی غیر افضل 
سے جیسا که عریوں میں رواج تھا اور عام سطح 
پر عربوں کے علاوہ بھی دنیا میں مشاہدے میں 


آنا ے ۔ قرآن مجید کی رو ے افضلیت یا اکرمیت کا. 
صحیج اصول ید ے که اکرم (انفرادی یا اجتماعی طور . 
ے) وعی ھوکا جو آتقی (زیادہ تقوی کا مالک) ھوکا, 


اس کے معنی یہ ھوے کہ محض نسب (خون 


اورنسل) کوئی وجہ ترجیح نہیں؛ اصل وجە ترجیح 
تقوی ھے ( یعنی انفرادی اور اجتماعی ذنے داریوں 
۰- اہ اکم واحد“ الا لافضل, رین عل عجمی ولا 





کے بارے میں سب ے زیادہ خُدا سے ڈرنا 
تتمات زندگی ہیں شغرض مندی اور وس کک 
آلائشوں سے زیادہ ے زیادہ پاک هوناء بدینں غرض 
کہ ان اوصاف کے بغبر کوئی شخص ایثا عدل 


ری 


قباثلیت 





اجتماعی؛ حمدردی:؛ صلهة رحمیء انسان دوستی کا 
حق اذا "ثر ھی نہیں سکنا) ۔ غبائل کی موجود کی 
تو اللہ کی حکمت کے ناہم محض جان پہچان اور 
تعارف کے لیے عے . 
اس آیت کریمە کے ذریعے قرآن مجید نے عربوں 
کے نسلی غرور اور قبائلی کبر و نخوت کی ایک نہایت 
پخته اور استوار روایت اور عادت کو ختم کر کے 
رکھ دیا۔-۔۔- اور اس کے توسط ے) عام انسانیت 
کے لے بھی یه اصول قائم کر دیا کہ قبائلیت 
(ہناعطا1ء ى اور نسلیت(رورہ ء2 و 7و [۵اء3م) ؛غلط تصور 
اور نسل !نسانی کی وحدت و اخوت کے لیے سہلک 
وی اؤن رتا کہ رے افئرت مل اھ 
عليه و آلہ وسلّم نے نئے اسلامی معاشرے کی رھنمائی 
کے لیے جن قطعی اور واضصح اصول کا حجحة الوداع 
کے موقع پر اعلان فرمایاء اس میں نسلیت اور قبائلیت 
کے غرور کی سخت مذمبت کی اور قسائلی و نسلی 
امتیازات کے ھر امتان .کو ختم کر دیاء اور پہلی 
دفعه دنیا پر یه واضح فرمایا که (,) وحدت نسل 
انسانی ایک حقیقت ے؛ (م) جغرافیيه اوررنگ و 
نسل وجه امتیاز نہیں بن سکتے؛ (م)خُدا کی نظر میں 
. بناے ترجیح و تفوق عقیدہ اور نیک اعمال ھیں 
ذوالعجه . ۱ھ/فروری +ہء میں حجة الوداع کے 
عوقع پر اختتام فرض نبوت ھوا تو اس وقت آپ٭ نے جو 
خطبه ارشادفرمایاء ھم سیرة النبی(مصنفۂ شہلی نعمانیء 





۱ بار چھارم مطبوعة اعظم گڑھ /: ٢'ٛٔ"۹‏ ست ہج 


٥٥ئ)‏ سے اس کے اجزا یہاں نقل کرتے عیں 
آپ' نے فرٹانا : لا کل شی: من اس الجَاعفة تعت 
قدمی موضوع' ٠“‏ ایھاالناس!الا ا یکم واحد وان 
لمجی علی عربی ولا لأحمر علی اسود ولا لاسود علی 
احم الا بالتقوی؛ ان کل سلم احوالسام و 
اك المسلمین دو ارقاہکم؛ ارقاہ کم؛ اطعموھم مما 


53300:61 


(۸۸۷۱۷۱38. 


قبائلیت 


تاکلون و اکسوہم مماتلبسون؟ فاتقوا | اللہ فی النساء؟ 
ان لكم علی نسائکم حتًا ولھن علیکم حقا؛ ان دماثکم 
و اموالکم علیکم عرام کحرة یوىکم ہذا فی شہ رکم 
مٰذافی بلددکم ھٰذا ا ی یوم تلتون ربکم یعنی ہاںء 
جاھلیت کے تمام دستور میرے دونوں پاؤوں کے نیچے 
هیں؟ لوگو! یقینا تمھارا رب ایک ہے اور یقینًا تمھارا 
باپ ایک ے۔ ہاں ! عربی کو عجمی پر ؛ عجمی کو 
عربی پر؛ سرخ کو سیاہ پر اور سیا ہ کو سرخ پر کوئی 
فضیلت نہیں؛ مگر تقؤی کے سبب ہے؟ پےشک ہر 
مسلمان دوسرے مسلمان کا بھائی ہے اور سب سمسلمان 
آپس میں بھائی بھائی ھیں؛ اپنے غلاموں ( اور 
نوکروں چاکروں) کا خیال رکھو؛ جو ذرد کھاؤ 
وھی ان کو کھلاؤ اور جو خود پہنو؛ وھی ان کو 
پہناؤ: غورتوں کے بارے میں خدا ہے ڈرتے رہو۔ 
تمیارا عورتوں پر اور عورتوں کا تم پر حق ےے؛ 
تمھارے خون اور تمھارے ‏ .مال کی حرمت تا 
قیاست اس طرح عےہ جس طرح اس دن کی حرمت اس 
سہینے میں اور اس شہر میں ہے ۔ 
یه چند ٹکڑے موجوؤڈگہ موضوع کی مٹاسبت سے 
کے رس ری ےا نے سے نے 
بارچہارم اعظم گڑھ۹۰۹مرھ ر|]ء: وم تاہہم)۔ 
آپ٭ کے خطبے کے الفاظ واضح ھیں؛ ان پ رکسی 
تبصرے کی بجز اس کے ضرورت نہیں کہ اس 
اختتامی پیغام میں حضور* نے اپنے دائرۂ خطاب کو 
عرب و عجم اور تمام کرۂ ارض (جہاں هر رنگ 
کہ لوگ آباد هیں) پھیلا دیا اور اے عرب تک 
محدود نە رکھا۔ 
گولت سہر (ونطء۵اہ6) نے اپنی کتاب 
5۱:۲۸ عاء: 21ل ن مم دجاں ۸۷۸ (ےً 584:68 01آ۰1 ں۱۸ 
سرتبه 0 ںان .8.384 و سترجمةۂ ۲ ابوظ یر و 
>-: ۸۶ .8؛ لنڈن ے+وںع) میں عرب قبائل 
اور اسلام کے موضوع پر اچھی بحثٹ کی 


۲۲۰۰۲۳؟ٔ" 


قیائنیت 
سے اور محسن انسائیت آنحضرت صلی اللہ عليه 
و آله وسلم کے اس انسانیت نوازانہ اصول و 
ارشاد کی تحسین کی ہے. لیکن روحانی 'دعوتوں کے 
إ(لوہی سرچشموں ہے طیعا و تمدنًا انکاری ونے کی وجه 
سے اس ارشاد اور اہول کو درد انسانی کے بجاے۔ 
ایک سیاسی ضرورت قرار دیا ے اور لکنا ہے کهہ 
یه اصول انصار کو خوش کرنے اور قریش مک کو 
(جو آپ* کے دشمن تھے) مرعوب کرنے کے لے 
اختیار کیا گیا تھا ( دیکھے کتاب مسذکوں رو 
مہ تا )٤٥‏ حالانکه یه قطعا درست نہیں ۔ 
آپ۶ کا یه اقدام انسانیت کی خاطر تھا اور اجتماعی 
اقدام کو بلند کرنے کی غرض ہے تھا۔ 
مغرب کی مستشرقیت کی یہی محرومی ہے جو 
ان کے فضلا کو سعادت سے ہے بہرہ رکھتی ے ۔ 
قرآن مجید کی ساری تعلیم جو مکی اور مدنی آیات 
میں موجود ھے ۔ مسلسل اور مر بوط طور پر عالمگیر 
انسانی نقطة نظر پر مشتمل ہے اور اس میں منطقی 
طور پر بھی کسی مقام میں عدم ربطء وقتیت اور 
مصلحت پسندی کا تناقض و تضاد موجود نہیں ۔ 
قرآن مجید نے کلمه توحید اور امتناع شرک کو ایک 
مساواتی معاشرے کا بنیادی اصول قرار دیاء چنانچھ 
قل باعل اکب تعالوا ال کلمة سواہ 
یٹنا وی 2 الانعبد الااتہ )۔ (آل عمران]: 
+ہ) یعنی که دوکہ اے اہل کتاب جو بات۔ 
عمارے اور تمیارے دونوں کے درمیان یکساں 
(تسلنم کی گئی) ے؛ اس کی طرف آؤ؛ وہ یه کە خدا 
کے سوا ھم کسی کی عبادت نہ کریں. 
ان مستشرقین کی تاویلات کے برعکس اسلام 
کا پیغام عالمگیر اخوت کا قیام ہے ۔ قرآن مجید نے 
گل انسانی معاشرے کی تنظیم کے لیے عقیدے کی بنیاد 
پر دائرے مقرر کے ہیں اور سب سے پہلا دائرہ. 
بر بناے عقیدہ مسلم قوم ے؛ دوسرا داثرہ سابقه۔ 


501300۲: 


(۸۸۱۱۷۱٥٢۱. 





اىنوں کے افراد جو عقیدۂ توحید کے معاملے میںی 
منٹرک مزاج اور مشترک طبیعت رکھتے یں ؟ 
ٹیسرا دائرہ ان خُدا پرستوں کا مج جن کے بارے 
میں انیا کا صحیح حال معلوم نہیں (مثلا صابئون)! 
چوتھا دائرہ ان سب کے بعد ان لوگوں کا جو 
مشترک انسانی نصب العین میں مذکورۂ بالا 
گروھوں کی ہم خیا ی کریں یا ان سے تعاؤن کریں ؛ 
پانچواں ان لوگوں کا جو مذکوره بالا اصولوں کک 
مخالفت کریں اور شرک و کفر پر جارحانه 
اصرار کریں اور مزاحمت پر اتر آئیں ۔ اس کے معنی 
یە ھوے کہ مسلم معاشرے میں پہلے چار گروہ 
شریک ھو سکتے ھیں ۔ مخالفت صرف پانچویں معاشرے 
ہے ہے اور اس گروہ کے لیے بھی صلح وسلام کا راستہ 
کھلا سے ۔اسلام تمام انسانوں کو ایک مسلک 
وحدت میں پرونے کا اسولِ پروگرام ےء اسی لے 
دغوت وحدت کے مواقم پر بابھاالناس کا صیفۂ تخاطب 
استعمال کیا گیا ے اور آنحضرت سلى اللہ علیہ و 
آله وسلّم کے خطبه حجةالوداع میں بھی يَايھاالنا کا 
طرز تخاطب موجود سے ۔اور مسلمان چونکھہ اس 
تنظیم کے اولین اور براہ راست داعی تھے اس لے 
ان کے احساس نظم وضبط کو مضبوط رکھنے کے لیے 
ان کی اصول اخوت کو بنیاد بنایا گیا ہے تاکہ 
وہ وحدت نسل انسانی کے نصب العین کی طرف 
بڑھنے کے لیے صحیح داعی اور صحیح نمونە بن سکیں۔ 
خطبے کے الفاظ ے اس کی تصریح ہو جاتی ےہ ۔ 
اسلام نے قبائلیت کی فاسد روح (فخر و غرور اور جاعلانہ 
ح امتیاز و تفوق) کو جس طرح ختم کیا اور قبائلیت 
کو اسلامی قومیت میں تبدیل کر دینے کا جو کارنامهہ 
انجام دیا اس کا اندازہ لگانے کے لیے اس شدید قبائلی 
حس کا مختصر سا بیان لازم بے جو اسلام نے 
پہلے کے عربوں میں کئی شکلوں میں موجود تھی ۔ 
یه تو ظاہر ھے لە قباثلیت کی اہسی خوی 


وی 


قبائلیت 


رش پر تھی. اگرچہ کسی قبیلے میں اجنبی بھی 
شریکف هو سکے تھے؛ مگر وہ حلیف هونے تنیے 
یا موا ی اور انھیں مروت رك باں]| ے تصور کے 

تحت اپنا بنا لیا جاتا تھا۔ 

"کسی قبیلے کے فخر و غرور کا سرچشمہ اس کے 
اسلاف کے کارناسوں کا قابل فضر ھونا تھا ۔ نسب 
تو ایک فطری معامله تھاء مگر اصل سرمایة مباعات 
حسب [رك باں] ھوتا تھا جس ے مراد کسی قبیلے 
کے کارنامے یں ۔ کوئی قبیله نسب میں قدیم بھی 
ھوتاء لیکن اس کے بزرگوں کے کارنامے نسبة کم 
ھوتے تو یه بات برتری کے دعوے کو ئمزور کر 
دیتی تھی 

عرب قبائل کی یه حس تین بڑی صورتیں 
اختیار کرتی تھی :(م) مفاخرہ(م) شعار(م) تحالف. 

مفاخرہ کا اظہار ععومًا قبیلے کے شعرا اور ابطال 
کی زبان ے ھهوتا تھا جو اپنے مواد کے اعتبار نے 
کبھی منافرہ یا مخایله بھی کہلاتا تھا ۔ عام طورے _ 
قبیے کا بطل جنگ سے پہلے اپنی صفوں ے نکلتا 
تھا اور اپنے قیلے کی شرافت و سیادتء شجاعت و 
حماست اور جودت و سخاوت کے گیت گاتا اور اپنی 
ذاتی بہادری اور شه زوری کا رعب بٹھاتا تھا۔ 

بدوی اس مفاخرہ کو انتخاء (از نخوم) کہتے 
تھے ۔عام حالات میں یە کام شعرا کرتے تھے؛ منافرات 
(یا مفاخرات) کا اظہار انھیں کی زبان ے هوتا تھا ۔ 
مفاخرہ کی یه عادت اتنی رامخ تھی که ایک ص تہھ 
بنو تمیم کے کچھ آدمی آنحضرت صلی اہ عليه ول 
وسلّم کے پاس آئے او ر کہا کە ھم آپ پر تب ایمان 
لائیں گے جب آپ؟ ہم ہے مفاخرہ کریں گے 
(ابن عشام : سیرةء ص مم) ۔ آنحضرت صلى اللہ 
عليه و آله وسلم نے اس طرز تخاطب کو پسند نه 
ا فرمایا۔ ۱ 
ہے حال یه مفاخرے بسا اوقات شدید اور 
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قہائلیت : 


طویل جنگوں پر منتج هوتے تھے؛ چنانچھ حربُ الفجار 
جو قبیله ھوازن اور کنانه کے درمیان واقع ھوئی اسی 
قسم کے ایک مفاخرے سے شروع ھوئی- بدر بن معشر 
نے (جو کنانہ سے متعلق تھا) عکاظ کے موقع پر یه 
دعوٰی کر دیا تھا کە وہ عرب کا سب ہے بہادر 
آدمی ے اور اس کا قبیله عرب کا سب ہے نامی قبیله 
۔ اس پر ھوازن کے لوگوں کو طیش آ گیا اور 
لڑائی چھڑ گئی جو خاصی مدت تک جاری رھی (ابن 
عبیدریه ‏ العقد الفریدء :ہ.) ۔ کبھی کبھی 
فاقی کو رات ےی ان خر سے 
کام لیا جاتا تھا ۔ اس میں فیصله کرنے کے لیے حکم 
مقرر کے جاتے تھے اور هر فریق ضمانت فراھم کرتا 
تھا کە وہ فیصلے کا پابند رے کا 
یه مفاخرات (اور منافرات) سہاجات (رك بآاں] 
کی صورت بھی اختیار کر لیتے تھے ۔ جاہلی فخر و غرور 
کے اظہار کا ایک ذریعه یا طریقہ تناجّد (مناجدہ) تھا 
جس میں مہمان نوازی کے تکلفات کے معاملے میں 
مقاہله کیا جاتا ے اور اس موقع پر نفیس ترین 
اور عزیز ترین اونٹنیاں اور اونٹ بڑھ چڑھ کر ذبح 
کے جاتے تھے ۔ اسی مناہت نے ان تَاقل کہا 
جاتا تھا۔ اس رسم کی جڑیں اتنی گہری تھیں که 
خود عہد اسلامی میں بھی بعض قبیلوں میں یه 
مقابله وقوع میں آ جاتا تھا (اس کی جزثیات کے لیے 
دیکھے ۲ ا۵اہ : 50۷0:606/,: ای۸4 کا انگریزی ترجمەء 
۱: ۹۲)ء لیکن سسلم فقہاومحدثین نے هھمیشهہ 
اس کی نذمت کی اور اس قسم کے تعاقر کو بُتوں 
پر چڑھاوے کے سعائل قرار دیا. 
قبائلی فخر کا ایک اور طریقه وہ تھا جسے دعوة 
یا شعار یا دعاء کہا جاتا تھا ۔ یہ جنگ کے نعروں 
کی صورت میںء کسی قبیلے کے فخریہ ذکر سے یا 
استمداد کے لے قبیلوں کو ابھارنے یا ان کے غرورو 
فخر کو مشتعل کرنے کی صورت تھی 


۲۲ 


قبائلیت 


حضرت عمرّ نے حضرت ابو موی ۶ الاضعری 
کو یه ھدایت کی : ”'اگر قبائل میں باعمی جنگ 
برپا هو جائے اور ان میں ہے کوئی شخص کسی 


قیلے کے نام پر اپیل کرے تو سمجھ لینا یه ضرور 
شیطان کا کام ے ۔ ایسے شخص کے ساتھ سختی کا 
سلوک کرنا'“'۔ 


عہد اسلامی میں شعار (يا نعرۂ جنگ) ک 
صورت یکسر تبدیل ہو گئی ۔ قبائ ی نعرہ متروک 
ھوا ۔ غزوۂ بدر ہیں مسلمانوں کا نعرہ أحد آحد تھا۔ 
غزوۂ احد می انت آست ۔ غزوۂ کھ میں یا بنی 
عَيدالْرَحن؛ یا بنی عبداللہ یا بنی عبید اللہ وغرہ- 
(ابن ہشام ص ہ۰م). 

تحالف یا حلف کسی ایک قبیلے کا دوسرے 
قبیلے کے ساتھ وفاق تھا ۔ اس کی ضرورت کئی وجوہ 
ے پیش آتی تھی جن میں ایک یە تھیکه کمز 
قبیلے اپنی حفاظت کے لے طاقتور قبیلوں ے منسلک 
هونا پسند کرتے تھے (گولٹ تسبھر : کتاب مذ کور 

ص .ے)ء؛ لیکن آنحضرت صلىی اللہ عليه وآلہ وسلہ نے 
حلف کو ممنوع قرار دیا اور فرنایا : لاحلف فی الاسلام۔ 
انی ضغائقث ٢‏ رات سی بی تھا کم الام مرن ئن 
مسلمان جا ای ه وگئے اس لے وفاقی قبائل 
کی جزوی اور متحاربانہ عہد بندی اسلام کی نظر میں 
مذموم تھی ۔منشا یه تھا که قبائل کی اندرونی 
چہقلشیں ختم هو جائیں اور اسلامی اخوت کو ستحکم 
کیا جائے ۔ (حلف کے سلسلے میں آنحضرت* ک 
ایک اور حدیث بھی مذکور ے جس میں آپ؟ نے 
بعد از اسلام تو حلف کو بند کیاء لیکن عہد جاعلیت 
کے معاھدوں کی اینا پر زور دیا۔ اسی طرح جوار کا 


معامله ے). 

قائلٰ تعصب. لسلى امتیاز اور گروعھی 
احساسات کے خلاف اسلام نے جس عقیدے کو نافذ 
کیا اس کا اسلامی تاریخ پر گہرا اثر ھوا اور کہا 
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قبائلیت 
جا سکتا ہے کہ ملت اسلاميهء بعض اعم وجوہ اور 
بعض خاص مسشثنیات کے باوجود؛ اپنے سزاج کے اعتبار 
ے عمیشه قبائلیت کے خلاف رھی ےہ ۔ ھر دور میں 
مسلم اخوت کا تصور گہرا نظر آتا ے اور عام انسانی 
وحدت اور برادری کا عقیدہ بھی اس کے ساتھ ساتھ 
اسلامی ضابطوں اور اصولوں کے اندر براہر چلتا رھا ۔ 
بلک خود موجودہ زمانے میں (کہ بیسویں صدی 
کا رن آخر ے) بعضٰ نسلی قوم پرستانہ تحریکوں کے 
باوجود؛ مسلم ذھن اب بھی بالعموم نسل؛ رنگ: اور 
خون بلکہ جغرافیے تک کے امتیازات کے حق میں 
نہیں [رك بہ قوم؛ قوسیت] ۔ بیسویں صدی کے اوائل 
میں مغرب کی استعماری قوتوں نے اپنی ریشه دوانیوں 
سے جو نسلی تفریقات پیدا کیں ان کے خلاف؛ء جمال 
الدین افغانیء مفتی محمد 7 اور اقبال نے ہر زور 
جہاد کیا اور اس وقت مسلم اقوام عالم میں ارتباط 
واخوت کی جو تحریک چل رھی ھے اس کی تہ میں 
بھی یہی مزاج اور عقیدہ کام کر رھا ے ۔ اقبال کی 
۔شاعری کا بیشٹر حصه نسلی اور علاقائی قومیتوں کی 
۔مخالفت پر مشتمل ہے ۔ اس کے برعکس اس وقت 
کے مغربی ممالک جو خود کو ترقی یافتہ کہتے عیں 
بدترین قسم کے نسلى و تبائلی تعصبات میں گرفتار 
یں مغربی ممالک میں نسلی امتیاز یونانیوں کے 
زمانے میں بھی شدید تھاء چنانچھ ارسطوکی راے میں ء 
یونانی چونکہ مشرق و مغرب اور شمال و جنوب کے 
وسط میں آباد قوم تھی اس لیے اس میں سب اقوام 
کی خوبیاں جع سمجھی گئیں - اس کا خیال تھا کہ 
شعا ی یورپ والے بہادر ھیں ء مگر ذھانت میں کمزور 
هیں ۔ ایشیائی لوگ ذھین اور تخلیقی قوتوں کے 
مالک ہیں مگر جوش و ولوله ے عاری ھیںء اس 
لیے ارسطو نے کہا یونانی ھی صرف حکمران بننے کے 
اھل عو سکتے میں (وںر٥‏ حادہ5 صدہ 1 : لمزءعۃ 
٥0۳:٥٥٥ا‏ 0ب ئ5 ؛ اقوام متحدہہ نیویارک رے ےء ص). 


۲۳۱۶ 


قبائلیت 
اسی طور پر روسنوں نے اپنی امتیازی فضیلتوں کا 
دعوی کیا ۔ عیسائیت کو نسلىی تعصبات کے ختم 
کرنے میں بڑی تکلیفوں کا سامنا کرنا پڑاء لیکن 
یہودیوں کے ساتھ جو مناقشات تھے ان کی بنا پر 
عیسائیت کے دور عروج میں یہودی نسلی طور ے 
اکثر بنیادی انسانی مراعات سے محروم رے (کتاب 
مذکور ص ‏ تام ) ۔ جدید زمانے میں جرمنی میں ھٹلر 
نے یہودیوں پر جو مظالم کے ان ے ىر تاریخ دان 
باخجر ھے ۔ جنوبی روڈیشیا اور جنوبی افریقه میں 
اب بھی یہی نسلیت چل رھی ہے (کتاب مذکوں 
صے مم وص جم ؟ نامیا کے لیے صض مہم؟ جنوبی 
افریقیه میں نسلی امتیاز (3116:(4مھ) ے متعلق باب ۔ 
ان تعصمیات کے مقابلے میں قرآن مجید کی تعلیم اور 
آنحضرت صلى اللہ عليه و آلە وسلم کے ارماذات تے 
نسلیت (قبائلیت) کى ات نغی کر کے اس کی 
سخت حوصله شکنی کی ےے اور یہی نہیں بلکهہ 
اسلامی تعلیم ے جو مساواتی مزاج نمودار ھوا وہ 
ناقابل تردید طور پر بالعموم غالب رھا ۔ فاضل 
مستشرق ۲مان نے اس سلسلے میں اٹھائے هھوے 
شکوک و شبہات کی گرد اٹھانے کی کوشش کی ےء 
لیکن انھوں نے منتشر اور استٹنائی حالات کو (جو 
انسانی مزاجوں کے اختلافاتء اور ذاتی و سیاسی 
مفادات کی آویزشوں میں قدرتی طور ے ابھر آتے 
هیں) ایک عمومی صورت حال کے طور پر پیش 
کر ے؛ محض کاریگری کا ثبوت دیا ے ۔ انھوں نے 
اپنے مقالات (در کتاب مذ کور) میں اسلامی تاریخ 
کے دو مظاھر پر خاص زور دیا ے : اول شعوبیە ادبی 
تحریک پر؛ دوم عرب و عجم کے امتیازات پر - ھم ان 
دونوں کا یکے بعد دیگرے تجزیہ کرتے ھیں . 
شعوبیه (شعوب ے) وہ تحریک ےہ جس کے 


آثار بعض غیر عرب ( عجمی) ادیوں کي کتابوں 


یه ادیب دو باتوں پر خامن زور 


میں ملتے ہیں ۔ 
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قبائثلیت 


ہ۳ 


قباتلیت 





دیتے من > ایک اس برک قرآن معیة غ عرت کے 
تفوق کی نفی کی ے؟ چنانچہ اسلام کی نظر میں قبائل 
وشعوب کے باعمی نسبی تفاخر کے لیے کوئی وجه جواز 
نہیں؟ دوم یه کە بعض انتہا پسند لکھے والوں نے 
اس ے بھی آگے بڑھ کر عرب قوم کی تنقیص و تحقبر 
کی کوشش کی ھے اور ان رجحانات کا سب سے 
ژزیادہ اظہار قدرے شاعری میں اور زیادہ تر لغات 
اور انساب کی کتابوں میں ھوا (ملاحظه هو کتاب 
مذکور)ء لیکن شعوبيه ادب جیسا که بءەطزع۵ ٥ہ‏ 
نے تسلیم کیا ہے کچھ زیادہ نہیں (کتاب 
مذکوں ص ہم)۔ اس نے یھ بھی اعتراف کیا 
ےہ کہ شعوبيه(ے عربوں کے خلاف نفرت کے) خیالات 
زندیقوں (مجوسیوں ے متأثر لوگوں) نے ابھارے تھے۔ 
یه بالکل قرین قیاس ۓے کہ ایران کے مجوسیوں؛ شام 
کے نبطیون: یہودیوں اور عیسائیوں کے ایک 
خاص طبقے نے جنھیں مذھبی بنیادوں پر اسلام کا عروج 
ناگوار هواء خود کو دائرۂ اسلام میں شامل کر کے 
منجمله دوسری سازشوں کے مخالفت عرب کی آڑ میں 
اسلام کے خلاف فتلہ اٹھانے کی کوشش کی ہو جس 
میں بعض ذاتی یا گروھی وجوہ نے کچھ مسلم ذھن 
کے لوگ بھی نادائستہ شامل هو گئے ھوںء لیکن 
عمیں شعوپہ کی تفصیلات میں جانے کی اس لے 
ضرورت نہیں کہ گولٹ تسیھر نے خود بھی اے 
عارضی؛ محدود اور ایک حد تک ادبی تحریک قرار 
دے دیا سے اور کہا ھے که علما نے (عرب ہے 
متعلق ھوں یا عجم ے) ھمیشہ اس میلان کی مذمت 
کی اور اسلاسی معاشرہ بالعموم اس میلان ہے 
بخقوظا اَرَھا 

بنو عباس کے زمانے میں خراسان اور دوسرے 
علانوں میں جو بفاوتیں رو نما ھوئیں وہ بھی اسلام 
کے خلاف نه تھیں۔ زیادہ ے زیادہ انھیں بنو عباسٴ 
(یا عرب اقتدار) کے خلاف کہا جا سکتا تھا اور یه 


اس لیے کچھ زیادہ قابل اعتنا نہیں کھ بنو عباس 
کے خلاف خود عربوں (قریشی یا بنو ھاشم) کی بغاوتیں 
بھی ھوتی رعیں اور سیاست کی دنیا میں ایسا ھوتا 
رھتا ے . 

اسلام صرف سربوں کو حکومت دلانے نہیں 
آیا تھا (یوں سخاطب اول وھی تھے ) ۔ وہ تو انسانیت 
تکعوی کی ختیہ سے لیر آیا تھا ۔ جب تک عربوں 
میں اقتدار کی صلاحیت رھی اس وقت تک وہ تسلم 
کے گئۓے؛ لیکن جب خود ان میں قیادت کے جوھر 
موجود نه رعے تو خود بخود اقتدار ان کے ھاتھ ے 
نکل گیا . 

امام الماوردی (الاحکام السلطائیه) وغیرہ کے 
اِس نظریے کے باوجود کهہ الائمة مس قریش (جو 
حدیث رسول مقبول صلی اللہ عليه و آله وسلّم ے) هوا 
یہی کە خلافت غیر عربوں تک بھی پہنچی اورعلی 
العموم تسلیم کی گئی ۔ شیعی نقطۂ نظر اس معاملے 
میں زیادہ اصول پسند اور سصکز پسند رھا ےء 
اس جماعت کے نزدیک امامت صرف اھل بیت کا حق 
ھے ۔ اس موضوع پر ابن خلدون نے مقدمہ میں خلافت. 
وٴاىامت کے فرق پر اظہار خیال کیا ے؛ لیکن 
یه حقیقت ھے کہ اھلالسنت کا عام عملی تجربه و 
رویه کسی خاص قبیلے تک خلافت کو محدود رکھنے 
کہ حق میں نہیں رھا, 

یه بھی قابل غور ے کہ غیر عرب اقوام ی. 
قبائلیت اتنی غالب آ چکی تھی جس کا تذکرہ فاضل 
مستشرق کر رے ھیں تو ایک عرب خاندان کی. 
حکومت سو سال تک کیوں کر قائم رھی۔ 
غزنوی اور دوسرے خاندان جو خراسان میں متمکن 
ھوے انھیں خلافت بفداد نے القاب و خطابات لیے 
کی ضرورت کیوں محسوس هوئی ‏ فاطمیونِ مصر 
کے نمائندے کی تغلقوں نے اتنی پذیرائی. کیوں کی؟ 
اتنا احترام کیوں کیا؟ اور پھر جب خلافت بغداد 
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ة .سو 


کا خاتمه ھوا تو کسی مسلم تبیئے نے نہیں کیا 
بلکہ غیر مسلم چنگیز اور ھلاکو کے ہاتھ ہے ھوا۔ 
اس سے يہ ابت ہوتا ےہ کہ اس زمانے کے مسلم 
معاشرے میں عرب و عجم کے اس طرح کے امتیاز کا 
میلان کم ے کم تھا ۔ قبائلیت اپنی جگہ موجود 
بھی عو جو طاقت کا سرچشمه تھی؛ لیکن عملی اقتدار 
کے وقت معاشرے کی سساواتی روح کی تسکین لازمی 

مستشرقین کے ہاں ایک رجحان یه بھی 
دیکھا گیا ے کہ وہ مصنفین ء علما و صلحا و اولیا 


کے ضمن میں بھی علاقائی نسبتوں کو زیادہ نمایاں 


کرنے کی کوشش کرتے ہیں؛ لیکن اس سلسلے 
میں یہی ایک دلیل کافی ے کہ کبار محدثین 
و فقہا کا بڑا حصه ماوراەالنہر سے متعلق تھا ۔ ان کی 
کتابیں عربی میں تھیں ۔ محض ماوراءالٹہری هونے 
کی وجہ سے ان کی کتابوں یا ان ک زبان و 
بیان کے اخترام اور درے میں کبھی فرق نہیں آیا۔ 
جیسا كه اب بن خلدون نے لکھا ہے :ٴا حملَة العلم 
ات میسو سس کشر 
ھوے ہیں؟ مگر مسلم معاشرے نے اس عجمیت کی 
ہے ان کی اھمیت کو کم نہیں سمجھا؛ بلکە 
بیشتر عربوں پر ان کی علمی فضیلت اور مرتے کو 
تسلیم کیا ھے. 

عرب مصنفوں نے انساب کے علم میں جو 
دلچسپی لی اور سرگرمی دکھانی اس میں مفاخرت 


وجهہ 


کا جذبه اتنا کارفرما نه تھا جتنا حدیث کے اسناد کی : 


جستجو میں ان کا شغف ۔ ایک وجہ اس کے علاوہ 
انتظامی بھی تھی جیساکە حضرت عمرٌ کے اقوال و 
اقدامات ے ظاھر ھوتا ہے ۔ ابوعبیدہ معمر بن المثتی 
کے بارے میں (بسلسله شثالب) گولٹ تسیھر نے جو 
"نچھ لکھا عے اس کی تردید ایچ ۔ اے۔ آر گب نے 
کر دی سے (رك به ابو عبیدہء در وو لائیڈن؛ 


قبائلیت 
بار دوم) ۔ انتہا پسند شعوبيه کی ادہی تحریک اس 
وجہ سے بھی کمزور رھی لہ ای نے ملق من 
مصنفین؛ غیر عرب علاقوں کے بعض ایسے ابطال و 
اشخاص کی تعلیم کا سبق دیتے تھے جو احساسات 
اسلامی کے اعتبار ہے سبغوض شخصیتیں تھیں, مثلا 
فرعون: و نمرود وغیرہ - ظاہر ہے کہ یہ اشخاص 
کسی دور اسلامی میں محبوب نہ سمجھے جا سکے 
تھے اور نە ان کے کارناہے:مسلمانوں کے لیے قابل فخر 
قرار دیے جا سکتے تھے . 
یھ اس بھی قابل غور ےہ کہ فلاسفہ نے 
(خواہ وہ عربی تھے یا عجمی) اس قبائلیت و نسلیت کو 
کبھی اھمیت نہیں دی۔ ۱ 
اس میں کچھ شبہہ یک داقل فو ہر 
خود عربوںل کے بعض قبائل (مثلا شمال ی قبائل اور 
یمن کے قبائل) میں یہت ے موقعوں پر؛ خصوسًا 
شما ی افریقیهء اندلس وغیرہ میں؛ آویزشیں ھوئیں؛ جن 
سے بہت نفصان پہنچاء لیکن ایک لحاظ ے اے بھی 


مسلمانوں کا ھمیشه اس آیت قرآنی پر عمل رھا 
ے: وجعلنکم شعوبا و قبانل نار قوا2, 

بہر حال یه تاریخی حتیقت ہے کہ اسلام نے 
قبائلی مفاخرت و میافرت اور شاعرانه مھاجات و ثقائض 
کو ختم کر کے اس کی جگمھ اسلامی اخوت :اور دینی 
محبت پیدا کر دی ۔ قرآن مجید نے اس محبت اور 
آکرت: کو اعت اہی قرار دیتے ھوے“یه..اعلان 


ىف ج ےھ ہ(ىجےھ 


کر دیا: واد کروا نعمت اللہ عليکم اذ کنتم اعداء 
فالف بین قلویکم فَأَسْمَحْتُم بَعلله إِمُول (مٴ 
[آل عمران] : م ۰ء یعنی اللہ ک اس نعمت کو یاد 
کرو جب تم ایک دوسزے کے دشمن تھے تو اس نے 
تمھارے دلوں میں الفت ڈال دی اور تم اس کی 
سہربانی سے بھائی بھائی هو گے ۔ الغرض اسلام قبول 
کر لینے کے بعد عرب اپنے قبائلی تفاخر اور خاندانی 
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قبائلیت 5 


یی 


قبالليه 





ہر ونخوت کو چھوڑ کر اسلامی اقتدار کے مطابق 
ذاتی کردار اور سیرت کو وجە فضیلت قرار دینے 
لگے ۔ یوں کہنا چاہیے کہ اسلام نے قبائلی تعصب 
کو ٹا کر اسلامی محبت و اخوت اور مساوات کا 
عملىی نمونہ پیش کیا اور یه پہلا منشور آزادی 
ومساوات مے. 

مال : متن میں مذکور تصائیف کے علاوہ مقالة 
انساب اور قبائل اور قومیت کے مآخذہ نیز (م) احمد امین: 
ضحی آلاسلامء مطبوعة بیروتہ ۱ : 
٭ ع٥3۷1‏ کا کا : جمدوناہ ۱7۷٤1:۱٥‏ 


جم تا ہے؛ )۲( 

بار اوّل؛ء لنڈن 
>۶۱۹۰٤(م)‏ ا5۵ ..1؛0۷۷۸۰] :۰۱ زا٥7ہ۱۸‏ م۷( ۷ہ۷( 10ء 
بار اوٴّلء ٥+‏ .طا] (نیویارَكک) ہ۹۹؛ء) (م) وھی مصلف: 
امو ٥‏ 6ل[ 56ء بار اوّْلء طبع 1590٥‏ (نیویارک 
۲ ئ؛ (ھ) ھ ا:11 ما ل۶۰۰ :سط رزارہ:؛1ہ۷( 
ی اا0 9٦ہ‏ بر۲م؛ ئا بار چہارمء لیٹڈن ے۹۰ ۱ء؛ (م) 
اہ ۳ 5۵ەتطائظ : روماہء9[ ہہ ؛جرتزا|ہ 7٤ء۷(‏ بار اوَٗلء 
طبع 100 (نیویارک) ۰٦‏ ۶ع (ے) :1٥1090 5018 ٥0۸2‏ 
”٥5ا5‏ ]م/ءوء طبع اقوام متحدہ نیو یارک 
۶٥:۵۶اہ١‏ : ا:۶:ہہء1مرل ۷ی 
١‏ ےم تا نیز دیکھے انگریزی ترجمە: 
ی2ا5 برا“ 4ھ ؛ (۹) 13انہط2 نصو85 : 
بار اوْلء لنڈن 


۶۱۹۱؛ (ہ( 
۸۷ء51۷٤‏ 
70608 


؛۷ 0ء 


نے لکھا]. 


2 ٠ 
۹۰ء [سید عبداللہ‎ 


[ادار] 

٭_. قُبائليه : الجزائر کے تل (1اء7) میں ایک 
پہاڑی علاہ _ یە ۵ قبالليه یا ”اقبائلی علاقد““ 
(عربی ے بلاد القبائل) نسبة 
ہے ۔ یه عرب مؤرخوں نیا عرب جغرافیه نگاروں کی 
تصائیف میں نہیں ملتا اور نہ یہاں کے باشندوں 
میں عام طور پر رائج ھے۔ ایسا معلوم ہوتا اے 
کہ یہ نام صرف سولھویں صدی سے یورہی علما 
نے بطور ایک جغرافیائی نام کے رائج کیا ۔ وازوطو 


نسبة زان حال میں رائج وا 


عربی لفظ قبائل سے لیا گیا ےہ جو قبیله کی جمع 
عے اور جے بعض عرب مؤرخین نے بربروں کے 
معنوں میں استعمال کيا عہ - یه لفظ پہلے قرطاس 
کے مصنف کے ہاں ملتا هے+ جس نے مرینی افواج 
میں فوجی دستوں کی تفصیل دیتے ھوے کئی بار 
(مثٹلا ص ےرم و رمء؛ از عربی متن) قبائل کو 
بالاقساط عربوں ے ممیز کیا ھے .. . ۔ تفصیل 
کے لیے دیکھے 38 لائیڈنء بار اولء بذیل مقاله. 
ماخذ:() 080035 دذ ٢۲۸٥٢‏ : ع۸ا مع ما 
٭٤ہاو:ہ۷اونا‏ :5/۷4 ,ہانطںا؛ پرس ےہہ+ع؛ )م) 
2:6 :11۶ ۱٥]ءبم‏ وہر ءزاماتا ما ہد ۶ءء 
رس ہمررے (ائنا ,+6۰71چال۰۸ ۸۷ 5۸م ۔مامداء 
ج م د؛ذد:)؛ (م) ععھوں:نا::ظ : ععصصوەمۂ :ع] 
مڑالرطت) :6+00 ا٥ل‏ و<ءءنوءزانر الجزاثر ےىہر١ع؛‏ 
(م) رز مد ٠.‏ : ء؛ ہومورەدہ ,ءارما ء۸ دانغظ 
7ء پیرس ہ۸۳ رع؛ (م) ×30 0ا : وءانق 5٤ا‏ وءعا 
٭ہء:زظ بزژ؛ مارسیلز ۔ پیرس ‏ وہ۰ رع؛ (ہ) ٥ى6‏ : 
ہہدرو6 رلداءراء |١‏ ۳ء :۰(۷ در ۶× اوء1ء/0 .۷ ا۷ 
وروہہرع؛ (ے) ةكہ|:٢٤6]‏ .٠ا‏ : عىمسوہ ؛ء ×مٴءں۷ڑ 
و ائزطمال در۰' مہ 1۱ھ .۲۸60۷ ۳ وہر ےہ ع؛ ؛زرہ) 
٥٭ا[‏ : ۱ س؛زسزط بب ۶ءا/زرایا ۰ع]؛ در ر مل .۲ڈ " 
0۷۴-۷٥0۸۶۶‏ ء۲۱0 ۸۰ ۱ئ٤‏ (و) دندمست ظا : مہمماء 0ط 


)"( 
6۵٦‏ ا0٥ت‏ ۸ : ء:لرانز عا ءا ۰ہ نەااومو ورمہ:د؛ؤہط 


ءازات)ا 6:۸ عا عہەصل؛ پرس ہ ےہ ؛ع)؛ 


۔وبازءں( 4) پیرس ےہ ۱ع () ساق ام م۸8 د 


×ن3٤٣٥٤نا٥٦٥]‏ ۵ : یء(ہ؛ایباہ0) ۶دعءا اء ‏ زازطمنا ہا 


عارطمل؛ ہہس ےہ ۔ جےہع و بار دوم؛ پرس 
)١+(‏ خدەزاتا .[ ٤.‏ ۱16: صط 


٭+ہء؛ تین جندیں؛ 


مزا رو٣(‏ :امام ٣ا‏ ٥ء‏ ءاارط6گا؛ پپرس - لیون ےہ ١ء٤‏ 
() دوٴ٣٣‏ : :ہءو×‌صا١ٴل‏ ,ٴ٥‏ ظٴ8طا؛ءطا ١٢۱/اءہک‏ ما 
وُچھنں!م مل ۱ء ممزہاوارا؛ ہرس ےہہاعاری) 


تنحام 1 .ا : ی٥٦‏ ىف ۶١‏ نتانانمہ ٥٥ااووز٥دوہ0‏ 


533۴150۱: 6 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥۱. 


٠۰ 


مزڑرؤی]ڑ م.و۶و وا عصجلف؛ در مجای ٥٢‏ .۱:۸۰۶۰ ہےہ۱ء؟ 
(وں) وھی مصنف  :‏ ۸4ہو ہا یو و؛و؛+ہاجابا ×ء !ں۷( 
زیغا ف۵ ا188 عا ءل4م۸ار+جئعا: ذر ‏ ماٴ.+:!+آزہ ۲۰١۰‏ _ل؛ 
8پم تقام,.۹ٴرءع؟ (ہں) و سووم۷ا ٠‏ مہمٗےومووس 
بخ ومءجان ۱٤ت‏ اء؛ جبما؛وماسمەم بعا حمباء ع۱ژ؛ۃ جمل 
ءاہاوا۲۸؛ بس ہ٦ہہ۶۱۸؛‏ (ے با وذ فی نے 
ومإربٰی ؛ہەەا؛وءبپڈ ۶ا ؛؛ ارز با ۰۳+وئ؛؛ 
پیرس ۱۸۸۹ء۶؛ (۱۸) عد٥ءاء؛٣‏ : مل منارائ6ا ھ] 
زسزہ؛ الجزائر 
"ہنا ا : ۶ا۵۸عا4 وء 1871 ءاف اہ؛ء٣۶٣بادبوا']ء‏ 


٭وہ۸ے۔ رپیہ؛ئع؛ (۹) 


الجزاثئر ٣۶۱۸۹۱‏ (. ) عجھا .6ہ : ۔ءجچہء؛رام ۔۸ا:؛کڑ 
زئصزظ ا عزازطت٥ظ‏ ما ہہ موٰنٰامہہع؛ پیرس 
۰۹۶۹) أسعمنا : هس۱زسزط مى ءناجطوک ما 
پیرس ۹۳م ۱ء؟ قبائلی زبان اور ادبیات ے متعلقه مآخذ 
کے لیے رک بە بَرْتَر[والجزائر]۔ھم ان میں 
مندرجة ذیل کا اضافہ کرتے ہیں ء 
(۱۱) تلسظطا : ٤٢۸۰‏ ,ءاطمز ۷×جصوا ءا ۷4+1۰0 
ءارطعا عا سب۔. سصواومادؤہ:+ عیاو؛اونیوچااء 
۶زسط ٢‏ الجزائر ٤۹٦٣‏ ئ؛ (مم) )ےچھھ 3 : ما 
مامہت :ء عہجفاد:ا ءہاماسوەمػ ے+بد:۳ء؛ئء در 
جرہہ وطابہ :ء ‏ حہططہءا:زہ رجہ اط۱دہ ؛ یجرس مروریء 
ےپ تاہے 
(ى۷۷ .6 [و تلخیس از ادار]) 

الْقباب : ابو محمد عبدالہ بن حسین التمغروتی 

الدُرعی الرقی (اپنے پیدائشی شہر الرقه [ر بآں] کی 


بک 


نسبت ے)ء راکش کے ایک بہت مشہور ول الھ- 


وہ سیّد الناس کے زاویے میں (جس کا یه نام رسول الہ 


اصلى الا علیہ و آله وسلّم ی نبت نے بڑا) پدا 


هوے۔ اس کے بانی ابو امحق الانصاری تھے جو 
سیدی ابراھیم الحاج کے نام ے معروف ہیں ۔ 
وهاں انھوں نے دینی ماحول میں پرورش 
پائی ۔ ان متاخرالذ کر بزرگ کے یٹے احمد 


نا بے ك١٤؟‏ 


ِب 


کے ھمراہ وہ رسضان ۹۸۳ھ / دسمبر ۔ جنوری ےہ٠‏ : 
۶۱٥٦‏ میں تمفروت (ے تمگروت) کے زاویے میں 
کئے اور وهاں اپنی وفات ہ جمادی الآخرہ ۴۰۰| 
٣۴‏ نوسبر ٥۳ے‏ تک مقیم رھے ۔ وہ سجلماسہ کی 
سڑک پر اسی جگھ دفن ہوے جو اس کے بعد ے 
روضة الاشیاخ کہلانے لگی ۔ان کی شہرت کی وجہ ے 
متعدد شاگرد ان کے گرد جمع ہو گئۓے؛ جنھیں انھوں 
نے الذکرالشاذ ی میں بیعت کیا اور جنھوں نے 
کچھ نھ. کچھ شہرت بھی حاصل کیء بثلا 
سابق الذ کر احمد بن ابراعیم اور دو بھائی محمد اور 
حسین این ناصر الدرعی ۔ اس طریقے کی تعلیم؛ جو 
انھیں ابوالعباس احمد بن علىی الحجاج سے ملیء 
ابوالعباس احمد زروقی ے منسوب ہے؛ جن کی تعلیمات 
کی ابوالقاسم الغازیء على بن عبداللہ الجلماسی 


سی 


إ اور علىی بن یوسف الراشدی نے اشاعت کی تھی. 


ماكخذ: ہ۳۲۷ ۸عا .ج : مزمن سی 
و حاشيه م؟(ء) الافرانی : صفوةء ص .ے؟(م) القادری : 
النشر(ض رتا۹ہ 1:(م)وھی مصتف التقاتء ورق م ر۔ب؛(م) 
وھی مصنف: النشر الکبیں؛ ج رہ فرق ہ-۔ب؛(.) الناصری : 
طلعة المشتری؛ رئمر تا ہم و موافم کثیرہ؛ (ے) 
المکی الناصری: الدور (به تتبع آلہشتوک : آنارة انبمائر و 
طلعة الد۱عة): (م) حسین این ناصر الدرعی : فہرسة؛؟ (ہ) 
الیومی: محاضرات . 





(٥. ای۵۸٥‎ ( 

ھے ےب ۔ 
قبه : (اب قیه [غیر سشدد])؟ مشرقی قفقاز کا ایک 
ضلعء جو باکو اور دریند [رك بآں] کے درمیان 
واقم عےہ ‏ ضلع قبه کا رقبه . .ہہ مریع میل سے اور 
اس کے حدود اریعه یه یں : شمال میں ایک بڑا۔ 

ود ٹ-ے- 

دریا سمسورہ جو بحیرۂ خزر میں گرتا ہے؟ مغرب 
من سمسو رکا ”'ضلم“ء جو داغستان [ رك بآں] می 
شامل ےے؟ جنوب میں قفقاز کے سلسلہ کوہ کی جنوبی 


ڈھلانیں (چوٹیاں شاہ طاغء ہوم فٹ بند* 
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پاباطاغء .رك فطك)؛ جو قبہ کو شماخہ [ركَ بە 
شیْروان] ے جدا کرتی ہیں؟ جنوب مشرق میں 
ضلع باکو ے اور مشرق میں بحیرۂ خزر- پہاڑوں 
اور عموار ساحلی میدانوں کا درمیانی علاقه جاف کے 
نام سے مشہور سے ( ۰ہہ11ن۷؛ ر:ووم)۔ دریاے یلمه 
دصواہ٦‏ اور دریاے بلبله ٭|٥|ءظ‏ کے درىیان جو 
میدان واقم ےہ اے کور کپ ھیں۔ شابران اس 

ہے آگے جنوب میں واقعِ عے (رك بە شیروان) ۔ 
دوسرے اضلاع یه ھیں: برمک (اس کا یه نام خاندان 
برامکہ کے ایک فرد ہے منسوب عے؛ جس نے 
ھارون الرشید کے عہد میں یہاں پناء 7 تھی)؛ ششْہاروہ 
تیپ؛ بپہ ختلعء بدغء تح باشء سرت انخ درہ اور 
(بعض اوقات) آستان (از؛ م٣‏ 0)-۔[... تفصیل 
کے لیے خوش ان 24 لائیڈنء بار اولء بذیل مقاله]. 

مآخذ ٠‏ رك بہ مقالات داغستان: در بند شکی 
اور شیروان؛ علاوہ ازیں دیکھے بالخصوص () عباس قلی 
آغا بد ٹی خانرف ( جو ان خوانین با کو کک نسل میں 
ہے ہے جو قح علی خان کے رشتے دار تھے): گلستان ارم 
جس تّ ایک روسی ترجمه خود مصف (موےم تا 
٦مہ۱ع)‏ نے ہی یرم میں باکو سے شائم کیا تھا: 
۷إ ٠۱:۷۱‏ "۱أ ؛ل ٤؛واز٠وء|٘ك×‏ ١اؤا‏ ۱۱× وا ۱| ::7+0+0؛ء 
حصه ج'؛ بنیادی دستاویزات () غں[وع(۸١ن0ا‏ ۸4]11 
فائوزدوٌظ مل زرامر۸٥‏ ج۶ا کے مجموعےء طبع 
8:6 ۸۰ء تفلس ہو رھ ببعدہ تام میں موجود ھیںء 
اشاریه بڈیل دریتدے 


(۷×یہ٥‏ ۷۸۷( ۷۰ [ر تلخیص از ادارہ]) 


شَھ ؾق مہ 


68٭ قبةالصحرۃ 6اس اھر کہا جاتا 
ےء حرم قدسی کہ وسیع رقبے کے ایک حمے میں واقع 
ہے ۔ اکٹر روایات کے بموجب حضرت عمر نے 
بیت الشُدسن کی فنح کے موقع پر اس جگھ ایک مسجد 
تعمیر کی تھی (ابن البطریق : التاریخ المجموعة علی 


۲۲۰ء۲٣۲‎ 








التحقیق و التصدیقء ص ے ۱/م)۔ یه قبه ایک چٹان: 
(صخرہ) پر بنایا گیا عے اور اس کی پیروی میں بعد 
میں ایسی متعدد قے دار عمارتیں حدود حرم میں 
تعمیر کی گئیں - صخرہ کے اوہر قّے کی تعمیر کا شرف 
پانچویں اموی خلیفه عبدالملک بن مروان کو حاصل 
ھوا ۔ چونکە تے کے ساتھ انبیاے سابقین کی روایات 
وابستہ ہیں اور معراج کے موقع پر آنحضور صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کا گزر بھی اسی جک سے هوا تھاء اس 
لیے مسلمان قبة الصخرہ کا بڑا احترام کرتے ہیں - 
عیسائیوں کے نزدیک یه وھی جککد ے جس پر حضرت 
مسیح٣‏ نے لعنت بھیجی تھی ۔ یہودیوں کے ہاں یه 
جگه پہلے قابل احترام و تعظیم تھی اور ٴانھوں نے 
ایک طویل عرصے تک اپنے آپ کو اس کی زیارت 
ے محروم کر رکھاء کیونکهہ ان کا عقیدہ ےہ کكکه 
یہاں کسی مقام پر ان کی توراۃ مدغون ھےء لیکن 
اب وہ ھیکل کی تلاش میں یہاں کھدائیوں میں : 
مصروف ہیں ۔ (متی : آصحاح روب عند پإملوقاء, 
اصحاح ۹ر عدد ہم) غیر مستند روایات میں اس 
جگہ کو] ”ناف زمین'' ے تعبیر کرتے عیںء بلکھ 
یہاں تک کہا جاتا ۓےککه کسی اورقطعةً زمین کی 
نسبت یہ جگە آسمان ے اٹھارہ میل قریب تر ہےہ۔ 
مسلمان اسے کعبةاللہ [((سجد حرام) اور مسجد نبوی] 
کے بعد تیسرا سب سے زیادہ مقدس مقام مانتے عیں 
[(اور ہے الث الحرمین. کہتے۔ ہیں اد ...زا 
اگرچہ عہد نام قدیم میں صخرہ کا کوئی: 
خاص ذ کر نہیں ؛ لیکن تالمود 73'000 اور ۸۶ ہ0ق _ 
میں اس کا حواله دیا گیا ہے ۔ [ییوسیون (جو عرب. 
کنعانی قبائل کی ایک شاخ تیے) کے فرمانروا] ملکی 
صدق ‏ اءلہء ٥ا3۸‏ نے یہیں اپنی قربان گہ بنائی 
تھی ۔ یہیں ابراھیم (علية السلام) نے قربانی دی۔ 
یہیں یعقوب (عليه السلام) کا بیت ایل 8۱٥ا:ظ‏ تھا 


[اور انھوں نے خدا ہے کلام کیا تھا ۔ اسی جگھ 


513۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 





51300:6۸ 


(۸۸٥۱۷۱۵31. 





حضرت تی کے مزار کے گرجے کا صدر داعلہ ى 


533۴50۱: 6 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 





قةالمظرةڈٴ 
ارونا یبوسی ےالالػتاء1 ثا) ۸:٠٥‏ کک خرمن کہ تھی 
(موئثل؛ کتاب دوم؛ باب م ہے آيه ہم بعد 
ہے داد عليہ السلام نے چاندی کے بچاس 
نائل کے عوض خرید لیا تھا اور پھر یہیں خداوند 
کی عبادت کی تھی اور ھیکل کی تعمیر کا ارادہ کیا 
تھا ۔ ان کے بعد ان کے بیۓ سلیمان عليه السلام نے 
ای جک ھیکل بنایا]۔ یہیں زربابل اددادحاانہم2 اور 
[رومی حکمران] ہسروڈ 11:6٥‏ کی قربان ہیں تھیں ۔ 
[اور جب رومی حکمران ہیڈریان نے ھیکل تباہ کیا 
(ہ+۱ع) تو اس تے یہاں بت رگھوائے ۔ شاہ قسطنطین 
کی والدہ ملک یلان (مَع) نے یه بت اٹھوا 
دیے اور صخرہ پر قائم کردہ عمارت توڑ دی اور 
اس جگہ کو نجلست 'اور کوڑا کرکٹ بھینکنے کے 
لیے مخصوص کر دیا (لیبان : تمدن عرب (عربی 
ایڈیشن): اض ہےرع طبع ۳۰ ۴. 
[عوام الٹاس میں صخرہ کے بارے میں جو 
اساطیر سوج ہیں ء نٹلا یه کہ صخرہ زمین و آسمان 
کے درمیان معلق ے؟۔“ یا صخرہ جنت کی چٹانوں میں 


ے کوتی چان تھے اؤر یہیں کھڑے ھو: 


کر قیامت کے دن اسراقیل' صوّر ُھونکیں گے؛ ان کی 
کوئی شرعی اوز الائی 
ابن تممیه:؛ القاعی السوطی؛:: شہاب الدین 
احمد بن آمجزہٴ ان القیم اور امام احمد المجی 
۱ السزی نے ان کو بے بنیاد قرار دیا ے 
(عارف العارف : : تاریخ ق قبة الصخرۃ المشرفةۂ ص‌ ۳٣‏ ۲۔ 
ایک روایت یه بھی نے کا خداے تعای تےَ وی 
عليه السلام کو حکم دیا رس ار دی 
لیکن یه بات بھی تاریخی حیثیت حیثیت ے غلط ہے کیونکہ 
حضرت موسی عليه السلام 28-7 داکل تی 
ھوے(دیکھےعہدنامڈ قدیم؛ کتاب الثنيه باب مم)]۔ 
آنحضرت صا اللہ عليه وآله وسلم رجب۔+ھ تک اس طرف 
منہ کر کے نماز پڑھتے رےء لیکن آپ کی دی خواعش 


حیشیت نہیں بے ۔۔ 


۲۳ٌّ؟ 


ققبةالصخرة 
تھی کھ بیت الہ (مکػ معظمم) مسلمانوں کا قبلە 
ھو؟ چنانچه اللہ تعالی نے آپ٭ کو حکم دے دیا کہ 
مسمجد حرام کی طرف منە کر لو (م [البقرة] : ہم ۔ 
۶۳.)ء 

جب حضرت عمر رضی اللہ عنه نے بیت‌المقدس فتح 
کیا [اور حرم قلسی کی اک سط 
کے پادری صفروٹیوس سے کہا کہ میں یہاں 
سسلمانوں کے لیے ایک مسجد بنانا چاھتا ھوں 
وہ انھیں مسخرہ کے ہاس لے آیا ‏ وهہاں انیوں 
نے دیکھا کھ یه جگھ بری طرح : 
اٹی پڑی ے؛ چنانجه وه خخود نجاست اور 
کوڑا کرکٹ صاف کرنے لکے ۔ ان کے رنقا اور فوج 
کے سپہ سالار بھی صفائی میں شریک هو گۓء ک 
تک کہ چٹان عیاں ہو گئی ۔ حضرت عمر نے 
چٹان کو خوب صاف کیا اور اسی جگھ مسجد کی 
تعمیر کا حکم دیا ۔ القلقشندی کا بیان ھے : ”'بادشاء 
قسططین کی والدہ ملکہ عیلانہ نے یہودیوں کی 
عداوت میں اس عمارت کو سسمار کر دیا جو 
صخرة پر قائم تھی اور اس جگه کو شہر کا 
کوڑا کرکٹ پھینکنے کے لیے مخصوص کر دیا ۔ جب ' 
امیر المؤمنین حضرت عمر بن الخطابٔ رضی اللہ عنه 
نے بیت المقدس کو فتح کیا تو اس وقت یہ جگہ اسی 
حالت میں تھی؛؟ چنانچہ حضرت عمرٴ کو صحرہ کی 
جگه کی نشاندبیٔ کی گئی ۔ انھوں نے اے_صاف کیا 
اور وهاں ایک مسجد تمعبر کی (صبح الاعثشی, 
)٠۰١٠_٠۶٣‏ ۔ اس بات ک تائید البکری نے فضائل 
القدس میں اور جمال اللدین احمد نے مثبر الغرام 
میں کی سے - ممعسامہ .× نے لکھا ھ : : ۶اعمر 
(وضی اللہ عنم) نے یہ مسجد صخرہ کی مغربی سمت 


نجاست ے 


یا جنوب مغربی سمت میں بنائی (مجلءە : 


صاةاہط میک صسعەجط؛ ض 9)۰م) ۔ اس جگھ 
مسجد عمر واقع ہھونے کا ذکر سب سے پہلے 


5131100, 


(۸۸۷۱۷۱٥3٢٠. 


۲۳۳۷ 


قبڈالصخرةۃ 


)رم بیط سج چم شس ہے 


بوزنطی مژرخ تھیوفانوں ٭ںص سحا11160۸ نے کیا ےے 
(ءج51100 ع] : وربرعا: !۷ ۷۷ا۱ ول ٤ہ[٠٥٥۱١۶)‏ 7ا ئن 
روایات کے مطابق خلیفه عبدالملک بن سہوان 
(ھ|ہہع تا ہے ۸ھ / ,۹ہع میں) نے صخرہ پر 
_ اس قبے کی تی کا محرک بیان 
کرتے ھوے مؤرخین نے دو قسم ک رائیں ئیں بیان کی 

میں ۔ الیعقوبی لکھتا ہے : تعمیں قبہ کے محرک 
ا وقت کے سیاسی حالات تھے ۔ حضرت عدالة تن 


قه تعمیر کیا 


الزبیر نے امویوں کے خلاف بغاوت کر دی تھی اور 


حجاز کے استقلال کا اعلان کر رکھا تھا؛ لہٰذا 
عبدالملک کو یہ خوف لاحق ھوا که اھل شام ے 
فلسطین جب حج کے لے جائی ںگے تو عبداللّہ بن الزییر“ 
ان ے اپنی بیعت لے لیں گے؟ چنانچہ اس نے مسجد 
صخرہ کی تعمی رکرائی اور لوگوں کو حکم دیا کھ 
وہ بیت المقدس کا کا حچ کریں اور صخرہ کا طواف کریں 
(الیعتوبی : التاریخء ۰:,ام) ۔ اس کے برعکس 
المقدسی کا؛ جس نے ےھ 7م ,۹ء میں بیتالمقدس 
میں قیام کیا تھاء بیانے کە عبدالملک نے جب 
کنیسة القیامه کا تمبه دیکھاء جس کا عیسائی رعایا حج 
کرتی تھی تو اے خدشه وا کە اس ک شان وش وکت 
دیکھ کر مسلمان متاثر ھوں گے تو اس نے 
عزم مصمم کر لیا که وہ ایسی ھی یا اس ہے زیادہ 
پر شکوە مسجد بنائے گا؟ چانچہ اس نے مسجد 
صخرہ بنائی اور اس پر قب تعمیر کیا (احسن التقاسیم 
فی معرفة الاقالیمء ص ۰۹ )۔ عبدالملک نے آغاز 
تعمیر ے پہلے اپنے عاملوں کو خطوط لکھے اور 
لوگوں کا عنديه دریافت کیا ۔ ان خطوط کے جواب 
میں لوگوں کا جو رد عمل ھوا اس کے بارے میں 

بھی دوقول نقل کے گئے ہیں : الیعقوبی کے بیان کے 
طاق سفائرن س غل وت کی تر دو کی 
انھوں نے کہا کہ آپ ھمیں بیت اللہ کےحج سے روک 
رے ہیں جو اللہ کا عائد کردہ فرض ھے؟ عبدالملک 


نے انھیں این شہاب الزھری کی سند ے یه حدیث 
سنائی کہ تین سماجد کی طرف سفر کیا جا سکتا ےہ 
یعنی مسجد حرامء میری مسجد (مسجد نبوی)اورمسجد 
اقسٰی“ ۔ دوسرا قول یہ ے کھ] لوگوں کی طرف سے 
اس خواہش کی ہرجوش پذیرائی ھوئی توٴخَلیفه ے 
القدس کی تزئین و آرائش کا کام شروع کر دیا 
(٢۰ں‏ ج۷۰ ٭ل : بوما|وءى سص!ٴء ۰ا۸ ۱ءاوہ×٠٦7‏ ٣ء‏ ص ہے؟ 
زیر دیکھے: تاریخ لق انسدینء اص ۹۰ء 
مخطوطۂ کتاب خانة عیلٰی اسکندر معلوفء زولەہ 
لبنان]) اور اس کے بعد اپنی رعایا کے سامنے اعلان 
کیا :”یه صخرہ ہ آئندہ کعبے کی جگهھ تمھارا قبله هو“ 
(الیعقوبی؛ ٢:,م)۔‏ اس قبے کی تعمبر کے لے 
اس نے مصر کی سات سال کی آمدنی مخصوص 
کردی [اور تعمیر کی نگرانی کا کام پہلی صدی عجری 
کے معروف عالم رجاءبن حيوةۃ کندی اور اپنے 
آزاد کردہ غلام یزید بن سلام کے سپہرد کیا 
تکمیل کے بعد مخصوص کردہ رقم میں سے 
ایک لاکھ دینار بج گۓ ۔ عبدالملک نے یە رتم 
دونوں نگرانوں کو انعام ہیں دینا چاھی؛ مگر انیوں 
نے یہ کہ کر لیے ہے انکار کر دیا که ھمیں تو 
اپنا مال بلکە اپنی عورتوں کے زیورات بھی اس کام 
کہ لیے کو تی کو اہ 
پسندیلہ چیز پر صرف کریں ۔عبدالملک نے ان دیناروں 

کے سنہری پترے بنوا کر قے اور دروازوں پر چڑھوا 
دیے (مجبرالدین : الائس انجیل بتاریخ القدس 
والخلیلء ۱ : ۲۲) _ کہا جاتا ھے کہ تعمیر 
کے لیے مخصوص کردہ] خزانه رکھنے کے لیے بھی 
اس نے قریب ھی اور اپنے ھی بنائے ہھوے خاکے کے 
مطابق شاندار عمارت بنانے کا فرمان جاری کیا ۔ یہی 
جگەہ اب قبة السلسله (زنجر کا گنبد) ہے 
[اور اسی مناسبت سے ا ہے فة الخزائة بھی ک 
هیں] ۔ یه عمارت اے بیود ہت 


513۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 








نافذ کر سوا 
پر قبے کی تعمبیر ے بیشتر 
مشرقی سمت میں نمونے کے طور پر ایک تبه بنوایاء 
جے قبة السلسلة کہا جاتا ےہ اور پھر اس کے 
مطابق قبة الصخرہ تعمیر کیا (عارف العارف : تاریخ 
القبة المشرفةہ ص ےب)] ۔ صخرہ کے چاروں طرف آبنوس 
کی جا ی دار دیوار بنائی گئی اور زربفت کے پردے 
لٹکائے گۓے ۔ [اسلامی تاربخوں میں اس روایت کا 


ذکر قابلِ اعتماد مآخذ ے نہیں ملتا۔ صدر اسلام 


میں سسلمانوں نے فبَة الصخرہ کے ساتھ غبر معمولی 
دلچسہی کا اظہار کیا ۔ لوگ هر پیر اور جمعرات کو 
زعفران بیستے اور اے مشکۂ: عببر اور آب 
گلاب میں آمیختہ کرتے ۔ رات بھر اس من کب کا 
خمیر بنتا۔ دن کو خذام کو یہ حکم دیتے کہ وہ 
حمّام میں نہائیں ۔ خذام نہا دھو کر اور پاکیزہ 
کپڑے پہن :کر خوشبو دار سکب ہاتھوں میں 
لیے مسجد آتے ۔ صطرہ کو نغسل دیتے اور سوئے اور 


۔چاندی کی انگیٹھیاں جن میں سشک و عنبر میں 


۴۰۳۰۰؟ 





ےت رم ان کی تعمیر کا بھی حکم 
ضیح صحیح روایت یہ ے کہ صخرہ 





اعبدالملک بن مروان یا اس کا بیٹا ولید بن 
عبدالملک؟ اھل تحقیق کا زبادہ رجحان یہ ےۓ که 
اس کی تعمیر کا آغاز اور اتمام تو عبدالملک کے 
ہاتھوں ھی ھوا البته ولید بحیثیت ولی عہد اس 
میں شریک رھا ھے اور بعض نقٹی ونگارتواسی کے 
عہد میں کے گۓے (عارف العارف : تاریخ القبة 
المشرفة؛ ص .ے)) ۔ ف رکوس ن )۴۴۲90:٥٥۵(‏ نے به 
خیال ظاہھر کیا کہ اسے قسطنطین کے زمانے کے 
بوزنطی مچاروں نے تعمیر کیا تھا اور اس کا محل 
وقوع وہ ھے جہاں عیسی عليه السلام کی ضریح 
مقدس )مم نہ الامہ؟ زاہ1) تھی لیکن اس راے 
کا بڑا مخالف ۵مہ تھا [بلکہ دوسرے کثبر 
مغربی محققین نے بھی فرگوسن کی تغلیط کی ہے]۔ 
اس میں کوئی شک نہیں که عبدالملک نے اس کی 
تعمبر میں [مسلمان معماروں اور بوزنطی کاریگروں کے 
ساتھ ساتھ] یونانی صناعوں ہے کام لیا ھ وکا ۔ علاوہ ازیں 
رومیوں کے جو گرجے ایرانیوں نے تباہ و برباد کر دیے 
تھے؛ ان کے ستون اور [سرسر کے منقش ٹکڑے(لَسَیْفسام] 
قرب و جوار کے ویرانوں میں اتنے سوجود تھے کہ انھیں 


بسا ھوا بخور سلنگ رھا ھوتا تھا اندر لا کر رکھ | بآسانی قبے کی تعمیر میں صرف کیا جا سکتا تھا؛ لہذا 


دیتے؛ ستونوں کے پردے نیچے چھوڑ دیتے اور پھر 
یه آواز دی جاتی کہ صخرہ لوگوں کے لیے کھول 
دیا گیا ہے؛ جو نماز پڑھنا چاهتااے آ جائے ن ھر 
دروازے پر دس حاجب بخوردان اٹھائے کھڑے هوتے ۔ 
نماژق جب داخل ھوتے تو وہ بخور اور مشک و 


عنبر کی خوشبو سوٹگھتے ھوے جاتے (الیعقوبیء ‏ : 
َ٘ئٛ؛ شیرالفرام“ ص 


)ا۔ اس زمانے میں 
یه عمارت بخور ے اتنی بسی ھوئی ھوتی تھی که 
جو شخص بھی وہاں ے نکلتا وہ اپنے کہڑوں کی 
خوشبو ے پہچان لیا جاتا تھا کە وہاں ے آیا ھے , 

ایک مدت دراز ے یه مسئنه معرض بحث رھا 
سے کہ قبة الصخرہ کا اصل بانی اور معما رکون ے؟ 


فرگوسن کی راے مغالطه آمیز اور گمراہکن ھونے کے 


علاوہ عرب مؤرخین کی شہادت کے بھی خلاف ے ۔ 


[البلاذری نے لکھا ہے : ''ولید نے شاہ روم کو اپنے 


اوادے ہے مطلع کیا کہ میں قبة الصخرہ کو مزین 


کرنا چاھتا ہوں اور لکھا کہ وہ فسیفساء جنا 
بھیج سکتا ھے؛ بھیجے ۔ شاہ روم نے اس کا مطالبه 
پورا کیا'' (البلاذری : فتوح البلدان) ۔ الطبری نے 
نصف صدی بعد اسی روایت کی تائید کی ے (عارف 
العارف : تاریخ القبة المشرفقہ ص ٣۱)]ء‏ - 

یه بات که قبة الصخرہ کی تعمیر عبدالملک نے 
کی تھی اس مشہور کتے ے ظاہر ھوتی ےہ جو 
[جنوب مشرقی جانب درنیانے حصے میں بنے ھوے , 
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ستون کی محراب پر] زرد اور نیلے کاشی کے ٹکڑوں سے 
جو تو بس ھتہ 


۶نی ھن القّة عبدات : عبدالملک بن س‌وان 
امیر المؤمنین فی سنة اثنتین و سبعین تقبل اللہ منه و رضی 
عنه آمین! ““ء یعنی]''اس ق ےکو اللہ کے بندے عبدالملک 
.. الله ا سکو 
قبول فرمائے اور اس سے راضی هوہ آمین !“جب عباسی 
خلیفہ المامون کے زمانے میں قبے کی عمارت کو کچھ 
نقصان پہنچا تو اس نے ہ0 مھ / ۳۱ء میں اس کی 
سرمت کروائی ۔ کاریگروں نے مأمون کی خوشامد 
میں عبدالملک کے بجاے مامون کا نام کندہ کر دیا۔ 
ان ے غلطی یه ھوئی کە نام تو بدل دیا مگر 
سال تعمیر تبدیل کرنا بھول گۓ ۔ مسزیدبرآں جب 
عباسی خلیفه المأمون نے ںہ جھ / ۳۱ء میں اس کی 
مرمت کرائی اور (اس کے گرد ی) ھشت پہلو 
دیوار بنوائی تو انھوں نے فسیفساہء کے چند ٹکڑے 
اکھاڑ کر ان کی جگه دوسرے ٹکڑے لگا دیے؛ 
لیکن یه تصرف بآسانی معلوم هو جاتا ے کیونکه 
یه نئے ٹکڑے زیادہ گہرے ئیلے رنگ کے ہیں اور 
نئے نام کے حروف بھی پچھلے نام کی به نسبت زیادہ 
باھم پیوست ہیں (اس کے ایک چربے [ رنگین سنگمی 
طبا۔ت] کے لے دیکھیے "ںچن۷ 8 : کتاب مذکور 
لوح ج). 
٦٭مہء‏ میں بڑے زلزلے کی شب کو قة الصخرہ 
تحاقوت ہے جا کبادہ دی نے 
بیج میں ہے شق ہو گیاہ حلیٰ کا وه ستارے دیکھ 
ےہ اور اپنے چہروں پر بارش کے قطرے گرتے 
محسوس کر سکتے تھے ۔ [مسلمان مؤرخین کے ہاں 
اس روایت.کا کوئی ثبوت نہیں ے] ۔ پھر ے .مھ / 
.٦‏ رع میں [فاطمی خلیفه الحا کم با مر اللہ کے عہد 
میں] دوبارہ زلزله آیا اور قبہ چٹان پر نیچے گر گیا 
(ابن الائیر : الکامل ۹ : ۹.ء)۔ اس کے چھے برس بعد 


امیر المؤسنین نے :ےھ میں تعمیرکیا. 


گَ۲۰؟ْ 








ال اکم [کے لڑکے الظاعر] نے اسے از سر نو بنوایا - 
[يه بھی کہا جاتا ے کہ خود الحاکم ھی نے اس 


ک سرمت کرا دی تھی ( محمد لبیب الیتتونی 


الرحلة الحجازیہء ص ہم ؛ نیز دیکھے مںعہ۷ ٭۵: 
کتاب مذ کور لوح ےم)۔ یہاں ایک ادعورا سا کتبه 
موجود ے؛ جو فسیفساٴ کے مادے سے تحری رکیا گیا ھے 
اور جس کی تاریخ ہ۸٠‏ ھ/ےّ. ١ء‏ عہد الظاعر لاعزاز 
دین اللہ کی ے؛ اس سے اسوی عہد کے بعد دوسری 
مرتبه فسیفساء کے ذریعےنقاشی اور تزنین کا ثبوت سل جاتا: 
ہے]۔ مشیر الغرام کا مصنف کہتا ہے کہ ہہ مھ 
یہ 6ھ میں وہ عظیم فانوس جو قے کے وسط میں. 
آویزاں تھا زمین پر گر پڑا اور اس میں پانچ سو چراغ 
تھے“ ۔ اے ایک شگون بد سمجھا گیا (عچوموئ5 ع1 ؟ 
کتاب مذ کوں ص .۳))۔ وو . ء میں صلیبی یروٹلم 
ہیں داخل ھوے [تو انھوں نے مسجد صخوہ کو 
کلساتن تدین کز دیا ارح اور ایک 
قربا نکاہ تعمبر کر دی گئیء جے و نمثصفوط سلج ھ؟'' 
(ھیکل السید) کہتے تھے ۔ اس کے اندر انھوں نے 
مختلف مسیحی بزرگوں کک تصویریں اور مورتیاں سجا۔ 
دیں ۔ ٥0ط‏ .1 نے جو القدس میں برطانوی قونصل 
رہ چکا ے؛ لکھا ے که صلیبیوں نے صخرہ کا 
ایک حصه توڑ کر وہاں اپنی قربان گلہ بنا لی تھی 
(ہسظ ۰ /ہ وط۷ ص رمم) - دوینرے تحققین کا بیان 
قمطنطیئیے اور کچھ صقلیہ لے گئے ۔ لیسٹرینج 
کے الفاظ میں: صلیبیوں نے نسجد کے پیشٹر نقوش 
بدل دیے مسجد کے ایک حصے کو کیا بنا لیا 
اور دوسرے خصے کو اپنے جنگجو د 
فرسان الھیکل (دمامھ٥7‏ ا؛طونیگا) کی قیام گاە میں 
تببیل کر دیا :۔ مغربی سمت میں انھوں نے 
ایک نئی عمارت قائم کىی؛ جو ان کا اسلحهہ خانه تھی 
(ورماومیز و7 ہموؤت ءہمزاٴہااط؛ ضص :سرر؛! یز 
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ایتطامٰۃ 
ابن الأئبر : ا 
تعمیرات کے ا میں 8 کی جامعه فؤاد الاول 
(قاعرہ یونیورسٹی) میں مسلم فن تعمیر کا استاد 
اثڈتہ .٥ھ‏ رقمعطراز ھے : ”فرنگیوں نے 
ابن الأئیر(الکامل : ۹: ۰۹ء) ک روایت کے مطابق 
صخرہ پر سنگ سس چڑھا دیاء کیونکهہ عہد قدیم 
کے عیسائی پادری صخرہ کے اجزا توڑ توڑ کر ان 
عیسائی زاثرین کے ہاتھ فروخت کر دیتے تھے جو 
سمندر پار ہے آتے تھے ۔ زائرین ان ٹکڑوں کو برکت 
کہ لیے اپنے ساتھ لے جاتے ۔ پادریوں کے لیے يہ کام 
وافر آمدنی کا ذریعه تھاء کیونکہ وہ پتھر کے ٹکڑوں 
کو ہم وزن سونے کے عوض بیچتے تھے ۔ افرنگی 
بادشاھوں کو خطرہ هوا کہ اگر یە سلسله یونہیں 
جاری رعا تو صخرہ معدوم هو جائے گا! چنانچهہ 
انھوں نے صخرہ پر سنگ می کی سلیں چڑھا دیںءء 
(مجِلة الھلال؛ تاھرہ ۹۳9۹ ۱ءء خصوصی سنہری 
ایڈیشن مِں ۸م)]. 
صلیبیوں نے قبے کے کلس ہر سونے کی ایک پڑی 
صلیب کھڑی کر دی ۔ اندروۂ حلقے کے ستونو کے 


درمیان فرانسیسی صنعت کاری کا ایک آھنی کٹہرا: 
لکایا گیا اور اس میں چار دروازے رکھے گئۓے اور 


نیچے جو غار سے اسے ڈیلىی عبادت گہ راعجمف) بنا 
دیا گیا ۔ ان لوگوں کو یقین تھا کہ یہی ”قدس 
الاقداس'' (ەمناہ1 ٤ہ‏ 19) تھا؛ چنانچه وہ اے 
”مذءو ای“ کہتے ھیں (وی ا۶ دوموں1؛ در ی ‏ < ص 
ص .م)۔ اس طرح یه عمارت ان ٭ ام6٤‏ گرجاؤں کے 
لیے ایک نمونہ هو گئی جو بعد ازاں یورپ میں نے ۔ 
په [لبه جنگجو دستۓ الداویه یعنی] عا|٘7 کا نان 
ین گیا اور ریس الداویه (ہ ا:34 )6:٥٥۵‏ کی سہر پر 
بھی اس کا نقش بنایا گیا ۔ قبة الصخرہ کی یاد دلانے 
والل ایک متعدد الاضلاع عمارت رافیل اممتام1 
کی کتاب ۸٢۶۸۷‏ ۰طا۱ ژ٭ ٭چه ۸)۲ میں نفار آتی ے؛ 


۲۳ 


قبةالصخرۃ 


:١‏ ۳ہم) ۔ صلبیہی | جہاں اے ایک یہہودی عبادت کہ کی حیثیت میں 


دکھایا گیا ھے (ػن۷ مد : کتاب مسذکوں 


ص ہے حاشمهہ) . 

ے۱۱۸ میں سلطان صلاح الدین نے بہت المقدمی 
واگزار گر لیا - قتے کے کلس پر سونے کی جو 
صلیب تھی وہ سملمانوں کے نعرہ ہاے مسرت کے 
درمیان گرا دی گئی اور سب نجاستیں دو رکر دی 
گئیں؛ مثلا سنگ سر کی وہ پوشش جو صخرہ کے 
اوھر بنا دی گئی تھی اسے اتار دیا گیا ۔ [سلطان کا 
خیال تھا کہ مضنوعی سنگ مس صخرہ کی قدرتی 
خوبصورتی کو کم کر رھا ھے ۔ فتح بیت المقدس 
کے بعد پہلا جمعہ سسلمانوں نے سلطان کی معیت _ 
میں سر 2 ۔ جمے کی نماز 2 

مشق محی الدین بن الڑک نے پڑھائی (ابن الائیرہ 
١ر‏ :مّ)]ا. 
جن طویل کتبوں کو ٢‏ نا۷۷0۶ ٥٥‏ دصناہ7 نے نقل کیا 
سے وہ غالبا سب کے سب زلزلوں اور حوادث کی وجه 
ہے ضائع ھوگۓ کیوٹکە ان میں ے اب کسی کا بھی 
نشان باقی نہیں را ۔ ان کی جگہ جو چیز قبے کے 
اندر اب نظر آتی عے وہ سلطان صلاح:الدین ور 
نیپ کردہ کے ہیں جن ہیں اس نے صخرہ میں 
اپنی ترمیعات کے احوال تحریر کرائٔے هیں (دیکھیے 
٭نچہ۷ ءل : کتاب مذ کو ص رو ببعد) اس کے بعد 
بھ یکئی دفعه مرمت ھوئی ے ۔[+۰ہ۸٦|ہمم۔ء‏ 
یعنی مملوک حکمران سلطان الظاہر جقعقٴ 
کے عہد میں چھت کا ایک حصه آسمانی بجلی 
کرت کی اوج سے جن کیا وط وی کا جانا عم 
کہ آگ بجلىی کرنے ے نہیں لگی ٹھی بلکہ اس 
میں خُنذ امیر زادوں کی کارستانی کو دخل' تھا- وہ 
قبے کی دہری چھت کے اندرونی حمے میں کبوتروں 
کا شکار کرنے کے لیے گھس گۓ ۔ ان کے ہاتھ میں 
شع تھی؛ جس ے چھت کو آگ لگ گئی۔ 
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۲٢۸ 


قِةالصخرة 


(سلطان نے ناظم حرم قاضی شمس الدین حموی کو دی مات عاقت نے نوافای سی 


ڈھائی: هزار سنہری دینار اور ایک سو بیس 
قنطار جست دیا ۔ قاضی نے اس رقم سے پہلے سے بەی 
زیادہ بہتر شکل میں چھت بنوا دی] ۔ سلطان 
سلیمان قانونی (. ۱٥٢‏ تا ٦ہ‏ عء) [رك بە سلیمان 
اول] کے عہد میں پوری عمارت کی تجدید کی گئی . 

[ِسجد کی دیواروں پر ایرانی طرز کی مینا کاری 
کی گئی ۔ کہا جاتا ھے که قبة الصخرہ کی عمارت میں 
کاشی کا استعمال سب ہے پہلی مرتبہ سلطان سلیمان 
قانونی نے کیاء ورنہ اس ہے پہلے فسیفساء سے 
زیب و آرائش کی جاتی رھی عے (لیان : 
تمدن عربء عربی ایڈیشن؛ ص ہے؛) ۔ قبے ک 
کرسی میں سنہری شیشے کے سوله روشندان بنائے 
گئے (ہظ ۰ا١‏ ۹۲ روط مر(7؛ ص مم) ۔ بعد کے 
دلچسپی لیتے رے ۔ خاص طور پر سلطان عبدالمجید 
انی کے عہد میں بڑے پیانے پر تجدید و مرمت ک 
گئی ۔ رچمنڈ ٥٥ہہەماء‏ نظ کا بیان ہے : ''یە تجدید ایک 
ارمن ماھر تبه ساز قرابت قالفا کی نگرانئی میں ھوئی؛ 
جے باب عا یىی نے اسی غرض کے لیے خاص طور ہر 
بھیجا تھا اور اس کے ساتھ خصوصی ماھرین کی ایک 
جماعت بھی آئی تھی؛ جن میں سے بیشتّر ارمن تھے ۔ 
اس نے قب ےکو مستحکم کیا اور اندرونی حصے میں 
کئی نقش و نگرر تازہ کیے'' ( مھ ۷ا ٢ہ‏ ٭٭وط ممال؛ 
ص , () ۔ سلطان عبدالعزیز بن محمود انی کے عہد 
میں چوبی چھت کا بہت بڑا حصه نیا بنایا گیا ۔ قے 
اور مسجد کے ۔بیرونی حصے کو جستی تختیوں سە 
مستحکم کیا گیا ۔ مؤڈذنوں کے چبوترے کے پاس 
بڑا فانوس بھی اسی عہد میں آویزاں کیا گیا اور مسجد 
کے فرش پر سنگ مس بچھایا گیا اور شیشے کی 
کھڑکیاں لگائی گئیں ۔ کہا جاتا ھے کہ سلطان 
عبدالمجید (م ہہ رع) اور سلطان عبدالعزیز (مےہ۱ء) 


کے بعد مسجد الصحٰرة س ھ ظاتت 
ھیں ۔ سلطان عبدالحمید انی نے تمام سسجد میں 
ایرا: نی قالین بچھوا دیے؛ صخرہ کے اوپر ایک خوئنما 
اور عظیم الشان قندیل معلّق کی (جے ۱۹۰۱ء میں 
مسجد اقصٰی میں سنتقل کر دیا گیا) .اور قبے کے 
قاعدے کے بیرونی جانب سورة الاسرا کی ابتدائی 
آیات نقش کرائیں ۔ 

کت ا ا رت 
نے الحاج مفتی محمو إمین الحسینی کی صدارت میں 
حرم قدسی کی دیکب بھال کی ذمے داری ‏ ی ۔ سصر 
کے سکم آتا رعرب کے ال تح اد پاشا نے 
اسلامی کونسل کے نمائندے کی حیثیت ے قے اور 
سیسات ماما رایت ربورٹ ےتنب 
کی؛ جس میں ان تمام چیزوں کک نشاندھی کر دی گئی 
جو محتاج تجدید تھیں ۔ کونسل نے جزوی طور ہر 
چند ترمیمات کرائیں ۔ ترمیمات جاری تھیں که 
ترکی انجنیٹر کمال الدین بک اور اس کے ساتھیوں 
نے تعمیری خدمات سے استظ دے دیا ( ہ۱۹۳ء)۔ 
کونسل نے م۹ ۱ء میں قہرص کے سدیر آثار قدیمه 
وماھر تعمبرات ۷ وم4( .۸11.5 کو سجد الصخرہ 
کے از سر نو جائزے کے لیے طلب کیا ۔ اس نے ٠١‏ 
لکات پر مشتمل جامع رپورٹ پیش كی؛ جس میں یه 
بھی بتایا گیا که ے ۱۹۷۰ء کے زلزلے میں قبے کو 
اندر اور باعر دونوں سمتوں ے نقصان پہنچا ے ۔ 
ایسی ھی جائزہ رہورٹ ےم۹ ۱ء میں عبدالفتاح بک 
حلمی+ مدیر آثار عرییة مصر؛ ئے بھی پیش کی اور ایک 
لاکھ ساٹھ ھزار اسٹرلنگ پونڈ کا تخمینہ تجویز کیا . 

نومہر ےم ,ء میں تقسیم فلسطین کے اعلان 
کے بعد عربوں اور یہودیوں کے درمیان جو جنگ 
ہوئی اس میں حرم قنسی بھی محفوظ نہ رہ سکا۔ 
یہودی سمجد کی چھت اور صحن میں گولے بھینکتے 
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تہذالمرۃ 

رھ ۔ہ, جولائی ہم۱۹ء کو یہودیوں نے حرم 
شریف پر حملہ کیا اور مقامی وقت کے مطابق شام 
آٹھ ہحکر بیس منٹ پر انھوں نے گوله باری شروع 
کی؛ جو اگل روز صبح چار بے تک جاری رهی ۔ 
صحن حرم میں ساٹھ ہم کرے ء جن میں سے ایک ہم 
بے کے اوہر گرا اور اے دید نقصان پہنچا 
ایے ھی گیارہ حملے یہودیوں نے اگست؛ ستمبر 
کتوبر و نوسبر ۸ ۱۹ء کے سہینوں میں حرم شریف 
پر کے ۔ ان حملوں سے شمال مغربی سمت: میں ہے 
کی جا ی دار کھڑکیاں متأثر هوئیں ۔ تاریخی نقوش 
سے مزین شیشے کی قدیم تختیاں ٹوٹ پھوٹ گئیں ۔ 
۔طہارت خانے اور باب الموازین کی سیڑھیوں میں شاف 
پڑگئے نمازی شہید ھوے اور کئی دوسرے حصوں 
کو نقصان پہنچا۔ 

٣‏ فروری ۹۶ع میں مملکت اردنيه کی 
۔مجلس وزرا نے ایک وفد اس لیے تشکیل کیا کہ وہ 
عاإلم اسلام کا دورہ کرے اور مسجد صخرہ اور مسجد 
اقضی کی مرمت و اصلاح کے لیے عطیات جم عکرے؟ 
چنانچھ وفد کو عطیات میں مجموعی رقم ۰ +۲۳۹۹ 
اردنی دینار ملی؛۔ لاگت کا تخیله م لاکم 
اردنی دینار تھا, چانچہ طے کیا گیا کہ اس ررقم 
راف مر ےت 
جائے - ہم اپربیل ٦۹ء‏ کو مرمت کا آغاز ھوا اور 
اس کے اھم حصے درست کر دیے گۓ ۔ جون ےو ٠ء‏ 
سے پورا حرم شریف یہودیوں کے قبغے میں ے 
اور اس ک وا گزاری کے. لیے مسلمان جد و جہد کر 
رے ہیں (یه جمله تفصیلات بیت المقدس کے 
رئیس البلدیه عارف العارف کی کتاب القبة المشرفة 
والسجد الاقمٰی (ص ۹و تا ۱۸م) سے ی گئیں]. 

عمارت کے مختلف حصے متناسب ہیں اور 
پوری عمارت کچھ دوسری چھوٹی عمارتوں کے ساتھ 
:وسط حرم میں ایک ناھموار چبوترے پر بنی ھوئی 


۲۳۱۹ 


قبةالصخرۃ 


ہے ۔-[اس کا کل رقبہ قبلے ے شمال کی جانب ۹ءء 
ذراع اور مشرق ہے مضرب کی جانب تی ذراع 
ہے]۔اس کے فرش پر صس کی سلیں بچھی عوئی 
ہیں ء؛ جو سلطان عبدالعزیسز (ے۱۸ع) کے زمانے میں 
لگائی گئی تھیں ۔ اس کا بلند ترین نقطه لچبوترے 
سے صرف پانچ نٹ اونچا ھے؛ یعنی بحیرۂ روم کی 
سطح سے تقریبا دو هزار چار سو چالیس فٹ بلند ۔ 
چبوترے کے اوپر تک پہنچنے کے لیے نو سیڑھیاں 
(سراقی) ہیں ؛.[جن میں ے آٹھ سیڑھیاں ایسی 


ہیں کہ جب وہ صحن مسجد کے چبوترے تک پہنچ 


جاتی ہیں تو وہاں محراب دار ستون بنے ھوے ھیں۔ 
ان محراب دار ستوتوں (قناطر) کو موازین [واحد* 
میزال؛ بمعنی ترازو] کہتے هیں کیونکە عوام الناس 
میں یە ہے بنیاد روایت پھیلی ہوئی ےہ کہ قیامت کے 
روز یچاں میزان عدل نصب کی جائے گی]. 

عمارت مثمن الاضلاع شکل میں ے؛ جس کا ھر 
پہلو چھیاسٹھ فٹ طویل سے ۔ اندرونی قطر مو ۱ فٹ 
سے اور قے کے قاعدے کا قطر جھیاسٹھ فٹ ۔ یه 
نب ننانوے فٹ بلند اور لکڑی کا بنا ھوا ے؛ جس 
پرٴباھر کی طرف سیسا چڑھایا گیا ہے اور اندرک طرف 


گچ کا استر کیا گیا ے؛ جس میں خوبصورت سنہری کام 


اور پرتکلف آرائش کی گئی ے ۔ عمارت کے یبرونی 
طرف پہلے سنگ مرمر لگا ھوا تھاء لیکن سلطان سلیمان 
قانونی نے ہہ ء میں بعض حصوں میں اس کی جگھ 
کیاشی کاری کرا دی ۔ واقعه یہ ے که سولھویں صدی 
عیسوی میں تمام عمارت نئے سرے ہے درس تکروا کر 
اس کی آرائٹر کی گئی ے؛ چنانچہ دیواروں کی بیرونی 
میناکاری؛ خوبصورت رنگین شیشوں کی کھ ڑکیاں اور 
دوسرا سامان تزئین سب کا سب مخصوص ترک طرز 
کا ے ۔ عمارت کے باھر چاروں طرف ایک حاشیے کک 
شکل میں آیات قرآنی خط طغرا میں دلغریب انداز 
سے تحریر کی گئی ہیں ۔ رنگوں کا امتزاج بھی 
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قبةالمخرة 


۳۴۰ 


قیڈالصخرۃ 





قراب بعقت ھا 

کھڑکیوں کی بناوٹ میں اعلی درجے کی حسین 
زیت 21. اس کھڑی کے جال ي دار کام میں 
جو مغربی دروازے کے قریب.ے ۔ اندرکی طرف چار 
نہایت ضخیم پیل پاؤں اور بارہ ستونوں نے چاروں 
طرف سے صخرہ کو گھیر رکھا ے ۔ قے انھیں 
ستونوں پر قائم ے ۔ ان کے علاوہ ستونوں کا ایک 
اور سلسله بھی ےء جس میں ایک ہشت پہلو پردہ 
سے اور اس میں آٹھ پیلی ہائے اور سوله ستون میں ؟ٴٗ 
کویا هر دو شش پُہلو پیل ہاؤں کے دربیان دو 
ستون ہیں ۔ اس طرح اندرونی حصه تین ہم م سکز 


حصوںٴ میں منقسم هو گیا سے ۔ پییرونی ہشت پہلو. 


دالان تیرہ فٹ چوڑا ےے اور اندرونی چالیسں فٹژ۔ 
دروازے چار اھم کونوں کے سامنے یں ۔ 
شعالىی دروازہ باب الجنة کہلاتا ے اور جنوبی 
باب القبله ۔ مشرقی دروازہ باب النبی داود ے 
(اٰی کو باب السلسله بھی کہتے ہیں)ء مغربی 
دروازے کو باب الغرب کہا جاتا ھے ۔ ساگوان 
(ساج) کے دروازوں کے قفل پرانی دستکاری کے 
حسین نمونے ھیں۔ دروازوں پر پیتل کی چادریں 
چڑھی ھوثی ہیں جن پر خط کوفی میں مھ 
کندہ ہے ۔ 

عمارت کی زیریں منزل سولہ فٹ بلند ہے اور 
اسی میں م ذذ کوره بالا دروازے هیں۔اس پر سادہ چنائی 
کی بیس فٹ بلند بالائی منزل ھے؛ جس کی هر پہلو کی 
سات سات گول محرابوں میں ے اڑتیس کھڑکیاں 
"ٹھول دی گئی ہیں اور باقی میں تیغا ھے ۔ 
پھر سب کے بعد وہ حیرت انگیز ء موزون و متناسبی 
بالائی قبہ ھے ۔ ضرش پر سنگ سرص کی سلیں 
بچھی ھوئی ہیں ء جنھیں آنکڑوں ے جمایا گیا ۓ 
افرجن کے جوڑوں میں سیسا پگھلا کر بھر دیا 


گیا جے ۔ 

صخرہ چھپن فٹ لمباء بیالیس فٹ چوڑا اور تقریبا 
نیم داشرہ شکل ھے ۔ اس کا منحنی ڈھلواں پہلو 
مشرق کی جانب ہے اور سیدھا اونچا بلند تر پہلو 
مغرب کی سمتِ ۔ علم طبقات الارض کے اعتبار ے یھ 
چٹان یروشام کی سطح مر تفع کی زیادہ سخت قسم کی 
سرمشی رنگ کی چٹانوں کا حصہ سے اور عملاً اپنی 
یر تراشیدہ شکل ھی میں قرنہا قرن ے چھوڑ دیا 
گیا بے ۔ صخرہ _كي زیارت کے وقت عقیدت مند زائر 
کو یه احتیاط برتنی چاہی ےکە طواف کرتے وقت 
صخرہ اس کی دائیں طرف رعے تاکہ اس کا طوافه 
کكعے کے طواف ہے مختلف سمت میں هو ۔ ابن 
عبدفریه نے العقد الفرید (جزوی ترجمه از یم8۳ مو“ 
در .+53:1 .۶۱ؤ ۔[۶۷۱) ےہ۸ہ۱ء؛ ص و و)سں لکھاے: 
”جب تم صخرہ میں داخل هو تو وهاں کونوں. 
میں نمازادا کرو اور اس سل پر بھی جو اپنی عظمت۔ 
وشان میں صخرہ بھی کے مقابلے کی ھے کمونکە یه 
جنت کے دروازوں میں ے ایک دروازے پر رکھی. 
عوئی ھےٴ'۔ یہ سل دراصل باب الجنة کے قریب 
سنگ سس کے فرش کا ایک؛ حصہ ھے ۔ بعض 
لوگوں کا گعان ےہ کہ اسی جگہ حضرت الیاس. 
عليه السلام نے نماز پڑھی تھی؟ دوسرے لوگوں کا 
خیال جے کھ یہ سل حضرت سلیمان عليه السلام 
کی قبر پر ہے ۔ بہر حال يہ بات سب مانتے ھیں 
کے ابتداہ یه جنت کے فوش کی ایک سل 
(بلاطة الجنة ) تھی . ۱ 

نیچے کے غارمیں جانے کے لیے صخرہ سے مشُرق 
میں باب المغارة نامی ایک دروازہ ہے ۔ جب اس 
دروازے میں سے گزرتے وقت زائر عاجزانہ انداز میں 
گیارہ سیڑھیاں نیچے اترتا ے تو حضرت سلیمان 
عليه السلام کی یه دعا اس کے ورد زبان عوتی ے : 
”'خدایا ان گنہگاروں کی بخشش فرما جو یہاں. حاضر 
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ہا الصطرة ۱)'؟ 
موے ھیں اور مضیبت زدہ لوگوں کو نجات دے؟“۔ 
غار کی بلندی اوسطا چھے فٹ ہے اور اس کی 
چیہت پر ایک نشان بنا ےے ۔ اس کا فرش 
سٹک مس کا بنا ھوا ے اور اس کی دیواروں پر 
نیدی پھری ھوئی ہے۔ کہا جاتا ھے کہ اس 
میں باسٹھ آدمی سما سکتے ہیں (ابن الفقيهء در یر0 ھء 
ص ..م) ۔صخرہ کے ایک طرف باعر کو نکلے ھوے 
ٹکڑ ے کو لسان الصخرہ (ے صخرہ کى زبان) کہتے هیں ۔ 
غار کےاندر دو محرابیں بنی ھوئی ھیں۔ ان میں ے هر 
ایک سنگک سس کے دو ستونوں پر استوار ے ۔ دائیں 
محراب کے سامنے مقام خضر(عليه السلام) ے اور 
شما ی کونے میں ایک چبوترہ ے؛ جے مقام الخلیل 
کہا جاتا ھے. 

صخرہ کے جنوب مشرق میں ایک زینہ ے؛ جو 
اوپر قے کی غلام گردش تک جاتا ے ۔ وہاں نے عم 
اس هلال تک پہنچ سکتے ہیں جو قبے کے کلس پر 
لگا ہوا عے ۔ اس منظر کی دلکشی کی تعریف میں 
المتدسی (ہےمھ/ہہوع) نے جو کچھ کہا تھا 
وہ آج بھی صحیح معلوم ہوتا ھے : ”نفجر کے 
وقت جب آفتاب کی شعاعیں قبے پر پڑتی ھیں اور 
اس کا ڈھولنا منور هو جاتا ے تو اس عمٰارت کے 
منظر میں اتنا حسن و جمال ہوتا ھے کہ تمام 
عالم اسلام میں مجھے ایسا عجیب و غریب نظارہ 
کہیں دیکھنے میں نہیں آیا““ (7۹طص؛ م: ہم). 

[مسجد صخرہ کے لیے مختلفت زہائوں میں لوک 
جائدادیں وف کرتے رےے هیں ۔ بیت المقدس 
میں ان وقف جائدادوں کا طویل سلسله ے ۔ یه 
جاندادیں عمارات؛ دکانوں اور زمینوں پر مشتمل 
ھیں ۔ (عارف العارفء ص ۹)]. 

مال : متن مادہ میں مذکور تصانیف کے علاوہ 
دیکھیے : (۱) 11:0۵۵ : مہ دہذہمً۰ا:گ وط 
۳۸/:+7:۶؛ ؿعلاادەوتا5؟ و ورعء؛ (م) ۷۶۵ر 
















ل٥ہ‏ : مبء|وویںمءر ؟ (۳) ۸۷۷990۵ ے۰ 

داد ء؛1 آزہ ۰ہ91! (م) ‏ عاءنطاء5 : وولوجاں ۰۸4۷ء رمق 

اشاریهھ؛ (ء) 32 ۱۸۰۰ء باءجمیملیوا٣ ‏ نمص 

عاء اہ ٴ؛اج ہک عبلءواوںز ربز 1وول؛ میونخ ۳ہہ۱ع؟ (ی) 

0ءء ۸3ء3 ۱(۲ ژں ءاووب7 ع710 لنڈن ہےہ۱ء؛ 

(ع) 00۵۵6۲ : 7۳٥‏ مہ7 ٥ہ‏ رہ ءہںک (وزلڑ 79 (ید 

مقاله ‏ واءمانبجمجھ نادنا۱ءھ ٥٥‏ عانتانا:ہا کے اہلاس 
میں پڑھا گیا اور اس میں ۵٥ہںع۲‏ کک راے ک 
مخالفت کی گئی)ء نیز (۸) ماما0 ہوں؛ل م۷ وہ7 : 
ہمىس بمعدۂ؟ (۹) وزوما : رہ :٣اط‏ زامؤزڑ ۸ڑ 
چرم [ەوںءء؛ باب ۰؟(,) زنط .تا : بجءامیومءڑر 
۵ اصرق5؛ لنڈن ہہ ےہ باب ٣٤‏ (۱۱) ۸۷۱۲ : وھ 
۱ء| ریم[ ٢۱۳‏ ا ج۷٥700)‏ 0837 ےہہ ج۷ سے 
جے؛؟ (۱) ٢٠٥۰٢۲۔اء(‏ ۸0600 : صءامسكبہ:1 ہہ[> 
لنڈٹن م.ورعۓ باب ۰ ؟ )۱٣(‏ ۵”٭٭٭×مط٢‏ ۷۷ ۷۷۰۰: 
ماەوظ با ۹۹ت ٣جعا‏ 7(6 ۱۹۱۳ی طبع جدید 
ص ۹و بہعد؛ (م۱) ه8طعہتلا : نہممما نط 
ہها۶ئ( زہ؛ بذیل مادہ؛ )١(‏ .۸ہ٥3‏ ۶۱۰ءمن ۔:”×ءلوطء 
۔اشاریه (٠‏ ) بزائ ہگ ؛×ء7 ”رر جإاط ۰٠۶ہا|۶۱)‏ اشاریه؟ 
(1) 5۸15 ۱۹: ہہ ببعد؛ (ہ) الیعقوبی : تاریخ 


طبع بممداںہا1: ۱:۲؛م؛ (و۹ں) 6سد .لا : 


ہ‌صطءآط 'ل ٣م‏ ببرم|ویںءل ءال عمامائاقق (مجم الدین ٠‏ 
الانس الجلیل کا جزوی ترجمه)؟ (۰) الادریسیە 
طبع ععاوەوفا6 ۔؛ در 252۷ ممہعہ: 
ے ؛ (,مم) ۵ 3دت دنھا:نمھا8 ۱۷۸ : ےنمئمەموںؤۂ6 
وؤواںو6 ل؛ . ٔ ببعد؛ (م) ابن بطوطه : قہله 


طجح ۷ہ 06606٥6‏ مد نامدمدسوم5؛ ۱٢١۰۰٠١‏ بہعد* 


(+م) ابن خلکان : وفیات الاعیانء مترجمة 0۵ا5 06+“ 
م: جەه؛ (مم) صەحاونا7318 /ہ عنط ۶۵ نحاطفظ ٭ 
ملمول مد ہ7 پیرس رحرع ص و بعد؛ (ہم) 
داء۵٥]‏ کہ منصدزہ ظا : موا مترجمة طدھ 4۶۸۰ 


لنٹن ام را ر: ے؛! (ہ۱) 308 :6ءء ت218 : :22:1 


513۲۲): 


(۸۸۷۱۷۱۵3. 


ہہ 


الصخرة 


وب:[و یہ؛ل ہمء411ر ۰٥ا‏ ءاراجو. ووجہ٣‏ ۴یع عبر5اط لہدا؛ 
می8 ہہ رع؟ (ےم): ج72 0ص- ۲.٤۰:‏ ۷ص۸ھ۱۸ ۷ آءیتڈہ۸1 
[۱١‏ 1(مءنرثا ٠‏ (ہ )٢‏ >۔ہرمصد:ید1] .آ1ا :۰ ۶۶۶ء7۸۶ 
منزجوائزإڑ ععص ای0٤‏ ١ے‏ یں ے ببمد؛ (وم) 
إ٭ دیع0) ٥.‏ ھ ۔٭ل : جماط م۴ رل۳ گل :ع08 ۷ اا7 
ء+ا! ۷ا۱ ٥]‏ ءہررں 0 ور گم؛ یروشلم میں برطانوی مدرسۂة 
آثار قدیممه ((و ٥اك‏ د۸۲ م8 حادناھ)ء؛ 
ضميمة مقالات؛ شمارہ ‏ لنٹن م+ورعء؛ (.م) 
لحہدہط: نا ٠۰‏ .< : ملظ :ا زہ زط 76ء اوکسنڑڈ 
م۹۲۰ ۱ء؛(,۳)ذچھزماہدت:0]-ہ:604:1 : ۵ ء۱ہرگ .]1 
جبژماء“ورهە/( یما عپوجغ+ٴ؛؛ ص .ں بعد؛ (م) 
ناع:۸]1 : برمءاووبد 7 ءل ۶۶۷۶:۶۱۹۱ اںاکا "ا ٭ل عباەافجالتا۷ 
ص پمں بعد پیرس سپ یرمع (مم) ناصر خسرو: 
سفر نامہ؛ طبع مع امطاہ5؛ ص یہ بعد؛ (ہمم) 


محمد البتتونی : الرحلة الحجازیيه؛ ص ہم بعد 





قاھرہ ۱۳۹ھ ؛ (۰م) ت۴اء::ظ ص۷ در ۷/4 ١|‏ : 
ے۲۹) مہے؟ (م) (ەار مم ں۳۳ بعد (ءم) 
صماک] ۲ 76۶ یہہ 7ناک؛ ٣‏ .ہ؛ (ہم) ممعرننحام3: 


١اض‏ بط ۷ا ۶۸و6 اومزاؤزق لنٹن رمہ رص : 


صضص ہے بعد 
۷۸3:٢. :‏ و اضافه از خلیل حامدی ]) 

٭ ‏ اقبر:(ع)! جع : قبور؛ میّت کو جھپانے ک 

جگھ! مردہ انسان کا مدفن؛ جہاں میت کو دبا کر أ 
نگاھوں سے اوجھل کر دیا جائے: بقول راخب 

اصفضہانی مس دےکا ٹھکانا اور قرار کاە (دیکھے مفردات؛ 

یڈیل مادۂ قبر) ۔ اىام راغب کی تعبیر ہے قبر کے 

مفہوم میں وسعت پیدا هو جاتی سے اور وہ زیر زمین 

سے آگے بڑھ کر ھر اس مقام کو اپنے احاطے میں 

لے لیتی ے جہاں مد ے کو ٹھیرنےی جگہە مل سکےء 

خواہء وہ زیر زمین هو یا زیر آپ یا فضا میں اس کے | 
ذرات کی تحلیل ھو؛ الفرض جہاں بھی مردے کا | 


.مم ببعد؛ (۹م) ۶ لن : جممادمتس7 ٥ہ‏ (۱ 0٤ا7؛‏ ۱ 


6۴۳ ؟ 


بر 


جسم یا اس کے اجزا پہنچ جائیں وھی اس کی قبر 
ہو جاتی ھے. 

قبر کا ایک تصور اواس و نواھی کی قید ے 
آزادیء زندگی اور حیات کی عدم موجود گی حرکت 
وجرارت جدوجہد اور عمل ے ۔خالی رعنا بھی عے 
(دیکھے مجمع بعارالانواں بذیل مادۂ قبر). 

وہ جگہ جہاں انسان مرنے کے بعد ہے لے کر 
حشرو بعث تک رھتاے قبر کہلاتی نے او رکبپی 
وہ موت بھی۔قیر کہلاتی ےہ جو مردے پر صنے کے 
بعد سے حشر تک گزرتی ہے ۔ قرآنْ مجید کی آیت 


ھی ۔ہ۔ ہی 
ن- 


ثم اماته فاقبرہ (.م [عیس] : ١م)‏ میں دونوں مفہوم 


پائے جاتے ھیں - جو مردے قبر میں دفن نہیں 


کے جاتے ان پر بالخصوص یه آیت .اسی صورت میں 
منطبق ہو گی جبکہ قبر سے سراد مرنے کے بعد ے 
لے کر بعث تک کی مدت لی جائے جس میں بہر حال 
ھرمرنے والا داخل هو جاتا ے؛ .اس مدت کو برزخ 
[رك بآں] بھی کہا گیا ے (دیکھیے مء [المؤمٹون] : 
پوہوتا..). 

میٹ کو ہے حرمتی سے بچانے اور اس میں 
رونما هونے والے تغیرات کو نّڈھوں سے اوجپیل 
رکھنے کے لیے قبر کھودی جاتی ہے قبر ک گہرائی 
کم از کم درىیانه قد کے آدمی کی لمبائی ی آدھی 
هونی چاھے اور طول و عرض میت کی مناسیت سے 
رکھا جائے . ۱ 

قبر کی دو قسمیں ھوتی ہیں ایک ”الحد“ 
اور دوسری ”شق''۔ ایک حدیث میں یە بھی آیا 
ےکه لحد ھمارے لے ے اور شق همارے سوا 
دوسروں کے لے (عبدالرزاق : المصنفہ مہ ےےم)۔ 
لحد بغلی قہر کو کہتے عیں؛ جس میں قبر کے نیچے 
کے حصے کی لمبائی میں قبله رخ ایسی جگکھ تیار: 
کی جاتی ہے جس میں میت سما سکے؟ پھر انے بڑی 
بڑی کچی اینٹوں؛ سلوں یا پتھروں وغیرہ ہے بند کر 


53350۲: 


(۸۸۱۷۱5٢. 





دیا جانا ے'۔ لعہ بالعموم سطت زمین میں کھودی 
جاتی ے ۔شق مُدھی گہری کھودی جاتی ےہ 
اور درسیان میں چاروی طرف منڈیرسی چھوڑ کر 
صندوق کی طرح گہری ہوتی ھے ۔ اس میں مردے 
کو ڈال کر منڈیروں پر لکڑی کے تختوں یا پتھروں 
۔وغیرہ کے ذریعے ا سے ڈھانک دیا جاتا ھے ۔ قبر کا 
رخ ایسا هونا چاہیے کہ اس میں میت کو قبله رخ 
رکھا جا سکے . 

قبر پر ایک بالشت مسٹی اونچی رکھ کر اے 
کوھان کی طرح بنایا جا سکتا ے ۔ قبر کو پخته بناناہ 
چونے سیمنٹ کا پلستر کرنا اور کتابت کی لوح لگانا 
شرع ممنوع ے؛ تاعم پہچان کے لے کوئی علامت 
رکھنا گوارا ھے . 

قجر پر عمارت بناناء سجد یا مدرسهە بنانا 
اور احاطہ کھینچنا ناپسندیدہ ہے ۔ اگر یہ صورت 
آرائش و زینت یا تفاخر کے لیے ہو تو حرام ہے - 
شوہ کیک گی ار کے کو سے ود 
رکھنا چاعے ۔وهاں محنلیں جمانا اور ان پر چلنا پھرنا 
تاپسندیدہ ہے ۔قبر کو اسم ۷)700٣٭0*س“ل٭ہھہ"‏ 
چاہیے جب تک سردے کے کی عڈیاں باقی رهیں ؛ 
البته کسی تحقیق کی غرفر 
ود رامک کردا جا کیا ہے ۔اگر مجبوری 
هو تو ایک بر میں ایک ے زیادہ مردے بھی 

دفن کیے جا سکتے ہیں ۔ مردے کے آثار مٹ جانے 
پر قبر کھود کر اسے دوسرے کام میں استعمال 
کیا جا سکتا ہے ۔ آخرت اور موت کی یاد تازہ کرنے؛ 
نیز عبرت و نصیحت حاصل کرنے کے لیے زیارت قبور 


ٰ ۶ مندوب ے؟ سرنے والوں کے لے مغفرت کی دعا کرنا 


چاھے ۔ قبرستان میں پہنچ کر یە دعا پڑھتا مسنون 
ہے: السلام علیکم یا اھل القبور۔ یغفراللہ لنا ولکمء 
انتم سلفنا و تحن خلفکم, و انا ان شاء اللہ بکم لاحقون 


)۔ اے قبروں والو! تم پر سلامتی مرا اف ھن اور 


۰ ؟ 





ے تا کی سرت وف 





ھمیں بضشے ۔تم ھمارے پیش رو هو اور عم تمھارے 
خلف ھیں اور ھم اگر اللہ نے چاھا تو تم سے آ ملنے 
والے ھیں؟ السماطی : کتاب الفقه علی المداعب الا‌ربعة 
۸۱م قامم). 

رسول الہ صلی اللہ عليه و آله وم نے اونجی 
قبروں کو ھموا رکرنے کا جکم دے کر حضرت علی 2 
کو بھیجا تھا ۔ - قبروں کو بت بنانےء ان پر رس اور 
عید کے میلے لگائے سے بھی رسول الہ صلی الہ عليه و آله 
وسلّم نے منغ فرمایا (ابن القیم : زاد المعاذ :ہم )۔ 

عذاب وشواب بر : قرآن مجید میں عذاب 
قبر سے متعلقکوئی واضح نص نہیں ملتی البتہ موت 
سے حشر تک کی مدت؛ جس ہے مردہ گزرتا ے اور 
جسے برزخ بھی کہا گیا هے؛ اس کے بارے میں 
بعض اشارے ملتے ہیں ۔ اس برزخ میں مسےدے کو 
جو حیات ملتی ھے: اس کے بارے میں عم بہت کم 
جانتے ہیں ۔ قرآنْ مجید میں ارشاد ھے: : سَعَدیھم 
برتی کم :جردوق ای عَذاب عَظِیُمٍ 7 
”ہم ان کو دو بار عذاب دیں گے؟ پھر وہ بڑے 
عذاب کی طرف لوٹائے جائیں گے (و [التوبة] : . ْ 
کی تفسیر میں امام بخاری“ اور ان کے ھمنوا بعض 
مفسرین کا خیال ےر جو ارت 
عذاب برزخ میں اور پھر بڑا عذاب قیامت میں هو کا. 

شہدا کے بارے میں قرآن مجید تصریح کرتا 
ے کہ۔انھیں مردہ نہ کہو اور نە سمجھو؛ وہ اپنے 
رب کے پاس زندہ هیں اور رزق پا رے عیں(م [ البترہ] ؛ 
ہ٤٤‏ م [ آل عمران ] : ۹ہ ) ۔ آل فرعون کے بارے 
میں قرآن مجید کہتا ىے : 'آل فرعون کو آگ کے 
برے عذاب نے گھیر لیا؛ وہ اس آگ پر صبح شام 
پیش کے جائیں گے اور جس دن قیامت کی گھڑی 
ھی کیا جائے )ال کرو فوع رین 
عذاب میں داخل کر دو (,م [المؤمن]: وم 


و٭ہم). 


.31۲۲5۲تط 


(۸۸۸۷ )31.0 


ة 5 ۳۴۴ 


رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم سے مروی 
احادیث میں عذاب قبر کا عقیدہ پوری قوت سے ابھر 
کر سامنے آتا عے ۔ آپ* دعا میں عذاب قہر سے اللہ لہ 

طلب فرىاتے تھے ۔ ایک روایت میں رسول الله 
مل اللہ عليه و آله وسلم نے فرمایا کھ میُت کو 
گھر والوں کے رونے یا اس پر نوحہ کر نے کی وجهھ 

ہے بعذاب دیا جاتا سے ۔ ایک حدیث ہیں ے کهھ 
7 اللہ صلی الله عليه وآله وسلم دو قبروں کے پاس 
ے گزرےتو آپ نے فرمایا که ان قبر والوںن کو عذاب 
دیا جا رھا ے اور معمولی سی بات پرٴ ایک تو پیشاب 

ے پاک ھونے کا خیال نہیں رکھتا تھا اور دوسرا 
چغلیاں کھاتا تھا۔ حضرت عائشہ* کہتی ہیں 

که رسول اللہ صلی اللہ عليه 0ر یھ 
عذاب قہر برحق سے (دیکھے البخاری : الصحیحء 
کتاب الجنائز) . 

.عقیدهۂ عذاب قبر کا فائدہ بیان کرتے هھوے 
البزدوی لکھے ھیں کہ جب لوگوں کو یقین هو کا 
کہ مرنے' کے بعد قبر میں برے کاموں پر گرفت 
اور عذاب ھوتا ے اور پھر جہنم میں بھی اس کے 
بعد عذاب دیا جاتا ے تو اس سے برائیوں کے ارتکاپ 
ہے بچنے میں زیادہ زور پیدا هو جاتا ے (دیکھے 
البزدوی : اصول الا 


رک 


: اصول الدینء ص سے و۳4ے). 
. (عبدالرحمن طاعر سورتی ) 


عذاب کے معنی اس 'اذیت:؛ تکلیف اور درد و 


مصیبت'' کے ہیں جو الّہ کی طرف ہے یا حکمران 
انسان کی طرف ہے کسی پر عائد کی گئی ھو۔ اس میں 
صرف اقتدار مطلق کا مفہوم ھی شامل نہیں بلک 
اس کے ساتھ عدل کی محبت بھی داخل ے؛ نیز سزا 
عقوبت کے معنی میں بھی مستعمل سے اللہ کا عذاب؛ 
جس کا ذکر قرآن مجید میں بکثرت آیا ےء افراد پر 
بھی اور اقوام ہر بھی اس دنیا کی زندگی میں بھی 
. اور آخرت میں بھی ازل ھوتا ے ۔عام طور پر کفرہ 


تیر 


نبیوں اور رسولوں کے ذریعے بھیچے هوے الّہ کے 
پیغاموں میں شک اور اللہ کی نافرىانی اور اس ے 
سرکشی ایسے جرائم ہیں جن کے ارتکاب کے باعث. 
عذاب الٰہی نازل ھوتا ے (رلەٗ به عاد؛ فرعون؛ 
لوط: نوحء ثمودہ وغیر)۔آخرت کی زندگی کی سزاؤں کے 
لیے جو قہرھی نے شروع ھو جاتی یں دیکھے نیچے : 
عذاب القبر شرعی سزاؤں کے لیے رك به عقوبت ۔ 
>ز۵ك ۷۸ہ[ )۳0۷.٠۷۰‏ 
عذاب القبر ؛ قبر کا عذاب یعنی وہ سزا 
قزربان دی ای عے اہسے عذاب برزخ ره بآں] 
بھی کہتے میں پان ان رر یھ کل 
مردے کے لے قبر میں بھی ایک قسم کی باشعور زندگی. 
جاری رھتی ے ۔ موت اور قیامت کی درمیانی مدت 
میں کیا کجھ پیش آتا ھے: اس ہے متعلق مختلف 
اور متعدد خیالات بیان کے جاتے ھیں :ٴ 
() قبر بہشت کا ایک باغ یا جہنم کا ایک۔ 
گڑھا ہے ۔ نیک اور صالح ایمانداروں کی ارواح کے 
لیے رحمت کے فرشتے آتے یں اور کافروں نیز بد عمل 
اور بد کردار مسلمانوں کے لیے عذاب کے فرشتے 
نازل ھوتے ھیں ۔ ایمانداروں کی روحیں بہشثت کے 
اشجار پر پرندوں کی شکل میں رعتی ہیں اور قیامت کے 


1 سزا جو 


میں رھتے ہیں ۔ 

(م) نوحه 7 والوں کے رونے چلانے 
ہے مردوں کو تکلیف ھوتی ے, حا صکر بدکاروں 
کو اس وقت بہت تکلیف ہوتی ے جب وە روۓے 
پیٹنے والوں کے قدموں کی چاپ سنتے هیں جب کھ 
وہ انھیں قبر میں چھوڑ کر جا رے ھوں ۔ ایماندار 
اہنی قبر کوستر ستر ھاتھ وسیع پاتے هیں اور منکروں 
کو قبر اس طرح بھینچنی ہے کہ ان کی پسلیاں ایک 
دوسری میں گھس جاتی ہیں - قبر مردے سم دین 
کی بابت سوال کرتی ھے اور اس کے اعمال صالح اس 
ی طرف ے جواب دیتے هیں۔ گن گار کو سزا دینے 
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تک ١ے‏ ڈستاا ری 5ا 

(م) دو فرشتےء منکر اور نکیر؛ مردے کو اٹھا 
کر بٹھاتے یں اور اس ے اس کے دین کی ہابت سوال 
کرتے ہیں ۔مؤسن ”'قول ابت “ کے ساتھ 
(س [ابرزھیم] :ےم) جواب دیتا ے ۔ اس پر اے 
دوزخ کا وہ مقام د”کھایا جاتا ےہ جس ہے اسے نجات 
نصیب ھوئی اور بہشت کی وہ جگهە دکھائی جاتی 
سے جو اس کے لیے مقررکی گئی ۔ اس کے بعد انے 
یوء قیامت تک کے لے تنہا چھوڑ دیا جاتاٴ ے ۔ 
کافر فرشتوں کے سوالوں کا جواب نہیں دے سکتا 
اس پر فرشتے اے لوے کے گرزوں ے 
مارتے میں ء جس نے شعلے پیدا هوتے هیں ۔ انسانوں 
اور نتوتن زا سہاری تخترقات اس ناڈ 
کی ضربوں کی آواز سنتی سے ۔ ایک روایت 
یه بھی ۓے کے یه سزا صرف روح کو ملتی ے ۔ 
یه عذاب اس وقت تک جاری رھتا ےھ 
جب تک اللہ چاے ۔ بعض ثقات کے قول کے 
مطابق یه عذاب روز جەمعه کے سوا ھر روز 
قیامت کے دن تک جاری رغتا ہے ۔ جسموں میں ے 
روعیں فرشتے نکالتے ھیں ۔ ایسانداروں کی روحیں 
آسانی کے ساتھ نکل آتی ہیں اور بد اعمال لوگوں 
اور کافروں کی روحیں کھینچ گھسیٹ کر ٹکال یل جاتی 
ہیںء؛ جس سے انھیں سخت تکلیف ہوتی ے ۔ 
شہیدوںء نٹھے بچوں اور ایسے لوگوں ہے جنھوں نے 
بعض نفلی عبادات اداکی ھوں؛ سوال قبر نہیں ھوتا. 

بغض مِآهٰذ میں عذاب اور ضُعُط قبر (ے قبر کا 
بھینچنا) کے درمیان فرق کیا گیا ے ۔ اعل ایمان و 
طاعت عذاب ے تو بچے رھیں گے لیکن ضغطۂ قبر 
میں مبتلا ھوں گے اور کفار کو عذاب بھی ہو گا 
اور ضغطه قبر بھی, 


ترآنْ مجید کی بعض آیات میں اس کی طرف اشارات مل . 


حر وموعیمْ و ادبَارعَمٰ(ےم (نحدااے) 
7وی دی مسب 

بان نکالیں گے ور ہم ان کے چہروں اور 
پیٹھوں پر مارتے جائیں گے؟ دوسری جگمھ فرمابا کہ 
کاش تم ان ظالم لوگوں کو اسوقت دیکھو جب وہ 
جانکنی میں مبتلا ھوں اور فرشنے اپنے ھاتھ بڑھا 
رع ہوں کہ نکالو اپنی جائیںء آج ٹم کو ذلت 
کے عذاب کی سزا دی جائے گی ( ہ [الانغام] :۔۹): 
ایک اور جگە فرہایا که کاش تم ادیکھو جب 
فرش کافروں کی جانیں قبض کرتتے ہیں اور ان کے 
چہروں اور پیٹھوں پر ضربیں لگاتے یں اور کہتے 
هی ںکە جلنےکا عذاب چکھو(,م [الانفال] ن .)٦.‏ 

عذاب قبر کا ذکر احادیت میں بکثرت آیۓا 
ے (دیکھے مآخذ)۔اکثر یہ ذکر فرشتوں کے 
ذکر کے بغیر آیا ہے ۔ایسی احادیث جن میں 
فرشتوں کا ذکر نہیں؛ صرف یه کہا گیا ھے کهہ 
مردوں کو قبر میں عذاب ھوتا ے؛ یا عذاب کی وجە 
بتائی گئی ےء مثلا یہ کہ خاص گنا نموں کا نام لیا 
گیا هے؛ جن کا ارتکاب میت کے عذاب قبر کا 
موجب تھا 

منکر اور نکیر کا نام مستند احادیث میں صروف 
ایک دفعه آیا ے (الٹرمڈی؛ جنائز باب ے). 

فقہ اکبر (اؤل) میں؛ جس کی تاریخ تالیف 
دوسری صدی عجری / آٹھویں صدی عیسوی کے 
وسط میں سمجھی جا سکتی ےء عذاب قبر نے متعلق 
محض ایک مختصر حواله آیا ے (فقرہ . ,)۔وصیة نی 
حنیفه میں؛ جے تیسری صدی ھجری / نویں صدی 
عیسوی کے وسط کے عقائشد صحیعہ کا آئینة سمجھنا۔ 
چاھے؛ عذاب قبر اورمنکر و نکیر کے سوالات دونوں 
کا ذکر موجود سے ۔ فقہ اکجر (دوم) میںء جسے 
چوتھی صدی عجری / دسویں صدی عیسوی کے وسط 
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قبر ۱ گ'۲ 


قبرص 





میں عقائد صحیحہ کی نمائندگی کرنے وا ی جدید 
کتاب سمجھنا چاھےەء زیادہ محنت اور وضاحت کے 
ساتھ اس عقیدے کی تشریح کی گئی ھے (فصل ۳): 
”'قبر میں منکر اور نکیر کا میت سے سوال کرنا حق 
سے اور قبر میں روح اور جسم کا از سر نو ارتباط 
اس حق سے ۔ ضغطہه قہر اور عذاب قبر بھی برحق 
ہیں ہجو جملہ کفار کوا تیز ہبعش گندکار مسلمانون 
کو پیش آئیں گے“ ۔ عقائد اور اصول پر جو کتابیں 
ابعد میں لکھی گئیں ان میں قبر کے اندر منکر و نکیر 
کا آناء سوال کرنا اور عذاب دینا اسی اھمیت کے ساتھ 
بیان کیا گیا ہے ۔ 

بعض معتزله نے مہنکر و نکیر کی تشریح 
اس طرح کی ھے که ہتکر سے ہراد کافر 
کی وہ بژڑبژاھٹ ھ4 جو سوال کا جواب دیتے 
وتت ھچکچاھٹ ے پیدا ھوتی ےہ اور نکیر 
اس سختی اور تشدد کا نام سے جو اس ہرکی جاتی سے۔ 
بعض نے لکھا ہے کہ منکر اور نکیر ے دو (فرشتے) 
ساد نہیں بلکہ اس سے فزشتوں کی دو نوعیں مراد 
ہیںء؛ کیونکہ انسان تو ھرلحظہ دنیا کے مختلف 
حصوں میں مہتے رھتے ہیں اور دو افراد کا 
ایک ھی وقت میں متعدد مقامات پر پہنچنا ممکن 
نہیں ۔ ایک اورعقلی تاویل یه ہے که یه دو فرشے 
انسان کے اپ ہے اجھے اوزیرے اعال یدع هیں ؛ 
جو مجسم ہو کر سامنے آ جاتی ہیں اور اس کے 
ساتھ نجات: یا عذاب کا وعدہ کرتی ہیں, - 

کرامیه [رك بآں] کے نزدیک منکر اور نکیر 
دو محافظ فرشتے ہیں؛ جو انسان کے ساتھ رھتے ھیں 
(عبدالقاھر البغدادی: اصول الدینء استانبول ہ ٭ رع 


ورای تد ا خٹرو نٹرز ] 


حق ھیں اور عالم ملکوت میں ظہور پذیر ہیں ۔ 
[آخرت اور اس کی تام جزیات پر ایمان لانا غروری 


ےے۔اس کے بغیر ایمان کامل نہیں ہو سکتا۔احادیث 
میں مذکور ے کہ قبر میں صرف اعمال صالحہ کام 
آتے هیں ۔ قبر کی تاریکی میں روشنی اور اجالا پیدا 
"کرت کے لئے الہ نان ی رضدت اوز یک اقبال 
ضروری ہیں ۔ اسی طرح بعض احادیث میں آیا عے 
کہ سورةۃ الملک کی ء جس کا ایک نام ”المانعة 'ےء 
تلاوت کرنے والا عذاب قبر اور منکر نکیر ی 
اذیت ہے محفوظ رهتا ے ( مجدالدین فیروز آبادی : 
بصاثر ذوی ایز ۱ء م6)ا. 
ماخلہ: [() مفتاح کنوز الَسنة بڈھل مادّۂ التبوں 
المیْت ٣]‏ () 2.361 : ہما ۷ہ نم یز دڈن 
مہہیریے؛“ ص میں؛ (م) [عجم الفقه الحبل, 
چ ؛ بڈذیل ماڈۂ قبں الکوبت ہے۹ںع]؛ (م) 
عاجھ_و”! ۴۷ : ۱ءءہ٥‏ اترگ ہا کیبرج جبرع 
اشاریه عمومیء بذیل ماده 000٤‏ تافذ٥نا۶؛‏ منکر و نکیر؛ 
)٥(‏ شرح وصمة ابی حنین حیدرآباد وہر 
ص مم؛ (مہ) الطحاوی: بیان السنة والجماعةء حلب 
۳۴ھ ص ۹؟ (ے) ابوحقص عمر النسفی: عقائدء 
استانپول : ۳٣۳۱ھ‏ مع شرح نفتازانی؛ ص جسف بعد؛ 
(۸) الغزالی : احیاء علوم الدینء فاعرہھ رھ م: 
وەم بعد (و) وھی مصلف : آلدرة الفاخرة, طی 
6۲ء ص ںء ببعد؛ (.۱) ابن وجب العنبلی : 
آحوال لقورقی آسوال اعلھا آل السدون مکد ےوب و؛ 
(,) کتاب احوال القیام طع 08.9۷18 سص ےم ٴ 
ببعد؛ )۱١(‏ ۵ھناغاتا .۸ :۵م رااعط: معمومط ژ 
رہولآ ٥١٥‏ بج ۲۸06۶۱۷۲۷١٤٥۷٢‏ ملفومتا (۱۹ 7 
)١([‏ ان ابن قیم الجوزیه: الرسالة التبریة فی الرد علی منکر . 
عذاب القبر؛ در مجموعة ستة رسائلء مطبوعة قاعرہ , 
(7۶۲70 .5 .۸ و ۲ ۰ت ۸7,۱۷۸) ٠‏ 








قبر رص : آفبرس؛ تریق: قترص؛ انگریزی ۶٭:۱0ر٥) ٠‏ 
بحیرۂ روم کے مشرق میں ایک جزیرہہ جو مغرافیائی 
لحاظ ہے ایک سطح سائفع ھھے ۔ یہ سطح امرتلم 
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تبردی 
اب تک قائم چلی آ وھی ہے جبکہ اس کے کرد و نواح 
کا علاقہ سمندر میں ڈوب چکا ھے ۔يہ جزیرہ دو 
سلسله ھاے کوە پر مشتمل ے؛ جو مشرق ے مغرب 
تک چلے گئے هیں (ان کی بلندی على الترتیب م۱س 
اور ےج فٹ ے) اور طورس ( ون:0ہ1) ھی ی 
اخ یں ۔ ان دونوں پہاڑوں کے درمیان میدانی 
علاقہ ے؛ جس کا رب مم ہم سربع میل ےہ ۔ 
[ہزیرے کی آیادی ساڑھے چھے لاکھ نفوس پر مشتمل 
ء جن میں ڈیڑھ لاکھ ترک ہیں] ۔ قدیم ایام سے 
شام اور مصر اور بحیرۂ ایجە 





اس جزیرے کے راستے 
(حدہدوع۸, کے درمیان تجارت ھوتی رعی سے ۔ تجارتی 
اعتبار ہے اپنے جغرافیائی محل وقوع کی اھمیت کے 
علاوہ یه جزیرہ نہایت قدیم زانے ہے تانبے کی برآمد 
کے لیے بھی مشہور رھا ے (چنافجہ اس کا نام بھی 


تانے [- ومں] کی نسبت ے قبرص قرار پایا)۔ . 


انھیں اباب کی بنا پر یه تہذیب و تمدن کا 
بھی اہم سکز رهھا سے ۔ جزیرے میں یونانیوں 
کی آبادکاریء فینقی نو آبادیوں کا قیامء مصر اور اشوریه 
جیسی بڑی طاقتوں ے اس کے تعلقاتہ اس پر قبضهة 


کرنے کے لیے یونانیوں اور ایرانیوں کے درمیان جنگیں؛ . 


گردش دوراں کے سبب قبرص پر یونائیوںء رومیوں 
اور بوزنطیوں کا یکے بعد دیگرے تسلط -۔۔ يھ. 
سب واقعات بطور تجارتی س کز قبرص کی اھمیت 
کی تصدیق کرتے ہیں ۔ 

اسلامی فتوحات کے آغاز میں جزیرے 2 
حکمران تھے ۔حضرت ععاویهٴ کے عہد خلافت 
میں پہلی مہم رھ / و۹ مہع میں روانه ک گئی 
(ایک روایت: میں مختلف تاریخیں مذکور ھیں) - 


یه مہم محض دیکھ بھال کے .لیے آئی تھی اس لے, 


جزیرے پر مستقل قبضہ نہ ہو سکاء لیکن تنصداعھ 
٭ناااقا٥‏ کا قصبه تباھی ے۔ نه بچھ سکا- عریبد 


مؤرخین کا بیان ےہ کے اس سہم۔ کا یہ نٹیچه نکلا 


۲۳ 


قبرص 





کھ ال رص ہلانوں کو بھی اسی طرح 
خراج ادا کرنے لگے جس طرح وہ بوزنطیوں کو 
ادا کرتے تھے ۔ام حرام زوجذ عیدہ بن ثابتن< 
بھی اس مہم میں شریک تھیں اور اسی مہم کے 
دوران میں (گھوڑے سے گر کر) شہید ھوئیں ۔ 
لارنقه ی وہہ کے قریب ان کا سزار آج بھی خاص 
تقدیس اور تعظیم کی نظر ے دیکھا جاتا ے (دیکھے 
.ەمت جحاهھ اعزہظ۸ ۷ا: ز]ہ ۔ہئیاو[؛ ےی رص رتا 
,١‏ ر)۔ البلاذری. کے بیان کے مطابق دوسری ۔مہم 
۳٣ھ‏ میں بھیجی گئی ۔ اس کے نتیجے میں سلمان 
جزیرے میں آباد ھونے لگے اور اشاعت لسلام کا 


آغاز ھوا ۔عرب مؤرخین کے مطابق یزید× بن معاویه: 


نے جزیرہ خا یىی کر دیا تھاء لیکن ہجو ٭طاا۷۷ 
نے ان بییانات کی صحت کو سثتبه قرار دیا ہے ۔ 
1+ھ/ہہ۹۸ء میں عبدالملک بن مہوان اور شہنشاہ 
جسٹینین دوم کے درمیان شرائط صلح طے پائیں تو 
ان میں ے ایک شرط یه تھی که فریقین حَراج 
کو آپس میں بانٹ لیا کریں (ىی ہمہ م٢؛‏ طبع 
ہوںق علء ص سم)۔ کہا جاتا ے کہ ۱+۰ھ| 
ہمےء میں ولید ثانی نے بعض قبرصی باشندوں کو 
ملک بد ر کر کے شام بلا لیا تھا (لیکن فقہا نے ولید 
کے اس فعل کو غیرمنصفانه قرار دیاء اس لیے یزید بن 
ولید نے خلیفه بننے پر ان کو دویارہ واپس بھیج دیا) . 

ان بیانات ے یه واضح هوتا ے کم امَوی 
دور میں قبرص پر سسلمانوں کا قبضه دیرپا اور 
مستحکم نه تھا اوراعل قبرص خراج ادا کر کے 
دونوں طاقتوں کے دِرمیانِ اپنی آزادی بڑی حد تک قائم ۱ 
رکھے موے تو لیکن سہحی آبادق ک عمدردی 


اتملم تر پوزنطوم کے ساتھ تھی۔ عاسی عید می 


جزیرے رک ور جالو بوڑاطپوں, کے_ حسب حالع 
١آ‏ ہو کی يہ دیس ہو کی مارہع الرشع ابر 


نایم جاناوزکی یعد ہیں کئی یا کاہیاب فیچ :کی 


501300۲: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵38. 


قبرص 
ھوثی تھی؛ لیکن جزیرے پر مستقل قبضے کا خیال 
کسی کو نه آیا۔ نتیجہ یه هوا که بوزنطی اثر و 
رسوخ دوبارہ بڑھ گیا - ےہ تا ہےہء میں بوزنطیوں 
کو فتح ھوئی ۔ آبادی پہلے کی طرح عیسائیت کی 
حلتہ بگوش رھی ۔ باشندوں کی تجارتی سرگرمیاں 
عربوں اور بوزنطیوں سے دوستانہ تعلقات کی ضامن 
تھیں ۔ اس وقت فریقین میں ے جو بھی سمندر پر 
با اقتدار ھوتاء وہ جزیرے کو بحری اڈے کے طور پر 
استعمال میں لے آتا تھا ۔ عتہہ٣ط‏ :ہ:مرادہ تح (م و تا 
وووع) کے زہانے کے بعد بوزنطیوں نے جزیرے پر 
دوبارہ قبہضهہ کر لیا. 
(ورومع میں جب رچرڈ اول کا بحری بیڑا 
قرص ے گزرا تو سدددہ کے شاعی خاندان 
کا ایک فرد جزیرے پر خود ہ٭ختار حکمران تھا 
یە بیڑا طوفان میں گھر کر تباء ھو گیا اور قبرصیوں 
نے اے لوٹ لیا۔ اس پر رچرڈ نے جزیرے پر قبضهہ 
کر لیا ۔ بعد ازاں اس نے جزیرے کو 7001866 کے 
ھاتھ فروخت کر دیاء جنھوں نے اے م٥‏ معوئںۃ کے 
٥0ں‏ کے حوالے کر دیا ۔ فرنگیوں (طاكہ:۶) نے 
چار سوسال تک جزیرے پر حکومت کی ۔ بڑے بڑے 
گرے اور قلعے اس عہد کی یادکار ہیں ۔ قبرص کک 
فرنگی حکومت صلیبیؤں کی زبردست مددکار تھی اور 
دوسری طرف شام و مصر کے ممالیک کے لے مستقل 
خطرزے کا باعث تھی ۔ ۱ 
مملوک سلطنت کے مقیقی بانی بیبرس اول نے 
۹ےجھ/.ے ۱ھ میں قبرص کے خلاف ایک بعحری 
بیڑا روانه کیاء لیکن یہ لیمسون (لیماسول) کے قریب 
طوفان کی نذر هو گیا ۔ قبرص کی فرنگی سلطنت کو 
کاری ضرب سب سے پہلے اھل جینوآ نے لکائی جک 
انھوں نے ہے مع میں الماغوسا (فاماگستا) پر قبضه 
کر لیا۔ سولھویں صدی عیسوی کے تیسرے عشرے 
کا ذکر ھے کہ ہملوکوں نے قبرصیوں کے مسلسل 


,۴۸۶؟ 


قیرصسی 


حملوں کا بدله لینے کے لے انتہائی اقدامات کا فیصله 

کیا۔ے رھ/م ہم ء میں سلطان برسبای [وك اں] نے 

بسری پڑے کی بَدًد ہے ایناقول کۓ: ایک عم پر 

بح راتاگل پری کرت 2 لھک براز نے 

إلماغوسا (فاما گستا) پر چڑھائی کر دی اور الملاحة 

کے مقام پر مختصرسی جنگ کے بعد لیماسول کے قلعے 

کو تباہ کر دیا ۔ قبرص کو انتہائی :کاری ضرب۔ 
۳۹ھ /۰مء میں لگی اور سلطانی لشکر نے دوبارھ 
لیماسول پر۔قہضه کرلیا ۔ ایک فیصله کن جنگ۔ 
کے بعد قبرص کا شاہه جانس و00[ گرفتار کر لیا 
گیا اور مسلمانوں نے بڑھ کر افقوسیا (نیکوٹیا) پر 
قبضه کر لیاء لیکن جزیرے پر مستقل قبضے کا خیال 
ان کے غور و فکر سے خارح رھا ۔ مملوک سلاطین. 
خراج کی وصولى پر قائم رے؛ جس کے لے انھیں باربار 
مسلح مداخلت کرنی پڑتی تھی ۔اس طرح قبرس کی. 
علٰحدہ مملکت کا وجود قائم رھا بلکھ جیمز دوم کے۔ 
عہد میں فاماگستا دوبارہ سلطنت میں شامل کر لیا 
گیا - بادشاہ ى بیوہ )٥0٥۸۸۲۰‏ 020:11013 نے ۸۹ء۴ ۶١‏ میں۔ 
جزیرے کو اعل وینس کے حوال ےکر دیا - جب سلطان 
سلیم دوم کے عہد میں ترکوں نے اس کی فتح کے لیے. 
(جنگی) تیاریاں کیں تو یه جزیرہ وینس والوں کے 
قبضے ھی میں تھا ۔ بوسنہ کے لالہ مصطفٰی نے ستمبر 
٥ے‏ ٥٠ء‏ میں یکوشیا پر قبضه کر لیاء لیکن فاماکستا 
آئندہ اگست تک زیر نہ ہوسکا ۔ شیخ الاسلام 
ےے ایک فتوے کی بنا پر جزیرے ہر عثمانی 
تسلط قائم هو گیا ,۳م میں محمد علی پاشا تے 
چزیرے پر قبضه کر لیا اور آئندہ برس اسے باضابطه طور. 
پر عطا کر دیاگیاء لیکن . مہ ؛ء میں اے سلطان کو 
واپس کرنا پڑا۔[ ت رکوں کا عہد حکومت جزیرے میں. 
عدل و مساوات کا دور تھا ۔ انھوں نے سب ے پہلے 
غلام یکو منسوخ کر کے تعام غلاموں کو آزاد کر 
دیا ۔۔دوسرا کام یه کیا کے یونانی کلیسا کو 


513۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 


قزرس 
بحال کر دیا ۔ اس طرح ترکوں کی رواداری اور عدل 
کستری نے جزیرے کی کایا ہلٹ دی ]. 

م جون ہے۸ ۱ء کے معاهدے کی رو ے قب رص 
انگریزوں کی عملداری میں آ گیاء لیکن جزیرے پر 
تر نوں ى براے نام سیادت قائم رھی ۔ اس کے عوض 
انگریزوں نے ترکوں کو یه ضمائت دی که وہ روسی 
دستہرد کے مقابلے میں ترکیە کے ایشیائی مقبوضات 
کی حنائلت دریں گے . 

انگریزوں کے غہد میں بادشاہ انگلستان کی 
طرف ے ایک ھائی کمشٹر حکومت کا کاروبار چلاتا 
تھا ۔ اس کی مدد کے لے ایک اٹھارہ ممہروں کی 
قانون ساز اسمبلی تھی (اس کے چھے ہمبر ناسزد اور 
بارہ منتخپ ھوتے تھے) ۔ ان میں ے تین ممبران 
کو مسلم راے دھندگان اور نو کو غیر مسلم راے 
دھندػن چنتے تھے ۔ تین ممبروں کی ایک انتظامی 
کونسل بھی تھی (جو صرف مشورہ دے سکتی تھی)۔ 
انتظامی اغراض کے لیے جزیرہ چھے اضلاع میں منقسم 
تھا : نیکوشیاء فاماگستاء لارنکاء لیماسولء پافوس اور 

کائرینیا۔ 

[برطانوی دور حکومت میں یه جزیرہ عیسائیوں 
ے زیادہ یہودیوں کی صیہونی تحریک کا آماجکاہ 
ین گیا اور انھوں نے یونانیوں اور یہودیوں کو 
جزیرے میں لا کر بسانا تروع کر دیا- و ۱ء 
میں قبرصی کلیسا نے میکاریوس کو آرچ بشپ منتخب 
کر لیا ۔ اس نے عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان 
نفرت اور عداوت کے بیج ہو دیے اور یونان ک 
دہشت پسند تنظیم اور اس کے سربراہ جنرل گریواس 
کی خدمات حاصل کر لیں اور ترکوں کا قتل عام 
شروع کرا دیا ۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ قبرصی 
ترک ڈر اور دھشت کے مارے جزیرہ چھوڑ کر نکل 
جائیں اور جزیرے کا الحاق یونان سے هو جائے. 


اگست ۹۰و رع میں انگریزوں نے زمام اقتدار إ 


۴۹)'؟ 


قبرس 


قبرصیوں کے سپرد کر دی اور جزیرۂ قبرص آزاد و 
خودمختار جمہوریە قرار پایا۔ ملک کا نظام حکومت 
صدارتی ہے جس میں عیسائیوں کے لیے .ے فیصد اور 
ترک مسلمانوں کے لیے تیس فیصد نشستیں مقرر ہیں۔ 
ملک کا صدر آرچ بشپ میکاربوس ھے اور نائب صدر 
فاضل کوچک ۔ گزشتہ چودہ پندرہ برسول میں قبرصی 
ت رکو ں کو امن و چین نہیں نصیب هو سکا۔ وقنے وتنے 
سے ان کے اور عیسائیوں کے مابین خوئریز فسادات 
ھوتے رۓے ۔ ۔گزشمتہ برس (ے۱۹ع) میں جنرل گریواس 
نے انقلاب برہا کر کے میکاریوس کو ملک چھوڑنے 
پر مجبور کر دیا اور حکوست پر خود قبضه کر لیا۔ 
حکومت برطانيه جو معاعدۂ آزادی کی رو ے جزیرزے 
میں مداخلت کر سکتی تھیء خاموشی سے یہ تمام 
واقعات دیکھتی رھی ۔ بالآخر ترکیە نے ترک اقلیت 
کے جان و مال اور عزت و آبرو کے تحفظ کے لے 
جزیرے کے شما یں علاقوں میں جہاں قبرصی ت رکوں کی 
اکثریت ہےء فوجیں اتار دیں اور وهاں مقامی ترک 
باشندوں کی حکومت قائم کر دی ۔ ترکوں کا ایک 
عرصے سے یہ مطالبہ ےہ کہ قبرص میں وفاقی نظام 
حکومت قائم کر دیا جائے کیونکہ دونوں کا ایک 
وحدت کے اندر رھنا محال حے]. 

مخ : (ر) اللاذری: فتوح البلدان (لائیلن)ء 
ص پیم تا ہرمم؛؟ )م) ۵ھ .وہ6 ٥ٍ‏ اطاظ (طبع 
زہ00 ۰٥)ء‏ ۱ : ہے٤‏ ح+یہٰرمر تاوضمرم؛ ج:ہم۷؛ 
9پبٴمئم؛ (م) الادریسی ( تترجمة 8بماں78)؛ ۲ : 
.+م؟ (م) حاجی خلفه : جہان نما ( صططیليه 
ہمومھ)ء ص +؛بہ؛ (ہ) معا عمعة مصس٥طلاء۷‏ : 
مہمنجزل ابا ء۷۱( :چہ؛ا75؛ ہج وری صسر‌م؛ ہ٢م>‏ 
ہہم؛ ءےمم؟ (ہ) ۲عنائودة۷ : نوٰ٥4۔اجزلٹن:۷۱‏ 
(سینٹ پیٹرزیرگ)ء .ا ہرع؛ (ے) ماتاھاحا۸ ٥٥‏ : 
رمل ءرومم جا ی: ءمورل عذ علاط فذ :5اا 


۶۸ ئادیدا مل مروعامہ ما رءءوم (پیرس ٥‏ ۱ء تا 


5300:6 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


قیرص 


۲٤ 8 


قبرہ 





بہہرع)؛ (ہ) مطللدطہ ..] : ما4 دءزمہءل لا 
بزسممرہظ ٣. ٠۳.‏ ما ءل رووا4۷( ی+ا4امدامہ دءل؛ 
سم تا“ہےم؛ (و) ععصصنا:ص ا09 : اءکدع] ءاطا 
بمصرن؛ (سونخ ہ6۱۹۰)؛ (. ج) قطاہ0 .0.10 : 
مزہون مم رظ بار دوم ( کیجرج ہ۹۰ ۱ء)؛ 
 )۱۱(‏ صیة : ۶٥ث‏ ہر زرہ نرجام٥‏ ۶ع زا5 نق؛ بار پنجم 
(کیمبرج ۱۹۰۸:ع) ؛ ٤٥ ۰4. )۱١(‏ دہ نف الا 1.٦‏ 
حھعاصای : رون ۲ ماممطفھوولز ی؛ لنڈن و,ومء؛ 
(+ر) ۲ ععامفة8 : سرک 4ہب مەزارقةلو؛ بار هنتم 
(لائہزرگ ُ)))۴۰) 
1975 ملموظ و٥‏ یڈمسییاوری؛ لنڈن ہے۹ ھ؛(ی) 
صنہہواتھ ۔وبق؛ بذیل مان لنڈن ۴ء6۱۹ 
(سج,جھملا .× ر [ادا]) 
قیرہ : (ہینی زبانہ میں : کبر وطی)ء قرطبہ کے 
جنوب مشرق میں پہاڑی علاقے کا ایک شہر جو 
جہل قبرہ (نصطدہ 0۵6 دععدنع) کی ڈھلان پر رم میٹر کی 
بلندی پر واقع ہے ۔ آج کل یہ قرطبہ کے صوبے میں 
ایک قضا زاہزہ :0ز ہ٥۸‏ نا۶۵۶) کا سکز اوراس 
کی آبادی پیس ھزار ے . 
اسلامی شہر قبرہ کو جس نے رومی شہر اگابرو 
ک7 18۶3500 یی جگهہ لے ی تھی جو بتقول رمنامط صوبة 
اعەظ کے بڑے شہروں میں ے تھاء اندلس کے 
ایک مستحکم قلعے کی حیثیت حاصل تھی ۔ حاکم 
ابوالخطٔار الکلبی (ء۳ھ |ہدےء ناے ۱۰ھ |ەسےء) 
کے زمانے میں جو اموی مہد حکومت میں تھاء یہاں 
عراق میں مقیم جند واسط کے فوجی آ کر آباد ہو 
گئے تھے۔ یہ لی ناڈ مر ے عل رود 
کا سصکز تھا جیں میں استجه وزنع بھی شامل تھا 
ان دونوں شہروں میں ایک ھی قاضی رتا تھا ۔ قبرہ 
کی ا۔قفی جو چوتھی صدی عیسوی نے چلی آتی تھیء 


ہي ص حہب تا ہےم؛ 


اسوی خلافت کے دوران برقرار رھی ۔ قبرہ کے بارے ٣‏ 


میں عرب جغرافمہ نگلووں کے چند لور مگر 


ضرورت ہے زیادہ مختصر ییانات میں اس شہر کی 
معتدل آب و هواء بہتے هھوے پانی کی فراوانیء زیتون 
کے باغیچوں کی کثرت اور سرسبز و شاداب بودوں اور 
درختوں کیا ذکر سلتا ے ۔ ان ہے ایک جامع سجد 
کی موجود کی کا بھی پتا چلتا ہے جس میں تین دالان 
تھے اور اسی طرح ایک باروتق منڈی کا بھی۔ 
سے مقدم بن معافٰی (م وج .مھ | م وع 
رك بآں) موجد ''موت۔ “ قبرہ ھی کا باشندہ تھا۔ 

ال قشتالہ اور اندلسی سسلمانوں کے مابین 
سرحدی مناقشات میں قعرہ بی باعث نزاع 
غرناطه کے زیری خاندان کے حبوس بن ماکسن نے 
پر وم۔-. مھ |۹ م.۱۔.م.ءعء میں قصهہ 
کر لیا۔ جب ریپھ/ مم ۱۲ء میں اہے فرڈیننڈہ 
ثالث ون8 ٭ط٦)‏ نے فتح کر لیا تو یە پہلے قرطبہ 
(وامقەعں) کی کونسل کے اور بعد ازاتْ وحئصعاہ 
نے سلسلے ے متعلق رھا۔ سس ےھ ] ں؟ہمّاء 
میں محمد رابع ۔ناصری قبرہ پر قابض هو گیا ۔ 
اس نے اس کی فصیلوں اور قلعے کے ایک حصے کو 
تباه کر دیا اور وہاں کے باشندوں کو قیدی 
بنا کر غرناطه بھجوا دیا ۔ تھوڑے ھی عرصے 
بعد اے سللۂ سوا کے حاکم اعلىی 
(؛ەەھی نے دوبارہ آباد کیا ۔ بعد ازان .قبرہ 
پھر قشتاله کی حکوست کے تحت آ گیا ۔ویہھ / 
دمم ھ میں غنری رابع نے قبرہ کو عراہلء0 کے 
تەاەوہ: موعنص کو اس کی خدمات کے صلے میں 
دے دیا اور اسے قبرہ کے کاؤنٹ کا خطاب عطا کیا ۔ 

کئی ایسے آثار جو اسلامی عہد کے یں 
بالخصوص .ایک شکستہ قلعہ لب بھی قبہرہ میں نظر 
آتے نھیں. 

مآاخحبّےہ: (ہ) الادریسی : صفة آلحغرب و انسودآنء 
٭ووچوظ' ع ؛؛ طبع متا د زەو 6‏ 0ا ص!۔. 
یر ا( یعاسم اریت مفورہم یر 
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ہیچزجال ضفەيچ ۶:٠۷‏ 4۷ء لائیڈن ہمہ ۱ھ حواشیء 
مم"م؛ ہمئم گا ۔ھیم (غرقی بثئن)؛ ص ہے ا۔وے؛ 
(فرائمیسی قرجمه)؟ (س) ابن الخطیب : لمحة؛ ص ہے؛ 
(م) وھی مصنف : الاحاطةء طبع عنان رر امم ہرمم؟ 
(م) وھی مصف: اعمال الاعلام ص ۹مم؛ (م) 
یوہ٭وبیں/ ءل ق۷ :مااطلظ الا مہا۸ .ط مف مسیی 
ممامہە‌وتتا؛ ج ں؛ طبع جدید میڈرڈ مم ے۹ ۱ء؟ 
زے) ے×ف:۸( ٣١‏ : ٭ہ١::۷۵:۱ہ::ء‏ م٤٥‏ ۲چہء6 :۳۰وہمز تو 
۶ں !اب فا ی۷۸۷ہٴویەط کن نز ت٥٥۲ەجی‏ ءل ٥ء٥اءنجاء‏ 
جٴ؛میٹرڈ مع ص .م تا .ہم؟(م) اء ام5 
'مالهڈَیّہ ںہ“ ھا ۴ میمں اءل ونہثەم ما تر ءعجٗٴصومب 
در سدساەك تا .۱41 ج (مْ۹ رع ص مروّتاہہم؛ 
(و) [عنایت اللہ ٠‏ اندلس کا تاریخی جغرافیهہ بذیل مادہ], 
(ضھ۸ .یم 
۰ قنض : 'سکیڑناء پھینجنا 5 ٭ صوفیه کی اصطلاح 
میں کت حالت ے جو ”'بسط“ (یعنی کشادہ کرناء 





پھیلنا یا پھیلانا) کی ضد ےء نام قرآن مجید ی 


اس آیت میں کھ ”اللہ بتبض و سط“ (البتر]: 


کا مفہوم زیادہ عام ے ۔ یه دونوں حالتیں عارف پر 


طاری ھوتی ہیں اور سبتدی کے لیے ان کی جگهہ 
جذبات خوف و رجا ھیںء لیکن 


ہیں۔ مغربی تھیوصوفی کی زبان میں یه لفظ تتر 
منلماوومی‌ (تسکن) اور مزا داممل (روحانی ہموست) 
کے مغرادف کیے جا سکتے ہیں . 
ماخ :() التشیری : الرساله (قاعرہ ےہ ۱۰ء 
ص ۸م رم بعد( ۰ه ص ہم ببعد) ؟()) الجویری ء 
كتف المحجوب ( اڈ یادکار گب؛ عدد > عم صِ ص۳ 
تا ہےء:(م) عبدالرٌزاق الکیشی : اصطلاحات الوفیہ طبم 
شہرنگرہ کلکتہ مبرری صمں ہم بعد؛ (م) 
التھانوی ی کشاف اصطلاحاتٰ الفنون؛ ص ہم 





اس فرق کے ساتھ 
کہ خوف و رجا کا تعلق مستقبل سے ھے اور قبض و 
بسط موجودہ روحانی انقباص و انشراح کو ظاھر کرتے 


ہ۹۸ہ؟(م)) -))8٦‏ 8۹: ہا۱۲۱؛ ملف '9:ءسبا+ری(۔| ۸ر 
یەساا6ک دعل؛ ۔(۔اطاظ .7901 ج ہر )اص مہ بعد 
(۶ 2۸ ۔۱ی) 


قبض عروک کی ایک اصطلاج جی کی روے . 


ابتدائی ارکان فولن اور مفاعیلز ن کے پانچویں حرف 
ساکن کو حذّف کر دیا 77 اس لیے یہ بحر 
طوبلء ھزجء مضارع اورمتقارب میں پائی جاتی ے . 

جو فعولن بحر طویل کی تیسری ضرب کے دوسرے 
مصرع کا تیسرا رکن ہوتا ہےء اس میں قبض 
مستحسن (اور بقول بعض لازمی) ےء اس کے علاود 
ھر جکہ اختیاری بحر طویل کے پہلے مصرع کے 
آخری مفاعیان میں قبض ضروری ھے ۔ اس کے علاوم 
ان تمام مقامات میں: بھی اس کا لانا جاٹز ے جہاں 


کسی رکن میں كفف(ساتویں ساکن حرف یعنی نون 


کا حنف) واقع نہ هو سکتا هو با این همه طویلء 

عزج اورمضارع میں قبض کا وقوع بہت شاذ ے , 
مآخذ: :)(" جھا ٣۷۰۱‏ ۱۰ ۴ط چسدااء1جدمھط 

؛۰د”سں۷۰۶۰۶ د×ءط ئطہہ؛ ×0 


ہوم تا 


ہصہری؛ ص نہ 


ہے6 چےر تا مےں ہمم وےمم؛ (م) 


جعوھدهاا ۔تا : اہ ہہ:؛ ہرز ك۷ عل عاؤںم7ء لائہز گ 


۱۸۶ 
(محمد بن شنب) 

قبض : (ع )؟ سے مراد مے کسی چیز کا جائز 
قبضہ حاصل کرناء خواہ بذریعۂ ورائثت هو یا بواسطۂ 
بیع وشراہ ۔ فقه اسلامی کی کتابوں میں قبض کا ذکر 
عقد بیع کے ساتھ بیع کو تسلیم کرنے کے سلسلے میں 
آتا ہے؛ مثال کے طور پر ابن قاسم کی فتح القریب پر 
باجوری کا حاشیهة (بولاق ے.م مھ :ہہم) میں 
باب البیع کی ابتدا میں اس کا ذکر ے؛ () دیکھے 
3290 ےک2 : ۶ عباءماازمء؟5 جاہہ خباء٘ ا .۵۳م ہجوفڈ×لظھ 
صرقو؛ ص پٹرپ ببعد؛ (م) ال حازں1 ,۹۷ .تطااٴ: 
:ہ0 .جرمادا :دا طاکموال؛ ضص ۲۹۳٣ء‏ 

' )۳53۳۷۰ (<۸-8-( 
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ہے -۱.آقبطہ: رك بہ مصر۔ 

٦‏ قبطی : رك بہ مصڑ ۔ 

٠‏ ابق یں الب یا چبال الب٘ یا القیج 
جیساکە الطبری؛ ۱ : 
س م؟ ص ہہب س ہم؛ نیز یاقوت: م ؛:٣م)‏ 
س مب نے لکھا ھے اور جیسا کہ المسعودی (طبع 
پیرس) میں بھی هر مقام پر قبخ (بالخا٭) پڑھنا 


رہب س ور؛ صض مووم) 


چاہیے؟ کو قاف کا ایک نام جو مسلم مصنفین | 


کے ھاں عام طور پر پایا جاتا ے :“۸ صطء :105ا : 
حوصسموہ6! ری (لائپزگ ١۱۸ع6)‏ رہم نے 
قبٔق کو ارمنی لفظ کپ کوہہ (پہلوی کاف کوو) نے 
مشتق مانا مے . 
جغرافیے کے ایک قدیم نو سے مطابق یه 

سلسلهُ کوہ قاف [ركهٗ بآں] کا ایک حصہ سمجھا جاتا 
ے جو پوری دنیا کو گھیرے ھوے ے ۔ (دیکھیے 
ندهّ٥ٰا۱نں۷۷‏ 3 : 1٢١٥یہ“‏ داھ ,ام۶]] ۔ہ مںجھابہ۴ا ڑا 
وت رمالؤ. در ط اٛ۶ اماما؛ ۲۳٣:‏ ببعد) - 
البرز کا نام بھی ہے شک انی اتصون بر می ے 
جو المستوفی نے اور بظاہر اسی کے تتبع میں کاتب 
چلبی نے بھ یکوہ قاف کے متعلق قأئ م کیا ہے؛ بحالیکہ 
قبق کا نام (جہان نما: ق ۔ت۔ق) اس کی نشرقی 
(ترجمہ؛ ضص ۲ہ ؛ میں غلطی ے مغربی) سنت ے 
مختص ے ۔ یہاں بظاھر اس سلسلهۂ کوہ کو اسی نام 
کے ایران کے شمال میں واقع اس سلسلهۂ کوہ کی 
ایک شاخ سمجھا گیا ہے جس کے بارے میں بھی یه 
خیال ہے کہ وہ دنیا کی حد بندی کرنے والا سلسله 
ے؛ (قب ماده الرز؛ تفوز ۴ لم قد حزھ 
بعشہںم عماوموہہ۲0 ا ام بعد عم بعد 
۶ ۱8ء34 : ہ۸+اکاوعما ءہا ‏ ۰ڑ مرلءنافلاء بوطا 
۱۶۶۷۶۶۶۴ ص ےم) عللیےة تفصیل کے ہے دیکھیے 
7 لائیڈنِ ہار ال بذیل مات]. 


التیق 


ماخ : () البلاڈری : فیح البلدات (طع 


اعزكہت٢٥عة۵)؛‏ ص جوف ببعد؛ (م) الطبری : تاریخ 


(لائیٹن)ء : ہم ببعد؛ (م) السعودی : ہروج الھب 
(ہسع)؛ ۲: 
ہم؛ موہتاےے؟ 
(الامٔطٹْری )ء ص ٤‏ زاین حوقل )۔ 
مار رم۲ تا8ہه*م؛؟ج ٭(العقلشی)؛ ص ےم گا 
3۲ء نج ٥“‏ (ابن الفقیع)ء سص ہیں تاٹہوم؛ج ہت 


برتاے؛؟وم تا ہیام ببیعدء وم تا 
4(م) .ضمہل وہ6 لطنظق ج١‏ 


مہرتاموم؛؛ 


(ابن حوداذبغ)ء ص سم ببعد؛ ج ے (ابن رسته)ء 
ج ہ؛ٴ (السُعودی)ء ص مم؟ (م)۔ 
مس ببعد؛ (م). 
یاقوت : معجم عجم البلدان (طبع ۴۵۸1۹٠۷۵۰)ء‏ مم :۱ء ٹیو 
بذیل مادّۂ ابٰخازن " ازانء ارمیتیاء طرابزندہہ اللّانہ 
باب الاَبواب تُلی, جوزانء جزہ سریر سیمجانہ 
شاہرانء شروانء گا (كَنٌا)ء شماخی کور طبر ران 
لان بج بے تقو نطۂ؛ (ہ) اسرٍی:. 
اوہ (طبم فالممطلا۸اے _. ا 
(ہ) ١‏ دملقی : خبة الذھر فی عجائپ نبروالیکر (طحج 
دحطد4لظ أص ۹ہ0۱۲۲۰۰۶۰) ابوالفداء : تَقویم الْلدان. 
(طبع مھما5 1٥‏ + اقسمواظ؛ ص ہے ببعد؛ مترجمة۔ 
9 ءء)؛ ا ۳ بعد ۹۸ء تا...م؛(۹)). 
حعداللہ المستوفی : : نزھة القلوب (سلله یادگار گپء عدد. 
ہجوااص وو وو رون سے پیعقام" ۳٤س‏ 
(.ؤ) دربند نامہ (ایک ترک نسخے ہے ماخوذ ے۔ 
جس میں متن بھی ھہء ترجمہ بھی اورحواشی بھی ٠...‏ 
ازمیرزاء اے؛ کاظم بیگ(طبع سینٹ پیٹرزبرگ ومہ :٤(‏ 
(۰) کاتب چلبی : جہان نما (طبع قسطنطینيہ ۰م۱۱م)؛ 
ص ہوم؛ (ہم) : جحماوہءچہ:ج ءا م٭دەہیچہہ٤۔‏ 
عص۔ نلاا:ما: ... ی۰ +٭”< ٤ہ‏ دءط٘رہ ملاا3:۳۳اااؤ۔ 
ءووءببی بل دء(وںءم وبزمزعبی؛ ترجمہ و تنقیدی حواشی. 
از موا ل:طا ر٤‏ پیرس ومرع؛ امقل ,دسمل؛۔ 


ص ۹ہ ہم؛ 
الادرسی' مترجمۂ ؟ ینا80آ؛ ء : 


سلسلۂ چہارمء ہویب چرتےں وم۸ تابیں6ڈتب 
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(ڑی) المناداگا نف .ا + مہماصچاب متا ۶عا جمھ ایز 
ممومییی) بمے دەساشائناگ ؛ ذر ائائا .بججیوٴتآ سلسلڈً پنجمء 
چو (بج۱۸م)؛ ےم یعد!(م:) یہت ۔.3ا: ممووء0 
ووبویسوی صضطتام؛ ذر وعاف .وا لو ۴۸ مل ۔مٰیز 
وبییںا۶۲۱۲۶ .اک عل دءعجماءی؛ سلہلۂ غشم: ج ے 
(۸مہ ۱۱ء)!(ہ باەمفعنا۵'0 :٥٥.‏ مد بی مل دءامبەم :مرا ٭ 
(پرس ۶۱۸۰۲۸) ؛ (ہ۱) طاہمجھاگا 1.۷۰ : جمعف ما ءعداعظ 
مماوہہء6 بط ..ث عیاۓصلٰۂۃ ؛ در جلدیں؛ مزا کا 
و برلن ص۸ہم تا .۔۱ہ۶۱)؛ (ے؛) 3ا۷ طەفتا .50: 
بعل جز .تب ٣گ‏ جہااععامءەن اذ ىہہ ء:حاءمظ 
عیری/یںز؛ دو جلدیں (ہرلن ے ۳+ ہ۱ ۔ہء۱۸۴۰ھ۶))؛ (ہ) 
؛ہسعلاجت ...3 : ۶ا۷۵ عماء: بد ِںوممژبییٹءا :را ؛ 
لائیزرگ ے۶۱۸۸ ؛؟ (۱)) )۴ تقداومد۸( 1 ٘زمتملائظ 
(٭ ا:05 ×× دا۷ ۔٠ 6٥:۰‏ ۔ائ۴ا ,1 .ظا باب 
لسانیات و تاریخ؛ .۸.7 و .(کڑ ۳:م)ء ص مو ببعد٤؛(. ٢"‏ 
وھی مصنف : ءقچلائ/ا۶ا؟ ۔:ماءہادہ ۔× 0۰۱۶ء 
لائہزگ ج یع ص بہار ببعد؛ [نیز دیکھے 344 
لائیلن: بار دوم] . ۱ 
(.ص۸ھ۸ ۰۷۰.) 
قبْقُبازی : ى یا قیی وی کدو کا کھملء 
(تبِ ِ- گول کدو] زەزماوہ۶ کا مشرقی نامء یە ایک 
قسم کی چاند ماری ھوتی تھی؛ لیکن هتیار تیر ھوتا 
تھا اور تیر انداز گھوڑوں پر سوار ھوتے تھے۔ تیر ایک 
حلتے کے بیچ سے پھینکا جاتا تھاء مگر عدف کبوتر یا 
کوئی اور پرندہ ھوتا تھاء جے ایک اونچے کھمے 
پر بٹھا دیا جاتا تھا ۔ بابر کے زمانے میں نشانه, ایک 
بط پر لگایا جاتا تھا (دیکھے باہر نامهء سلسله یادگار 
گب عدت )نیز مہ ۳۳ھ .ووھ کا ترجمہ ‏ : بٴم؟ نیز 
علاۃحنم .٭٭ .۶؛ ۰:۱ ۹م) ۔ اس کھیل کا مصر میں 


یہت رواج تھا (وعسموٹه0٘٣:‏ مال مل ضلظ؛ 


وع جم حاشيه ۱۱۸؟ نیز روط : ہءو+اوو:5) ۔ 
یہ کھیل ندوستان اور ابران میں بھی کھیلا 
-- 0ءء ترجمہ صسص 





۰ء“ ئماادت۷: ×مط ٢:.۱ے)؟‏ گلستان) جاب بس 
حکایت ۸ءء میں بھی اس!کھیل کی طرف اشارہ 
موجود ھے ۔ [اس نادان لڑکے کی کمبانی میں 
جس نے محض اتفاق ہے بادشاہ کی انگوٹھی کے بیچ 
میں سے تیر گزار دیا تھاء بحالیکہ بڑے بڑے 
تیر انداز ناکام رے تھے]. ۱ 
(عوصتھھ یں 
قُبلای : (جے عموما تُویّلایء نیز '' قوبلدی'“ 
بھی لکھا جات ے)ء منگول شہنشاہ (.ہمم۱ تا 
م۹؛۱ع)ء خان منگو (عوم٥مد)‏ کا 20 اور 
جانشین ۔ قبلای غالبا ۱۶ء میں پیدا ھوا ۔ 
۰ءء میں چنگیز خان اپنی: مغربی ایشیا اد 
ے فارغ هو کر مغولسُتان (منگولیا) واپس آیا تو 
انھیں دنوں قبلای نے جس کی ععر اس وقت گیارہ سال 
تھی پہلی دفعہ شکار کیاء چنانچہ مغول ى رسم کے 
مطابق چنگیز خان نے بذات خود اس کے انگوٹھے پر 
گوشت اور چرہی ملی تھی (رشید الدین : طبع ونتت:عظ: 
یذ۸0 ۷+" .۷ اد مر رم ٴمتن)۔ 
قبلای اپنے بھائی کے دور حکومت میں ۱۲۰۱ء سے 
چین کا حاکم رھا ۔ اس نے اپنی کوششیں [چنی ] 
خاندان منگ کی سلطنت کو فتح کرنے کے لے وف 
کر دیں؛ لیکن یہ کام ہیں اس کے اپنے عہد سلطنت 
میں (۹وے ۱ء میں) جا کر پایه تکمیل کو پہنچ 
سکا اور اس طرح دسویں صدی کے بعد پہلی بار چین 
کا تمام ملک ایک بار پھر ایک حکمران کے ماتحت 
متحد ہو گیا ۔ اپنے بھائی ارغ ہوکا [- ارک بوغا] 
پر غلبيه بانے کے بعد جن کی شہنشاعیت کا اعلان 
مغولستان (منگولیا) میں کیا گیا تھا (دیکھیے مادۂ 
برک[ نان])ء قبلای چین هی میں مقیم رھا اور مغول_ 
سلطنت کا دارالحکومت پیکنگ[۔ خان بالیق (ر2 بآد)] 
میں منتقل کر لیا۔ اگرچہ قبلادی کے عہد میں جو 
کارنامے سر انجام پائےء وہ داخل (شاھی نہر؛ قانون 
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قلای 


فوجداری کا نیا ضابطہء مجلس علمی) اور خارجی 
(جاہان اور جزیرۂ جاوا کے خلاف عظیم الشان بحری 
مہمیں جو اگرچہ ناکام رهیں تاھم چین کی تاریخ 


میں اس ے پہلے یا اس کے بعد ایسی سہموں کا 


کبھی بیڑا نہیں اٹھایا گیا) دونوں اعتبار ہے عظیم , 


الشان تھے لیکن یہ عہد چین کے لے ایک غیر 
ملکی جابر حکومت کا دور تھا ۔ بیشتر مغول بادشاعوں 
ی طرح قبلای اسلام اور مسلمانوں پر مہربان تھا 
اور صرف ایک مختصر عرصے کے لے (سإت سال 
بہ تا ۹م۲ راع جن میں ہے پہلے چار سال کا 
عرصہ انتہائی جہرو تشدد کا دور بیان کیا جاتا ے) 
وزیر احمد [رےٗ بہ خان بالیق] کے قتل کی وجہ نے 
رونما ھونے والے واقعات کی بنا پر مسلمان اس کے 
مورد عتاب رے . 

مآخذہ: مکمل ترین مآخذ:(م) رشید الدینء طبع 
٤810ء‏ ص .متا ئرہ؟ نیز دیکھے (م) وصافء 
طبع بمئی یہار ص ہریعد؛ (م) وموطا0 ٭[:: 
داەیيٴہگظ ول ۶ئنمائاڑ؛ میگ و ایسٹرڈم مم ری ۲: 
ہے منگوکہ معاچم285 کے عہد میں قبلای چین میں)؛ 
ہم ببعد (قبلای کا اپنا دور حکوست)؟ (م) 1500054 : 
دامومە گل ۷٢ہ‏ +افاال نر ےہ بعد ہپ 
ببعد نیز مسلمانوں پر جبرو تشدد کے لے (م) مو 
٠٣٢7‏ بعد ۱ 





(صاہہف:ط ۷۰( 
و قبله (ع)؛ ىنظ قبله؛ لغت میں جہت کے لیے 
استعمال ھوتا حے ۔ القبلة فی الاصل الجھة (لسان+ 
بذیل مادۂ قب ل)؛ کہا جاتا ے این قبلتک؟ جس ے 
مراد ے این جھتنک؟ ''تمھاری جہت (یا تمھارا رخ) 
کدھر ے'' (کتاب مذکور)۔ لسَان ھی میں قیلے 
کے سعروف معنی جہت ناز یان کے گئے ھب میں : 
والقبلة ناحیة الصَْلوۃ . 
شرع اسلام میں جپت عبادت کے طور ہر 


مم 


رقبله 
قبلے کا تعین کرتے ھوے یه حقیقت واضح کر دی 
گئی ے کہ قبله معبود نہیں بلک وہ ایک نقطۂ 
توجہ عے جو عبلدت کے وقت تمام افراد مات کو 
وحدت جہت مھیا کرتا ھے ۔ اصل عقصود خیر کی 
طرف سبقت کرنا ھھ : : دلکل وجھة مونوَليي 
قاستبقوا ١‏ الْحَمت٤‏ این ىا تَکَوَتن ات 
وت رات : ۸) ۔ قرآن مجید 
میں بصراحت کہا گیا ھے کہ مشرق یا مغرب کی 
طرف منه کر لینا عی بھلائی کی اصل نہیں ء بھلائی 
کی اصل یہ سے کھ اللہ پر اور اس کے اتارے هوے 
احکام پر ایمان ٍ ہو اور اس کے مطابق عمل ہو 
نہ الجَر ا نیلوا ومک تبْ المَخِقِ 
والمخربِ ولکن البر من لمَنْ بلق عَالوم الأخر 
یعقعمه الایه ) (البترۃتا ےے) ۔ تحویلِ قبله 
سایق می پابندی قبله کا ایک مقصد اتباع رسول؟ 
بھی تایا ے : و ما جَعَلَنا الْقبلَةۃ التی 


گنت عَليْھا الا لِمعلم من جے الیل 
سی يَتْقلبّ عَلی عَقَِي( ][البترقا: +م)۔ 
استقبال قبله (قبلے کی اقب بٍ کرنا) کا نماز 
کے لے لازمی قرار دیا جاناء قرآن مجید - سنت اور اجماع 
است سے ثابت ے چنانچه قرآن مجید میں حکم دیا گیا : 
فول وجھک شطر السجد الحرام* (ء [البقرة]ء 
۰۴(" یعنی اپنا چہرہ مسجد خرام ک جانب پھیر لو 
اور حدیث وی" میی یه الفاظ وارد عوے ہیں : 


٤‏ ٤جعحممہ‏ صَ 


اٹ مت ای الصلوٰة دہۓ الوضو ٹم 
استقبْلٍ الْعبْنَة (مسلمء؛ کتاب الصَلوۃ)ء اسی 1 
استقبال قبلہ کے شرط نماز هونے پر اجماع بھی پایا 
گیا ہے (الجزیری : الفقه علی المذاعب الاربعقہ 
:ےس ؟ [عبدالشکور: : علم الفقم و : ٠))ء.ء‏ 
مکی زندگی میں رسول الہ می ا عليه و 


آله وسلّم قبلۂ انبیاے ساہقین کی طرف رخ کر کے نماز 
٢دا‏ فرماتے بلک مدینے کے جو چند لوگ اسلام قبول 
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0ن تی جا 


کر چکے تھے؛ وہ بھی ارسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 
وسلّم کی مدینے میں تشریفآوری ہے قبل؛ تقریبً تین ہرس 
ہے قبله اوی کک طرف رخ کر کے نماز پڑھ رع تھے ۔ 
حجرت مسدینہ کے بعد سولہ یا ستره ماہ سی پر عمل 
رھا ۔ (الطبری جامع البیان فی تفسیر القرآنء یڈیل 
آیة سیقولَ السفْھا' سن الاس . . .)۔ اسی مفسرنۓ 
حضرت انس“ مالک کی زوانت ان کے جس مین 
حضرت ائس٣ٌٔ‏ بیان کرتے یں کہ رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله و سلّم نے مدینے میں نو یا دس ساہ تک 
بیت المقدس کے رخ پر نماز ادا ی؟ پھر ایک روز جب 
آپٴ نماز ظہرکی پہلی دو رکعت ادا کر چکے تھے؛ 
آپ* نے بقیہ نماز بیت المقدس سے رخ ھٹا کر کے 
کی طرف رخ کر کے ادا فرمائی (حواله سابق) ۔ 
تحویل قبلہ کے سلسلے میں قرآن مجید کے ییان 
ے بصراحت مسلدوم ھوتا ہے کہ آپ٭ شروع 
ھی سے کعے کے قلڈ اسلام بنائے جانے کے 
متعنی تھے؛ مگر جب تک حکم الہی سے قبله تبدیل 
نە کر دیا گیا آپ؟ قبله اولی کک طرف ھی رخ کر کے 
نماز پڑھتے رے :قد زی تَقلب وھک نی السا 
فلٹولیٹک قبْلة ترضھا فولِ وجھک شطر 
الہجد الحرام ٭ م [البقرۃ] : 
بعض مغربی مصنفین نے یه خیال ظاعر کیا 
کہ یہ مدینے کے سیاسی حالات کا تغیر تھا جس کے 
نتیجے میں قبله تبدیل ھوا ۔ ڈکشنری آف اسلام میں 
کعبے کے ذیل میں جو کچھ لکھا ھے اس کا ملخص 
یہ غے لہ جس وقت پیغمبر اسلام کو مدینے میں 
سیاسی استحکام نصیب هو گیا اور مکے کی بازیابی 
کی وائق امید لک گئی تو آپٴ نے مکے میں موجود 
کعے کو قبله بنا لیا۔ نیز یہود کی طرف سے آپ* 
مکمل طور پر نااسید هو گۓ تو بیت العقدس کو 
بطور قبله ترک کر دیا گیاء لیکن یه درست نہیں ۔ 


مستشرقین 


ء)٣۳‎ 


یہ اٰس موجب تعجب ھے که 


پر یی 


قبله 


یورپ پکے بعد دیگرے ایک ایسے مفروضے پر عمارت 
کھڑی کرتے ملے جاتے ہیں کہ تاریخی 
واقعات نہ صرف اس کی تائید نہیں کرتے بلکه 
اس کے صریحا خلاف جاتے ہیں ۔ تمام ماآخذ تاریخ 
سے ابت کہ تحویل قبله کا حکم غزوهۂ بدر ے 
پہلے ھوا ۔ الطبری نے اپنی تاریخ میں م ھجری 
کے واقعات میں بتايیا ےہ کہ عجرت کے تر 
ہر ماہ بعد شعبان کے مہینے میں قبله تبدیل عوا 
(الطبری؛ طبح ڈخویه؛ ۱ء وے۱۲)۔ بعض دوسرے 
مؤرخین کے حوالے سے الطبری نے یه قول نقل کیا ے _ 
که تبدیلی قبله عجرت ے ہ٦(‏ ماہ بعد ھوئی (کتاب 
مذکورں : .م7م)ء جس کا مطلب یہ ھے کہ ماہ 
رجب یا اس سے کچھ پیشتر قبله تبدیل ہو چکا تھا ۔ 
دوسری طرف یه بھی بصراجت ثایت ے کہ غزوہ 
بدر ( البدر الکبری) عجرت کے دوسرے سال نصف 
ساہ رمضان گزر جانے کے بعد رونسا ھوا : 
و فیھا کانت وقعة بدرالکبزی بین رسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم والکفار سن قریش و ذالک فی شھر 
رصاق با ہے رع کسد کو سر ھوٹر 
رمضان , . . . و قال آخرون کانت یوم الجعة 
صبیحة سبع عشرة من شھر رسضان( کتاب مذ کوں ١‏ : 
۱ء ۲ہ۲)۔ الطبری نے اپنی تفسیر میں یه 
تصریح کی عے کہ تبدیلی قبلە واتعة بدر نے دو ماء 
قبل عمل میں آ حیکی تھی : صلی رسول الہ صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم نحو بیت المقدس بعد ان قدم المدینة 
ستة عشر شھرا ئم وجە نحوالكعیة قبل بدر بشھرین 
(الطبری : جامم البیانء مطبوعۂ قاعرہہ ۲: ). 
اس ہے اف معلوم ہوتا ے کہ قلے 
کی تبدییلء مدینے میں سیاسی استحام کے دور 
میں نہیں بلک ایسے دور میں عوئی جب کفار 
مک مدینے کی چراکاھوں میں لوٹ بچائے ھوے 
تھے اور مدینے پر جنگ کے خوفناک بادل منڈزا 


51300:6۸ 


(۸۸۷۱۷۱3۲. 


قبله 


رے تھے ۔ ان حالات میں سیاسی مصلحت کا تقاضا تو 
یه تھا کہ اسلام کے شدید محارب دشمن اھل مکه کے 
کع ےکو اس وقت قبله نە بنایا جاتاء بلک بیتالعقدس 
کو بدستور قبل اسلام برقرار رکھا جاتا تاکە اھل 
کتاب کی حمایت حاصل ارے؛ جن کی ایک بڑی 
اکثریت مدینے اور اس کے گرد و نواح میں آباد تھی ۔ 

دوسرا نکتہ مغربی مصنفپن نے یہود مدیلهہ ے 
مایوسی اور ان؟'ے انقطاع کی ضُرورت کا پیدا کیا ے‌‌ 
اس ے اگر ان کا اشارہ یہود ہنی قینقاع کے اخراج 
کے واقعات کی طرف ہے تو یه یب کچھ بدر ے بھی 


بہت بعدم عجریٗ کے ماہ صفر میں پیش آیا (الطبری :_ 





تاریخ الرسل والملوکے طبع ڈخویهء ۱ .)٦۳١١٣٣‏ 

فقہ اسلامی میں استقبال قبله کی عملی صورت 
یة بیان کی گئی ے کہ جو شخص مکہ مکرمہ میں 
یا اس کے قریب نعاز ادا کرے وہ غین (عمارت) 
کعبہ کی طرف ٴرخ کرے ۔ دور کے علاقوں میں نماز 
ادا کرنے والوں کے لے جہت کعبہ کی طرف رخ 
کر لینا کافی ےہ ۔ البته مدینة منورہ میں مسجد 
نبویٴ کے محراب کے رخ کا تتبع ضروری ے کیونکہ 
یه محراب عین کعبه کے رخ بنایا گیا تھا (الجزیری : 
الفقه على المذاھب الاربعةہ رراہ دو کے 
علاقوں میں جہت کعبہ کے تعین کے لیے؛ سورج کے 
طلوع و غروب کے مقامات؛ قطب نماء علم مشلث کروی 
(فقہا نے اس علم کی رو سے جہت قبلہ کے تعین کا 
طریقه آسان انداز میں بیان کیا ے دیکھے احمد رضا 
خان : العطایا النبویة فی فی الفتاویٴ الرضویة ؛ 
صمد حسین رضوی نے پاکستان کے چند مشہور 
اطرافب کے لیے بارہ جدولیں تیار کی ہیں جو سمت 
قبلہ معلوم کرنے میں مدد دے سکتی ھیں دیکھیے 
سمت قبله کا تعینء در فکر و نظرہ جلد ۱۳ء شمارہ ے؛ 
جنوری ہے۹ ع) اور مواقع تنجوم ے مدد ‏ ی چا 
سکتہ, ے (کتاب مذکوں نك٥ہ)‏ ؛ تاہم فقہا 


ای 


قبله 


قصریح کرتے ہیں جہت قبله کے تعین میں اسمکنہڈ 
بعیدہ کے لوگوں پر قواعد ریاضیه کی شدید پابندی 
عائید نہیں ھوتی؛ کیوٹکە ایسا کونا عامة الناس 
کو دقت اور تکلیف میں مبتلا کرنے کے مرادف ھے 
(رشید احمد : احسن الفتاٴیء ص مہم تا ہ)). 

جہت قبله کی تعریف اور اس کی حد بندی 
فقہا نے یوں کی ے کہ چہرے کا کوئی حصهہ 
کكعے یا اس کی فضا کے مقابل ہو جائے تو کافی 
عے۔؛ اس کے لے دائیں اور بائیں جانبء هر دو اطراف 
میں مم درجے کے زاویے کو حد قرار دیا گیا ے ۔[مفتی 
محمد شفیع کے نزدیک بھی پانچ دس ڈگری کے فرق 
سے نمازوں پر کوئی اثر نہیں پڑتا (تفصیلات کے لیے 
دیکھے معارف القرآنء ۱ وو نا وہعست قبلھه 


درجواھرالغقہہ ؛ ے٣‏ تاے.م]؛ ذیل میں دی 
گئی شکل ے اس کی تفہیم عوسکتی ے : ۱ 
کعبهہ 
کک ب‌‌ 





جب تک نمازی کا رخ خط وب کے کسی حمعے 
کی طرف رے جہت قبله کا استقبال دوست متصور هو کا 
اور اگرو ے گزر کر ش کی طرفء یا ب سے گزر کر 
ج کی طرف رخ کر لےگا؛ تو یھ جھت قبله کی حد ے 
خارج متصور هو کا (دیکھے الحمکفی : الدر المختارہ 
کتاب الصلوٰة؟ امجد علی : بہار شریعتء ج ۳)ء 





۶ 


1 
٦ 


[جہت قبله کا اختیارکرنا پہلے بھی اوراب بھی _ 


صرف نماز کے ساتھ مخصوص نہیں اور نە پائؤن ک 


513۴50۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


انگلیوں کی لوک کے ساتھ (الٰبخاری؛ کتاب الصلوة؛ 
باب پرم و کتاب الاذان؛ ہاب رمم؟ النسائیء 
کتاب السھو؛ ہاب ٤.٥‏ _کتاب التطبیق: باب و) 
بلکہ دعا کے وقت (البخاریء کتاب الدعوات؛ باب 
م): احرام کھولتے اور باندھتے وقت (البخاری, کتاب 
الحج, باب ۹ ۲) اور الجمرۃ الوسطی پر رمی جمار [پتھر 
پھینکے ] کے بعد بھی (البخاری؛ کتاب الحج, 
باب .مم تا ہمں) قبلے کی طرف متوجہ هونا 
چاھے, جانور کو ذبح کرتے وقت بھی اس کا سر قبلے 
کی طرف پھیرنا چاھے اور مردوں کو بھی قبر میں 
اس طرح لٹانا چاہی ے کہ ان کا منہ قبلے کی طرف ہو 
حدیث میں قضاے حاجت کے وت نبلے کی 
0000 
کتاب الوضوہء باب ١م‏ ! مسلم : کناب الطہارة؛ 
حدیت اتا کتاب الطہارۃ. باب ہو‌تا,.مں)۔ 
اس مسٹلے میں که آیا قضاے حاجت کے وقت قبلے کی 
طرف پیٹھ کرنے اور اس طرح عربستان کے بعض 
علاقوں میں بیت المقدس کی طرف منہ کرنے کی 
اجازت ہے یا نہیںء فقہا میں بہت اختلاف ے (دیکھے 
البخاری کتاب الوضو او کاب ارکن الخمسء 
باب م ؟ کتاب الصلوٰة باب عم ا : کتاب 
الطہارة ٭ ابو داؤؤد : کتاب 
الطہارۃ, باب م)ء قبلے کی جہت میں تھوکنا بھی 
نہیں چاھے (البخاری : لتاب الصلوة: باب س۳م). 
[-ائیٍی مذھب کے مطابق (الشٗیرازی : 
ککتاب الننبیه (طبم (امحامیرول دص 


حدیث ۹ ۱ہ بعد؟: 


مجامیس ذرج ے۔ 


صحت صلوة کے لے استقبال قبله ایک ضروری شرط 
ھے ۔ صرف سخت خطرے کے وقت اور سفر میں نوافل | 
ادا کرتے وقت اس کو نظر انداز کیا جا سکتا ے؛ ْ 


لیکن اکر "کوئی پیدل هو یا اپنے گھوڑے ٣‏ کو موڑ 
سکتا ہو؛ تو تکییر تحریمه؛ رکوع اور سجود کے وقت 


۲۲ 


بور 


طرف رخ کرنا چاہیے؟ جو قبلے کے قریب ہے اوہ تو 
یقینی طور پر یہ کر سکتا ھے, لیکن جو دور هو وہ 

حتی الوسع سوج کر اندازے سے قبلے کی طرف اه 
کرے ۔ - دوسروں کے خبال میں دور والوں کے لیے صرف 
عام جہت قبله کی طرف رخ ضروری ہے مکے ے 
باعر جب کسی مسجد کے اندر نماز ادا کٌَ 
تو محراب کی طرف منه "کرنا چاے ۔ اگر نماز پڑ 
والا سسجد میں نہ ہو تو معتبر لوگوں ے سک 
کہ مطابق رخ کر لے؛ صرف اس آدمی کو جو ویران 
جنگل میں هو اس بات کی اجازت عے لہ وہ اپنے 
لیے چند علامات کو دیکھ کر جہت قبلہ متعین 
کرے]. 

مال عان عٹائة مین یڈ کور مین 

(قافی عبدالبی کوکب) 

قبور :(ع)؛ قر کی جح؛ جو اپنے عام مفہوم 

یعنی ”گور“ کے علاوہ ''صندوق“' نیام یا سوئیوں 
کے ڈبے کے معنوں میں بھی استعمال ھوتا ا ے 
اگرچہ یه معانی کسی لغت میں درج نہیں (دیکھے 
ابو یوسف : کتاب الخراج ٠ے‏ ١)۔‏ شمالی وو 
ایک 10 جمع و بمعنی ''پستول دان“ 
(ہمعاداملں ملتا ے ر۳ زدیںوعھ) ۔ یہ لفظ صیغھ جمع 
میں عثمانی ترکوں کے ہا جا پہنچا اور وهاں بطور 
واحد استعمال ھونے لگا اور بعد ازاں افریقیه کی عربی 
بولیوں میں مستعار لے لیا گیا (مبورہ جمع فضورات 
"”چرسی کمر بند جس میں ہستول رکھا جاتا ے“ 
[: آدہ8م8] ۔ اس کے بھی وھی معنی ھیں؛ یعنی 
ڈیاء نیام جن میں ترکش کے مفہوم کا بھی 
اضافہ کیا جا سکتا ھے ۔ یہ لفظ بالعموم (قلم قبوری 
”نیزوں (کلکوں) کا ڈبا'مختص رکر ک) تراشیدہ نیزےء 
یعنی قلم رکھنے کے ڈبے یا قلم دان کے لیے استعمال ھوتا ۱ 
ہے؛ غیر فصیح عربی میں دوایة (ادبی دواۃ) اور فارسی 


اسنتبال قبله ضروری ے؛ مسلمان کو ٹھیک قبلے کی | میں قلم دان(تصویر در ھیوآر 110:1 : ءمطزرہءواااہ)“ 


51300:6۸ 


(۸۸۷۸۱۷۱۵3٠. 


ور 


ری 


20ے 4 ہے شر ود سوچ س.-..د چچچچجچچچ زج چرچ ور رج ججچو:؛:ںڈژروچ وو ژ رج ھت 


ہجوز :جرو فبہ۲۱۸410 ×١‏ ۸ہ۲). 
رد 0.۰810) 
. قبوںل: (ع)ء کسی پیشکش ک بذیرائی 
یا کسی ذہے داری کا بار اٹھانے کا عہد (معاهھدوں 
ہیں) [رك بە ایجاب و بیع]. 
( ادارہ 7 لائیڈن. بار اول) 


ص پر۱ ھا : 


. الِقَبٍص یک اھم منجّم جوغالبا ایرانی الاصل 
تھاء اس کا و ۶ عْداِلمزیز یز عبدالرحٰن) 
بن عثمان بن علی ابوالصَفر تھا ۔ وہ قرون لی کی 
عیسائی دنیا میں وںنانحاہ۸۱ (فیز دںنازادٹظا۸) ے 
نام ہے مشہور تھا خامے غرصے تک وہ سلطان 
ید‌الڈوله بن حدان (م 6۹۹۹/۸۹ کے 
دربار میں رھا اور اسی کے نام ے۔ علم نجوم پر 
تی اھم ترین کتاب المذٰخل ا صناعة احکام 
النجوم کا انتساب کیا؛ جس کہ نخے اب تک 
آوکسفڑڈ گوتیا اور قاھرہ میں موجود ھیں۔ 
فزعصداجم:ا|ا ۔جام1 نے اس کتاب تا لاطینی میں 


ترجمه کیا جو ہرم مہرم اور ں۱٢‏ هہ۱ء 


ہیں وینس میں چھا ۔ یرم مء کی طباعت کا 
عنوان ے : ۱ 
ز٭عم, ہیں ا ۱:ںاالاا۸ر ×كاوچہبں:درز حاااەمانذا 


یا ندذاومر اہ ,ک۸ااارابر/+ا۸4 ۷۶۰۲ ال غال ,ڑا اں١داج‏ 
ادہء(+ و::7ڑ بچرووں] ع ٣۷ا۱ ۷۶٣۱۵‏ ۷را ۱۰ز مز تی“ نیم روولق۱أأ ھ1ا ٢‏ 
٥اناد”قہ۷‏ م۱ جورع کی طباعت کا نام سے : 
رریزیں](ع1ء سلمع۱+عع غت موجہ ابناملاا۔ وحم ہما|:‌ٴھرط 
رممرءوں‌یھہا ۲۷ء۷ ایم : مز5م×اد5 دل ۔جطاەل نے ۶۳۱۳۳۱۱٣‏ 
میں اس کتاب کی ایک شرح متب کی تھی جو 
عمعمامھ میں ےم ٣ھ‏ میں چھہی اور دوبارہ م۱ 
اور +مہھ میں القبیصی کی طباعتوں کے تتے کے 
طور پر وینس میں طبع ھوئثی - القبیصی نے علم نجوم 
پر کئی چھوٹے چھوۓے رسالے بھی لکھے میں اس کی 
پیدائش اور وفات کی تاریخیں معلوم نہیں . 











ماخحل: (,) عرب تذکرہ نویسوں میں سے صرف 
البیہقی (حدود ٠٢۰‏ ۱ع) نے اپنی تاریخ حکما الاسلام 
(مخطوطة لائیڈدن: ل مم۱۳ -1 6) میں اس منحم ے ترجمھ 
دیا ے ۔ دیکھے حمد ۱۳٣:‏ ۷ .5 : .٘دہ6 ۔- ہاا ظا 
ہ۸ہ؛ستفرق حوالے ان کتابوں 
میں ملتے ہیں : (ء) الشہرست ض وع (مادة اقلیدس)؟ . 
لگ پپک*کپ ٣‏ .یت" 


([۶۸۶۷ ۸۱۸۱۷۶۱۰/۶ ۲٢ا٠٣‏ 
- ٴ 
ہروحرےا ا ر: و ح؛) مترحمهہهہ 


صصاق ول؛ ٠۳‏ ۔مم:(م) بانرت : معجمء طبع ۵[٥۷٢٥۱٥۷۷۵ء‏ 


م:ٴ۳۔نیز دیکھے ٠۲‏ ن3,|ا؛در ,ا ,را ثہ07) .2 ۸۱۷۸۰.۰ہ:/]|ا۸4 
ی۸۷۸۰۶۰۷٥۰۳۷۸۔‏ راومہ دب یپیر: مجر؛ژرء) 
نلینو : علم الفلک ضس ہرم“ (و) ابن الفطیء 


ص ہہ؛ (رے) 6۹ ل۸۱ ڈ×ریز |/ !ا ۸۷0۰۸۷ :(آصہص+۸٢٣‏ 


پرنسٹن: ضص ہ1]. 
)۱۱۶٢۲٦:8(‏ 


قدبٍله : 0 ئن نائلے 

قپچاق: :ایک ٹرک توم؛ و ای ماق 
یا قفچاق ' بھی للکھتے عیں اور خنجاخ اور حفشاغ 
کی شکلیں بھی ملتی ہیں. متاخر زمانے کی مقبول اور 
عالمانه اشتقافیات (پہلے رشید الین 
طبع وز٥ت:‏ تا -بُرلزا0 .جا .01۸ ۷۰۰۱ [7۷۷۷٤ے‏ ؛ ۴٢‏ 


: جامع النواریخء 


میں اور پھر ابو الغازی:؛ طبع 04ز 0:5اء ص ۱۹ بر) 
کرو ہے قیحاق کا تعلق قوبق ماع( یا آدوبی 1ن۸ 
ہے قائم کیا گیا ے؛ جس کا مطلب ”'درخت کا 
کھوکھلا تنا'' بتایا گیا ے. اسی کے ساتھ ایک 
لڑے کا افسانه پیان کیا گیا ے: جو ایک 
کھوکھے تنے ے پیدا عوا تھا۔ کہا جانا ھے 
که اوغوز خان [رك بە غَر]ء نے اے اپنا متبنی 
بنا لیا تھا اور اے ایک علٰحدہ علاقہ بطور جاگیر 
عنایت کر دیا تھا - گردیزی (متنء در ۵اں83:18 ٦۱۷۰‏ 
بے باراكوا ٣ڈ‏ ہر مال تںاوم ٭ مژّان؛ ضف کہ) 
ایماک کے ساتھ قبچق کا ذکر بھی کیاک ک 

ایک اخ کے طور پر کرتا ے جو [دریاے] ارت 


53۲0۲:6۸ 


(۸۸٥۱۷۱٥). 


تبحباق پوپ او باج 


کے کنارے پر رھہتے تھے؛ اگرچہ اس ے قبل حدود طبع ‏ دووں ٤)‏ ا١ا‏ ص١‏ ہمم) 
العالم ( ورق ہ۹؛ آلف) کا نا معلوم م الاسم مصلف !ےہ که دشت قبحق ھی دشت خزر ےھ ۔ا 


یه بیان کر چکا تھا کہ قبحچق کیماک سے علحدہ 
هو کر بچنگون (وعہق۲) کے شمال میں آباد 
ہو گۓ تھے؛ ابن سَرَذأَونة (طبع مزم‌ن :۵٥ء‏ ص 
١مء؛‏ س ۹) اوراس کے بعد ابن الفقيه (طبع مزەںں ٥ء‏ 
ص وچب س ص) لاٹ کے ساتھ قبحق کا ذکئر 
ای عاشستر تو ا یمیت ہے۔ رتا رھ بشرد 
کاشغری (ر : مےء) ارنں کے کنارے آباد یماک 
(رکذا) کے بارے میں لکھتا ے کہ وہ کیماک کی 
نہیں. بلکہ بجی کی ایک شاخ تھے ۔ اسی تصنیف 
میں ایک اور مقام پر (م : ہم) بتایا گا ۓے کهہ 


پت ایک تر ف تیله ےھ س1 ٭ئْ ا ٹ) اور 


7 التْجاتيةٌ عنّدنا) ة قبٔچق خود بھی اہنے ۳ 
ایک علٰحدہ شاخ تصور کرتے تھے (ثم اترک ک تنجاق 


یعدون انفسہم حزبًا آخر) ۔ المقدسی (ص ہے س 
۴) نے صوران میں جن کیماک کا ذکر کیا ے؛ وہ 
ضرور قہچق ہوں گے ۔ ان کے شمال ہے جنوب کی 
طرف بڑھنے کے سلسلے میں مفازة الغز (دیکھیے کتاب 
مذکور ہ: ہ٦‏ ۱)کی جگەه دشت قبچق کا نام (سب ے 
پہلے گیارھویں صدی میں دیوان ناصر خسرو میں 
دیکھے ٤‏ : ۷لھ۶۰۲۶ ٦٠۴۴۴‏ :الا .انا٢ ١‏ :ے م) 
ملتا ھےء قبل ازیں البیہقی (طبع ۱ ںہاءہ۸ ۱ء ص ۹۰) 
نے بھی قہچق (خفچاق) کا ذکر خوارزم کے پڑوسیوں 
کی حیثیت سے کیا ےء بقول محمود کاشغری (م : 
٭ کٹ ھ :۲ ) قبحچق کی بولی میں بھی وعی صوتی 
خصوصیات ھیں؛ جو غز کی بولی (اور آج کل قزق 
[قزاق]] کی ہود) میں موجود ہیں ء جسے :کسی لفظ 
کہ شروع میں ی کی جگھ ج ۔ یہ بات که دشت قپچی 
کے نام کا اطلاقی جنوبی روس پر بھی ھوتا تھا 

حمد اللہ القزوینی کی اس شہادت (ِْزْمَة القنوب, 


۳۲۰۹ 


فبجاق 

سے ظاھر عوی 

سی رم 

کو زوسی لوگ ریت 1 نا۱٥۶‏ اور مغربی بورب 
کے باشندے !' کوسنی ۱٥۱‏ "نہ تھے ۔ آ نے 
چل کر قبجق کا نام آلتون اردو (,0۴(3٦1ا‏ ۱۔لرمں) 


کی مفضل سلطنت کے لیے استعمال عونے لکا 
بتقول 7۹ 1 (د۔زا :]زط مجنا ڑ۲عرنء 
)٠١‏ تاریخ میں قیحق کا ذکر پہلىی بار 
۳٤۶‏ ا ےر چم۱ءع میں گرجستانیوں کے 
حلیفوں کی حیثیت ہے ابن او اق بی 
ہا سلتا ھے؛ 9۰۲۲ء د4: کی رو ے (ٴ ذتاب م ذکوں ص 
۹+) سلطنت قیچق کی بنیاد ان لوٴکرں نے رکھی تھی 
جو چرچ (چینی خانوادہ ".ئن) کے عروج کے سلسلے میں 

یا ہے نقل وطن کر آئے تھے: اس سلسلےۓ میں 
دیکھے ۲:۱۵۵1 ,۳ دریرل سلسلم یر :وی بعد۔ 
جنوبی روس میں قبحچق نہ صرف اسلام بلکهہ مسیحی 
اثرات کی بھی زد میں آ گے تھے۔ایک قپچق حکمران, 
( چیٹی کن چٹہ) مغلوں کے حملے کے وقت (اسی 
حکمران نا ذکر روسی وقائم میں ے) جارج ەوںٴه 
کے نام سے مشہور تھا (روسی یوری س ہرز ۷ء لہذا 
چینی یولیغی زراع-زا-ل ١١'‏ ر7 :1ذ ۸ط0-2-۰::.88۰1۰.:قء یھ 
ےوع ببعد اور خوزاا(عء کتاب مذکوں ص .١م۱إ)۔‏ 
ابن بطوطە نے قرچ میں مسیحی قپچقوں کا ذ کر کیا ہے ۔ 
نام نہاد 'مزوووووو ی٠٠‏ کو قپچق فقوم میں مسیحیت 
کی تبلیغ و اشاعت ى ایک یاد5ار سمجینا چاھے . 

مغول کے دور کے بعد قپچق کا کوئی ذ کر 
نہیں ملتا؛ کئی دوسری اقوام (قرلق: اویفورہ یمن 
وغبرہ) کے قدیم ناموں کی طرح قیجق کا نام بھی 
اوزیک اور تزق قوموں کے درمیان ایک کو نام 
کے طور بر پایا جاتا ھے ۔ وسط ایشیا کی جدید تاریخ 
میں قہحچق کو خاص طور پر فرغانہ ے متعلق کیا 
جاتا ے؛ [رك به خوقتد] , 


"07 


(۸۸۷۸۷۷۱۵38. 


قیحاق 5 ۳۲۰۰ 


پ۷ ےپ 


مآخحلل : بالخصوص ()))۲+ ۷۵۲0-۵  :[.‏ 0۰:۶ 
ہف[ :1گ عراموزاونںس او ٠‏ رکلم لائپز گ 
۳ور ع؛(م)وعی مصنف ؟ (۸ع۸)]۶:۱۷۸/+|101(] +را+یلع0:1147: 
برلن مو رع تس ئمندن ەل کٌدذ بارے میں 
دیکھے 01 1اك : ,4ر ل؛ سلسله ١١ا‏ ج در: 


سوانحی ماخد کے حوالے . 


۔-۱۳١‏ کت 


۱٥۰0 ۲۴0(‏ ظ8 ۷۷۰) 
ہی ہلان گرای : اٹھارھویں صدی میں قرم 
[کریمیا] کے دو خوانین کا نام : 
(م) قپلان گرای اول نے تین بار حکومت ی: 
و رقلےےے عق بر ھا/ہےےاعوم ھا 


سپرے عتہ ١‏ ہے عاور مس ١‏ ھ/.‌ے ۱ء تا 


۹ھ ہے ھ۔ اس نے شعبان ۱٠ھ‏ / ٹویس: 


دسمبر پرسے اع میں جزیره ساقز (نزان) میں 
ونات پانی ۔ اس نے شعبان ہ0+۱, مھانومبر۔ 
دسمبر .ےم میں اپنے باپ سلیم اول کے 'انتقال 
کے فوزا بعد تخت کا دعوٰی کر دیا تھاء مگر 
اے اس کے بھائی غازی سوم ى وفات کے بعد ھی 
خان تسلیم کیا گیا ۔ اس کی اپنی معزولی کا باعث جو 
تین بار عوئی؛ فوجی مہمات میں برابر ناکم رعنا تھا ۔ 
پہلی معزولی [قاموس الاغلام, را ٥ہ٥ہ]]‏ (بقول 
٭مرزرر5 جنک پولتاوہ ۲١۱٢٥۷۸۰۵‏ ہے و ماہ پیشتر یعنی 
ا کتوبر ہے اع میں) جب چرکسون (دم٥ف60:::89)‏ 
کے خلاف (جو ابھی تک پوری طرح سسلمان نہیں 
ھوے تھے) اس کی سہم کامیاب نے ھوسکی۔ 
دوسری معزولى کی وجە یه تھی له وہ دریاے ڈینیوب 
٥ہدا‏ کے کنارے مدان جنگ میں بہت بعد 
زوقت پہنچا اور تیسری معسزویل (جب وہ ضعیف 
العمری اور علالت کے باعث کمزور ھو چکا تھا) 
ایران پر چڑھائی کے وقت ھوئی ج ب کہ ابھی وہ 
ایران کی سرحدوں ٹک بھی نہ پہنچا تھا کہ روسی 
میدان خا لی پا کر اس کے ملک میں گھس آئے ۔ 


قہلان مصطفی پاشا 

عام طور پر اس کے بارے میں یه راے تھی 
که وہ ایک ھوشیار سیاستدانء لیکن ایک ناکام 
سپه سالارے ۔ 

(+) قیلان گرای دوم نے جو قپلان گرای اول 
کا پوتا اور خان سلیم دوم لا بیٹا تھاء بہت کم مدت 
کے لیے حکومت کی (یعنی ۱۸۰۴۸٣۳‏ ۱غاوہے؟۔ 
ہےے+ع) ۔اس نے دوبرجهھ وزلں مہ0 [ دویریجهء 
قاموس الاعلام, طف ۹ہ مم] میں روسیوں ے جنگ 
یئ سی من و قاکام را اص پر اشن ہے شاز از 
کرنے کا جھوٹا الزام عائد کیا گیا اور م شعبان 
۳ہ00۱۸ھ/۔م نوسبر ہے رع کھ اے تخت ہے 
اتار دیا گیا ۔ ربیع الآخر ۱۸۰ ھ] جولائی ۔ اگست 
.ےھ میں اس نے ہم برس کی عمر پا کر بعارضة 
طاعون وفات پائی . 

ماحذ ! () سوومنم ۷۷۰: ۷۷صموال ےڑژملج زا 
زززج ڈ ہ زاجںط ہ۸ ہ:: 0۱۷۱۹۸۷۷ ۷۵:۸۶ ۸م١٘مل٢٢۳٣‏ فلأ٭ەم 
زوڑلواکٰ اوڈسا ہیر رع ص ہر تار متا ,م؛ 
رھ تا ہرم ہررتاےمم؛ ()) ذ۳۵ ہن8 ۰٥0:ءھ‏ 
]ز06 بمل ژمدں۸18؛ ماسکو .وی ضص وہر ببعد 
ہے ببعلف ہر بعد ےو بعلے 

)۷۷۰ ظ۸ی۷۲٠۵(‎ 

قہلان مصطمٰی پاشا:مرزیفون [قاموس الاعلام؛ 
ہن ۹" م] کا رھنے والا اور سلطان محمد رابع ے 
عہد (رم+ر تا ے۹۸ںع) کا عثانی سپہ سالار اور 
سیاستدآن ۔ اس کا شمار صدر اعظم کوپرولو احمد 
فاضل کے قابل ترین اور کامیاب ترین شرکاےکار میں 
ھوتا ۓے اور یہی وجه ۓ کے کوپرولو کے دور 
وزارت میں جب ترک نے ایک بار پھر اپنا پرانا 
اقتدار حاصل کرنے کی کوشش ی تو قہلان مصطفی نے 
اس میں بڑی سرگرسی سے حصہ لیا . 

اس کی تعلیم و تربیت درباری زندگی کے 
ماحول میں ھوئی ۔ وہ سلطان کا سلحدار تھا ۔ پھر 


533۲10: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


باون سی بادا 

۰+ میں فزبر ارر وا بغداد مقرر ھواء اس نے 
کئی سال تک وان؛ قويه اور دسشق جینسے اھم 
صوبوں کے وا یل کی حیثیت سے خدمات سر انجام دیںء 
تا آنکە ہنگری کے خلاف جنگ شروع ھوئی اور اس 
میں اے تارھاے نمایاں دکھانے 3 موقتع ملا 
پالخصوص مع میں یوھازل اتاقماںہ:لم لنسشهہ 
اداد اور دیگر مقامات میں صدر اعظم نے اس 
ہے اپنی بہن کی شادی کر دی تاکہ آپس هیں 
زیادہ قریی تعلقات قائم بس ۔احمد فاضل پاشا 
نے بڑی ھوشیاری ہے سوتع پا کر تمام اھم 
معادلات اپنے ئسبتی بھائیوں اتور کر وید 
۰ہ رع میں قہلان کا تقرر امیر البعحر اعظم (قہودلن 
دریا) ے عہدے پر هو گیا ('”'خشکی پر:شیر اور 
سمندر میں مگرنچي“ جیسا کہ واشد نے اس 
کے نام (قلان سے گلدار ۶ فظامەم) ک رعایت ے 
اس تقرر کا ذکر کرتے ھوے لکھها ے) اس نے 
اس اھم عہدے پر چھے سال تک کام کیاء 
اس زنانے کی شدید جنگوں کے دوران میں بڑی 
ستعدی اور دور اندیشی ہے تری بیڑے ک 
قیادت کی اور بالخصوص کریٹ کی فتح میں نمایاں 
حصه لیا ۔ اس کے بعد وہ پولینڈ کے خلاف جنگ می 
شامل ھوا اور کریمیا کے خان کے ساتھ نل کو 
لمبرگ وہ٥‏ تم کر یا ۔ بعد ازآں وه 
۲ےہرعی میں حلب؟؛ ہہ ےەبرھ میں :دیاربکر؛ 
ایک بار پھر دیاربکر کا وا یل مقرر ھوا۔ 
در اعفغام احمہد فاضل کا انتقال عواء تو 
باوجودیکد نئے صدر اعظم قرہ ۔صطفٰی کا میلان طبع 
اس کی طرف نہیں تھا قبلان مصطفٰی اس کے 
ع لی الرشم صرف اپنی بے لاگ طبیعت کی بدولت اپنے 


عہدے کو سنبھالے رهاء حتی که جب ہےہ ۳ے 


میں یو ئرین 6وزوععالا کے قلعة ون ظط ماہ؛٣‏ اور قلع 


۰۰,۷۱۴۹ نہو 


×× م٥ھهەاہدممع‏ کے درمیانی دلدل علاقے میں اے 
شکست ہوئی اور اہنی سا ساری فوج اور اسلحہ کو 
عاتھ ‏ ےکھو بیٹھاء ٠‏ تو اس پر بھی اس کی برطرفی اور 
رسوائی صرف عارنی طور پر ھوئی؛ چنانحهہ کی 
ھی دنوں بعد اے دوسری بار''قپودان دریا با دیا 
گیا ۔ اس نے نوسبر یبرع میں 7 (فھعرصری 
میں وفات پائی؛ جہاں وہ ان دنوں اپنے بیڑے کے 
ساتھ آیا ھوا تھاء اور وھیں دن ھوا ۔ بغداد میں 
اس نے شیخ محمد تدوری کی سجد اور تربه (مقیرے 
کی مرمت کرا کے انھیں درست کیا۔ 
مآخذ :(,) سسجت رڈنا 

رق اود لم اض ٥‏ (مامحمد 
شی : علاوبی آئمار التواریخ قسططیليه ہورع ص 
۴۳۴۴۳۴ )0 عای : قاموس الام ے سلطیلیة میم رھ 
"0۶٣‏ ثریا: سجل عشانی قسطنطیلید ہرس ہہ 

؛ جم ببعد؛ (ہ) 1[د8۰٢‏ ءء معدد1ا : :ەل الرہیك 
تعامزعظ رہمرون: پسٹہ ۳۰٣‏ ج ہہ دیکیے اشاریه؟(ء) 


د6:٭1 : دا۸ .0:۷ +ەل ماع0؛ گُوتہا ررو یت 


۶۷ےے۱ء 


(ععلاعلن .مل 
.- 
قپو : دروازہ باب عالی؛ زیادہ صحیح معنروں 
میں سلطان یا صدر امظم کا محل - ممکن ۓکہ بە 


]. نام (مجاز مرسل کے طور پر دیکھے دربار) اپنی اصل 
ہے عھ میں دوسری بار ابغداد اور ےےہرے مین:] کے, اعتبار ہے وسط ایشیائی ھو۔ اس سے کئی ناموں 
کی یاد تازہ هوتی ے؛ مثلا جاہانی میکاڈو ملس( نز 


جس کےلغوی معنی '' باب عال یىی ھیںء وغیرہ (دیکھے 


.جنگ آل ذر حناحادء ہو ماما۱ جوم بعد) عثمائلی 


ایک زمانے ہے مستعمل ہے اور کبھی عربی لفظ 
باب کی اور کبھی فارسی لفظ درکی جگہ استعملل 
ہوتا رھا ے ۔ معلوم ہوتا ے کہ یہ نام لوک 


لاہ .5811۲13۲ 


(۸۸٥۷۱31. 


ہو 


۲۳م۳‌۲۰؟ٔ؟ 





عہد کے قریب ترکی سے عربی میں بھی داخل هو | 
گیا تھاء جیسا که مثال کے طور پر ابن خُلدُون یک 
ایک عبارت ہے ظاہر ھوتا ے (ابن حَلدُون : 
مغ امھ یہ| ۶ہنں؛وزاق؛ ترجمه 506دا 8‏ ل؛* الجزائر 
ماع و وژہم؛ س نیچے ے) جہاں باب ے 
محل آیا ے؛ یعنی قبوقلی ”غلامان در؛' (اس ترکیب 
کے معنوں کی تشریح اور اس نام کے فوجی دستوں 
ی ایک فہرست احمد جودت : تاریخء ج ۳ 
استائبول ‏ .مھ ص ج۱ ئ؛ س ے نیچے ےہ میں 
دی گئی سے ۔تاھم دوسری طرف دیکھے 1.٥۲۵‏ 
ااداذع 1180٤۳-٥۳0‏ : د٘رل:+۸ ,جو0 ےر؛:| .۶۷۸ء۱0 مم : 
پہہم) ۔ صدر اعظم کے دفتر کے لے لفظ باب عالی 
(ہاشا قپوسی؛ ۶۱٢‏ ة4:ج[۱٣)؛‏ ”۶۱۶۰۱۰ ٭واەں5) غالبا 
مع سے پہلے ستعمل نہیں تھا جب کھ 
سلطان محمد رامع نے صدر اعظم درویش محمد پاشا 
کو سراے [محل سلطانی] کے قریب اس کے دفتر کے 
لیے ایک عمارت عنایت کی, ۔ 
ماخذ :(پا ء×مسص لا 1.۷۰ : ومسہةا/:۱5۷مہ!5 


701۰۶ ۷۷ا 9ا وممجرو0ں +۵6 ۲ مم ےم ببعد؛ (م): 


نطءصدنظ .×× ۰ افر تآلا٥نل‏ .طط ءہنممسمنء نھ 
۶۰/٢۸۴٥٥‏ بار دوم پپرس ,یہر بذیل مادۂ 
یو اد یرم 

)۲۸۸۸۰ 8۸ ۱۳٥( 

قپوچی : محافظ در دروازےکا نکہبان(عربی : 
بواب؛ فارسی : دربان) ۔ زمانه سابق میں محل شاھی 
کہ سب سے نیچے کے درجے اور سب ہے ببرونی 
دروازے کے چوکیدار؛ جن کا انتخاب ینی چریوں 
میں سے کیا جاتا تھا اور وہ جو قصر سلطائی کے 
دروازوں پر پہرا دیتے تھے اس طرح کہ هر دروازے 
پر .ہ قپوچی ھوتے تھے ۔ دن کے وقت ان کے هاتھ 
میں بانس کے ڈنڈے ھوتے تھے اور رات کو انھیں 
تلوار اور خنجر ے مسلح کر دیا جاتا تھاہ 


انھیں سرکاری ھرکاروں کی حیثیت سے غیر ملکی 
بادشاھوں کے پاس درباری تقریبات میں شرکت کے 
دعوت نانے یا سرکاری کاغذات دے کر بییجا جاتا 
تھا ۔ ان میں ے بعض خواجه سراؤں کے فرائض بھی 
انجام دیتے تھے ۔ وہ سفید رنگ کی خودنما :ےبیاں 
(اسکوف ەوںہ۵) پہنتے تھے ۔ان کی تعداد اور 
تنخواء بدلتی رھتی تھی؛ چنانچە سولھویں صدی 
کے آغاز میں ان کی تعداد ٠‏ تھی (دیکھپے 
۸۵( د0 583۱ ٠٦‏ : اماعمٗز٠ْمْ‏ ےل +عماچامف ”'أاءل ۳10۶۱ رن 
زرں فلورنس؛ رەع؛ ص .م۱ٴ طبع آنااەرن5) 
پیرس ہورّع ص ہزور بعد) ھر قیپوجی کو 
سات اسپر ۲ه تک روزینه متا تھا ّرّّعء 
کے قریب ان کی تنخواہ ےم ےہ ےم اسر ہ موع 
روزانه تک بڑھ چکی تھی (دیکھے د۲۵ ل۵مصخ مائیط 
٥ا٥::ہ‏ کی رپورٹ مؤرذ ہ مارج ۱۱ح عء؛ جس میں 
ہاهہڈ؟ :ن۸۸ کا حواله ے؛ در ٥‏ مدسد1[ .1.۱ : 
د0۶(:( ۸0 ند0 مل راہ ہ :ےہ دیکھے .- 
مم ۲؛ نیز ٥منع‏ ۸000 م8٤‏ طبع ۲ اە"طان8؛ ص ز)٠‏ 
۸۲| ٥ء‏ میں جب سلطان ماد ال کی 
حکومت تھی ان کی تعداد ہوم تھی (دیکھے 
980 ۰۱ہ ٠٠١٥۶‏ : ۸۳ء) اور سلطان محمد رابع 
کے عہد (رموہرع تاے۹۸ہع) میں حسین غزار فن 
(م ۰۰۳ ۹۹ ) کی تصنیف قانون نام (تحریر 
۹٤١٦٥۸۸۰‏ ١ی‏ دیکھے [ہ) دا ۲۰٢6۰:‏ : 
:٥1اں:‏ دص مر بورصمرا:0 ع١اوصط'ا‏ ءل لمہؤف‌ج ہاگ 
پپرس و اع؛ اور بج مدصةا ہ۷ ۔ل : 
×مال:::ءظ .0۸ دہ جہہەہ/:ہ:+00۱۸؛5؛ ۲ : ہم بعد) 
کی رو ے ان کی تعداد ہ ہیں تک پہنچ چکی 
تھی اور انهیں م..یہےە. اسپر ۶ مموہ ۔الانه 
دیے جاتے تھے ۔ قبوچیلر (قپوجچی ک 
وم دستوں میں منقسم تھے؛ جن میں سے ہر دستهہ 
کا انھیں میں ے ایک اپنا افسر اعلی (بولوک بائی) 


۶۰۴ 


کر 


513۴10۲: 


(۸/۸۴۱5٢. 


قیوجیں ۔۔ 


ھوتا تھا جے تنخواہ کی جکه ایک جاگیر 
ملتی تھی ۔ ان دربانوں کے سپہ سالار کو قیوچی لر 
ہاشی کہتے تھے جو گویا ایک قسم تا حاجب 
ز(منماءعاصھدء) هونا تھا - مھا ہ۱۸۸ ہ٥٤٥‏ ۷۵ہلہ اور 
مدنوںاہەم5 کی شہادتوں کى رو سے سولھویں صدی 
کے نصف اول میں قہوچی لرباشی صرف چار تھے ۔ان کے 
اوپر ایک قپوچی ل رکیایسی [ندورەوۓ (۔ کتخداسی)] 
یا حاجب اعلل تھا 
(8۸۵0۱۸088 ۴۶۸۸۸۶) 
قپہُودان پاشا: پہلے عثمائلی بیڑے کے 
افسر اعلی کا لقبء جے شاھی اسلحه خانے پر بھی 
غیر محدود اختیارات حاصل ھوتے تیے ۔ اس عہدے 
کی ابتدا اس وقت ھولی جب سلطان محمد انی کے 
عہد میں ترکوں کی بحری طاقت کا آغاز وا ۔ پہلا 
بحری کپتان (قیوٴدان دریاء لفظ قپودان یونانی لذظ 
۴۴۵۲۱۷۶۳ ے مشتق ٘ے) بالطه اوغلو سلیمان بیگ 
تھاء جو نسل کےاعتبار ے غالبا بلفاروی تھا اور ہے 
بوزنطی وقائع نویسوں نے ۸۸9۸ 10۸ا یا 110۷6۸ 
یا ووۂہ مہ11 لکھا ے (ندازلدہہ 8 ات6۸ 2ص ۰ ٣۳۹‏ 
و٦‏ رم؟ٴ ەدہاہ ١(0‏ : ٣م؛‏ ہرم)؛ٗ مم ےم) ۹ح٣‏ 
رم چھاںم؛: ص ہے س مہ دیکھے عالی: 
كنه الاحْباں ھصیہًی؛ ہے؛)۔ ٣‏ مٴضع تک 
گیلی پولی کا سنجاق بیگ بیک وقت قبودان 
پاشا کے فرائضش بھی انجام دیتا تھا ( دیکھیے 
ناہءعحاصتدتع : "ہ7۷ ےل ہو وبنس مم 
حں ہہ ر - الف؛ ممنوںلمدم5 ۰٠ ٣٦‏ ۱ء1 نہم؛م رہسں٥‏ 
بہل‌ سر“ زوزء ہار ٭٭ا عبتاجاہسص؛ ٤٣ت‏ ہہ ّعءع 
ص ہم رم؛: م۹ ٠ء‏ نمای لہ ٭ل ے٘ٴ(اہ : ؛ء :ہ,ہ؛٥٥ج۲ہ۷(‏ 
×ہ(ت1وح! ہہ ٢۷ہ:۱١۲/۷٥٤٤٤4)‏ لیون ےە+ورعی ص ےے؛ 
زبعمعنھ ٣۲.‏ اور اعزہ:: ۔کا : ناوہل :سمااءء ھا 
ص ہوح ‏ ۂ اا۵ مصھائرہ“ 
بول کے بحری بیڑے 


۲۲ح ہو-۷ ۵۱۱۲۱ و‌جاوریں ٤‏ 
”'الممناآد0 ۵1 عاوصدمھ : [گیلی 


۲۲۳َ۲ظ؟ٔ" 


قبودان پاخا 


کا کہتان]ء دیکھے فریدون ہے سآ سلاطین ء 

باردوم چم گلیبو لوقہودانی) ۔ جب آل عنمان 

ک بحری قوت میں روز افزون اضائہ عون لہ 

اور ان کا اپنا اسلحه خانه قائم ھو گیا, بالخصوص 

سلطان سلیمان قانونی کے عہد میں جب خیرالدین 
بار بروسە جیسا خوفناآک شخس مدت تک ترک بیڑے 
کا امیر اعظم رھاء تو امیر البحر اعظم کا صدر مقام 
گیلی ہولی ہے قسطنطیليه منتقل کر دیا گیا ۔ یوں 
تو قبودان پاشا کا عہدہ پہلے می بہت بلند اور 
پر وقار سمجھا جاتا تھا کیونکه اس کے ماتنحت 
سلطنت کی انیسویں ولایت تھی نیز تیرہ سنجاقین 
تھیں اور ہے طہ۸ہ اسر وی [جاندی کا 
ایک چھوٹا تری سکھ] کی آمدنی اس کے زیر اختیار 
تھی (دیکھے ؛ دن .۶ :51 : ۰ط۱ إہ 3۱۰۱۰ /۱٠ہ۶۷‏ 7:۳ 
نر ہوم٥ہ٥0۱)‏ لنڈن ےرہرع ص ہس یعد): 
لیکن ترکی بیڑے میں اضافے کے ساتھ یہ سلطنت کا 
سب ہے اعلی عہدہ شمار عونے لگا۔ جب تک بحری 
معاملات گیلی پولی کے سنجاق' بیگ کے سپرد 
رےء؛ اس کا حلقة اقتندار صرف پیا دہدھ اور 
نیقومدیه والہہہہ٥‏ (قاموس الاعلام ہے ہم) 
تک محدود رھا ۔ بڑی بڑی بحری سہموں میں اس _ے 
ساتھ ایک خاص پاشا کا تقرر کر دیا جاتا تھا جو 
امیر البحر اعظم کک حیثیت ے اعلى افسر کے فرائٹی 
انجام دیتا تھا (0[ع 57300 ۶1۰۶۰مبررہ)٤‏ ت٣٣‏ 
ہر صض ہہم)۔اس کے بعد خصوصا بار بروسه 
کے زمانے سے قبودان پاشا دیوان کا باقاعدہ اور 
فعال رکن هو گیا ۔ وہ نە صرف بہت مقتدر اور توانا 
عہدیدار تھاء بلک تر بھر میں اسے تنخواء بھی 
بہت زیادہ دی جاتی تھی ۔ عہدے کے اعتبار ے 
وہ سرعسکر کے مساوی اور برامِ راست صدراعظم اور 
شیخ الاسلام کے ماتحت سمجھا جاتا تھا ۔ اس عہدے 
کے ساتھ چونکہ بہت بڑی ما ی آمدنی وابسته تھی 


ہ6 :501300 


(۸۸۷۸۷۸۷۱۵3۱. 


قہودان پاشا 





اس لیے ترک کے بڑے بڑے عہدے داراعے حاصل 
کرنے کے لیے کوشاں رھتے تھے اور سلطان اپنی نوازشں 
خاص کے طوربپراے اپنے پسندیدہ اشخاس کو 
عنایت لیا کرتا تھا اور اس کا کچھ لحاظ نه کیا جاتا 
که یه عہدہ پانے والا ععلی یا نظری تربیت اور قابلیت 
اک ھا پر اس کا آقن ھی ےھ جاائیں۔ںے ١۰‏ 
تک قبودان پاشا بحیرۂ ایجین وںہجمھ کے ان 
تمام جزیروں کا جو باب عا یىی .کے ماتحت تھے اور 
ایٹیاے کوچک کے بعض بحری صوبوں کا 
گورنر جنرل بھی ہوتا تھا اور شاخ زرین کے شمالی 
کنارے غلطہ مین شاعی اسلحہ خانے کا ناظر بھی ۔ 
یہیں بندراہ کے چبوتروں کے درمیان اس کی اقامت کہ 
تھی ۔ انیسویں صدی میں سلطان عبدالعزیز کے 
عہد حکوست میں یه لقب متروک ہو گیا اور 
اس کی جگہ ”بحریة ناظریء مدیر اسلحہ خانہ“ 
مستعمل ھونے لگا۔ اس کے ماتحت تمام بحری ادارے 
ھوتے تھے ۔ دوسرے لفظوں میں وہ وزیر البحر تھا ۔ 
اور ایک بحری مجلس سثاورت (شوراے بحریہ) ا سے 
فنی مسائل اور انتظامی معاملات میں مدد اور مشورہ 
دیتی تھی ۔ جون ہےہ ۱ء میں سلطان مراد خامس 
کے عہد میں یه لقب پھر استعمال ھونے لکا. مکر 
صرف تھوڑی مدت کے لیے اور اس کے بعد قطعی طور 
پر اس کی جگە وزیر بحریه کا لت 

”''قپوداان دریا؟“ کی ایک فہرستٹ 
لاداتع٣ں۲‏ کی کتاب ٭:+03010111 ,ا ۲۲ہااالع×وبئن 
یعنل ہ۰۸1 میں (ھر جلد کے آخر میں) اور رامز پاشا زادہ 
محمد آفندی کی تصنیف حَریطةُ قپودانان دریا (مؤرحهہ 
۱ے ھ۱۲۰ ءع(عفوان کا مادۂ تاریخ)ء. ہم صفحات: 
بارِ دواز دھمء؛ استانبول ٥ہ‏ ٢اہ٠ہ۱۔-۔۹وہء)‏ 
جو پہلے اخبار جریدۂ حوادث کے ذیلی حواشی میں 
شائع ھوئی تھی اور محمد رائف کی مرآة استانبول, 


لتب رائج ھوگیا۔ 


13.۷۰ ٢٢ 


۳۲۰۰۳ 


کئی ہے 


قتادہ بن ادریی 


ماخل :() حاجر خلبفہ : تحفة الکبار فی انار 
البحاو؛|ستانبول رمرر2ے5(م) دم دا00ل تعو ۸۷۷۸0۳ .1: 
رومرملا0 ء زجج ۷ا علا ل۷۵×فج باەماماد7؛ ج ےء پیرس 
موجررع؛اص مجم؛ و ہم بعد؛ (م) ۲٣‏ عمەهوصداا ڑا : 
7:1::(٥‏ ×د رل13 ھ09۸۷0 ١ہ‏ ا :یی ہو:بدوی5؛ ویآنا 
۸۸ رواے 
(٢٥۱ھ۸ظ.‏ 2انم۸وتی 
. فقادہ بن إدریس : مگے کے ان شریفوں کا 
جدامجد جو تیرھویں صدی عیسوی کے آغاز ے بعد 
تک کے زمانے میں وہاں برسر اقتداررے ۔ رو 
٢‏ یا ,٣‏ ۱ھ سیں اس نے غاشمی فرمانروا خاندان 
کا تخت الٹ کر اس مقدس شہر میں اپنی حکومت قائم 
کر لی ۔ بنوھاشم کے آخری شریف مدت ے خاندانی 
جھگڑوں اور لڑائیوں میں ستلا تھے ۔ اس عرمے 
میں قتادہ (اس کے شجرۂ نسب کے متعلق دیکھیے 
6زد0ج ص۶1 علوادمڈ ۰ -146:۸؛ ج ۱ ادلعاسست؟ 
١ا‏ ص ہم اور ہم کے اور ۸۰۰ 001 دا ٣ص‏ ہے 
اور ہے کے درمیان) اپنی حدود ریاست یبوع کے 
جنوب می مگے یی سم وسیع "کرنے ال او اس 
طرح اس نے اس شہر پر حمله کرنے کي تیاری کر ی۔ 
ےہ: اجب کو اعل مک نعراج ٹوی* یىی یا 
ہو من کا ارام 7رك ان باقدخی کی لۓ شر 
ہے باہر گئے هوے تھے کہ قتادہ نے موقع سے 
فائدہ اٹھا کر مگے پر قبضه کر لیا ۔ ایک اور روایت 
یوں بیان کی جاتی ےہ کہ اس کے یٹے حَنظلة نے 
شہر پر قبضه کر کے اپنے باپ کے داخلے کے لیے 
راسته صاففم کیا تھا, 
قتادہ ”بنو ھاشم 'یعنی حجاز میں اپنے پیش روون 
کے پرشکس اعلی درے کی سیاسی سوجھ یوجیم رکھتا 
تھا -۔ اس نے سسلمانوں کی اس مقدس سرزمین 


استانیول ہرمرف ضص رہم تا ےم میں دی ] میں ایک آزاد ریاست قائم کرنے کے تعموو کو عملی 


513۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱5٢: 


ا 


قتانء بن اد ریس 


"ٔ؟۰٠‎ 


قتادہ بن دعامة السدوسی 


جوووودجوووداکحووووا-ص وو َٛےصعحح جج جچجِجُجذَِٛےًچسيےيےجحجيّجإ ےيَميعی بت یی 
رز ارہ مد مو ریب ھت ''شریفی' 
جو منہدم هو چکی تھی؛ دوبارہ درست کرایاء طائف || کو بادشاعت میں تبدیل کر دیا 


فتح کیا اور تقّفی قبائل کو اپنی مملکت میں شامل 
کیا ۔ اس ئے مدینے کے شرفا کے خلاف لڑائی جاری 
07 :2 میں ایک قلعہ تعمیر کرایا اور اپنی 
فوح بی احتیاط اور توجہ ے منظم و مرتب ک . 
ایوی سلاطین ء خلیفه اور یمن کے زیدی فرمانرواؤں 
کے بارے میں اس کے رون ک مطالعمه اس کے 
اکرقی سیاسی تصوری روشنی ھی میں کرنا چاہیے ۔ 
اس نے اپنی مملکت میں بیرونی طافتوں کے اقندار ی 
کوئی نمایاں علامت گوارا نه کی؛ چنانچە بسا اوقات 
ان ے۔ اس کے تعلقات کشیدہ هو جاتے تھے اور 
بعض اوقات اس کا نتیجہ کھلم کھلا جنک کی صورت 
میں بھی برآمد ھوتا تھا۔ بایں عمہ خلیفه نے اے 
ایک بار بغداد آنے کی دعوت دی ۔ کہا جاتا ےھ کهہ 
قتادہ دارالخلافه کی جانب سفر پر روانہ هو کیا تھا 
لیکز جب اسے خلیفه کی ایک سفارت ملی؛ جس کے 
ساتھ زنجبروں میں بندے ھوے' شیر بھی تیے؛ تو وہ 
وہاں ے لوٹ آیا ۔ یە افسانه هو یا واقعه. بہر حال 
یھ بات یقینی سے له قتادہ نے حجاز کی ؟”'ٹاندار 
علحد 7ئ (همنافاہ:ا ۵4ہ ام5) کے تصور کو اشعار 
کی صورت میں پیش کیاء جو دول خارجہ کی جانب 
اس کے منفی رجحان کی خاص طور پر وضاحت کرتے 
یں ۔اس نے یمن پر زیدیوں کے قبضے کی جو 
حوصلہ انزائی کی؛ اسے بھی اس کے اسی رجحان ک 
روشنی میں دیکھنا چاھے . 
اس نے اپنے آخری ایام میں مدینے پر چڑھائی 
كی؛ لیکن بیماری ہے مجبور هو کر مکے واپس آ گیا 
جہاں ج۱۲۱ ھ میں اس کے بیٹے حسن نے اہے قتل 
کر ڈالا کیونکہ اے شبه تھا که فتادہ اپنے ایک 
رشےدار کو وارت تخت و تاج بنانا چاہتا ے ۔ 
اس کی اولاد شرفاے مکھ کی حیثیت ے براہر حکومت 


خجل ۱۵ 91:۵ن ۷۷ ٠‏ ۷۷۸۱اگ ۱ٌل 1٦089۸1۶۱۱‏ :7ط 
0 :۱۹ مب" 
ابن الأئیر الکمل طبح یرٹ ا9۸۳۸ 
رہام بیعد؛(م) السنجاری : انح ح الکرم, ار نر بعد 
در مخطوطة وزر ٥۵آ‏ 2-2 ان ٹا (م) احمد زی 
دھلان: : خلابة الکلام؛ قاعرہ رض ۲۳(م) وی 


ہک بعد و رر یر !(می 


۳٣۱٣۰٠٣‏ ہہ 


مصنف دعمدةالطالب, بمبئی ہے رھ ض رر بعد:1(م 
این خلدُون : المبر بولای 
(ے) ابوالفداء : 


٥ )۸(‏ ز۵ہ۲ع0۲[]ا۔اء ہ5 : 


حہ رام مو ببعد؛ 


تاریخ قسطنط۔نیه ٦۲‏ ۱ء :ےم 
۸.6 27 ص ہے بعد؛ (و) 
وھی مصنف : ریں؛٥۸ان‏ ءا ا الب اود /؛ بر ئاەم د 'زار0ہ7ر(و 
عدزا/ڑ ‏ را۱ و؛ در دمفیردی 1٥۸۸ہام0‏ دمبریرا ں۷ 4ھ 
٥٥ھ‏ .0 ظط ن۱ ٠٢۱ہص‏ کےمہرج 
ص سم تا ممم؛ جہاں قتادة کی نلم پر بحت کی گنی 
حے ( ےہ ماگ .) سس ۷1۳ا :د06 ۰۱و۷۰ 


۶۳۴ءةء"“ءٴ 


١۳۸جآ‏ ۳ موم ببعد). 
(۱۱۷۷۶ ۸.۰1.۷8۷8( 

قتادہ بن دعامة التوسی ابوالخطاب کنیت؛ 
البصری نسبت؛ بُصارت سے محروم ھونے کے باوجود 
بڑے صاحب کمال اور جا ع الضوع بزرگ تھے ۔ 
وہ جلیل القدر تابعی عالمء محدثء فقیهء مفسر قرآن 
اور ماھر انساب و اخبار و اتعار تھے عربیت اور 
لغت کے مستند امام تسلیم کے جاتے تھے اور لوگ 
روزانه ان کے پاس علمیء لغوی اور ادہی مسائل 
پوچھنے کے لے حاضر ھوتے تھے ۔امام احمد بن حنبل“ 
بھی انھیں ”احفظ اھلِ البضرة“ اتوس 
حافظے کی داد دیتے تھے ۔ بعض نے انھیں ”'َحفظ النْاس'“ 
بھی کہا سے ۔ قوت حافظه کا یه عالم تھا که جو 
سنتےء فوزا یاد هو جاتا؛ چنانچه صحيفَةُ جابر کو ایک 
ھی مرتبه سن کر ازبر کر لیا تھا۔ 


501300: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵3٢. 


قتادہ بن دعامة السدوسی 


ا 
ان کے اساتذہ اور شیوخ میں حضرت انس بن 


مالک حضرت ابو سعید الدری5ء سعید 2 
الیٔب'؛ حسن البصری؟ء مجاھد“ء محمد بن سپرین“ 
ایسے صحابه اور تابعین شامل تھے ۔ نابینا عونے کے 
باوجود ان کا شوق تحصیل علم تیز سے تیز تر ھوتا 


رھا ۔ مستزاد یه کە قوت حافظہ کے وفور نے ان کے ) 


علم و فضل کو چار چاند لکا دیے تھے ۔ ان کہ 
مشہور تلامذہ میں ایوب سختیانیء تاد بن سلمه؛ 
سعید بن ابی عروبهء شعبه؛ ھمام بن سی الاوزاعیء 
معمر اور الاعمش ایسے اصحاب کعال علما و فضلا 
خاص طور پر قابلِ ذکر ھیں. 

امام ابن جریر الطبری اور دیگر مفسرین نے ان 
کے تفسیری نکات و اقوال اپنی تفسیروں میں محفوظ 
کر دیے ہیں؛ جو انھوں نے زیادہ تر صحابة کرام ہے 
اعد کے ٹھرے سرم اض ات کا شی بی لا ھا 
لیکن ان کی احتیاط کا یه عالم تھا کہ جو مسئله 
معلوم نه ھوتاء صاف کہ دیتے کہ مجھے اس کا علم 
نہیں اور کوئی اصرار کرتا تو فرماتے : میں ے 
چالیس برس سے اپنی راے ‏ ےکوئی جواب نہیں دیا. 

ابن حزم ے ان کا نسب بیان کرتے ھوے 
اجداد کے ناموں میں قدرے اختلاف کیا ےے 
(جمھرۃ انساب العرب؛ ص .)۳١٣۸‏ 

ان کی پیدائش .وھ / وے+عء اور بقول دیگر 
ایہم مین موی تیں اوز تریَاىناوك برس کی 
عمر میں شہر واسط میں بعارضة طاعون ےھ ]۱ہع 
میں اور بقول دیگر ہ ج ھ/+مءےء میں وفات پائی۔ 


ماخذ: ()) ابن سعد :طبقاتہ ے/: , بیعد؛ (م) 
اہن قته > کتاب - المعارفء ص ۳۔۲ ؛ مم( النووی : 


تیذیب الاسمام واللغاتہ م : ےم؟ (م) ابن خلکان: 
وفیات الاعیانء قاھی یمور مہم 
(م) الذھبی: تذکرة الحفاظہ ‏ : 


معجم جم الادباءہ ٦‏ ---۔ ؛(ءے) الہفدی لٹکت الیٹیانء 


٤ ببعد‎ 





لکہ 








ص ,سحع؛؟(م) ابن حجرع تھذیب التھذیبء ہ : 
ببعد؛ (و) ابن تشبر: البدایڈ والنهایہ و: مام؛ 
(,) ابن العماد: ےمم؛ )١(‏ 


تابعینء اعظم گڑھ ٦۹ء‏ 


شاہ معین الدین ندوی : 
ص ہیں تا ہہ 
(عبدالتیوم) 
الققال : قرآن مجید کی سیتالیسویں سورة 
[محمد] کا ایک نام ؛ رك بە محمد (سورۃ) ۔ 
قتبان : [ - فتبان]؛ جنوب مشرقی عرب کے 


جس کے وجود کی شہادت ..ء قبل مسیجح سے لے 


کر 
اور یونانی اور روسی ادب میں ملتی ہے ۔ نتبان 
کے معاشی حالات اور دستور و قوانین دونوں کے 
متعلق پہلی بار صحیح معلومات مہیا کرنے وا یل 
قدیم ترین اسناد وہ کے ہیں جن کا عمیں حال 
ھی میں علم ہوا ے ۔ قتبان کے ان کتبوں 
کی اپ اشاعت ھو چکی ے اور یه تاریخی 


.٣ء‏ تک غمیں جنوبی عرب کے قدیم کتبوں 


مواد کے اس سرنائے میں شاسل ہیں جسے 


ای گلیزر ×ودان 1١‏ نے مرتب کیا ےے ۔ان منقوشں 
دستاویزوں کے علاوہ؛ جن کی تعداد کچھ زیادہ نہیں 
اور جو ھمیں اس ملک کی تاریخ کے بارے میں چند 
مزید متفرق تفصیلات اور دو ایک جغرافیانی ناموں 
ہے روشناس کرتی یں یونانی اور رومی ادب میں 
ملئے والے چند ایسے حوالوں ک قدر و قیمت 
اپنے سواد کی بنا پر آج بھی برقرار ے جو 
جنوبی عرب کے کتبوں کی دریافت ہے پہلے 
ھماری معلومات کا واحد ذریعه تھے ۔ محض کتبوں 
کی شہادت کی بنا پر اس ملک کے جغرافیانی حدود 
کے متعلق اندازہ نہیں کیا جا سکتا اور ان 
ۓ ایلیا وی عرب کی قدیم سلطنتوں کی صوری 
ترتیب کا کوئی تصور قائم نہیں هو سکتا [ تنصیل 
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کے لیے دیکھے 99ء تہ ذکگیں 4رر میتی ما ات ای ہ6 ار ری مہ ےر بار اولء بذیل مادہ]. 
و 0 الیّدی : تج العروسء یڈیل سادۂ 
ہم؛:(م) جواد علی: 
ا 09 تم ء ہیر قامہہ؛(م) عمرفروخ: 
تاریخ العرب فی الجاھلیه] ۔ ستن ماده مذ کورۂ بالا میں 
٣ععدا0ء‏ ۰ا0۸ وفا٥8٥۸ء‏ ات1058ء ج07 دطاتہ 7٥0٥ء‏ 


27ء ق۶ ناطا4٥٥.]ء؛‏ ۲٢۷۰۱۲ء ۱۵٢۲‏ .1ا .80 
۸128 .3 .1ء ۲۶٭ع0م8 وغبرہ کی کتابوں اور 
مقالوں کا ذکر آیا ے ۔ یہاں میرے مقالے سباء 08ا50 
(ل٥ممالزء‏ ہ٥‏ |ء۸؛ محل ہمذ کور بالخصوص عمود 
ہیں بعد پرمں ببعدا ےمسں ببعد؛ ہو بعد) 
کا اضافہ کر لیجے. 
)1..٦۸۸7۹9018(‏ 
تل :(ع )ء مار ڈالناء مہوت کے گھاٹ اتارنا! 
یہ دو بڑے معنوں میں استعمال ھوتا ے؛ یعنی 
جرم قتل کا ارتکاب اور کسی جرم کی پاداش میں 
سوت کی سزا. 
قتل بحیثیت جرم 
() قرآن مجید کی متعدد آیات میں قتل 
ناحق کو حرام قرار دیا گا ےب یه آیات 
مکی دور کے دوسرے حمے سے لے کر مدنی ذور 
کے تقریبا آخر تک نازل ہوتی رہیں ۔ زنانے کے 
اعتبار ہے ان قرآنی عبارتوں کو حسب ذیل طریقے 
پر مرتب کیا جا سکتا ہے (دیکھیے ٢‏ 2151466 .×77 
و بالہ ط5۷ ٢۲۰‏ : ۷صةہ(0 تا لا و0۳) ج٠‏ 
نیز سسڈک .لا : فہسولہ۸۷؛ ج +:؛ کسی آیت 
کے زسانه نزول کا تیقن لہ ہونے کی صورت میں 
اس کی جگە سورتوں اور آیتوں کی ترتیب کے مطابق 
متعین کی گئی ھے): ۔ 
()ے [بنی اسرآءیل] ۲ سم مم (مکے کے 
دور انی میں اور بقول ناء:اءہ٣٣ ١.‏ (عزف ہمرتا 
ماد ت"اق؛ ضص ہے حاثيه م) ہ (الانعام]: 


۰٠ 


۲ ...009 0.“-.- 
بی ار بمد نازل ھوئی): لا تفعلوااولاد کم 
خشية لاق۶ تَرَرَقَیَمٌ و اي ئ۶ 


ان :لی ئک کل حا 


بچن 


َافَلا مك نی الفثر الو تر 
یعنی اورنه مارڈالو اپنی اولام کو مفلسی کے خوف ے؛ 
عم ھی روزی دیتے ہیں ان کو بھی اور تمھیں بھی۔ 
بپیشک ان کا سار ڈالنا سخت رم ےر ا ۔ اورنه 
مارو اس جان کو جس کا مارنا اللہ نے حرام کیا ےء 
مگرحق کے ساتھ؟ اورجومارا گیا:ظلم سے تو حجت 
دی ے ہم نے اس کے (ولی) وارث کو؛ٴ لیکن وہ 
قتل کرنے میں حد ے تجاوز نہ کرے کیونکه 
اسے مدد دی جائے گی, 

(ب) ہم [الفرقان] : 
مکی دور کے دوسرے حمے میں نازل ھوئی) : 


+ہ ببعد (یه بھی 


ہ۔ھف 


و عباد لسن الین ہچ و ہہت ولا یقتلون 
لن لی حرم اللہ ال بالحقی . . . الّیة یعنی 
عبَادَالِرَن وه ھی ہیں ہے نود سو کے کی 


90 9 2.000“ 
عو جائٔے اور بدکاری نہیں کرتے! اور جو کوئی یه کام 
کرے تو وہ گناہ میں جا پڑا ۔ د گنا ھوگا ا س کو عذاب 
قیامت کے دن اور ھمیشہ پڑا رے کا وہ اس میں 
خوار هو کر؛ مگر جس نے توبە کی اور ایمان لایا اور 
نیک کام کے تو آن کو بدل دےگا اللہ برائیوں کی 
جکہ بھلائیاں. .اور الہ بیشک بخشنے والا مہربان 
ے... ۔ یہاں قتل او رکفر کا ساتھ ساتھ ذکر ے؟؛ 
لہٰذا یه سوال کہ اگر کوئی مؤسن کسی شخص 
کو ناجائز طریقے پر قنل کر دے تو اس کا کیا حال 

هو تاء یہاں یه مسئله خارج از بحث کر دیا گیا۔ 
(ج) ہ [الانعام] : ٠ہ‏ (مگی دور کے تیسرے 


(3۴۲1۱:61 


(۸۸۷). 


تل 





حعے میں نازل ھوئی اور مضمون کے اعتبار ہے 
ویسی عی ہے جسی ےإ آی اسرآ:یل] : ۳م): 
ولا شنلوا اولا کم بن اتلاق ای و ا وتوہ 
تقتلوا النفس النی حرم اللہ الا بالحق ۔ ۔ الایة 
(د) م [النسا]: مو بعد ََ اور ٥ھ‏ کے 
درمیان اور بتول باءہاءہء٤‏ : کتاب مذ ٹوں ص.ہ؛ 
ملع داد اور فتح مکە کے درمیانِ نازل عوی ا 
و نااوں اون ن ا یقتل مؤمنا الا خطاً . . . الایة 
تق 0ھ یہ کام نہیں کہ وہ سلمان 
کو قتل کرےء: مگر یہ کہ غلطی ہو جائے اور جس 
شخس نے قتل کر دیا کسی سسلمان کو غلطی ہے 
(خطأ ے۔) تو اس کا کفارہ یہ ےہ کہ ایک موسن 
غلام کو آزاد کیا جائے اور مقتول کے ورثهہ کو 
پوری دیت ادا کی جائے مگر یہ کہ وہ لوگ معاف 
"کر دیں ۔ پھر اگر وہ مقتول کسی ایسی قوم سے ہو 
جو تمھارے دشمن هوں تو اس وقت آزاد کرنا ۓے 
ایک مؤسن غلام کا ۔اگر وۃ ایسی قوم سے ھوکہ تم 
میں اور ان میں معاہدہ هو چکا هو تو پھر مقتول کے 
ورثه کو پوری دیت ادا کرنی ےی او 
غلام کو آزاد کرنا ہے ۔ پھر جس دو یہ باتیں 
سر قوں تووہ دو سہینے کےمتواتر روزے رکیے ۔ 
پا قیتع موی سائے من 
اور حکمت والا ہے ۔ اور ج وکوئی قتل کرے سسلمان 
تو جان بوجي کرتنواس کی سزا جہنم ے؛ جس میں 
وہ عمیشہ رھنے والا ہے ۔ اور اللہ کا اس پر غضب ھو5 
اور اللہ نے اس پر لعنت کی اور اس کے لیے بڑا عذاب 
تیار کیا ۔اس آیت کا بلاشک وشبہه صحیح مفہوم یه 
عے که جو سلمان کسی سلمان کو جان بوجھ 
کر قنل کرتا جے تو وہ ہمیشہ کے لیے جہنم میں 
جائے اور اللہ اس کی توب قبول نہیں " کرے تا۔. 
یہ نظریه حضرت ابن عباساء حضرت ابن مسمود“ء 
حضرت زیدّ بن ثابت اور حضرت ضحاک* ہے 


رایک مؤمن 


۔ اور اه جاننے والا 


۹۸ 


قتل 
سوب کا جاتا ےہ ۔ اس کے مقابلے میں حضرت 
عگرمہاۃ اور دوسروں یىی راے میں یہاں ایک خاص 
صورت مراد ھے؛ یعنی یہ کہ کوئی مرتند شخص 
کسی سلمان کو قتل کر دے۔ بہر حال یه 
آخر الڈاکر راے قابل قبول نہیں بلک عبوری حیثیت 
رکھتی ےہ اس راے کے مقابلے میں جے بالآخر 
قبولیت عامّهہ حاصل عو کئی اور جس ہے آیات کے 
لفظی ترجے کی شدت مجاھد کے ان تنسیری الفاظ 
سے ذریعے کم کر دی گنی کہ ''مگر یہ کە وه 
توبه کر لے“ ۔ یا پھر اس تصور کے ذریعے جو عام 
ہو گیا ہہ کہ الہ تعا ی کسی سسلمان کو عمیشهہ 
ھمیشه جہنم میں نہیں رکھے کا بلکە اگر وہ چاھے 
تورم یسا اع انل ھی محفوظ رکھ 
سکتاےء لیکن یه محض ظنی بات ے اور دوسری آیات 
(مثلا (ھود]: ہی بعد ؛ وم [الزمر] :۔۳ہ١)‏ 
کے مضامین کو سات ملا کر پیدا کی گئی ے؛ 
لہذا ہے سترد کر دینا چاھھے . 

ہ) م (التسا] : وم ببعد (یه بھی 
تقریبا اسی زمانے میں نازل ھوئی اور مضمون کے 
اعتبار ہے ویسی ھی ہے جیسی م (النسام]: ۹۴ ببعد) . 

(و) ک سست ۲٤‏ (غالبا صلح 
عدییبة کے نفورًا بعد نازل ھوئی) ۔ اس کا مضمون 
وھی ۓے جو ے [النەل]: ۳ء کا ھھے. 

ِن کے علاوہ اور بھی دو آیات ہیں جن میں 
فرمایا گیا عے کم اللہ نے یہود ہر کسی کو قتل 


کمرنا حرام کر دیا تھاء یعنی پ [البقرف]: ‏ ے 


(جو غالبا ٭ھ کے نصف اوْل میں نازل عوئی) اور 
و[المائدة] : ہم (جو غالبا چھ باےھ میں 
نازل ھوئی: ٭مصوصنءن کہتا سے کہ اس کا نزول 
غزوۂ بدر سے پہلے سمجھنا چاھے ). 

پھر کچھ آبات ایسی بھی ہیں جن میں قتل 


533۴50۲: 
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کاو پک 


ال ۲۹ فتل 





نشانی بتاہا گیا ے؛ بالکل ایسے ھی جسے ایمان کی 
نشانی بے ہے کہ کوئی کسی کو ناحق قتل 


نع درے ملا مہ (التکویر]:ویبمعد 
(جو بے کے او دور میں نازل هھونی) ؛ 
+(الانعام]:. او (التحل)] 
ہم (نزول کا. وھی زمانه 
ہس (بعد از غزوة بدر)؛ 
خیبر سے کچھ پہلے) اس سلسلے 
میں متعدد آیات ایسی ھیں که ان میں کفار دو انبیا" 
کے قتل پر زجر و تویخ کی گئی ے. مثلا 
ہ (البترۃ| : وہ (مھ کے نصف اول میں یه آیت 
نازل ھوثئی)؛ م [الن] : ەم,(یہود مدینه 
کے خلاف کھلی جنگ قرو مر تے ےد 
پ (غالیا غزودڈ احد 


ہے (مدنی دور کے 


؛؟و۹ە و بمعد؛ 
۰ وت و 
5ں (الانفال| 


ہ[الماندة]: مس (فتح 


٣‏ 0 عمرن] :ےہم تا 
کے فورا بعد)؛م [المائد] 
آخر میں) . 

) آیات قرآنیه کی تفسیر سیرة, یعنی آنحضرت 
لل٭"٭“ ء میں ملتی ہے ۔ 
وہ دستاویزہ جےِ بنتور ایت ا عائ اع اور عو 
کے خر دورمیں مرتب ھوثی؛ اس کی ایک 
ترط پف ۷ کر اسان کی سان کر کی 
کافر کے بدلے قتل نه کرے ۔ ایک دوسری دفعہ میں 
گرا آآیا ے۶۷۸ کرش ضصض کی سفات کو 
قتل کر دے اور جرم عائد هو جائے تو قصاص 
واجب هوگ؛ البنة ول الدم معاف کر دینے کا 
مجاز ہے . 


بیعت کرتے وقت امت میں داخل ھونے والا | 


دوسری باتوں کے ساتھ اس بات پر بھی بیعت کرتا 


بھی بیان کہا کیا ہے کہ آپ٭ نے اس موقع پر بە 
اعلان فرمایا ' لہ جس سسلمان پر زمانة جاھلیت ل٢‏ 
جرم قسل سائد ھوتا هو وہ معاف (ھدُر) ہو گیا ۔ یه 
حکم گویا مُنشور نت کی اسی نوع کی دنعہ پر ایک 
اضافه ھے ‏ آخر میں یہ بات بھی قابل ذائررے ئه 

رد مال سا ےت 


صورتیں ملتی ہیں؛؟ ان میں جہاں تک سزا دینے 


کا تعلق ے؛ ان کے لیے رك بہ قصاص. 

(م) ان آرا کا باھمی موازنہ جو است مسلمه 
کے اکابر اھل علم نے ابتدانی دور میں دیں اور احادیث 
میں محفوظ ہیں : ظاہر بے کہ کسی سسلمان کے قتل کو 
احادیث میں بھی سختی کے ساتھ سمنوع قرار دیا گیا 

۔ اسلام قبول کرنے (بلکہ توحید کے اقرار) کے 
بعد ایک آدسی یىی جان اور مال دونوں محفوظ 
هو جاتے ھیں۔ مسلمان کی جان اور اس کا مال ایسے 
ھی حرام هیں جیسے ذوالحجه میں حدود حرم کے اندر 
قربانی کا دن (البخاری : کتاب الدیات: باب ہ؛ وغیرہ)۔ 
اس طرح قتل کا ھر وہ جرم جو پہلے زمانے میں آدمی 


| پرعائد ھوتا ہو وہ اسلام قبول کرنے پر دھل جانا 


خواہ اس جرم کا ارتکب قبول اسلام ے کچھ 
ھی پہلے کیوں نہ کیا گیا ھو . 

کسی مسلمان کو قتل کرنے کی صرف ایک ھی 
صورت نے اور وہ یہ کہ اس نے کسی دوسرے سسلمان 
کو قصل کر دیا هو یا ایسے جرم کا ارتکاب کیا 
ہو جو اہے واجب القتل بنا دے ۔ یہ اس متفق عليه 
ھھے کہ قتل عمد کا شمار کبائشر؛ یعنی سخت ترین 
گناھوں میں ے؛ چنانچه عموُا اہے شرک کے بعد 
سب ے بڑا گناہ سمجھا جاتا ے(دیکھیے البخاری : 


تھا 'کد وہ کسی کو 'ناحق قتل نہیں کرے 5۔ ا کتاب الدیات: باب ہء م) ۔ یہاں عموسی حیثیت سے قتل 
ایک سرتبد آنحضرت سلى اللہ عليه و آلەه وسلم 7 أ عمد بھی سراد ھوسکنا ے اور نوزائیدہ بچیوں کا قتل 
احق ٹل کرقے والے پرلمنت ک ہہ قساس]۔ بھیء جو جاھلیت میں رائج تھا؛ چنانچھ متعدد احادیث 
ىی النہ عليه و آلھ وسلم کے متعلق یه آ میں قتل نے تظر کا اشہار کیا گیا ےہ مث ''للہ 
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آ نحضرت 


قتل 
کے نزدیک ایک مسلمان کا قتل ایسا ے جیسے دنیا 
می ختم ہوگئی/ٴء یا یه کہ ”دنیا کا ختم هو جاناء 
اللہ کے نزدیک اتا سخت نہیں جتنا یه (یعنی ایک 
مسلمان کا قتل هو جانا)؛ ”ا گر کوئی شخص مشرق 
میں مارا جائے اور مغرب کے کسی آدمی نے اس پر 
پسندید گی کا اظہار کیا تو وہ بھی اس مقتول کے قتل 
میں شریک هو گیا“؛ ''انسان الله کا بنایا موا ے 
لعنت ے اس پر جواللہ کی بنائی ھوئی چیز مٹائے“. 
۱ پہلا قتل جس ہے دنیا میں قتل کی ابتدا هوئی 
اس کی خاص انداز میں مذنّت کی گئی ےے؛ یعنی قابیل 
ھر اس قتل میں شریک ےے جو اس کے بعد ھوا۔ 
قتل کی سزا دنیا میں بھی فا اور ضلی ای بھی ۔ 
قیاست کے دن سب ہے پہلے ہے گناہوں کے قتل کے 
مقدمات پیش ھونگے - رھی اس کی سزاء تواس کے 
بارے میں احادیث سے اسی خیال کی توثیق 
ھوتی ےہ جو حضرت ابن عباس اور دوسرے 
حضرات نر ظامر کا آغ کہ سس لے غدا تل کیا 
رہ یه میک ہم من رے ا ناد پر کٹ 
کسی کو ناحق قتل کرتا ےہ اس کے لیے نجات 
کی کوئی سبیل. ھی نہیں'' اور ”جو کسی سلمان 
کے قتل کی حمایت میں ایک لفظ بھی کہتاے؛ 
اہے رحمت خداوندی ے مایوس هو جانا چاھیے“۔ 
متعدد احادیث میں سلمان کو قتل کرنا کفر 
کے سرادف قرار دیا گیا ے (یہاں ان احادیث کا ذکر 
نہیں کیا جاتا جن میں مسلمان کو قتل کرنے کو 


محض علامات کفر میں ے قرار دے کر تبیہ وٴ 


تہدید کی گئی ے) ۔ یہاں تک کہ دیا گیا ۓےکھ 
''اگر دو سسلمان ایک دوسرے پر تلوار نے حمله 
کریں اور ان میں ایک شخص دوسرے کو مار دے 
تو دونوں جہنم میں جائیں گے (اس کے سوا کہ 
جائز طریقے پر اپنی مدافعت کا معامله ھو)؛ قاتل تو 
اپنے فعل کی بنا پر جہنم میں جائے کا اور مقنول 


٣ےہ.‎ 


: قتل 
اس لیے که وه دوسرے کو قتل کرنا جاعتا تھا“ 
(دیکھے البخاری کتاب الدیات: باب م)- نیز یه کهە 
”اگر زمین و آسمان کے رعنے والے سب م لکر کسی 
شخص کو قتل کر ديیں تو سب جہنم میں جائیں 
گے“ ۔ ان دونوں حدیثنوں ے اگرچہ یه بات حتمی 
طور پر واضح نہیں ھوتی کہ جہنم میں رھنا ھمیشه 
ہمیشہ کے لیے ھوکاء لیکن غالب گمان یہی ہے ۔ 
ایسی جتشنی روایتیں بھی ملتی ہیںء وہ حضرت 
ابن عباس* ھی کی سند سے سلتی عیںء لیکن جو لوگ 
اس نظریے ہے اختلاف رکھتے ہیں وہ اگرچه 
دوسری متعدد احادیث کی طرح انھیں بالکل دبا تو 
نہیں سکے؛ لیکن انھوں نے تاویلات کے ذریعے ان ک 
اھمیت ک م کر نے کی کوشش کی: مثاڑٌ اس بیان کی که 
”قتل عمد کا ارتکب کفر ے'' تعبیر بعض دفعه یوں کی 
جاتی ہے کہ ''ید سخت ترین 'لناہ ے'' اور بعنں 
دفعہ یوں کہ ”'اس ہے فانون اسلامی نے جو تحفظ 
دیا ے اور جو قاتل اور لنافر دونوں پر حاوی ےء 
اس کا انکار لازم آتا ے؛ لیکن جب یہ بھی کافی 
ثابت نہیں ھوا تو ایسی احادیث کی اشاعت کی گئی 
جواس کے خلاف ھیںء یعنی ”اللہ ایک قاتل کی بھی 
توبہ قبول کر لیتا ہے خواہ اس نے متعدد قتل :بھی 
کے هوں“ ۔ ان میں ے ایک حدیث میں ایک 
عجیب سا قصه بھی ےء جو ظاعر ےہ کہ اس نظریے 
کی تائید ھی کے لیے هو گا۔ ایک روایت میں کفارہ 
خصوصَا غلام آزاد کرناء ایک ایسا ذریعه بتایا گیا 
سے جوقاتل کو جہنم کی موعودہ سزا ہے بچا سکنا 
ے ۔صاف معلوم ھہوتا ے کہ یه حدیث کسی 
ایسے شخص نے وضع کی جو قتل عمد کے سلسلے میں 
بھی کفارے ھی کا مدعی ے (دیکھے ذیل میں 
دفعه و 9) ۔ دوسری راے کی علانیه مخالفت میں 
یہاں تک کہ دیا گیا ہے کہ روز قیامت کے بعد 
کوئی ایمان والا شخص جہنم میں نہیں جائے کا 


513۴۲0۲: 
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"و 


لال ھ۴ قتل 


بلکہ اس کے سپ گناہ بھی معاف هو جائیں گے ۔ || صحت بقینی نہیں . 


معامد (یعنی وہ خیر مسلم جو اسلامی حکومت کی 
بنا میں آ گیا ھو) کے قتل ہے یه که کر ڈرایا 
گیا سے کہ قاتل کو آخرت میں عذاب دیا جائے کا 
(ثاا البخاریء کتاب الدیات: باب م؟ الذارہی : 
کعاب الٍّیں باب .ہ۹)؛ لیکن توقع کے 
مطابق مه خیال بہت شاذ طور پر ھی واضح 
کیا جاتا ہے که یه سزا ھمیشہ عمیشہ کے لیے 
ہو کی ۔ خودکشی کی سمانعت بھی احادیث 
میں آئی ے؛ یعنی خود کشی کی جو سزا 
آخرت میں دی جالے گی وہ دائمی هو گی 
[(دیکھے سفتاح کٹوز السنةہ بذیل قتل الانسان 
نفسه )]. 

سطور بالا کے ساتھ ھم ضمنا ان مخلف سم 
ہے جانوروں کا بھی مختصر ذکر کے دیتے یں جن 
کے ساتھ قتل کا تعلق ہے اور جن کا ذٴثر احادیث 
میں آیا ۓے۔ روایت ہے کە آنحضرت صلی الہ عليه و آله 
وسلّم نے شروع میں کتوں کو مار ڈالنے کا حکم دیا 
تھاء لیکن بعد میں یه حکم منسوخ کر دیاء اگرچھ 
گے کے مسئلے پر ہمیشہ جداکانہ مخصوص احکام 
کے تحت فتوٰی دیا جاتا ہے [رك يہ "کلب ] ۔ سَنّة 
میں وزْغ (بسکھپرہہ گومیرہ) کو مارنے کا حکم 
ے؛ جو چھپکلی کی نوع کا ایک [سوذی] جانور 
ے؛ جہاں تک ممکن ہو اسے ایک هی وار میں 
مار دیا جائے ۔ برخلاف اس کے چیونٹیوں اور بلیوں 
کے مارنے ى ممانعت ے ۔(اس آخری روایت کے 
راوی حضرت ابو ھریرہ بیان کے جاتے ھیں)۔ 
سانہپوں کو تلف کرنے کے متعلق دیکھیے 
٥٭اافللنت6‏ : :×ہا:[ زہ ۶ ہہ:1زلوء 7‏ (7؛ ضص رر ببعد ۔ 
جہاں تک ان بیان کردہ روایتوں کی صحت و 


عدم صحت کا تعلق ے توان میں سے کسی ى بھی ا 


(م) مسلمان کو قتل کرنے والے کی سزا کے 
متعلق جو اختلاف ے وہ قرآن مجید کی ایک ایسی 
آیت پر م رکوز ے جو اس سسئلے کے متعلق نصَ صریح 
ھوسکتی ے؛ بلکہ ھے ۔ یہ آیت ایک حد تک مستقل 
اور قطعی نے ۔ سزا کے بارے میں یے اختلای 
اور قتل کا عام تصوں بہر حال اس اختلاف کی بنا پر 
سے جو خوارجء قَدريه اور معتزله [رك بانہا] نے 
پیدا کیا؛ یہاں صرف حسب ذیل سوالوں کی 
یاددمانی مد نظرے : : 

(9) کیا کبائر کا ارتکابء اور یقینا قتل عمد 
بھی ایک کبیرہ گناہ ھی ہے؛ کفر سمجھا جائے ؟ ؛ 
(ب) کیا آدمی اپنے افعال کاء جن میں گناہ بھی 
شامل ہیں خالق ہے یا یه افعال در کے تحت 
سر زد هوتے ہھیں؟:(ج) کیا آدمی الہ تعالٰی کے 
فیصلے میں مخل عو سکنا ے؛ مثلّا یہ کهٴ کسی 
آدمی کو قتل کر کے اس کی وہ عمر گھٹا دے جو 
اللہ نے پہلے ہے اس کے لیے مقدر کر دی تھی؟ اس 
بارے میں ہم نے کئی ثثالیں دی عیں جو قتل 
کہ مسئلے پر منطبق ھوتی ہیں اور قتل کے بیان میں 
ان پر بحث بھ یکر چکے ہیں (دیکھےۓ : 
نوادا ؛×ہ|!ل ۳طق :میں۷ بار اول؛ ص ہو 
بعد وبار دوم؛ ص ہو ببعد)؟ لیکن اس بارے میں 
معتزله کی یه راے خاص طور پر اھمیت رکھتی ے 
کہ جس شخص نے کسی کبیرہ گناہ کا ارتکاب کیا 
اور توب کے بغیر سر گیا تو وہ عمیشهہ جہنم میں 
رے گا۔ الزسخشری نے قرآن مجید کی زیر بحث آیت کی 
اسی اعتبارے توجیہ بھی کی ے۔ بالآخر راخ العقیدہ 
لوگوں کا اس بارے میں اجماع عو گیا کھ 
ایک مسلمان کو عمذا قل درنا یقیًا گناہ کبیرە 
ے؛ لیکن اگر قاتل توبه کر لے اور از خود اپنے 
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۔ےحسچصدجىصھجججتہچتسسسوےتسأ9َأیل٭ٗ‫٭جس٘ٗ'سژسسٔچئسسسسسسسسسجسسسسس“سسوڑوأ٭"٠ٗ٘ومسژسسسہمسمسمٗڈکسوچسوسسسسسیممسسوىمسووسإم[|أسسسوٗژڈس٘ؤ٘مٗ‌س٘ممسسمسموسژ”سےمسم‎ 


قتل 


آپ کو مقرر کردہ سزا کے لے پیش کر دے تو | یہ کہ اس کا یه فعل شرعا جائز هو گا یا نہیںء 


پھر آخرت میں اس پر مزید عذاب نہیں هو گا اور 
اگر اس نے ثوبہ نہیں کی تب بھی وہ ھیشہ کے 
لیے جہنم میں نہیں رے گا (اس بارے میں فقہا 
کے نذاہب رونما هونے سے پہلے ھی اجماع ہو 
چک تھا؛ لہذا اس مسئلے پر مذاہب کا کوئی اختلاف 
وا وا را یية مکل 
اسی صورت میں درج سے [نیز دیکھے معجم 
انی بذیل مادۂ جنایةء قتلء کت 
(م) قتل کے بارے میں حنفی علما کی سوج 
آرا ک بیان : فقه میں قتل ایک ایسا فعل: ے 
جس ے ایک آدمی کی موت واقع هو جائے (نعل کے 
فورا بعد ھی موت کا واقع هو جانا ضروری نہیں) ۔ 
حسب ذیل پانچ فقھی صورتوں کے تحت اس کی 
تعبین کی جا سکتی ے :(ؤ) واجب : مثلا قتل مرتد؛ 
(ب) حدذوت مثلا جب غازی اپنے کسی. قریبی 
رثتے دار کو اس ور ان قتل کر دے کہ اس نے 
اللہ با اس کے رسول۴ کی جناب میں گستاخی کی تھی؟ 
(ج) نبا : جب امام کسی ایسے غیر مسلم جنگی 
قیدی کو قتل کر دے جسے قتل کرنے یا نە کرنے 
کے وجوہ برابر ھوں ۔ اسی طر رح اپنی حفاظت کی خاطر 
بھی قتل کر دینا مباج ہےء یعنی یە کہ کوئی , 
شخنس اس کی جانء اس یی 





ذات یا ىال پر ناحق ا 
حمله آور هو اور آدمی اپنی یا اس مک ماود 
آدرے جو اس کی سدد کے لیے آیا هو 7ھ" 
: اس حملے کا جواب کسی دوسری طرح نه دیا جا سکے 
(اس سے آگے کے مسائل میں اختلاف ھے اور اس إ 
شخص کے بارے میں بھی جو اچانک اپنی یبوی کے 
ساتھ کسی دوسرے شخص کو زنا کرتے هوے یاں 
اپنے حرم میں جھانکتے ھوے دیکھ لے؛ اور پھر 
سے قتل کر دے یا اس کے اعضا کاٹ ڈالےء یعنی | 


اس ذیل میں ایک ھی روایت ہے اور اس کی تعبیر / 
مختلف طریقوں سے کی جاتی ھے): (د) مکروہ: مثلا 
غاڑی اپنے کسی غیر مسلم رثے دار کو قتل کر 
ڈالے حالانکہ اس نے اہ یا اس کے رسول* کی جناب 
میں گستاخی نہیں کی تھی ؟ (ہ) ناجائزہ یعنی حرام, 

ایسے افعال جو خود تو جائز ھوں؛ لیکن ان کے 
نتیچے میں ناجائز قنل کا ارتتاب و جائے تو اس 
کی پانچ صورتیں هیں: 

(4 عمد: یی نک تن برق اہ سے 
کسی کو نشانه بنائے اور ایسا طریق کار کسی کی 
ھلاکت کا باعثت هو سکتا هو اور اس طرح آدمی 
س جائے ۔ایسی صورت میں ایک راے تو یہ ۓے 
کہ عمد ثابت کرنے کے لیے ارتکاب قتل کے ارادے 
کا ثبوت بھی موجود ھو۔ ایسا ارادہ ھمیشه ان حالات 
میں فرض کر لیا جاتا ے جہاں کسی فعل کا نتیجهہ 
موجب ھلاکت ھوء مثلّ ایسا هتیار جو قتل کرنے 
کہ لیے مستعمل ھوتا و ایک شخص نے کسی کے 
ا ھاتھ پر مارا اور اتفاق ے وہ گردن پر جا لگا اور 
آدمی س گیا ۔ صورت حالات نہ بدلنے میں یه متفقه 
فیضلہ نع کہ *٦ایسا‏ سے اگر صورت حالات 
نه بدلے رسساضەم :ننەعاع) تو ایسا ھی مجرمھےھ 
ہر و کر مس اج مور ےا ا 
کی گردن مار دے اور بری نیت ے اس کو قتل کر 
ڈالے ۔ یه قتل گتاہ؛ یعنی مَأَنم ے اور عمومًا اس یىی 
سزا قصاص ھی ےےء یا پھر یه ھوتا ے کم قاتل 
زیادہ بھاری دیت اور خون بہا ادا کرے اور اگر 
مقتول ہے قاتل کو کوئی ورئہ ملنے والا و تو اس 
وی ا کرو کر دا جانے* 

(ب) خُطاء یعنی صورت (9) ک طرح یہاں 
دوسرے کے خلاف کسی ناجائز فعل کے ارتکاب کی 
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نیا 





نیت نه بی لکن ئعق کا شا نود بی سے ارادہ 

نھا۔ اس سلسلے میں دو قسم کے امتماز بیدا کے کے 
میں ایک یه اون موب بط یو 
لیکن مارنے والے کۓے ارادے میں خطا اح فی 
یعنی عمل انجام کو غلط طرح پہ: 
(یعنی خطا فی القصد) کی مثال تو ید ے ٴله 
متول کویه سمجھ در قل کر ديا دے وەہ 
جنگلی جانور تھا یا کافر حربی؛ جس ا قتل 
ناجائز نہیں (یعنی وہ ایسا کائر تھا جے اسلامی 
حکومت کی طرف سے مامون عونے کے فوائد حاصل 
نہ ہو سکے اورجی کے خلاف جہان کیا جا سکتا 
ے)۔ دوسری صورت کی بثال یہ ہے دد ایک آدمی 
جاندماری کر رھا تھا یا اس نے نشاند بنایا تھا "سی 
ادفر حربی کو قتل ذرتے کے لے. با ایک شخصس کے 
۹۹۹۹۷0" 
تبسرے یق گردن پر اور اس ےہ اس يی موت واقعم 
ھوگئی ۔ اس قسم کا قنل کناہ تو نہیں ۔ 
کے بغیں) اس کے عاقله پر دیت ادا ٹرنا فرض عو جاتی 
ےہ ۔ایسی صورت میں قاتل دو تم درے کی دیت 
دینی پڑتی سے اور ا ثر مقتول ے۔ اسے کونی ورثھ 
پہنجے والا هو نو صورت (9) کی طرح وه اس 
سے بھی محروم شو جاتا ہے: اس کے علاوہ قاتل پر 
'کٹارہ بھی واجب عو جاتا ہے : 

(چا کب (یا یی ععد : یه قنل عمد کے برابر 
دوسرے کے خلاف 
الارادہ کسی ایسے فصل کا مرتکب ہو جو ھمیشه 
تو نہیں: لیکن کبھی کبھی سہلک بھی ھوسکنا هو 


لیکن (قصاص |إ 


٣ ے٣‎ 


۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


ا اک علاوہ قاتل پر 


سے لک یا کسی : 


إ 
۱ 
۱ 
۱ 


کے کسی قعل ہے س جانے تو وہ اک انسوس ناک 
حادلہ ہو 5, لیکن اس ہر عزر قالہ نہیں عوسکی ۔ 
یع وی سرت می می و کو کا 
قائل نے عاعلهہ ‏ (بعر فساس 


نود عہ اور 


جا ۔د عوے) زیانہ 


التصد) ھونی کے تو کہ بھاری دیت ادا درنا واجب عو جائی ہے اور اگر 
پنچا - پہلی صورت | مقتول سے ا سے انچ ورنہ منے والا عو نواس ے 


بھی وہ صورت (() کی طرح محروم ہو جانا ے ۔اس 
تنارہ بھی واجب ہو جانا ے ۔ 
می ا شر کے تحت صرف وھی سوربیں آئی 
ہیں جہان واتعی سوب وافم عو جانے ۔ رھیں 
جسمانی ضرر کی صورنیی . تو ان کی مختلف صورتوں 
کی تعبین بھی در دی کئی ےہ اور ان میں بھی 
یه فعل عمّد ھی کہارنے د: 

(م) جاری مجری الْخطا (یا سجری مجری 
الْخٌطا با القانم مضام انان می کنا کی رات 
چان بد تو خود تل سی سد عرتا نے اور 
نە یه ھوتا عے لد دوسرے تخس کے خلاف ناجائز 
اقدام کا ارادہ کیا یا عو نیز حالات وھی هوتے 
ھیں جو دفعد ب اوراج میں کزرے۔ مثلا 
کوئی شخش سوتے میں لدسی دوسرے شخص پر 
جا گراء یا چھت پر سے اس پر گر پڑا اور وہ دوسرا 
شخص م گیا ۔ یہاں قانونی نتیجہ وھی ے جو 
دفعہ ب میں گزرا؛ 

() قتل بسیب (قتل بالواسط) : مثلا ایک شخیں 
کسی دوسرے شخص کے خلاف براہ راست تو کوئی 
فعل نہیں کرتاء لیکن اس کی موت کا سبب بن جاتا 


ا اےء یثلا اس نے دنواں ٹھودا اور کوٹی شخص اس 


اوقات اس صورت می 


میں کر کر سر گیا ۔ بعض 


اوو اس طرح بح موت واقع هوجانے اس حکم کے ید ٠‏ پیے یه بھی دفمعه د ےکی تحت آجاتا -۔ 


وہ تمام ؛إ عورتیں ستتی عوگئں جہاں تجربے سے 


' یہاں اس سے کوئی فرق نہیں پڑتا کہ وہ فملء 


پتا چلٴلیا هو ا ا | جس ہے بالواسطه موت واقع ھوئی ے؛ واقعمی 
ھاتھ پر واسطی قلم مارنا اگر دوئی شخص اس قسم ۱ بالارادہ تھا یا بلا اراد مقصود تھا یا غبر مقصود؛ 
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سس 


قتل 


٣ بے‎ 


قتل 





سک۶ کر مض نات خالاق کی نا 


تدبیر کرے, مثلا آدمی کو مار ڈالنے کی نیت سے 
اس پر وحشی جانور چھوڑ دے اور ود اے مار ڈالےء 
تب بھی صورت حال میں دوئی تبدیی 


سم ک 


اس 


لە ملز م کے عاقله پر لم درجے کی دیت ادا ذرنا 


ےَ 


کَْ دتابوں میں 


واجب عو جاتی ےہ - فقه سسوط 
بالعموم اس مسشلے پر سیر حاصل بحت کی کئی ےہ 
كکەه کس نعل کو موت کا براہ راست سبب فرار دیا 
جاتے. دس کو قتل بسبب سمجھا جانے اور دونسی 
صورتیں ایسی ہیں که وه نەه تو ہو تا ہب 
سمجھی جائیں اور نە ان کا مرتکب قانونی شکنے 
میں آئے . 

فقه کی کتابوں میں دو قسم کے قضیوں پر 
خاص توجہ کی گئی ہے : (9) ولادت تبل از وقت اور 
اسقاط کا سہب بننے وال ی صورتیں! (ب) جھوٹی شہادت 
کے ذریعے قتل کا ہب بنا 

(4) اگر جنین کو؛ جس کے لیے ضروری ۓے 
کھ وہ انسانی قالب اختیار کر چکا ہو ا۔قاط یا 
ولادت قبل از وقت کے ذریعے 
جائے اور وہ س چکا هو یا پیدا هونے کے بعد س 
جائے یا پھر اس فعل کے نتیجے میں اس کی ماں مس 
جائے تو یه قصاص غاد لرنے وا ی صسورت نہیں - 
ماں کی سوت: جس بر قوانین بالا میں بحث کی گئی 
ے۔ سی طرع اقنل علد کے تحت نہیں آئی ۔۔ 
رھا جنین: جس کی پیدائش کی مدت بوری نہیں 
عوئی؛ وہ جچونکهہ قانونی زاویه نکاہ سے اپنے فوقو 
قدرت نہیں رکھتا ٭ لہذا عمونا اے ماں ھی کا ایک 
عضو سمجھا جاتا ے (اسی بنا پر ھمیں ذیل کا قانون 
ملتا ے : اگر کسی بچے کا سر پیدائش کے وقت 
رحم مادر ے باھر نمودار ہو چکا هو اور بچه روئے 
۔ بھی جو اس کے زندہ هونے کی علامت ےر اور پھر 


اٰس دنیا میں لایا 


هر صورت میں قانونی نتیجه یہی عوتا 


1 


أ' 


| طرح جو ورنه ١‏ 





< ہو گئی ےہ کہ قتل میں 


کوئی شخص اس کا سر کاٹ ڈالے تو قصاص عائد 
نہیں ھوتا اور قاتل صرف اسی تعزیر کا مساحق ےہ 
جو اسقاط کرانے 
جنین کے ضائع 


رقوم ادا کرنا بڑتی ہیں, لیکن 


کی صورب میں عاند عوتی ے) ۔ 
"کرنے کی مخلف صورتوں میں مختلف 
اگر بچھ دنیا میں 
زنده پیدا هو اور پیر سر جائے تو جو شخص اس کک 
موت کا سبب بنا اس سر لفارہ واجب ھوگا اوراس 
سے سللنے والا ہو 5ا“ اس سے بھی ا سے 
محروم کر دیا جانے نا ؛ 

(ب) اگر ‏ کوئی نخس ایسی شہادتیں گزرنے 
پر قتل کر دیا جائے جز 
نے کسی سزاے موت کے لاق و ا 
تھا اور پھر اس کے بعد گواہ اپنی شہادتں 
لے لیں؛ یا کسی دوسرے طریقے ہے یه ثابت ہو 
جائے که ان کی شہادتیں جھوتی تھیں؛ تب بھی 
گواھوں پر قصاص عائد نہیں کیا جا سکتا.ء البته 
دیت کی ادائی واجب هو جاتی ے ۔ بھاری دیت اس 
وقت دینا هو گی عبت جھولی گواھی ارادة دی 
گئی هو اور 
نہ هو 

(ہ) حنفی مذعب کے بییان میں ھم جو کچھ 
اوپر لہ چکے ہیں ان میں حسب ذیل امور کا 
بھی ازافد کیا جا سکتنا ے (یعنی مختلف مذاھعب 
کا اختلاف سامنے رکھ کر صرف اہم نکات کا بیان ): 

(9) خود حنفی مذعب کے اندر اس بارے میں 
جو اختلاف راے ہے ٴله قتل عمّد میں ارادے کا 
تعلق کس حد تک ؛ وہ اوپر بیانٴ هو چکا ۔ 
اختلاف حنفیوں کے علاوہ دوسرے مذاہب میں بھی 
موجود ے؛ مثلا شافعیوں میں اب یه راے غالب 


ے ثابت ھوتا عو که ملزم 


ھلکی دیت اس وقت جب یه صورت 


ارادے کی تعیین ضروری 
نہیں - رھا استشہاد دوسری راے سے جو اس کے 
خلاف تو وھاں بعض اوقات تاویل پةە کی جاتی 


5018011). 


(۸/۸۷۲5٢: 


ے‫ 


تل ۲ قتل 
کے دہ ارادہ پہلے ھی ہے منصور ھونا ہے . ' تع عو آیه نول ڑاٹی ارائٹگ میں ےی 
اعم کے ہیں 
اننام خاہی ری اور اق ساب ۳ سای مر سی 
دونوں اسام سالکٹ . لام الشائسعی*“ اور ! (با ظا نع سے ری عم ا 


اسام احمد“ بن حنبل کے انی اس بارے 
میں متفق میں کہ جب کوئی فعل مہلک غو تو 
وہ بالقصد سمجھا جانے گا ۔ برخلاف ان کے اسام 
اور حیف ۷الت“ لات انرت کے لئے بد فرط 
لاتے ھیں لە غابار استعمال کیا ػبا عو با ایسی 
کوئی چیز جو غنیار یق طرح سیت مم 
استعمال مو سکے ۔ز(زاد پوس آک دو 
بھی ناسل لیا ے ): لہذا اول الڈٴثر ‏ کہ نزدیک 
قل عل یہ بھی مود خه قد ڑا گھر انسل 
کیا گیا ہو؛ خواہ اس کے کنارے تبز نہ عوں, یا 
ایسا موٹا ڈنڈا عو جو معمولی حالات میں مہلک 
ہو سکتا ہے کسی لو بانی میں ڈبو دبا گیا هو 
جس کے متعلق به تصور لابدی ۓ اته پانی ی 
گہرائی ڈہونے کے لیے کافی تھی ۔ اس کے برعکس اسام 
ابو حنیفہ “ کے نزدیک یه سب صورتیں شب عند 
کی میں ات تامدار آنحضرت صلی اللہ عليه و آلەه 
وسلم کے حٌطبے کے ان الفاظ ہر ے جو آپ٭ نے فنح 
مکہ کے بعد اپنی پہی تقریر میں استعمال کے ۔ 
ظطاعر هے لہ دوسری راے رکھےۓ والے حضرات 
ان جملوں کی تفسیر دوسری طرح "لرتے یں اور یہی 
راے بالآخر حنفیوں نے بھی زیادہ بہتر خیال کر لی ۔ 
مختلف انعال کی لیفیات کی تعیین میں بسا اوقات 
معندیه اختلاف ہوتا ے. اسی لے حشفی اکتر 
استحسان کو کام میں لاتے ھیں: ہ بعنی بطور خود 
راے قانم کر کے فیصلد 'کرتے ہیں ۔ ااثر قصاص 
عائد نہ ھوتا هو تو مالکیوں اور حنفیوں کے نزدیک 
عمّد کی صورت میں صرف دیت واجب غوتی ےۓے 
'کفارہ لازم نہیں؛ لیکن امام الشافعی“” کنارے 
کا بھی مطاليهہ کرتے ہیں بشرطیکہ فصاص عائد 


٦ 
ا‎ 


ٰ 


یے نہما جانا ھ 3 
پا جانا گے ۵ه حطا لاہ نہیں سو اس کی 
نہر زبادہ بہےہ طرعے نر ہوں ق کی 
کھ نہ تو اس کی اجازت نے اور نم اس ہے ے 
گت 
کیا گیا ھے بلکەد اس سم ا فضل فعل انا یل عد 
(یعنی خائی الذعن ا فعل) اوز اس لیے اس ضم کے 
فعل لو ابہے تھی حکم کے بحت لانا جاہبے جو 
' یا جانور 
" نا غائون ج افاع مر 
عائد وا ہو؛ وت مع دق کے 


وو ا ان قب و یی نے 
محبو العفل نخس 


قائم سناء خطا اون بال۔ اھ از کا نر آنونی 


امتیاز نہیں ۔ یہی راےۓ قدیم انرنن حنفیوں کی بھی 


:٠پم‏ جا یز یه کم قتل 


تھی (:/201: 


2 و 
ملتی ھں عجد دی سد اور خطا ۔ ان میں ے 
حصھ مھ 
شبه ععد گویا عمد اور خطا کا سم کب ہے , 

"جا بے عمد کے بارۓ میں اس شم کو 


ہک ےہ 
۔ اس کے ما سی عیر کو سر تر ور 
تَ کو خطأ محض بھی کہا جاتا ہے (یعنی 
الف مد او رَخافی نا ۔ امام شافعی“ کے نزدیک 
قصاص ایسی صورت میں بھی عائد ھوتا ے جیے؛ 
ثلّا کسی شخص نے ایسے آلے نے جو عادءٌ قنل 
کے لے مستعمل نہیں باربارام مع خرب ورای 
که مضروب مس گا ان بد نعل عمدا 
سمجھا جائے نا امام ابو یوسف“ اوز امام الشّیبانی 
سے دو رائیں مروی یں ۔ وہ بھی پوے وم 
ھیں, لیکن جو فیصله بعد میں غالب آیا وہ سر 
اس نظریے کے خلاف ےہ ۔ امام مالک" ة مد ین 
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بھی حمومیت کے ساتھ قصاص کے قائل ھی. 


فان ۔شتت اسام پالکكک . امام 
شافعى “ اور "سام اشتۃت“ یں یل :ابس 
ہج ہہ ہی بچی نفارہ واجب مجھے ٹی جب 
بد ات عو جان ند جس ے۔ حاں لف ہو ے۵ 
اس ج اععمال ناحائز نیا 


۳۴ ے٦‎ 


ٌ 
'١ 
٦ 
۱'١ 


(۸) جنین کے فثل کے بارے ہیں جو فقوم 


٦ 
فص‎ 


مالہ بوئی یں ان کی تعن می تختف رائی 
انی جابی ھی. 

(وا سیادة زور [جھوی لواعی] ى بنا ہر اتلاف 
۰ اگر جیپوی نوا عمی یه د جانے تو امام 
سافعی“ کے نزدیک. نیز اماء مالک“ کی مشہور 
اے کے مطابق. گواھوں پر فصاص عائد کیا 


جا کا آے 


جاں 


رے) ناجائز طور رفل نر نے کی اجازت دینے۔ 


اجازب لینے. مجبور درنے اور مدد دیۓ کے سشلے یق 
وضاحتی : 

(9) اکر کی کک دی نواس کی اپنی استدعا 
بر . اجازت سے قل کو انا تو اس حخنر 


ا 


ہر نە تو 
قصاض عائد ھوتا ے اورئادنت, 

(ب) آدسی غخصس کے مل ۔ دی دوابھارن 
راو ا کرو شن اتور ند اس عم 
کی ذرخوا : 
جا سکتا الیه اکر وہ مخ جس ےے درخواست 
کو 
ناہالع کے عاقلہ [یعنی اس کے عصبات. باپ کے 
فریپ بریں ره داروں] اور غلام ۓ آتا ے دبت کا 
٠عاليه‏ لیا جا سکتا ےہ . 

ج( بالفرض ١‏ ثر وت دوج کے 
فضل بر مجبور لا نو امام ابو حنيفه؟ کے 
۰ لبا جائے ہ اور امام 


اور اما احمد حنبل کے نزدیک 


لہ 


نزدیہے قصافى 


بالکت“ 


ہے 


2 


سٹ کی بنا ابر فائتل دو بری الذمة سمجھا 


تابالز و با غلاھ عو ہو اس صورت میں ٴ 


قتل 


ب سے ۔ رھی امام شانعی“ یق راےء تو 
آدوٹی شک نہیں دد ان کے نزدیک ‏ پر قصاص 
عاند عونا ے اورب کے متعلق ان کی دو ہمکن 
رائیں بان کی جاتی ہیں ۔ انک راے کے مطابق ۔ 


اور ہی ان ے مذدعب میں رائع عو چکی ہے ۔۔- 

پر بھی فصاص خان۔ هوتا ےھ ۔ امام مالک 
نے اننا اور اآفغضؤافه یا ےک دو یر اسی صورت 
میں فصاضص غاند ھو کا ے جب 9ء یعنی مجبور 


'کرنے والا نا خسں صاحب اختبار بھی خعو۔ یا اس 
غلام ‏ مالک ہو جس نے ضل یا . 

(د)اونے ب دویکڑژرنیيیا ھ اور 
جح اس حالت میں که ب جکڑا غعوا ے؛ 
اسے قتل کر ديتا عے ۔ ایسی صورت میں امام 
اور و کولائق 
کی وضاحت زیادہ بر طریقے پر یه 
ٹر دیا جائے ۔ امام مالک“ 


اس 

٭ - ۳ 
قصاص ہدبمبتحق بتاتے ہیں 
تعزیر۔ تعزیر 
کی کنی ےے ۵دا قید 
کے نزدیک دونوں مجرہ عیں اور دونوں ے قصاص 
لینا جاھے بشرطیکہ نکڑے رلھنا اس شغرض ے۔ هو 
'له ہباسانی قتل نا جا سکے اور ب کے لے 
پکڑے جانے کے بعد بھاگ نکلنے کے مواقم بھی نه 
بے حنبل 
؛ ایک را اے یه ے کہ ج پر 
لیے قید 


"ثر دبا جانے' دوسری راے یے سے که و اور ج 


شر کے اتنام اید“ کی دو رائی 
شش ھوں ۔ اہ ٥‏ 


۰ 
ر7 


اق یق 


قصاص ساد ھواور() ”دو نام عمر کے 


شی 


دونوں ۔ قصاص لیا جانے . 
(واقتل بشورسزا 
موت کی سزا کو بھی قتل کی عموبی اصطلاح 
کے تحت لایا جا سکتا ےہ ۔ حسب ذیل بیان میں 
وہ سب صورتیں. جہاں یه 
تفصیل وار درجه به درجه یاں ک 
اور لب ( دیکھیے نیچے؛ کے عمقابلے میں قتل کو 


513۴50۲: 


(۸۸۷۱۷۱5٢: 


تلوار ے مارنے کے محدود معنوں میں بھی استعمال 


تھو یش عد ہے 


نا جاتا ۓ [نیز لایکھے معجم فقه ابن زم ہذیل (3) ساحر کے داٹرۂ اسلام میں آ جانے پرسزا معاف 


مادہ قتل. خصاص] . 

() ناجائز قتل کی وه تمام صورتں جو اوبر 
بیان ھوٹس ان می سعوں ے قریب ترہبن عریز 
ا دوہ جس کے لیے اصطلاحی لفظ ولی الدما ے۔ 
حق پہنچنا ے کد اکر خاص شرطیں پوری هو جائیں 
تو وہ مجرم کو اپنے ھاتھ ے فنل کرے ۔ 
کا نام قصاص یا قود ے ۔ یه دونوں نام اس انتقام پر 
بھی عائد ھوتے ہیں جو غیر مہلک جراحات کے 
سلسلے میں لیا جائے ۔ تفصیل کے لیے رك ب٭ قصاص؛ 
[نیز دیکھے معجم الفقد الحنبل: بذیل مادہ قصاص] . 

() ساحروں کے متعلق خاص قواعد یں 
ان کے بارے میں متعدد احادیث بھی ھیں۔ اماء مالک 


یھ 


اور 


امام شافعی اور امام احمد بن حنبل رحمة الہ عليھم 
سب سحر کو وانعی ایک قوت نسلیم درتے ھِں؛ 
لیکن انام ابوحنیفه' دو اس ے۔ اختلاف ‏ ۔ 


بہر حال ید اس متفق عليه ھے دہ اس ''علم“ کا 
حصول ممنوع ے بلکه تقریبا ایک قاعدذ ئٰليه 
کے تحت اے 
انام الک“ اور امام احمد“ بن حنبل فرمانے ھیں 
له ساحر لو محنس سحر سیکھنے, سکھانے اور اس 
س ام لیے کی بنا پر تلرار ے فل کر دبا جائے؛ 
لیکن امام شائنعی* نے اس سزا کے لے ید ضرط لڈنی 
ے له سحر کے ذریعے آدسی خیں آدو وانعی مار 
ڈالا گیا هو (یعنی وہ ا ہے قصاص عائد کرنے کی ایک 


وجهھ قرار دیتے ہیں : جس ہر عمل صرف ام 
و کا جب مجرم (اپنے جرم ۵) اقرار درلے ۔ اس کے 
برعکس امام ابو حلیف , امام 


کے ؟۴ 


ٰ 


ں ونت جائز : 
' ان نے ھاتھ یاؤں بقابل سمنت سے 
مالک اور انام 


احمد واسقل رع مماھی اس سا و سا سی 
اسخت عذاب ےء سوا ان لوگوں کے جنھوں نے 


.لد 


سے 
سد 


اسر 
سک می 


قرار دیتے ھیں)۔ امام ابو ینہ 


می دو مختلف اور زنادہ ترم قمہ سی رانیں سروی ؛ 


قتل 
ہیں ۔ اس خاص مسئلہ میں بھی اختلاف ے لہ 
7 
|| جائے گی یا نہیں؟ (ب) آیا عورب کو بھی انی 
ھی سزاا دی جائے جتنی مرد لو؟ (ج)اھل ناب 
کے ساحروں ے کیا سلواف کیا جائے ۷(رد) 
کہانت دو دس حد کو خر کے تخب لیا جائے 
[نیز دیکھے معجم الذقه الحنی بی: بذیل مادہ سر ] . 
(م) رجم (پتھر نا رر کر مار ڈالنا) اور بعضر 
صورتوں میں تلوار کے ذریعے قتل ٹرنا بھی اخلاتی 
جرائم کی بع صورتوں ہیں بطور حد کے وارد ھوا 
۔ااس موضوع رك زا 
(م) زع اط اترم ار یی سن 
سزا دی جاتی ھچ ۔ اس حکم 
کا ماخدذ خود ترآن مجدے ‏ : الما جَزْؤ الَْذينَ 


ي7 گ۔ مھھو۔ رب 


بحاربوں الله و رسونہ و و بسعوں بی الا 
فسادا انْ بنٹلرا اویصلہوا نعط ع ادِيیٍم 7 


مبھھر ہف ہے۔ 
ارجهم مَنْ خلابت أ9 ینفوا من الازْضش* دنک 


۔ہٴقضهہ٭ 


لیم خزی فی انی ولیم فی للآخرة عدات 
عظیم ڈ الا الَذین ابو د کو 0ت 
000 ''(م (المائد]: مم ببعد؛ اس آیة کا 
نزول ون ےھ میں‌افتح خیبر سے پہلے ھوا 
0٥۴۳‏ غزوه بدر سے قبہل) یعنی جو لوگ 
الف اور ایج سوت ع عافد جک رن 
اور زین پر فساد پھیلانے کی کوئشش کرتے 
ہیں ان کی سزا اس کے سوا اور کچھ نہیں 
ئه انھیں فل گیا جائے با سوللی دی جائے یا 
کاٹ دیے جائیں 


صورتوں میں ہوت یق 


یا آتھی جلا وطن ٹر دیا جانے ۔ یه خواری ان 
لوگوں کے لیے دنیا میں ے اور آخزت میں ان کہ لیے 


تمھارے قبضے میں آنے ے پہلے توب کر لب ٠....‏ 


-- ۱03۳51), 


(۸۸۷۷۱۵٢. 


جم ے ۳۴۲ 


قتل 





شریعت کے زیادہ اعم قوانین ح :۰ ذیل ھی : إ حنبل کے نزدیک ا سے قتل کی 3 7چ بشرطیکھه 


صرف ایسے انفراد کو رعزن قرار دیا جاسکتا 
ے جو بالغ ھوں: اپنے تمام حواس پر بورا قاہو ر ٹھتے 
عوں اور مسافروں کے لیے خطرناک ثابت هوسکتے 
عوں ۔ امام ابو حنیفه“ کے نزدیک رعزنی صرف 
کھلے علاقے میں هو سکتی ے: لیکن امام مالک“؛ 
امام شانعی“ اور امام احمد“ بن حنبل کے نزدیک 
شہروں میں بھی ممکن ہے ۔امام مالک“ سزا کے 
بارے میں امام | یعنی امبر المؤمنین] کر پورا اختیار 
دیتے ہیں اور یہی قرانی ایت نذ صحیح منشا ےےء 


اسی خیال نا انلہار ےہ کە 


نیز نفاپر میں بھی 
سزا کی مخنلف بیان 'کردہ صورتوں میں وہ جس قسم 
کی سزا بھی دینا جاے دیدے؛ سواہ مجموعی 
جہاائین کی پیمانے کی اور رعزنی ي واردات کئسی 
نوعیت کی لیوں نە ھوں: لیکن ا ثر بلام نے کسی کو 
فتل بہی کر دیا هو(یہاں قتل ے۔ مراد وھی قتل 
سے جس کے نتیچے میں قصاص عائد عوتا ے) تو 
اس کی کم سے کم سزا یه سے کہ تلوار سے اس کا 
سر قلم کر دیا جائے ۔ باقی تینوں ائمه کا مذھب 
لہ رھزنی کی سزا اس کی مختلف شکلوں کے 
مطابق متعین کی جائے۔امام ابو حنیله“ کی راے 
ے کہ اگر مجرم نے کسی کو ىار ڈالااے 


یه ے 


سے 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 


' 
ا 


تو اہے قنل کیا جائے اور اگر اس نے لوٹ بھی لیا ا 


سے (ایسے مواقع پر ھمیشه یاد ر ٹھنا چاعے لہ اس 
پر چوری کی حد قائم کی جا سکنی ہے, رك به سارق) 
تو اس کے علاوہ اسے بد سزا بھی دینا چاھیے که 
ایک طرف کا هاتھ پہنجے تنک اور دوہری طرفت :کا 
ہاؤں نضنے تک ٹٹ دیا جائے اور پھر ت 
(مطلب) دے دی جاۓ (یہاں سولی دو تلوار ؟ک 

مانا گیا ے) اور اگر اس نے صرف مال لوٹا ھے تو 
پھر ایک طرف کا ھانے اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ 
الا جائے ۔ اسام شانعی' اور اسام احمد بن 


:نرزڈیک: سے قد نے 
ر‌ 


اس نے مظلوم کو ار تھی الا کے اور اد اس خ‌ 
ڈا کا بھی ڈالا ےے تو ہیر قتل جے ہن 
پر لٹکا دبا جائے ۔اگر صرف [ڈ٦ا‏ تا و تو اہک 


ہی 


ے٭ 
سے 


طرف کا هاتھ اور دوسری طرف نا پاؤں نات ڈالا جانے 


اور اگر اس نے محض آس باس کے علافے دو 


ہر سحفوظ بنا ديا ھےھ 


ک2 7۳۴۲5 
ے ہو امام ابو حہبیهہ ۱ 
. حنیں کے 


+ لیکن قیت شا ای 


اسام شافعی' اور اسام احسے“ يہ 
دیا جانے 
کیا جا 22 جکە یا نہں فٰ اس ہیں اختلاف 
٭ اوز امام مالک کے نزدہک 
ٹیز امام شاقععمی' کی انک راے کے مطابق (لیکن 


یه راے 


ے ان کے مدعب مس سروف ہو دی ےۓ 
ٹا ہوم یہ ات لم زندہ مجرھ در سولی 
یا کسی درخت پر لاہ اکر 
اس کے بدن ہیں بھالے چبھوئے جائیں تاآنکم وہ 
سص جائے ۔ یہی طریقه ندیم اور صحیح 
شافعی“ [یعنی ان کی دوسری راے کے مطابق 
ان کے مذھب میں مقبول مو گئی| اور اسام امت 
بن حنبل کے نزدیک مجرم دو سب ہے پہلے تنوار 
سے قتل لیا جائےہ اور اس کی لاش ذلت و رسوائی کے 
ساتھ درخت یا سولں پر لٹا دی جائے یت 
سزائیں حدود اہ ہیں اور چونکہ ات کا حقی ہیں 
لہٰذا نتصاص لیے والے؛ وی وف الم کو انی 
کسی قسم کی رعایت بس شن 
حق اسی کا ے کہ اہنے اتی ہے قتل کرے ۔ اگر 
مجرم حکومت کے تے۔ میں پھنسنے ے بہلے توبە 
کر لے تو پھر حد جاری "ذرنے کی سزا تو مونوف 
ھوجائے ىء لیکن قصاص وغیرہ کے بارے میں جو 
دعوے ھونگے وہ بہرحال اس کے خلاف قائم رھھیں لے 
[نیز دیکھے معجم الفقه الحنبلی اور معجم فقه ابن حزمء 
بذیل مادہ جراہد] , 


سولی دینے 


اود دا وا ری ہن 


ہے ۔ 
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(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قتل 


٢ ا۹ے‎ 


(() سا ندہ یعتی اس شخص کے لیے جو الام 


لانے کے بعد دوبارە کفر کی طرف لوٹ جالے 
سوت یق سہزاےے. بارٹیکے اس دک اراداد ناب 
هو چکا ھو۔قرآن مجی۔ میں نچھ آیات ہو 
”سنانتوں“ 57 به المنانقون] کے بارے میں آئی عیں 
جن پر الک بحث کی کئی ہے اورجن پر عمادرآمد 


خاص حالات میں قرآن مجید. م إالدساء] : 


تا امو ہے تحت ھرتا ے. لجھف آیبات مثل۔ا 
ہم [التحل] : ےم (نزول در دور سوم مد). 


ےم (نزول جھ). مم [ال عسمرنإ: 


۳ (الہقرۃ] : 


ے تا جم (جو مانی آیات شی اور 0 ١ا:‏ ان 
ُ 

نے غزوذ احد ے۔ ذرا بہئے با ذرا بعد کے 

زمانے کی بتابا ے). (احد کے 


[ال.-۔ا] : ٣م‏ ( ای 


کپ 


فورا بعد کی) ٦مم‏ نا 


بھی عمیشہ همیشه کے لیے جہنم ا" سزاوار بنایا 
گیا ھے ۔ قرآن مجید ے ال عمرن] :مم اور و 
(التوبة] : ا لو تنبيهہ کی 
گئی ھے ۔ حضرت علىی کرم القہ وجہد نے بھی [چند 
ماحد فی الدین اور متد لوکوں 7 
جلوانے کی عبرتناف] سزا دی تھی [ٴلیونکه یه 
لوگ باوجود بار بار تہدید کے تخریبی حرادت 
سے باز نہیں آنے تيّے] ۔نتح مکه ہے بعد 


٦‏ میں بفی مرتد لو ئوں 


می زندہ 


آنحضرت صلى اللہ عليه و آله وسلم کے حکم ے 


دو ایے مرتدین کوقتل ثر دیا کیا تھا جھوں نے 
ایک مسلم کو قنل کر دیا 
بھی تھا جس کے خلاف سوا ارتداد 
جرم نہیں تھا وہ بی اسی فہرست مہ 
دیا گیاء 


تھا -۔ ایک نیسرا خی 
اور نونی 
نامل کر 
لیکن اس کے رضاعی بھائی حضرت عثمان* 


ےَ 


سے 


نے اس کے لے آنحضرت صلىی اللہ علیه و آلم و سلم ۱ ایسا آد 


5 حضرت بعاذۃ 


کی دعوں نی جانے اوراس نۓ ۔ 


سے او ىك صاحب بمد مں 
ےر سللمان عو () مت رت اہ فا تہ 
وسلہ ۷ یت اریے ےہ نبجھم جو ۔خفر نا 
:یز حیزرندے ودسل دک ۔؟ جائے'' او نپ یی 
که ”جو ۔خفں سیاری مماعت ےے ٹس جائے 8 
فتل نیا جائے نا ۔ ایسی ھی اور بھی آحادیے ہے 
مثلا ''ایک مسلم خون صرف اس صورت مس ہا۔ 
ے اثع اوہ اماتد عو جائے یا زن کر 


سے ایت اور روابت بھی اک 
ین چبل نے ایک سرد ادوس دا 
تھا لیونکكە اللہ اور اس کر مل ھن اللہ علبد و اله 
و تا ات اَنْحَکات فا افس ا 

نے حکہم ڈتا ّئے بسلہ لے [دوبارہ] اسلام قہول درنے 


۰ ر- در 
عو ۔ اسی رح اعل انردد (ركه ےه 5 تَا 
کے بارے میں بھی بعض روایٹیں یں له زآدوۃ ادا 
ا ہے انکر دو دو عحرت: اھ رطع 


! آنھیں مر ند قرار دیا ۔ [( البخاری٠‏ کناب المغازی, 


باب .ہو لناب الدبات؛ باب ہو تتاب استَاة 
الہرتدین ۰ باب ٢و‏ ثتاب الاحکام باب -- 


سلم. تاب القاسف حدذدب علدد وچ ہم و 
کتاب الآمارہ حدیت عدد م +و؟ ابو داؤں ناب 
الحدود باب , (و دبکر تتب احادیْ بمہد 
مفتاح نوز الد تذل اد الحدود ن:× من سن 
دینه فاتسلوہ)]۔ 

شریعت میں رد جو سزا ے وم بعضر 


اونأاتس حد بعضس اوثات نہیں ت 
دوسری صضورٹ می خام تافر کی ا ے بھی فل 


ثر دیا جانا ھے؛ لیکن یه وت نہیں کە عر 


ٹہلانی ےہ اور 


ا 
ترحج 


حال, می ھر مرند لو یه سزا دی جانے ۔ صرف 


دمی ھی م تد قرار دیا جا سکتا ے جو بالغ عو 
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(۸۸۷۸۷۱۷۱۵٠. 


قتل ۰ ری 


صاحب ھوش و حواس هو اور اس پر زبردستی بھی | 
نہ کی گئی هو۔ رھا وہ شخص جو نشے کی حالت ' 
میں مم تد عو جائے یا ایسا نابالغ جو قریب قریب 
حد بلوغ کو پہنچ چکا ہو اور تہ 
آ حک ے شس تد فداونت عو تو اس کے ,؛ 
بارے میں اختلاف راے ہے ۔ اسی 
دوبارہ واپس لانے کی کوٹشں اور غور ٹرنے کے لیے 
تین دن کی مقررہ میعاد دینے کے متعلق بھی اختلاف 
راے ےہ ۔ و توبە نہ کرے تو تلوار سے اس کا 
فا کے مت ود تا گان تا قارف ینا 
ور تارظاقے گا حمرے و افرت طرنے مال 
فرع یسافک غیت اکر جو فا سرت انھ 
شافعی“ کے نزدیک اسے سزا دینے کا اختیار اس 
کے آفا کو ے ۔ امام ابو حنیفه اور ان کے ھم خیال 


مرت کی ڑا سراف ام موہ حی دی وی 


سو ویش پر إ 


ےچ رف ین مہہ 


۱ 
کل 
و س٠‏ نابالع کے سنثنی ہونے پر اجماع ہے ۔ | 
مرندد بالفه (اور ساتھ عی خابالغ لڑک) دو قید کر ا 
ڈیا جائے اور عر تیسرے دن زد و کوب یا جائے 
تاآنکد وہ توبە در لے ۔ امام ابو حنیفه/“ کے نزدیک ْ 
اس عورت بر و وا 8 حنفی مذ شب میں 
اور امام سیبانی“ َّ کے خا خلاف یں اگر کوٹی 
ایا سخ جو حالم با اختیار ئە عو دسی ما تد 
دو قتل کر دے. خواہه مرتد دسی قسم کا عو 
تو عموما اس کے خلاف قصاص تو عائد نہیں ھوتا 
مہر ود نعزیر ٢‏ مستحق ذرور ے ۔ یہی احەا‌م بار بار 


مرند ون والے کے لیے بھی ہیں[ دیکھے معجم الفقه 





الحنبلیء بذیل رد ]. 

مرند ھی کی طرح تدیو کی مین مزا سر 
زندیق اوہ ھے جو دعوی تو مسلمان ھونے ٴخ کرتا 
و لیکن دراصل وه يا تو کافر ہو یا بے دین 


(دیکھے ھممیاد ۷۸۵‏ زملاملل۔لم 3 ں کہحہں بعدا۔ 


قتل 


اگر کوئی یر مسلم شخص اسلام کے علاوم 
کسی اورمذھب میں چلا جائے نواس س کے ساته بھی 
یہی برتاؤ "لیا جانےد. کاری و یں مکی تاغاب 
اس کی نجات کی صرف ایک صورت ے کے وه 
مسلمان هو جائے ۔ ان تمام اسور کے بارے میں 
(دیکھے عضانة۵لەن × :ل5۱۷ معڑڈ نمو ووھسمونویل 
ہم): [نعجم الففہ الَحَق, بذیل نم 
رھی یە بات دہ ایک آدمی ئب حعتیتةً ایسا 
کافر ہو جاتا سے کہ اے مرتد قرار دیا جائے ۔ اس 
کی تفصیلات میں اختلاف خصوسًا اس مسخلے پر 
له ایک نی اھ نا ایق می ول ی جانا 
میں گستاخی کرے تو وہ کس حد تک مورد عتاب 
حے؛؟ اس آخر الڈکر اس کے لیے خاص احکام وضع 
کے گے ہیں۔ ان کے تحت ایک غبر مسلم کو تو 
سزاے موت تک دی جا سکتی ہے اور ایک حد تک 
سسلمان کے لیے بھی جس کی سزا توبہ کرنے کے 
_باوجود معاف نہیں ھوتی عضاوت کہ لیے 


دیکھے ابن تیعيه : السیف المسلول علی شاتمالرسول؛ 


ا معجم النقه الحنبلء بذیل مادہ ردتا رند ہہ مرتد], 


(ہ) قرآن مجید اور احادیث میں اٴدثر مقامات 
پورھاڑ اذا کرنے کی ات سی ا کا اد تی ہے 
[شریعت میں تارک الصلوٰۃ اور منکر صلوٰۃ کے بارے 
میں واضح قانون موجود ے مثلاًٍ دیکھہے 
معجم الفقه الحنبلی, بڈیل مادہ صلاة: ‏ ۔ حکم تارک 
الصلاۃ! الاوردی : احکام السلطانیے؛ باب ۹ا ؟ 
احکام الجرائم]۔ اس ضمن میں قانون شریعت حسب ذیل 
: ہر وہ شخس جوصوٰۃ ادا نہیں کوتاء جیسا 
کہ اس پر فرض ھے. لیکن اس کی فرضیت کا منکر ۱ 
کر و ھا زکا مٹکر عو وہ تد هو جاتا ۓے)ء 
اور ساتھ ھی اس کے پاس کوئی عذر بھی نہ ھو 
(یہاں تک کە وہ ببعار بھی عو) تو امام مالک“ اور 
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(۸۸۱۷۱5٢: 


شل ۶۲۱ فتل 


امام شالعی و نیز امام احمد“ بن حنبل أ بفاة نکلا ے جو بای کی جم ے) نو ہو فریی 
کے دو نیرت ہی ہے تبول تراطاریے :2ے ١‏ باتھی عواس کے خلاف جنگ کرو ناآنکه وہ الہ ے 
مطاب اکر وہ شمطض ثلالی مافاد نہ کرے؛ آ حکم کے آگے جھک جائے اوراکر و جیک باڑ 
یعلی جو غلطی ہو گئی ہے اس کی اصلاح پر تیار, تو پھران میں انصاف ہے ساتھ سلح کرا دو 


ئەھو اور یه وعدہ بھی نہ کر ےکہ آئندہ اس ہے ایسا ' پیے ے تعدی ار انت اور یکر ے 
قصور نہیں ھوکاتو اس کا سر تلوار ے قلم کر دیا اور دوسرے مقامات پر بھی اس کی نہی وارد هوئی ے 
جائے دوس شی ہے سورس سی سارہ ارت س ہو و سی تر 
کیا جاتا ےہ ۔ امام ابو حنیفه؟ کی راے میں | قانونی احکام کی توثیق ہونی ہے . 

اس شخس کو قید کر دینا چاھے تاآنکه وہ نماز غریعثت دی بنا ا مزا د وہ مسلمان ھیں 


جو امام کے اقتدار ے منکر هو کر اپنا ایک فرقه 

الگ بنا لیں اور ان کی قوت بھی اننی هوکه وہ 
مقابله کر سکیں؛ نیز اپنے موق. کی صحت کا 
۱ اعتقاد بھی رکھتے ہوں اگرچہ ان کا عقیدہ غلط 
| کیوں نہ هو ۔(ان لوگوں کو ایک طرف تو 
دو وضو ئن یق سان الام کی سلمد ۱ مثال کے طور پر قطاع الطریق سے الگ اور محتاز 
عقائد و اعمال کے دشمنوں کے خلاف قتال تجویز کیا سمجھنا چاہے اور دوسری طرف کفار ے؟ انفرادیٰ بفاۃ 
گیا ہے: ا جو قانون شکنی کے مجرم ھوں انھیں بھی ویسی ھی 


شروع کر دے ۔ ان تمام آرا میں اے مسلم ھی 
تصور لیا ػیا ہے, لیکن امام احمد“ بن حنبل 
کی طرف جو دوسری راے منسوب کی کنی ے اس 
کے مطابق اے بالکل تافرہ یعنی م‌تد سمجھنا چاہیے 
[نیز رك بە قانون شریعت و مرتد], 


یا ےہ چونکهہ ان اسمور میں زیادذہ شر دخل قتل 


ہی کا سے. اس لیے اس سلسلے کے هر پہلو پر بھی 
یہاں بحث کرنا ضروری سے : 
(ے)پہلى بات یه ے کہ بفة [٭ باغیوں] کے خلاف 
جنگ فرض کی گی ہر - قرآن مجید: وم [الحجزت] :ْ۹ 
میں (جو آخری مدنی دوریان ایک جھکڑے کے 
بارے میں نازل ھونی تھی جو انصار کے مابین پیدا 
ہو گیا تھا) ارشاد ھوتا ہے : وا طاتفتن سن 
انتتلوا فاصسلحوا بیٹھحا؟ 
عٍٍ ىی الاخری نکائلوا 
اتی ٹبقٹی خی تی ای اس اللہ؟ ان 
فاات فاصلحوا بینھما بالعدل. 
(یعنی اکر 3 ۶ ید 
دو رت لیکن اگر ان میں ہے کوئی 
دوسرے کے خلاف بفاوت کرے (بغت؛ اسی ے 


سزا دی جائے گی) ۔ اگر یہ لوگ راسخ العقیدہ 
شائت ہو لوط یں کو اتور عو رت 
کی ضروزت نہیں ء ورنە امام (یعنی امیرالمؤمنین) کا 
یہ فرض ھے کہ وہ ان کی سرکوبی کرے اور باقی 
مسلمانوں پر یہ فرض کفایہ ہے [ركٗ بہ فرض] ۔ 
اس سزا کو بھی بعض اوقات حد ے تعبیر کیا جاتا 
ھے ۔ عام طور پر قاعدہ یہ ے کہ صرف وہ لوگ 
قتل کے جائیں جنھوں نے واقعی جنگ میں حصه 
لیا ھو؛ جو بھاگ جائیں یا زخمی ھوںء یا هتیار 
ڈال دیں یا گرفتار هو جائیںء نیز عورتوں اور بچوں 
کو قتل نہیں کیا جا سکتا ۔ امام ابو حنیفہ' کے 
نزدیک امام کا یہ حق ہے کہ اگر کسی ایسے اسبر 
جنگ کے بارے میں اے یه علم ہو جائے کے وہ 
آزاد هو کر ذوبارہ بنا نت نل ان کا او خروع 
کرے گا تو اے وہ قتل کر سکتا ھے ۔ اسی طرح ان 
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(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قتل : 
کے نزدیک وه غلام بھی قتل کیا جا سکتا 
ے جو اہنے آنا: کے ساتھ جنگ میں ڈریت 
رھا ھو۔ دوسری صورت جہاد کی ے . 

(م( جہاد کے بارے میں رك به جہاد, 

کی مق قواعد کے متعلق بھی کچھ احادیث 
ملنی هیں: اگر وہ کفار جن کے خلاف جنگ جاری ےہ 
ایے نہ ھوں کہ ان سے جزیہ لیا جا سکے (یه لوگ 
کو ور از غع ان از ےج مان اختلاف ے) 
تو ان کے سردوں کو بصورت انکار اسلام قتل کر 
دیا جاتا ے اور ان کی عورتوں اور بچوں کو غلام 
بنا لیا جاتا ے؛ دوسری طرف جو لوگ اسلام قبول نه 
ککریں اور جزیە دینے سے بھی منکر:ھوں تو ان کے 
او جن یىی ائر۶. اق ےی قاع حدیت آدیٰ 
قتل کیے جا سکتے ھیں؛ سوا ان لوگوں کے جو 
باقاعدہ جنگ میں گرفتار هو چکے عوں: رے وہ 
لوگ جو هتیار اٹھانے کے قابل نە ھوں؛ نیز عورتیں 
اور بچّے ان کے ساتھ ععَومًا یه سلوک روا نہیں 
ر تھا جاتا جب تک وہ بھی باقاعدہ جنگ میں حصه 
نە لیں یا کسی دوسری طرح لڑنے والوں کی امداد نە 
'ثریں ۔ یه لوگ گرفتار کر کے لونڈی غلام بنائے 
جا سکتے یں آزاد اور تندرست اسیران جنگ میں سے 
جو افراد اسلام قبول نه کریں انھیں‌() قتل 
"کر دیا جائے؛ یا (ب) انھیں غلام بنا لیا جائےء 
یا (ج) سلمان اسیران جنگ ہے ان کا تبادله 
کر لیا جائے یا(د) ان ے فديیه لے کر 
چھوڑ دیا جائے یا (ھ) بغیر فدیە لیے هی انھیں 
آزاد کر دیا جائے (يه تعام اسور امام کے اختیار میں 
میں) ۔ اگ رکسی شخص نے حاکمانه اقتدار نە رکھنے 
کے باوجود کسی قیدی کوقتل کر دیاء تو وہ لائٹی 
نعمزیر ے . . 

عر وہ کافر جو نه تو جزیه ادا کرتا ے؛ نہ ان 


۳ػ۳م۲؟ 


تتل 
لوگوں ے وابسته ےہ جنھوں نے امت سسلمه ہے 
کوٹی معاہدہ کر رکھا وہ نہ اوہ مستامن ے 
[ان سب کے لے رك به تصاص] تو وہ بصورت جہاد 
حلال الڈم عے(یعنی اس کے قنل پ رکوئی مؤاخذہ 
نہیں) . 

(و) شیعی حضرات یق 
مذکوره بالا مسائل میں قریب قریب یہی ہ۔ 


راے بھی ان تمام 


(, ,) [قتل اور سزاے موت کے لے دیکھے 
عبدالرحیم ٥۷۶۰۶۰ ٠‏ ٣چئ‏ ۲ل بووووررو‌ ص۸24 سدراس 
ررو ُء ۴٢×۷۰‏ .۸۸.۸ : ہہ مسمباء۸۷ إہ دءای0ػ0 
٣۷ص[ ٠‏ ۰۲۱ص۴340 لازن۷۸ : سز ہو۷١‏ وڈو ۶۰١۰٢‏ ۴ صا 
۸م۱ء/ء ٭ز۱ہ+2+:ذ1] اءدمہ۹5 : ب)صرا::٥6‏ ۰١إءەسصط۷‏ ۷ء 
٢:..ئ:‏ وغیں) ۔ مؤرخین نے اس عمل ک 
بہت سی حقیقی مثالیں بیان کی یں اور متعدد یورپین 
سیاحوں کے بیانات بھی اس پر شاعد ہیں؛ دسویں 
صدی عیسوی میں اسلامی مملکت کے حالات کے لیے 
دیکھے 2 ۱۱۹۸۶/ رءل ۰۷ وہ۶و۱اہ۸: ١01:‏ ك۷صضے۔م۳ 
بجعد: 


صمموادہہ۷ : زمااہ/]۔|۱4 رح ببعد 


(بالخصوص)ء و ببعد) ۔ انیسویں صدی عیسوی 
کے نصف اول میں مصر کے کوائف کے لیے دیکھے 
٭صھا : :ا۸۱ ۴۶ا /ہ ججرمبوں:٣)‏ ف۶١“ 3۷۵٥۳۶۳۲‏ 
۵۶٥ام(وا:‏ خصوصا اس باب کا آخْری حصه جو ٥ز‏ وزا: 
981۷ کے عدوان سے ے ۔ اسی زمانے میں ایران 
کے حالات کے لیے دیکھے ءاواہ : ہءنضہٴ'۶ :٠‏ 
ہم بعد ۔ اٹھارعویں صدی عیسوی میں 
خلافت عثعاله کے حالات کے لیے دیکھے 
01:8 ۳ 3چل×دٴ د۷۸۰ : ٣۰‏ ام:٥]‏ '| ءل 64.4۶0۱ دەابا٥٣]‏ 


ری 
برپزززو/!0نء خصوصا ہ (مجہر۷ع) : ہمم بعد؛ 
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(۸۱۷۱5٢: 


فی“ اللظ ۳ قتلغ خحان 


کید کے تاس میں 9ٹون ٹاموں* کا مطالمد بھی ۱ بھی مراسم قائم کرنے کا موقم ملا ۔ اس خاندان 
مفید هوگا (1+:لءدہ6 ہءطاءا7ہو:٘ون *٠×۶‏ ۷×ووبا(ء۱:؛ 4ء ک0 .+ہع) کا بانی نصرالدنیا والدین 
:مم بعد)؟ ان میں مذکور مطبوعہ مآخذ میں ابوالفوارس قدغ سلطان براق حاجب [رك باں] 
ہے حسب ذیل خاص طور پر اھم هیں : وہہ عٴتا ۳ ابن کلدوز (؟) تھا ۔ اس نے ۲پ میں وفات 
ہیی ٣۲‏ ۸۵۶٥:12۵ا‏ ۷ ن چہہ ہ/ءجااواگ پائی ۔ قتلغ سلطان کا لقب اسے خلیفه نے دیا تھا 
اگرچہ اے اسلام قبول کے تھوڑا عی عرہ غوا نیاٴ 
اس کا ایک بیٹا رٴکن الدین خواجەجوق (یا مبارک 
خواجھ) اور چار بیٹیاں تھیں ؛ جن میں ہے سونج ترکان 


)۱۷٥۱‏ ۳۳ء ۳م تا .ہم ؛ تاریخ عثمانی انجمن 
عم یت ہل سمھ): ضیمه درد ے؟ 
ببعد و جج رتاہاے:۹؟۱۰/7(1/ء :م٠‏ 
کی شادی چغتانی خان ے ععونی تھی؛ خان ترئن 
اپنے چجا زاد بھائی قطب الدین ے اور باقی دو 
یزد کے اتابکوں کے خاندان میں بیاعی گئی تھیں . 
براق نے اپنا جانشین اپنے بھتیجے اور داناد 
۶1۱ئ0 ر برع نمقا یےە؛؛ ضصض .سم نا ی,م؛ قطب الدین ابوالفتح محمد خان کو مقرر کیا جس 
(م) :38ا ۰.۳۰ : وما:] ٥ہ‏ :)100۲م 2 بڈیل اٹ خمیتوں تاینگو بن کلدوز (متبادل نام : 
ل۲٤(‏ (قتل) و سی (+زاے ٭وت)؟ جن خمیتبوں < خنتیمور؛ تانیکو) شاید وعی قرہ خطای سردار 
موا اع یں ا چا رھ ناماو( تہ ہے کوارشرت نے مر یھ پت 
بالخصوص رٴئ یه عذاب ۔ جن عربی مصطلحات کی اوہر گرفتا رکر لیا تھاء دیکھے ؤ ٣٢۷۶(۴ ی۱٥۸۷ : 83۲٥٥۸۵1‏ 
توضیح نہیں ہوسکی ان ہے متعلقد مثالات کا بھی ١وم)‏ ۔ ایک سال کے بعد براق کے بیٹے رکن الدین 


ببعد؟ اور خود قانون نامه: صض ہں ًا یں ےم 
تا مم 

ماخذ ۔ (ر) اتب فقه میں ے جو نتابیں مادۂ 
عذاب میں‌مذ کور ہھیں؟؛ نیز (م) اا٥‏ ا۷5 : :ڑ٘:07۷:۱]ا| 


مطاله کرنا چاہیے . ۱ اور اوکا خاتون کی آمد پر قطب الدین کو منگولیا 
5)۱۱۸۲۱۱١(‏ .7)۔ میں پناہ لینی پڑی اور مغول دربار میں "کچھ 


ققلغ خان : ساتویں صدی ھجری / تیرھویں | عرصہ رھنے کے بعد اہے اوکتائی ہے کرمان اور نرمشیر 
صدی عیسوی میں کرمان [ركٌ بآں] کا ایک حکمران | کی جاگیروں کی سند مل گئی۔ اس نے سولہ سال 
خاندان جوقرہ ختای [ركٗ باں] قوم سے تھا ۔ یه خاندان أ حکومت کی ۔ وہ تاجیکوں اور ارباب علم کا قدر شناس 
جو یکےبعد دیگرے خوارزم شاہ؛ عظیم مغول خوانین || نه تھا (سعط العلاہ). 
اور ھلاکو خان کے شاھی خاندان (ایلخان) کا باجگزار ےچھ میں اے دوبارہ قطب الدین کے لے 
رھاء ۱۹ہ (.۲ہ؟) سے ہ,ےء تک برقرار رھاء لیکن | جگہ خا لی کرنی پڑی؛ جو اس اثنا میں چین میں 
اے محض مقامی اھمیت ھی حاصل ھوئی ۔ ا محمود یلوج خان کے ماتحت کام کرتا رھا تھا اور 
اس نے اپنے همسایه حکمران خاندانوںء | جے منگوقاآن نے اپنی تخت نشینی کے موقع ہرکرمان 


ایعنی ییزد کے اتابکوں؛ فارس کے سلفوریوں اور | کی حکومت (یرلیق ) عطا کر دی تھی ۔ منگو قاآن 


مظفریوں [ركٗ بہ مظفریه] ہے گہرے روابط استوار | نے قطب الدین کو یه اختیار دے دیا تھا کە وہ 
رکھے۔ ا ےکبھ یکبھی خلیفۂ بغداد اور ھندوستان ہے ا رکن الدین کو قتل کر دےء؛ کیونکه اس پر خلیفه 
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(۸۸۷۱۷۱٥3٠. 


قتلغ خان 


۰۳م۰؟ 


قعلغ خان 





ہے ساز باز درنے پا شبہہ تھا ۔ اس نے جلد ھی ایک 


مدغی حکوست کی بغاوت کا جو جلال الدین ' 
إٍ کے عہد حکومت میں (حدود ہے ۱ع) کرمان سے 


خوارزم شاہ ھونے کا دعویدار تھاء قلم قمع کر دیا, 
"نوچوں اور بلوچوں نو بھی سختی سے سرزنش کی ۔ 
اس کی ان كمیابیوں کو اس کی بیکم قتلغ ترەن 
ارح ا و شور سو سوہ ا جات 
تھا۔ جس کی عقلمندی کی مؤرخین نے بہت نعریف کی 
ھے: قتلغ ترکان کی اصل ونسل کے بارے میں کچھ 
شبہات ہیں؛ تاریخ گزیدہ کک رو سے وہ براق ک 
چکی تھی (روے جیب الس 
جلال الدین خوارزم شاہ کے بھائی غیات الدین کَ 
اس لیے وہ خان ترکان: یعنی دختر براق نہیں ھوسکتیء 
اس حقیقت سے اس کی قطب الدین کے پیٹوں سے 
عداوت کی توجیہ ہو سکتی ہے ۔ 

فی نے می وھ می وا چائی 
اس ً بیٹا حجاج کم سن تھا۔ اس لے ارکان حکومت 
نے قاآن ے۔ درخواست کی کد وہ حکومت قطب الدین 
کی بیوہ عصمة الدنیا والدین قتاغ ترتان کے سپرد کر 
دے. چنانچدا اس نے ٥ہ‏ ہے رہھ تک حکومت ی 
( وہہ میں ھلاگو نے اس کے اختیارات کی توثیق 
کر دی تھی: دیکھے رشید الد ینء طبع ٢۱00‏ 


سے ۳إم) 


داشته (سریيه) رہ 


جب حجاج سن شعور کو پہنچا تو اس ےۓ 
اوکتائی کے بیٹوں ہے مراسم پیا کر لیے اور قتلغ ترکان 
سے مشورہ کے بغیر من مان ی کرنے لگاء لیکن مؤخرالڈٌ کر 
نے. جے اپنی بیٹی پادشاہ خاتون کی تانید و حمایت 
ہے تقویت حاصل تھی جو اباقا خان ے بیاعی ھوئی 
تھی. حجاج کو دھلی چلے جانے پر مجبور کر دیا 
(ہہہھ میں) ۔ بعد ازاں قطب الدین کے دوسرے 
بیٹے سیٗور حتمش نے کامیابی ہے ترکان کے اقتدار کی 
مزاحمت کی۔ بالآخر وہ تبریز چلی گئی؛ جہاں : پ ہھ میں 
اس کا انتقال ہو گیا ۔ اس کی بیٹی بىہی خاتون نے 





جو امیں عضد الدین حاجی نے منسوب تھی اس کی 
لاش "تو ئرمان پہنچا دیا ۔ مارکو پولو قتلغ ترکان 


گزرا تھا 

جلال الدین ابو بظتر شور غلسن رن ف 
م+وہھ) کو سند حکومت ایلخان احمد سے مل لیکن“ 
اس کی اپنی بہن پادشاہ خاتون ہے نہیں بنی ۔ اس کی 
پرورٹی اپنے بھائیوں کے ساتھ حسن شاہ کے نام ے 
ھوئی تھی (دیکھیے مبر خواند) تاکه اس کی شادی 
زبردستی کسی مغول شہزادے سے نه کر دی جائے 
تاھم وہ پہلے تو اباقاخان کی بیوی بنی اور اس کے 
سے کے بعد اس کے بیٹے گیخاتو کی ۔ مؤخر الڈکر 
نے اپنی تخت نشینی کے موقع پر کرمان ک 
حکوست پادشاہ خاتون کو دے دی ۔ یه شہزادی 
خوش فکر شاعرہ تھی؛ لیکن کینەپرور اور جذباتی 
فطرت کی تھی ۔ شروع میں سیور غتمش اس کے نام 
پر صوبة کرمان میں حکومت کرتا رعاء لیکن 
بعد میں پادشاہ خاتون نے اے قد پر دیاء جہے 
اس کی بیوی حخداوند زادہ کردجین: جو منگوتیمور بن 
ھلاگو کی بیٹی تھی اور سلغوری [رۂ بآں] شہزادی 
آیٹ [خاتون] جو فارس کی حالم تھی نیز اس کی 
اپنی بیٹی شاہ علم نے اسے قید ےے رها کرا لیاء لیکن 
گیخاتو نے اہے بادشاہ خاتون کے حوالے کر دیا جی 
نے اے گلا گھونٹ کر مروا دیا۔ اس کی موت کے بعد 
اس کے وزیر کا قتل عمل میں آیا جے دھوکے سے 
گرفتار کر لیا گیا تھا - م۹+ھ میں عالم خاتون کا 
شوھر بیدو بادشاء ھوا اور اس نے پادشاہ خاتون کو 
قتل کرا دیا ۔ پادشاہ خاتون کے عہد میں ما رکو پولو 
(طبع ء ٥:ل۵:ہ٥‏ .١۷ء‏ ص ۳ءء ۱) اہنے واہسی 
کے سفر کے دوران میں (حدود ۱۲۹۳ء) کرمان میں 
سے گزرا تھا 

ہوہھ میں غازان حخان کے حکم ہے 


513۴10۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥): 


مفتفرالدین ابوالحارث محمد شاہ سلطان بن حجاج ابنی 
بُھہی کے جائشین ھواء لیکن اس کے بھائیوں نے اس 
کے وزیر دو قتل کر دیا اور کرمان میں بغاوت کر 
دی ۔ فارس اور عراق کی فوچیں اٹھارہ مہینے تک 
کرمان کے محاصرہ کے رهیں ۔ مظفر الدین نے تبریز 
ے آ کر اھل شہر کو هتیار ڈالنے پر سجبور کیا 
اور بغاوت کے سرغنوں کو قتل کروا دیا۔ اس کے 
طور طریقے ضرور من مانے رےے عوں گے لیونکه 
اس کا نیا وزیر خوفزدہ هو کر.. اے چھوڑ گیا ۔ 
مظنر الدین؛ جو شراب کا رسیا تھاء کثرت ہےنوشی 
سے ۳, 2ھ میں فوت هو گیا. 
اس کا بھتیجا سلطان قطب الدین انی 
شاھجہان بن سیورغتمشٰ اس کا جانشین ھوا اور 
ڈھائی ال تک (تاہےےھ / ,۱۳ع) پرسر حکومت 
رھا ۔ وہ بہت ظالم تھا اور مغول حکومت کے خزانے 
میں اپنے واجبات باقاعدہ ادا نہیں کرتا تھا اس لے 
الجائتو نے اے معزول کر دیا اور ایک شخصس 
ناصرالدین محمد بن برھان کو کرمان کا حاکم 
مقرر کر دیا ۔ قطب الدین انی اپنے باپ کی 
بیوی کردچین کے پاس شیراز چلا گیا ۔ اس کے یٹ 
قتلأ حان نے ۹ ےھ/م ۱۔۹ ۲ء میں 


مبارزالدین محمد کی بیوی (والدة السلاطہن) ے. 


شادی کر ی؛ جوکہ مظفری خاندان کا حقیقی بانی تھا 
اور جس نے بعد ازاں کرمان پر قبضه کر لیا تھا 
(جمےھ). ١‏ 

٦ھ‏ کے زلزلے ے پہلے تک کرمان میں 
فبه سبسز موجود تھاء جو ترکان آباد کے مدرےہ کے 
باقی ماندہ آثار میں سے تھا۔اس پر مھ |ہمہڈہّع 
کی تاریخ درج تھی(یعنی رکن الدین کے زسانے ک) ۔ 
یه قبے سبز ان کا خاندانی متبرہ تھا (دیکھے 
قعازڈ : بزىعت۶ بت جماالا اؤسسںا7 مج لےیٹن 
و تا بی مو ٴمہم)۔ترکان 


۳ اع سس 


۰ُ‌؟ 





قتیبة بن مسلم 


خاتون نے سرآسیاب اور چٹرود کے چھوۓے چھیوۓ 
سے شہروں کی بنا رکھی اور وھاں پانی کی بہمرسانی 
کا انتظام کیا ۔ سہورحتمش نے '”'درب نوٴٴ کا مدرہهہ 
تعمبر کیا اور اسی میں دفن ھوا. 

مآعذ : (ج) فتغ خان کی مخصوص تاریے 
موھد 
تھی؛ دیکھے ۷ا3 : .ف۸4 .۶ہ۶۲ .٥ء‏ موزه بریطانیہء 
گ ۹ہ؛ 83ھ )١۲٣‏ ۹۰ یز بخطوطه در 
کتاب خانڈ مّی؛ پیرس؛ فارسیە عدد ےم ۔اس کا مصنف 
ناصرالدین خواجہ منتخب الدین یزدی کا بیٹا تھاء جو 
قطب الدین اول کا معتبر مشیر تھا (دیکھیے مخطوطذ 
پمس؟؛ فرق ١٠۱)؛‏ () بوراف؛ رَٗئن الدین اور 
قطب الدین کے لے دیکھے الجوینیء طبع محمد خان 
قزوینی؛ ۱:۲ ہ۱ء؛ (م) پورے خاندان کے لے 
تاریخ گزیدہ؛ طبع ساسلة یانگار گب م۱ / :ےہ 
تاء+ہ٤؛‏ ١(م)روضة‏ الصفاء می وہر مم ہر مرتا 
١۴۱‏ نیز دیکھے (ہ) ھ۰۸5۲۸۰۷٠‏ :۰ز ادف سمل 
۸۰ : سر ۶٠۰۷٥۱:::ا‏ +01 ١مہ‏ جا ٭"اازہء 
9چ ەنفا٥11‏ ٦۶٦۱ء‏ ؛ (ہ) حبیب السیرں م: ‏ تا 
۲ (ے) منجم باشی اتانبول مرف و ئے۸ە؟؛ 
(م) ٥ڈ‏ نے وصاف+ج ۳(سنه موہ تک) اور حائظ ابرو 
کے جغرافیے کا بھی حواله دیا ے؛ جس کے دوسرے حصے 
میں بظاعر مفصل حوالے غیں ؟ (۹) ہ0و:5ا0'ل : .3::۱زڑ 
وامووبوگیز وول؛ می وت بس رج تاموٹرں لوم 
رو تاموف ۹ 8مم؛:(١)‏ اوگدائی نے /۹٦۹‏ 
۰۱ء میں سلغری ابوبکر بن سعد [رکٗ بہ سلغر ( آل )] 
کو قتغ خان کا لقب دیا تھا (دیکھے جمعفطا0 ٭۵؛ 
۰۳۴ 4ءء ِ 
(۰۱۹1۱10385:۷۔۱۷ 


قثیبة بن مسلم : ایک عرب سبه سالار؛ 
سنه ولادت و مھ / ۹ہ -۔.ےہءے اور ہورا نام قنیيه 
بن مسلم ابوحقص الباعلی ے۔ عبدالرحمن بن محمد 
بن الاشعث [ركٌ باں] کے خلاف لڑائی میں الحجاج 


0۴3) 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵٢. 


قتیبذ بن مسلم 


۲,۰ 


قتیبة بن مسلم 


۱ کہ ۱ ‪" 2ہ 
نے اس کی صلاحیت کو بھانپ لیا تھا اور جب خراسان کیا اور تسام فتله پردازوں کا قلم قسع کر کے 


کے وا ی کی جگہ خا ی ھوثیء تو خلیفه عبدالملک نے 
مبھ ام ےع مت الحجاج 
جس کے ماتحت خراسان کے وا ی ہوتے تھے 
تيب ھی کو والی خراسان مقرر کیا ۔ قتیبه 
رو پہنچا تو وهاں اے اپنی سپاہ گری کی فطری 
صلاحیت کو پورے طور پر کام میں لانے کا اچھا موقع 
ملا اوراس نے آس پاس کے تو قبائل پر مسلسل 
کامیاب حملے کر کے خلافت عرب کی حدود لو اس 
قدر وسیع کر دیا که لا محاله اس کا شمار عہد 
بنو امیہ کے عظیم ترین فاتحوں میں ھونے لگا۔ 
بجبرداےہےےعء میں اس نے طخارستان پر حمله کیاء 
جہاں کے حاکم اخرون وشومان کو کثیر رقم دے کر 
صلح کرنا پڑی ۔ بعض مؤرخوں کا بیان ہے کھ 
قتیبه نے پہلے صنعانیان پر حمله کیا اور وہاں کے 
بادشاہ نے فوزا اطاعت قبول کر لی ۔ اس کے بعد 
طخارستان پر چڑھائی کی اور وہاں سے مہو واپس 
آ گیا ۔ اس سے اگلے سال اس نے بخارا کی طرف توجہ 
کی ۔ وہاں وہ بادغیس کے حکمران نیزک سے معاھدۂ 
صلح ط ےکرنے میں کامیاب هواء جس کے خلاف قتیبه 
کے بیشروہ وا ی خراسان یزید بن المَہَلّب نے بھی 
لشک رکشی کی تھی۔اس کے بعد قتیبه دریاے جبحو کو 
عبو رر کر کے بیکند کی طرف بڑھاء لیکن یہاں کے 
لوگوں نے خبر پا کر آس پاس کی ریاستوں ے مدد 


طلب کک ان ریاستوں نے بڑھ کر سارے راستے: 


روک لے اور تقریبٔا دو مہینے تک يہ پورے 
طور پر نرغے میں رھاء لیکن انجام کار | سے کامیابی 
نصیب ھوئی ۔ اس نے دشمن کو شکست دی اور 
شہ رکو مجبورا اطاعت قبول کرنا پڑی مگر اس کا 
شہر ے جانا تھا که اھل شہر اٹھ کھڑے 
هوے اور اس کے ماسور کردہ عامل کو مار ڈالا۔ 
قتیبه وارس آیا اور یورش کر کے شہر کو مسخْر 


کے شورے ے؛ إ 


واپس مرو روانه ھوا۔ ہے / ہے ےےےع 
میں اس نے بخارا پر حمله کیا اور 
حملے کے دوران میں دو اور شہر نومشُکٹ اور رامینه 
فتح کر لیے - اس ہے اگلے سال لڑائی دوبارہ شروع 
ھوگئی؛ لیکن معلوم ہوتا ھے کہ برنتیجہ ری ۔ 
بہر حال 
پھر حمله آور ھوا۔ اس دفعه وعاں کے بائندوں 


۔وھا/اہ ےہیپےعدسبتس قتیيه بخارا پر 


نے بہت سخت مزاحمت ک: لیکن انھیں شکست فاش 
ھوئی اور صغدیانه د٥٥‏ اذااوہة؟ کے حکمران ہے سوا 
صلح کی درخواست کرنے کے اور کچھ نە بن پڑا ۔ 
اس کے بعد نیزک نے بفاوت کر دی ۔ اس نے 
اپنے آفا شاہ طخارستان کو گرفتار کر لیا اور آس پاس 
کے چند حکمرانوں کو ورغلایا کہ قیبه کے 
مقابلے کے لیے اس کے ساتھ مل جائیں ۔اس وقت 
موسم سرما کی آمد آمد تھی؛ لہٰذا قتیے خود 
کچھ نہ کر سکا۔ اس نے اپنے بھائی عبدالرحٰن کو 
روائه کیا که بلخ پر قبضه کر لے ۔ ۹۱ء/ 
رےء میں وہ پھر میدان میں آیا اور سرکشوں 
سے من مائی شرطیں منوا کر نیزک کی سرکوبی کے لیے 
آگے بڑھا ۔ نیزک لڑتا بھڑتا فرغانه پہنچ گیا اور 
قلعه الکرز میں حصار بند ھ وگیا۔ قنیبه نےدو ماہ محاصرہ 
کرنے کے بعد ایک عسکری تدییر ہے اے گرفتار 
کر لیا اور اگرچہ اس سے واضح طور پر معافی کا وعدہ 
کر چکا تھاء تاہم اس کاسر قلم کرا دیا ۔ اسی سال 
اس نے شومان فتح کیاء جہاں کے لوگوں نے کس 
اور شف کے لوگوں کے ساتھ مل کر اس کے خلاف 
بغاوت کی تھی ۔ بخارا [رك بآں] مس اس نے 
اپنے ایک وفادار کو تخت پر بٹھا دیا ۔ کہتے 
ہیں کھ ۹۲ھ/. ے۔ و رےعء میں قتیبہ نے سجستان 
پر چڑھائی ک؛ گر وہاں کے حاکم نے صلح چاعی 
اور اس نے واپسی اختیارکری ۔ اس ہے اگلے سال اس 


5313۴۲0۲: 6 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


زییا پن مسلم "۲۲ قحطان 
نے شاہ خواپزم ہو اِس کے بای بھائی کے مقابلے میں 
مدد دی اوراس کے بعد سمرقند پر چڑھائی کر دی 
اور الشّاض اور فرغانه کی فوجوں کو؛ جو صغدیوں کی ۵ا سا فص راب( ا عما(عحزطومت ےی تا ےہ 
مدد کے لے بڑی سرعت کے ساتھ بڑھ آئی تھیں اور ٣٢٢7(‏ ۸۲۷ا 22 /۷۰.م۴) 
شہر پر قابض ہو گئی تھیںء شکست نصیب ھوئی ۔ خطان ز جسے عہہ اسلام کے عرب 
باوجودیکە شرائط صلح طے ہو چکی تھیںء قتیبه کے “سارے بین کا باب'' قرار دی ھیں (ابن عقاو 


فوجی دستے شہر میں گھسں گۓ اور اپنا قبضه | السیرد؛ زج ك٭ الصعودیٰ؟ ا و الام پوس 
جما لیا۔ م۹ ۱/۵ ے۔مںعء میں اس نے الشاش کے | اہی تا ۓغك۶۱۸٤) :١‏ ۹ے؟ ۸۷م”ملظ 7٠ء‏ 
خلاف لشکر روانه کیا اور فاتحائه حیثیت نے بڑھتا ۳| ۔اسرووةڈ ٥۶ 7۷۸۶۷۸۷۰ ٤‏ ما اوفادومطء 
چلا گیا یہاں تک که رما میں حُجند اور | طبع عظیم الدین احمدء ص مہ بمواضع کثیرم)؛ ؛ یعنی 
کاشان تک پہنچ گیا۔ ۹۰ھ/مءےء میں وہ الشاش جنوپی عربستان کے باشندوں کا جد اعلى سیجھے 
یا کشماھن تک پہنچا تھا کہ الحجاج کی وفات کی | ہیںء اسی لے اگر سادہ طور پر یعنی نہ کہا جائے 
خجر ملى اور وه مو لوٹ آیا ووھامرےعء تو ان سب کو بحیثیت مجموعی بنو قحطانء قبائل 
میں اس نے فرغانہ کو فتح کرنے کے لیے ایک نئی | قحطان یا مختصر طور ہر قحطان کہ دیتے ہیں ۔ اسی 
فوجی سہم شروع کر دی ۔ یہاں اس نے خلیفه طرح قحطان کے مقابلے میں عدنان ے؛ جو سب شمال یىی 
الولید کے انتقال کی خبر سنی ۔ اس کے بھائی سلیمان | عربوں کی نسلی وحدت کی علامت قرار دیا گیا ے ۔ 
[ركه بآں] ے اسے یه خوف تھا کہ کہیں وہ اس | اس بارے میں عم نہ صرف عرب علماء ماھرین انسابء 
ہے انتقام نہ لے جس کی وجه یه تھی که اس نے | مؤرخوںء جغرافيه نویسوں وغیرہ کا اتفاق راے پاتے 
سلیمان کو وی عہدی ے محروم کر نے کے منصوبے هیں (دیکھے مث ۵اء۲م6ا: ا۷ : ہءاا 0ہ اون 
1ج تائید 9 تھی؛ چنانچە اس نے خلیفه سلیمانٴ یک ا اانصہ٣:‏ اص مججمرۃ اک ۔با٥ٴ+ە‏ ا اور ۱::اوءۃٴ 












۷٣ء‏ ببعد! ڑے) ۷۰۷۵ : 


؛ڈے۹م۱) 


۱٢0٥۰٠١۸۰ .ا‎ )۷۸ 


۹۸م یووم تا گٹو؟ 0( ٦۷۰۱ء‏ ۰( 


بیعت ے انکار کر ديیا۔ نتیجه یه ھوا که اس یی انز ×لدهعظ : وروہەمومء ءممہ:ا ءہ۷:ططا ءدوررط 
فوچج اس ے باغی ہو گئی اور ذوالحجه ۹ھ | ۱ جوں من ‌جاوہو؛ طبع 14یر“ اد۷8١۱‏ ص ہپس ببعد) بلکه 
اگست ۔ستمیر ٥‏ رےع میں یا ایک دوسرے بیان کے عوام کے ان تصورات میں بھی جو اب تک عرب 
مطابق ےھ کے ے شروع میں باغی سپاھیوں نے آنے میں سان ھہیں ( دیکھیے 001۱1 : :ا70۷ 
قتل کر دیا رك بة فرغانه] , ۱ ص۷ :ء+٥ط‏ وزہاہ+۸ ہب ص ہہم) اوراس ہے قدیم تر 
۱ ماآحلذ ُ)) الیعقوبی طبع درجدااوال پجے؛!؟بہ زمانے میں بھی؛ بالخصوص شاعری میں پائے جاتے 
مم تا امرب مم ہی ەم بیعد؛ (م) البلاذریء طبع تھے (دیکھے ابو حنیفهھ الدینوری : الأخبار الطّوالء 
"ز تال ص وم تاوہمم ۴۱() الطہری؛ ج 2-5 ص رمم؛ الطہری؛ طبع 000 ٤‏ ئےہ.۱ وق 
بمدد اشاریه؛ (م) السعودی : صروج؛ مطبوعة پیرس؛ | ءم: ےہر یہروں:؟ الم المسعودی؛ کتاب مذ کور 
ہنم تامہم؛ (م) این الأئبرء طبع جچطظعاوہت | پ۲ پیں؟ ٤‏ نیز التنبيه والاشراف -- .ا۱٢4‏ ۲ج060 ٤:۰‏ اطاظا٢‏ 
ہزم بیعداو متا تا مم؛(ہ) ابن خلکت: | ر:و, مء؛ وغیر) - ان ییانات میں جو عوامی 
طبع ۵٥ا‏ اصعات-۷ء عدد +ہٴەمٍ و مترجمة ناضاد4؛ ہہ ے: | خیالات کی عیسىی کرتے عیں‌؛ عم تحطان کا مقابل 


51300:6۸ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱31. 


قحطان ا 


عدنان کو نہیں: بلکهھ اس کے بیٹے مَعَد کو ہاتے 
ہیں لمثلڈ ابوحنیفه الڈینوری: کتاب مذکوں 
ص ہہم؛ الطہری : کتاب ہذکور: ج: ہ٭ہ,.ٴٴ 
السعودی : : التتبیه ١‏ . ۸۸ 5 اس کے 
پوتے نزار 0 اکا : وج لڈھب؛ ہ: 
ہپہمب+وہ؟: ہم بعد ہم؛ ٣م‏ ۰ این الأئیر : 

الکمل اطوغ 08ا۳۸ 0م : یٹ یا اس کے 
پرت وکام نکر او ریعة کو رتا الطبری : : کتاب 
مذ کور ۲ : وو ۰۰ہ 9 , ببعد) ۔ عربی ىَآخْدْ قحطان 
کاسلسله نسب یوں بیان کرتے هیں : عابرء (عابر نہیں ء 
دیکھے مثاا قاموس؛ بذیل مادہ)؛ شالخ (یا شالح)ء 
آرفَحْسْذ (یا ارنعتت) سای نوح - ان مآخذ میں اس کے 
اک اتی ما کا رون کوک مار سپ 
تحطان بن فالَعْ بن عابر بن شالخ .... جو الطہری : 
غان بصرے پیر استق سے ال وف 
طبع ۱۸۱ ط۸( ضص وم ہمہ میں دیا گیا ےےء 
وہ عِريہًا کسی غلط فہمی کی بنا پر ے)۔ 


یہ امس پوشیده نہی کےهەه یه سب نام 


عہد نام عثتیق میں بپی موجود ھمی"ں : 
٣ا‏ ادامطا5:؛ ۲۸۲۵۸۰۲۵۵ ٥‏ ط۱:5. طاہ ۷ح ء 
اور یعاتم ('سفرالتکوین'؛ء باب ٠‏ 


اور ''سفر الاخارا. الاول: باب |۱) ۔ اس سے 
بظاعر ہے کہ قحطان وھی ہے جے عہلےنامۂ 
عتیق میں یقطان کہا گیا ہے: جو عابر کا بیٹا 
فان ڑے- نالہ] کا بھائی اور متعدد جنوبی عرب کے 
لوکوں کا جد اع ہی ے (سفر الثکوین. باب 


ہم بعد ؟ سفر الاخبار: باب اولء آیة و 
ىّ 3 


٤‏ آیت 
بعد) - 
یقطان, بمعنی چھوٹا. یعنی اپنے بھائی فالغ (و)ن۶) 
سے چھوتاء علم الانساب کا ایجاد کردہ نام ے؛ 
جس کی غرض یہہ سے دے عربوں کا عبرانیوں ے 
رشته جوڑا جائے ۔ عرب ماھران علم الانساب وغیرہ 
کو ان دونوں کے ایک هونے کا پورا یقین ے ۔ 


"۰۰۰۸ 


تحطان 
وہ هر جگہ یہی لکھتے ھیں کہ بقطن (شاذ و نادر 
قطان) اور قحطان ایک ہیں (سثا السعودی: 
التنبید ص رس نیز روج ٣ل‏ 
الکاملء كر ےم؛ تاج . بذیل مادۂ 
ق ح ط: نیز دیکھیے '(اتائ ن0 : کتاب مذکور۔ 
ص ۹+م)۔البته یھ ضرور ھوا سے که کبھی 
کبھی اشتباہ کی بنا پر سے سس کا بھائی 

یا ییٹا کہدیا گیا ے (دیکھیے ابن قتییه : المعارف, 
طبع ۷۷۸:٥٥٥٥٢٠۵‏ ص م٠‏ ؟ کے : سوج ۱: 
وے بعد: تاج العروسء محل مذکور؛ الطبری : 
کتاب مذ کور رےٗںم)۔ واقعه یه ۓے کە بہت 
سے عرب علما نے تو یہاں تک که دیاے کهہ 
تحطان ٴیقطان کی معرب شکل ہے اور کچھ نہیں 
(السعودی : مروج؛ م: جمم؟ تاج العروسء محل 
سذکور) ۔ اس خیال میں نان کریمر ۲م ریا ا 


80 ٭وەد: ا۷۱ ںا ×ط ١!ا+:لہء٣)‏ د× ا:٢‏ ۱۷ا۸ 


١؛‏ این الأئبر ء 


برمججرول؛ ضص ے ببعد) ان کا عمنوا ے,: لیکن یقطان 
اصول علم الاصوات کے کسی قاعدے کے مطابق 
بھی قحطان نہیں بن سکتا ۔ یقطان اور تحطان کو 
ایک ھی شخص ماننے کی وجه غالبا یه تھی که کسی 
قدیم عرب نساب؛ غالبا یمنی نے. کسی قاعدے یق 
پابندی کے بغیر؛ محض اس لے کہ دونوں ناموں 
میں کچھ مماثلتم پائی جاتی ےہ بائبل کے یقطان 
یی وہ ہجو فی سے 
وَرََاف) رت ذکر المقدسی ۳ ان التقاسیمء 
بار دوم؛ سے .۵۸۰٥ا‏ وہ0 ۔اطاظ؛ ٣:ےہ‏ 
مو) میں آیيا ے؛ سے بھی یہی ظاھر ھوتا ے 
کہ جنوبی عرب میں ایک قبیله تحطان موجود تھا: 
(دیکھے نیز آل قحطان جس کا ذثروغاں ضس م.م پر 
ےء اور چسے یمن کا قدیم ترین شہزادہ بیان کیا 
گیا ے) ۔ آخر میں یه بات بھی کسی طرح خلافہ 


501310۲: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢۱. 





فیاس نہیں ھے که آج کل کے قبیلهُ قحطان (دیکھے 
نیچے) کا سلسله زمانڈ جاھلیت تک پہنچتا هو 
تحطان کا عظیم الشان قبائلی وفاق: کم از کم 
املاسی دور میں دو گروھوں میں منقسم تھا 
ایک چھوٹا گروہ حمیر کا اور دوسرا بڑا کہلان کاء 
جنھیں مستند نسب نامه دو حقیقی بھائی قرار دیتا 
تھا اور تحطان ے ان کا سلسلهُ نسب یوں ملاتا 
اج رب رشب انبا حمیں کہلان 
(۷۷:۱::۱۶:۱۸ : بہا|آطہ7؛ ص ؛ٴ المسعودی : : التتبیهء 
ص .ہر سہ؟[جمھرة انساب العرب؛ ص و م] وغیرہ ۔ 
دو دیگر شجرے جن میں سے پہلا سفر التّکوین: باب 
آیت ہب بیعد ہے تعلق رکھتا ے ابن عبدرله نے 
لہ الفریدء قاھرہ , ہم ہے میں دے ھیں)۔ 
سنر التکوین کے شجرے میں سا ( و <ج) کو 
بلاواسطه یقطان کا بیٹا قرار دیا گیا ے؛ مگر عرب 
نسابوں نے [سبا بن بشجب بن یعرب بن قحطان لکھا 
ے (دیکھیے ابن حزم ؛ جمٹرة انساب العربء 
ص ۹ ہم؛ این کثیر : البدایة والنایة ‏ 
لسان؛ تاج المروسں؛ عمر رضا کحاله : معجم قبائل 
العرب )] . 
و سے 
حر[رك بآن]؛ جو معینی؛ سبائی اور 
جمیری سلطنت کے خلف سوہ تھے اور ان کے بارے 
میں خیال ے که زیادہ تر شہروں کے باشندے 
تھے؛ ان کے برخلاف کہلان زیادہ تر شاید 
خانه بدوش یا نیم خانه بدوش تھے ۔ دیکھے 
عبارات ذیل : ' حمیر اور عرب یمنیون میں “ 
”یمن کے حمیر اور قبائل“ اور دیگر ایسی ھی عبارتیں 
جو ی:٭ال دا ( ٠۱4٥‏ ہم بعد) میں پائی 
جاتی ہیں ۔ جنوبی عرب سے تعلق رکھنے والے 
متعدد قبائل جو حضرت رسول اکرم صلی اللہ عليه 
وآلہ و سلم کے زمانے میں شعا لی رت مختلف 
علاقوں میں نیز شام اور عراق میں آباد نظر 


+7 


۲۹ 





تحطان 





رقا ا تر 


منافرت کی وجه ے ایک دوسرے ے جدا ھوگے 

تھے ۔ شاید اس کا اصلىی سبب زیادءتر صحرا 

اور مزروعه زیت کے ضرق پسر مبنی ما نو 

دشمنی یمنیوں کے اسمعیلیوں پر متواتر حملوں کی 
وجھ سے زیادہ شدید هو گئی اور پھر بعد میں 

بعض دوسرے اسباب ے بھی مخالفت میں اضافه ھوا 

جس کا ظہور وقتا نوقتّا ھوتا رھا ۔ جس نے اسلامی 
تاریخ ی پہلی دو صدیوں پر نہایت ضرررساں اثر 
ڈالا شاید اسی خانہ جنگی نے یمنی اور اسمعیا پاشنل 
وحدت کو زیادہ مغبوط کرنے کی پہلے بہل بیاد 
ڈا ی ہو ۔ اس کے بت نے رز ھائ رین سے ایک 
نتیجہ ''مفاخرہ“ یعنی عزت و مرتبہ حاصل کرنے کے 
لیے تنازع تھا جو ان دو مد مقابل قبیلوں میں ھمیشتثه 
جاری رھا (مثال کے طور پر دیکھے السعودی : 
سروج؛ ۰٦‏ وع ہم۱؛ وغیر) ۔ جنوبی عربه 
کی قدیم سلطنتوں کی شان و شوکت کا لحاظ رکھتے 
هوے شروع میں قحطانیوں کو اپنی بڑائی کے احساس 
کا زیادہ حق تھاء لیکن حضرت محمد صلی اللہ عليه 
وآلہ وسلٔم کی تبلیغ اسلام اور قریش کی عزت و 
شہرت نے معد کو عظیم الشان فوقیت عطا کر دی ۔ 
یمٹیوں نے اس کا توڑ بہت مختلف طریقوں ہے کرنے 
کی کوشش کی ۔ سب نے پہلے انھوں نے ایک 
بالکل خیا ی تاریخی داستان گھڑی جو ان کی گزشتہ 
عظمت کا نقشة نہایت عظیم الشان صورت میں 
پیش کرتی تھی (دیکھیۓ نیچے ماخذ میں) - 
اس کے بعد انھوں نے تحطان کو حضرت ود“ 

[رك باں] کا بیٹا قرار دیا اور جے انھوں نے 
ایک حد تک عابر کا مرادف بنا دیا ( نمُوان : 
القصیدة الحمیریةء طبع فان کریمر :٭٭6: وںن۷) سض م٠‏ 
۶چ ریم۷ ہءہ1::5۶ا۔ ہمرلزاوقءط ء(5930۳05 آزد ءاتا > 


51300:6۸ 


(۸۸۷۱۷۱3۱. 


فحطان 


ص ّگمہ؟ الیعقوبی : تاریخء طبع دھذاكہ11؛ ۰...--۔ 
این عبدریه : کتاب مذکوں ‏ : ےم؟ المسعودی : 
الّیےء ص ہ؟ راودا : کتاب نذاتوں ٣‏ 
ےم وغیرہ) ۔ اس کے بعد انھوں نے اپنے نسب ناہے 
کو عدنان ہے ملانے کی کوشش ک؛ شاید کچھ 

تو اس طرح کے انھوں نے قدیم قیله جرھم 
١رك‏ ہاں] کو جو اسمَعیل عليه السلام کے ان ک 
زوجہ کی طرف ے رشتے دار تھے؛ براہ راست قحطان 
کی نسل سے قرار دیا(ابن ہشام :کتاب مذ کور ص م؟ 
ابوحنیفه الدینوری <کتاب مذکوں ص و ؛ٴ این عبدربہ: 
کتاب م ذکوں ہہ ے؟ السعودی : آلتيه 
ص یہر)؟ ابوالفداٴ: مختصر تاریخ البشرہ جس کا 
کجھ حصه صا :نا نے ممزبروا:ا:۸401 ۸۲۷۸ا:اا۲ 
کے نام سے شائع کیاء ص .م, وغیرم)ء لیکن خاص 
طور پر اس طرح کے بعض نسُابوں نے تحطان 
کا سلسلهُ نسب براہ راست حضرت اسمعیل٣‏ سے ملایا 
اور وه سب عربوں کے باپ بن گۓ (ابن 
مشام : کتاب م ذکوں ص ہ؛ الطبری : کتاب م ذکوں؛ 


+:,. مم؛ السعودی : سلح' ٭إع: چمر:ٴ نیز 
المسعودی : التبيهہء ص ہہ؟ ٤‏ الدمشغی : :إ کتاب 


مذکوں ص کمم؛ ہمم؛؟ الانساب؛ 
ورق مہم ب٠‏ وغیر)) ۔ شاید یہی ماھرین انساب 
اس نظریے کے بھی موجد ہیں که قحطان مع عا 
(رك بآں] تمودہ طسم؛ عصلیق [رك بە ععالیق]ء جدیس 
رك بە طسم بن لاوذ]ء وف ت2 جنھیں العرب البائدہ 
”کہا جاتا ےء اصلی قدیم عرب یا العرب العاربه 
رباء وغیرہ ہیں بحالیکه معد دوسرے درے کے 
عربء یعنی العرب الَممستعریہ ہیں۔ اس نظریے کے لیے 
اور اسی طرح ایک اور نظریے کے لیے جس کی رو سے 
العرب العاربهہ صرف عادء مریر وغیرہ میں اور اس 


السمعانی : 


کے مقابلے میں قحطان عرب متعربہ اور معد :عرب 
منتعربه میں دیکھے ثصما: ٣ءء‏ بڈیل مادۂ 


۹۰ 


تحطان 


العرب؟ |ممیعا : کتاب مذکوں ض وے؛ ببعد؛ 
الطجری : کتاب مذ کوں ر8 ھرح: السعودی ٠‏ 


: | التنبیےء ص ہں, ۔ آخر میں ھم یہاں علانا 


قیابست ے متعلق ایک روایت کا ذکر کریں گے 
جس کی سند جنوبی عرب ہیں اور وہ یہ ے که 
زىانۂ آئندہ میں ایک نیک اور شریف قحطانی 
حکمران کی حکومت قائم هو گی دیکھے مطہر 
بن طاھر المقلسی : البدہ و التاریخء طبع ۱موں1ا؛ 
مع "ہر ببعد اور ءز٥ہ٣٤×۲ں[ا۔ا‏ ہ۹ ۰ اائاہ/۸ ۲متا ۷ 
:ہہ 6. 
قدیم عربی لغات (لسان العرب؛ قاموس اور تاج 
العروسء بذیل مادهۂ قح ط) قحطان ے دو اہم نسبتیں 


ص + (- ہر ٤آمابر:×ء/)‏ ۱ہ۰/ء۳۰م۰ہ۷۰ ٢‏ ۱ 


بیان کرتے ھیں اور دونوں ے مراد ''عمدہ عربی“ 
ے: قحطانی اور قابل غور اسطلاح اقحاطی ے ‏ ایک 
تحطان قبیله اب بھی ہموجود ے جیسا کهھ 
اوہر مختصرا گر می کے ود هر 
بدوی عے اور شمالی یمن اور جنوہی حجاز (نقریًا 
ہو اور مم درجے عرض البلد شما ی کے درمیان کی 
مشرقی حدود پر اپنے خیے نصب کرتا ہے 
لیکن ان کے چھوٹے چھوٹے جتھے موسم گرما میں 
یلوس یہاں تک که وشم اور قسیم 
کے اضلاعم تک ۔ اس قبیلے کے 
افراد تعداد میں بہت زیادہ ھیں اور ان کے :پاٹ 
مویشی بکثرت ہیں ۔ يہ قبیله خاصا طاقت ور ے 


پہنچ جاتے ہیں 


اور اے ””جنوبی عرب کا شریف ترین خاندان“ هونے 
پر ناز ھے ۔ [ آج کل قبائل قحطان زیادہ تر نجد اور 
عسیر کے علاقوں میں آباد ھیں] ۔ کہلان نامی ایک 
قیل بھی آج تک موجود چلا آتا ہے [رك به 
العرب] . 

مآحذ : (علاوہ ان تصنیفات کے جن کاڈ رین میں 


هو جکا ے) :)06 اہن حلدون : + العیں بولاق مر یھ 





:یم بہعد؟ ()6( ات ئا اک الدذعب فی معرفه 


513۴۲0۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


و کی 
“٠‏ 











قبائل قبائل العربہ بی ٦۰۱۰ء‏ ص ورسں؛(م) مطہر بن 
طاعر المقدسی : البدہ و الد و التاریخْء ب 1 رج ھا 
یلد دں نیچے ببعد؛(م) ابن بدرون ؟ شرع قصیدة 
اہن عبدون, طبح ڈوزی 22 ص ہے بعد؛ [(م) 
الزرکلی : الاعلام؛ بذیل مادہ؛ (۹) ابن حزم : 
جمھرة انساب العرب بمدد اشاریه؟ (ے) القاقٹندی : 
ٹھایة الارب؛ بذیل سادہ؟(ہ) ابن کثیر : البدایة والنھایةہ 
۴ ًرا؛(و) غمر رضا کحاله : معجم قبائل العربء 
بذیل مادہ (مم ساحذ)]؛ (۱۰) ۰٥٭ا‏ ”ہہ : مم اتا 
ءووگ جرا:اط9ٴەااک ۶ا لائپزگ ہہہ؛؛ )١(‏ 
جرءوبرں روہ ءجو:ی(ا ۷ :۰ :ل ۳ھانا ۱۰ا(::7:۸) +جا+۰:ط۲٥۸4|1٢‏ 
لائہزگ  )۱۴7(‏ 0 اا۷۸9 .11 ۔کا: 


۱7٥۱ہک‏ عاء:نوا:/اائ؛ (بار دوم از ۰ء:یہ۷دااگ 


ل0 
ے۶۱۸۹ء 


و ون۱۷ .4ل ,۵ نم۸4 ۷:۸۷ ۲ف ەوںاٹا .۷ئارا-.افجام ٢|.‏ 


ج ہر نعااےےہع؛ (۱۴) وھی مصتف : 
ججرملن رز نہ 5۵40۲0۱٥۷۶‏ ۲ ویةاااک ۱۱۱۵ص ٣‏ ی۶اظ طء :ط 
۵٥۶‏ 6۶:۵/ڑ وع !]ا]]؛ حصۂ اول و دوم (نىذ کورۂ بالا 
۲او :اا5 ک طباعت انیةہ؛ ج مو اور ےہ ویانا 
۱۸۹ ۱ہہ۶۱: (م١)‏ نحظذ:0 .5 : ۸۱۱ ۱۰۸۰۱۱۱ 11 
_اام:/ ثبد!۶٠۷۶۱۸٥‏ ال/23ھو) ٭×ط ہاںبؤنو 


0ؤ4۔00+ ) |3زین)ز ۵ ط۸ء' ٢٠۱ہ٤ج:٣‏ !:ف4 [۸۱۲۷۸٥٢‏ 5020 


۸۷۷۵0۷ 


واونزی :4()؛ عربی مت مع ترجمه و حواشی؛ در ؛إوہل .۷ط 
د0۳۷ ۷۸ /گ؛ ج ے (روم ۹۱ ۱ع)؛ موجودہ زمانے کے 
قحطان کے لے : (ہ:) ٢۷ا٥(‏ : ہہ ومرماا۶۰اء×ءڈ 
ممزطوض؛ ف ہے؟! ٦۰:۱٢ 20 ۴:۴901 )١(‏ 
جم ق۱4۸ سی ہے ۰ہ بعد؛ (ے؛) ومی مصلف ؛ 
حبرزچبڑہ۱۷ ۹۹۸م حجوزمملءظ ءبا! ہہ دہ۸۷۱۱؛ 
٢٭چھ‏ ی50٤‏ در باعواا٥دہ()‏ أہ ۳ ۸۷ ج(ءء 1ں 0ا .۲۰ء ء2؛ 


+ہم؛(م) 


پر +ہٗم! (۹م)وغی سز : 0اوہ :ا:۸ ۔ہ×وط 


یا0۸۱ را4 ص .- بعد؛(, ً) ھمنا70 : ا م۷ظطءید7 
۰۸ 


ہمءازوءہءءبمہ] بمأز ‏ رام عجدائ ۱ع جم 


 : ا۵۸۱انّ٦۳ع )( ٣۲٣‏ ل ء٤‏ افاة د۶ا ۶و بھورگظ 


۹۱۲۱ء۴ 





قحطبة بن شبیب الطائی 





+لمہہ:۵+1۷ 7۷ +اط۸۲۵'ا؛ ج 0(۳ )0وھط؛ ص 
ہوم ببعد؟ (۲۳) 1.11686( 


و کا کس 
١۱+۱۸-۰:ا.ء:5‏ ]ئا 
۶١ا‏ ڈز -۲۲۷۷ زام٥1ررمنم()‏ 101:۶۸۰ 2۴)]۱ ١ل‏ .الووراء۷۷۰٢‏ 


۱۰۱۸۲۷۵3ء ضس جم ۔ مد رے,) وی ح : 


١١۱۲داہ ‏ بر مج ڈلات ۱00۷۱611 ۰۵0 )۲ء جا+وویادانۂ 
:ا۷۷ ,/ .۸ ا۸ ۲ء چ:ءطاءل:۔ہرز ۶ وع عددوں) 
ص..م بعد؛ (م,) ا(1 :۷ہ(۱ : 4۸/045٥۰:‏ مز را00 
06960 بمدد اشاریب بڈذیل سادۂ فحطان؛ (مم) 
[طاندا۶ ۔ھ .1 :58۰ .ا:۰ ٥۱ص۸4۲0‏ اہو 0ڑ : لنڈن 
۰۲ع ء جلدیں)؛ بمدد اشاریهء یڈیل مادّۂ تحطان؛ (۔ ہ) 
۸4۸4۲۵ آ٥‏ 1101۱4-001 ۸4 مرتبةۂ ۵۶٤‏ مەننام5 وم0 
1۳۶ ءمدت+وااء؛ہ1 ۷3۷۵۱ بمدد اشاریهء یەء بذیل مادۂ 
قبائل تحطان؛ (٤‏ ء) البٹنونی : الرحلة الحِجازیَة, بار دوم 
قاہرہ ۹٣۳ھ‏ ص مو قام٥؟[(۸ء)‏ الالوسی: تاریم تجد 
ضص ۹ہ؛! (۹) حافظ دھبة: جزیرة الَعرب ص جم؟؛ 
(.م) البرکاتی : الرحلة الیعایةء ص ۹۔]. 
۱ (۲۱5۹۱۶5۶ ۸۰) 

فحطبٰة بن شیب الطائی : ایک عرب 
سپەسالار جس کا اصل نام زیاد تھا ۔ فخطبة کا ذکر 
پہلی بار ى۱.,ھ/ہ۱‌ے۔واےء میں بنو عباس 
کے خراسانی جتھے کے ان بارہ سرداروں کی صف میں 
ملتا ےہ جن کے بارے میں کہا جاتا ھے کم انھیں 
کوفی سفیر ابو عگرسة السراج نے بنو عباس کے 
حق میں تبلیغ کے کام کو تیز تر کرنے پر مأمور کیا 
تھا ۔ جب موسم گرما ۹)ػ۶ھ اء جع میں یه 
انقلاب جس کے لے مدت ے تیاریاں هو رھی تھیں 
رو نما هواء تو قعطبة حج کے دنوں میں بنوعباس 
کے قائد محمد بن ابراھیم [ رك باں] ے بذات خود 
ملنے کے لیے مکے گیا ھوا تھا ۔ وہ .۱۳ھ /ےمے۔ 
ےھ تک خراسان واپس نہیں آیا یہاں تک 
کہ ابراہیم نے اسے اپنا سپہ سالار مقرر کر کے وهاں 
بھیج دیا ۔ ابو مسلم [رك باں] نے امویوں کے خلاف 


51300:61 


(۸۸٥۱۷۱3۲. 


قحطبة پن شبیب الطاثی 


جنگ میں فوجوں کی اعلىی کمان قحطبة کہ سپرد 
کثر دی اور اس نے طوس کے مقام پر خراسان کے 
اض ما تو سا ون و ون تس و 
شکت دی۔ تمیم جنگ میں کام آیا اور نصر کو 
نیشاپور خال یل کر کے جرجان بھاگنا پڑا ۔ جب 
یزید بن عمر بن ٴهَییْرة نے لباتة بن حنظلة الکلابی 
کے ماتحت ایک فوج جرجان بھیجی توفَحَطبَة نے نر اس کا 
مقابله کیا ۔ یکم ذوالحجه ۱۳۰ھ / یکم اگست 
پر مےء کو نبَاتة نے شکست کھائی اورہارا گیا 1 
نے ایک بار پھر راہ فرار اختیار کی۔ اس کا ارادہ تھا 
کہ کسی طرح عمذان پہنچ جائے ؛ لیکن ربیع الاول 
۳۱ھ / نوپر رمےء میں وہ راستے ھی میں وفات 
پا گیا ۔ اب قحطبة مغربی معالک کی طرف متوجهہ 
۔ ادھر اس کے بیٹے حسن نے نہاوند کا محاصرہ 
کر ر کيا تھا جہاں نصر کی بچی کھچی 
خراسانی فوج عامل ھمذان کی وہاں ہے بھاگ کر 
آئی ھوئی شامی فوجوں کے ساتی آملی تھی 
اور ادھر قحطبة نے ۳م رجب ۱٣٠/ہ؛‏ مارچ 
۹ءء) کو اصفغہان کے نزدیک جابلق کے مقام پر 
عاس بن مُہارة المَری کا مقابله کیا جو ایک بڑی 
بھاری شامی فوج کے ساتھ چلا آ رھا تھا ۔ عاس 
مدان جنگ میں ہارا گیا ۔ جب قحطبهة 
اپنے بیٹے کے ساتھ آ ملا تو نہاوند کا محاصرہ 
سختی سے جاری رھا ۔ کئی ماہ کے محاصرے کے بعد 
شامی فوجوں نے هتیار ڈال دبے اور ان کے تمام 
خراسانی ساتھی جنھیں ان کے ھتیار ڈالنے کا علم نە 
تھا, قتل کر دیے گئۓے ۔ اب تحطبة نے لوان اور 
خانقین کے راستے کونے کا رخ کیا اور اپنے بیٹے کو 
آگے آگے سیدھے راستے سے روانه کر دیا ۔ ابن ھیبرہ 
ایک زبردست لشکر لے کر اس کا مقابله کرن یکو 
بڑھاء لیکن قحطہة اس سے بچ نکلنے اور سلامتی کے 
ساتھ دریاے دجله کو عبو رکرنے میں کامیاب ھوگیا ۔ 


نہ 


قدامة بن جعفر 


اس کے بعد اس نے اَنْبار کے قریب پڑاؤ ڈال دیا ۔ 
ا ا ا ا تعاقب کرتے ھوے دریاے 
فرات کے مشرقی کنارے پر فام فرات بادقلا کے 
مقام پر ڈیرے ڈال دیےە تو قحطبة دریا پار کر کے 
اس کے سغربی کنارے کے ساتھ ساتھ چلتا ھوا دشمن 
کے لشکر کے عین مقابل میں پہنچ گیا ۔ ہم محرم 
۲+رھ | ےم اگست ۹وہےء کی رات کو قحطبة 
نے تھوڑی سی فوج کے ساتھ ایک بار پھر دریا 
مو گا اوداہت مور اعان سمل کو دیااعین 
جان بچا کر وہاں ہے فرار ھوگیا ۔ لڑائی کے ھنکامے 
میں قحطبة بالکل غائب هو گیا ؟ اس بات کا فیصل 
نہیں کیا جا سکتا که وہ دریا میں ڈوبا یا لڑتا هوا 
مارا گیا۔ 

مل : () الیعقوبی؛ طبع 09وواہ11؛ ۲: ۹۲ء٣‏ 
روم ببعد,. رم تا ,م؛:(م) الطبری؛ طع ءز٭و0 ٥0ء‏ 
۰۲ ے 4٦۹١٢ ٦١۹۱٦۹١١٦۹٢١١۲‏ 2-2 


إدو عٌدوں ینوہ تاو ےہ یو وں: 
(تاو یم تاوم٤(م)‏ ابن الائیں طبع 0:00٥5‏ بذیل 
ںَّ مھت ے- ا 

ماد؛ اشاریه؛ (م) ابن خلدون : العبر ۳ے ۲۱٣١١٣١‏ م٣٢‏ 


ببعد! (م) ۱۷۷۱۷۱ :4)۸ .0۷ں ری بعد؛! 
(ہ) ۱٭×:ںس<ج۱7(ہ۷ : رلیء۸ءظ داء د۲ہ :0م ضف +١‏ 


پووبٹ وپ سے بعد 
(۸ع 281785784 ۴.۰۷۰ 


قُذامة بن جِعُفُر :ابوالفرج الکاتب البغدادیہ 
ایک عرب مصنف جو پیدائش کے اعتبار ے عیسائی 
تھا ۔ وہ خلیفه الکتفی (وہ+ھ/ ہبیعءتا م۹ ھا 
ہ. وع) کے عہد میں مشرف باسلام ھوا اور بغداد 
ی سکزی حکومت میں ملازمت اختیار کی ۔ 
یہاں ےو مھ میں ابو الحسن بن الفرات کے عید 
وزارت میں وہ مجلس الزمام کے عہدے پر مأمور ھوا - 
اس کی تاریخ وفات معلوم نہیں ء بیشٹر مصنفین 
(اہن تفری بردی)؛ طبع اامحابزںل: ۳٣ ٣‏ 1۳۲ ۵0 ن۸0٥٥ا١٥‏ : 


5313۴۲0٠: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


۲)۲ 


قداعة بن جعفر ئ۴َّ"ٔ القدر 


ولم؛اؤؤمم '4 'ل ءاشرمہجہ+:0) صض حا ٭×اححب؟ ءزمەن ۵)؛ 
در ۸۸ء :! ہب'! وا با۳ :تا : اما :5۰" ء۸ :و ہ+4ھ 
پہیںبا) ےجمجٹھ |/ ۸ہع بتاتے ھیں؛ لیکن 
بتول یاقوت (ارشاد الاریب؛ ۹ : م.م) به تاریخ 
ابن الجوزی کی سند سے ہے اور اس پر ان مسائل میں 
اعتماد نہیں کیا جا سکتا - صرف اس قدر یقین کے 
ساتھ کہا جا سکتا ھے کہ وہ . مھ میں بقید حیات 
تزتار کرت !اس سال ہن ان اه ری ین 
حاضر تھا جو اہو سعید الصیرافی اور متّی منطقی کے 
درمیان ھوا تھا ۔ اس کی منصبی سرگرمیوں کا ایک 
نتیجہ. جو ھمارے لے اہم ترین ےء کتاب الخراج 
کی صورت میں برآمد ھواء جے معلوم ہوتاے کہ 
اس نے ٦مھ‏ کے کچھ عرصے بعد رتب کیا تھا ۔ 
اس کی عرف دوسری جلد کتاب خانه کوپرولو 
اتانبول. میں باقی رہ گئی ا - [یہ لتاب 
جزوی طور پر شائع ہو چکی ہے]۔ اس کے ”تچ 
اقتباسات ڈ حْويه وزدعں ۵٥‏ نے 04ء ج ہ؛ میں شائم 
لیے تھے ۔ یہ کتاب سلطنت کی صوبائی 
ذکر سے شروع ھوتی ہے اور اس میں محکمہ ڈاک 
کی تنظیم کا حال اور هر ضلع سے وصول هونے والے 
مالیے کک رتم رکون ان نے بعد مصنف نے 
ہمساید ممالک خارجہ اور وہاں کے باشندوں کا 


تقسیم کے 


جائزہ لیا ے اور پھر ما ی نظامء محصول اور انتظامی 
قانون کو بالتفصیل پیان کیا ے؛ لیکن عرب 
فتوحات کی ایک مختصر سی تاریخ محض البلاذری 
ے نتل کر دی عے ۔ اس نے فراغت کا وقت 
الس ادہی تعمائیف کے لے وقف کر رکھا تھاء 
چنانچہ اس نے اسلوب نر اور علم بیان پر کتاب 
نقد النثر المعروف بہ کتاب البیان لکھی: جسے اس کے 
جا او یرود ار نی اھ 
طرح اس نے ایک کتاب فن شعر پر نقد الشعر کے نام 
سے تحریر کی ۔ دونوں کتابیں کتاب خانه ایسکوریال 


إْ اد1 عوقا (مخطوطہ شمارہ ۴م در فہرست کتب ار 
۵ نامتام:04) میں محفوظ ھیں - مؤحر الذ ک رکتاب خانہُ 
کوہپرولو ١َ۳۴م۱٢؟‏ (دیکھے 77 :۶05دھگقل 
۳ءےے)) میت! بھی محفوظ ہے اور اس ے نقل 
ھوکر ۲ ۱۹ء میں استانبول ے شائم ھوچکی ے , 
ماخذ :(م) ابن الندیمع الشہرست مر ےس سے 
ببعد؛ ( م) یاقوت : ارشاد الأریب؛ طبمح جااںامنامع٥ہ۸ء‏ 
ہۓ: ج,ہرتا.,ء؛ (م) ۸۵مداکےل: دو وء8 ہ8( 
ڈااہ فی۶ ۱ء موی0 سلله ای وڈ :یں ببیعد؛ 
(م) براکلمان 4+ ط04٠‏ ۱: ہ۲۲ : (م) الزرتلی : 
الاعلامہ بذیل مادہ؟ (ہ) عمر رضا ”تحاله ؛ معجم الہ وَلفین, 
پذیل مادہ (بانخصوص ماذ)]. 
(ا ج۸ 4حا ۱ت٥‏ ظا جع 
قدر 77 بہ قضاء 3 قدر , 


القذر : (ع؛ جمع اقدار؛ لفظی بسعی: و 


مقدار): یہاں لیلة القدر سراد ے؛ جو زار 
مہینوں سے بہخر ع؛ لیلة القدر سے ماد 
فیصلے کزنے والی رات یعنی جس میں 
اللہ کی قضا وقدر کے مطابق معاملات کے فیصلے 
هوتے ھیں اور یه رىضان المبارک کے آخری 
عشرے کی کوئی طاق رات ہوتی ہے (دیکھیے 
لسان العرب بذیل مادۂ قدر الکشافء م:ہے؛ 
روح المعانیء ۰ : ہہ فتح البیانء . 
٭.م) ۔ قرآن مجید کی ایک سورت کا نام؛ جس کا 
عدد تلاوت ےو سے اور عدد نزول ہء؛ 
امام الخازن کے قول کے مطابق یە سورۃ عبس [رك بآں] 
کے بعد اورسورۃ البروج (ر (رك بآد) سے قبل نازل ھوئی 
(الاقانَہ ۱ : .م؟ لباب التاویل : م؛ الکتاف 


7 لا کر دورے اھل علم کو اس بارے میں 


اختلاف ے ۔ جمہور کے نزدیک القدر کے بعد سورة 
الشمس نازل ھوئی تھی (الاتقانء ‏ : . ,؛الکشاف: م : 
۹٦ے)۔‏ حضرت عائشہ, این عباس؛ ابن الزییرػ 


.)3۴ط 


(۸۸٥۷۱31. 


القدر 


الماوردی اور بعض مفسرین کے نزدیک یه مکی سورۃ ےء 
لیکن الواقدی کے قول کے مطابق مدینڈ منورہ میں نازل 
ھونے وا لی سب ے پہلی سورت ے(روح المعانیء . 
0+0 قتع البیانء ۱: ئام؟ البحر المحیطء ہ : 
+وم) ۔ اس سورت میں پانچ آیات ھیں (روح المعانیء 
۸ہم؛ الکشافء م :..ہے) ۔ امام علی الخازن 
البغدادی کے بیان کے مطابق اٰس سورت میں 
پانچ آیات تیس کلمات اور +۱ر, حروف ہیں 
(لباب التاویل فی معانی التنزیلء م 
ما قبل کے ساتھ اس سورت کے ربط اور مناسبت 

کے لیے دیکھے روح المعانی( ۸۸٠۳.‏ ؛)ء البحرالمحیط 
(ہ : ٭+وم) اور تفسیر المراغی (.: ۹, م): تصوف 
وسلوک کے عارفاند مسائل کے لے تفسپر ابن العربی 
(ہ: ,.ء)؛ شان نزول کے لیے اسباب النزول 
(ص رہ م)؛ اسلوب بیان کی ہلاغت و اعجاز اور جدید 
عمرانی مسائل کے لے فی ظلال القرآن (. :)).٠‏ 
جدید علوم و حکیمانھ عبرتوں کے لیے الجواھر فی 
تن تفسیر القرآن الکریم (ہہ: ۳٭مم) اور اس سورت 
کی آیات ہے مختلف شرعی احکام اور نقہی مسائل 
کے استنباط کے لیے ابن العربی : آحکام الفرآن 


(سص ۹م۱۹) اور الجصاض احکام القرآن (م : 
۳م). 


٣ہ‏ م) 


اس سورت میں خبر وبرکت اور اہدی 
فرحت و سعادت کی اس رات کی بات کی گئی ےہ جو 
اس سر زمین اور ملاہ اعلٰی کے درمیان اتصال مطلق 
کی رات ے؛ جو قضا و قدر اور اللہ کے احسان و انعام 
اور رحمت مطلقه کی رات ےے؛ جس میں ملالکهہ شام 
سے صبح تک امن وسلامتی اور نعمت و رحمت کا 
پیغام بن کر اترتے رھتے ہیں (فی ظلال القرآنء 
۲۰۰۰۰۰۳۰ ببعد؟ تفسیر المراغیء ۰:۳۰م)۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله و سلّم ہے منقول ے کہ 
جس نے اس سورت کی تلاوت کی اے ویسا ھی .اجر 


ىك۲۹۰۳۶ٔ" 


؛ ا م: ںہے؟ تفسیر البیضاوی: 


قدریة 


ملے گا جیسا رمضان کا روزہ رکھنے والے اور القدر کی 
رات کو عبادت کرنے والے کو ملتا ے (الکشافء 
ئ 0 ۳۱). 

ماخ :(م) الزسخشری : الکشاف قاحرہ ہمو ,ع٤‏ 
(م) البیضاوی : تفسیر البیبضاوی؛ فاھرہ مو ردء! (م) 
السیوطی : الانقانء (م) ابوالحسن . 
النیسابوری : اسباب النزولء فاعرہ وو :ء؛ (م) الخازن : 


قتاعرہ ہہ ۹۹ ظًء؛ 


لباب التاویل فی معانی التنزیلء تاغرھ ےرم ۴ھ؛ (ہ) 
المراغی : تفسیر المراغی, قاعرہ ہمہ ,ع۶؛(ے) محی الدین 
ابن العربی : تفسپر ابن العربیء قاہردہ ے۱مرم؛ (ہ) 
الجصاص : احتام القرآن؛ فاغرہ ہ٥‏ ہغع؛ (و) فاضی اہن 
العربی : احکام القرآنہ قاعرہ ردورع؛ (.) اہو حیان 
الغرناطی : البحر المحیط؛: رز 
صدیق حسن خان : فتح البیان, مطبوعہۂ فاغرہ؛ 
(یر) سید قطب : فی ظلال“ 


ہدون تاریخ ؛ 


الترآن: بیروت ہنواء؛ 
(۰) طنطاوی جومری : الجواعر فی تفسبر القرآن الکریم؛ 
تاضرہ مھ (مم) الّلوسی 
مطبوعۂ فاغرہ, 


(ظہور احمد اظہر) 

قُذُری : ایک ایرانی شاعر ۔ جب شاہ عباس 
اول نے جزیرۂ کشم اور شہر عَرمز فٹج کے تو 
اس نے بطور یادکار دو ریہ الین جنگ لاڈ کشم 
اور جارون نامے لکھیں۔ اوّل الذڈکر کو ناا٭٥ہظ‏ .ا 
نے زدہ×ز] ا:ل .۸۷۵9 .۸ مااہل ااوہہ: ۱۸۳۷2 ج ا 
جەاء دہ ؛ کرآسه ہ؛ میں طبع کیا غۓے (دیکھے 
46) در آزؤظ ,موہ( +۵0 ۱۰۰ھ۵ہ0۷۰۳۷۸0 ۲۱6+7 :ے۳٣)‏ 

۸ 50۸۸08( 

قدرنة : ایک توصیفی نام یا لقب؛ جو عموًا 
معتزلہ کے لیے استعمال کیا جاتا هھے؛ لیکن یه 
اصطلاح معتزله سے پہلے اس دور کی طرف رعنمائی 
کرتی ھے جب سسلمانوں کے دل ہیں چند مسسائلِ 
الہیات کے بازے میں سوالات 'پیدا هونا شروع مرے 
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7 
تھے ۔ اس دور میں وہ لوگ بھی تھے جن کا دل جبر 
کے اس متشددانہ نظریے کو صحیح ماننے ے گھبراتا 
تھا جو [ابتدائی زمانے ھی میں] رائج عو گیا تھا ۔ 
متاخر معتزلہ کو اس نام سے چڑ تھی اور وہ اس کا 
استعمال ان لوکوں کے لیے زیادہ موزوں سمجھتے تھے 
جو کہتے تھے کہ اللہ ھر اچھی اور بری چیز کو 
قدر [مقذر] کرتا ے؛ نہ کہ معتزلہ کے لیے معتزله 
کا خیال صرف یه تھا که انسان کو اپنے افعال 
پر ایک خاص حد تک قدرت حاصل سے ۔ بایں همهہ 
راسخ العقیدہ مسلمانوں کے نزدیک معتزله کا 
یه کہنا اس لے تھا کہ وہ نی صلی الہ عليه 
و آله و سلم کی اس حدیث ہے بچنا چاھتے تھے 
کہ ”'قدریہ اس امت کے مجوس (زرتشتیء ثویه) 
ہیں'ٴء جس کا مطلب یه ےے که انھوں نے انسان کو 
اپنے افعال کا خالق قرار دیا اور اس طرح اہے تخلیق 
میں اللہ تعالٰی کا شریک ٹھیرایا؟ لیکن یہ حدیث 
یقینا اس زمانے ہے متأخر ھے جب قدریه کا آغاز هوا 
اورممکن ے کہ جو لوگ اس بات کے قائل تھے 
که انھیں اپنے افعال پر کچھ قدرت (قدر) حاصل 
سے انھیں نے پہلے یه نام اختراع کیا هو اور وہ اے 
اہنے لیے استعمال کرنے لگے ھوں ۔ ایک اور حدیث 
جو حضرت نبی کریم صلی اللہ عليه و آلہ و سلّم 
سے منسوب کی جاتی ے؛ یوں عے : ”'وہ-قدر میں 
اتال جتالن یں یعنی اللہ تع ی کی قدر 
کے مقابلے میں وہ ایک دوسری قدر کے قائل ہیں۔ 


الفتازانی (شرح التسفی؛ ص ہم) نے ایک طنزی . 


کہانی ییان کی ھے کہ کس طرح ایک مجوسی نے 
ان دونوں باتوں کے متعلق عمرو بن عبید لو مسکت 
جواب دیے (الَزم) ۔معتزلہ نے اس اصول کے سلسلے 
میں اپنے لیے جس نام کو ترجیح دی وہ ' اصحاب 
المڈلکۓے : عدل الہیە کا تقاضا ے کہ اگر انسان 
کے لیے سزا اور جزا کا مستوجب هونا ضروری ے 


۰۰ 


ڈالی اور اس کی وجہ ہے بیت العقدس کی آبادی . 


نے القدس 


القدس 


تو اس کا اپنے افعال میں آزاد ھونا ضروری ے ۔. 
ماعذ : رک به قدر یز( ابی : مواقف: 
بولاق ٤‏ رھ ص مو ں اق ای : المطلء 
ام“ بر حواثشی السلّل از اہن حسزم ؛ (م) 
ممنالةاط :ضا مںث اك ۹۰ہ |5۷؛ ڈر زاو0ل متھ 
۰ءء ٤ا5‏ ے 


٤‏ روم بیع 
7 (۸۲۱۰ ۷۸۸۲0۰-۰۸ .ھ۰۔م۵) 

الس : یروشلم کا 'عام عربی نام؛ جے قدیم 
مصنفین عام طور پر بیت القّدس (بعض کے نزدیک 
اس (دیکھےءءا٥اءہ۵۵اات؛‏ در 2۵0۸06) ہہ :ےہ 

٠‏ مطامہ(/٣ء‏ درمجله بذکوں .یہ مم ببعد)۔ 
جا اس کے ماد ھیکل ( سلیعانی) تھا؛ جو 
عبرانی بیت همقدش کا ترجمهہ عے (ابن نثاء 
طبع 1ا٥‏ :اا۷ ”ص ہم سطر )م)؛ لیکن بعد 
میں اض لفظ کا اطلاق تمام شہر پر ھونے لگا ب 
یہ مصنفین ایلیا کا لفظ بھی؛ جو ٥۱ء۸‏ سے لیا 
گیا ے (دیکھے نیچے)ء بکثرت استعمال کرتے ھیں۔ 
انھیں اس کا قدیم نام مصەاد ںہ[ بی :تعلوق تھا 
[ ہے وہ اَوريعْلم, آوریسلمء آ اوریشلوم؛ اوریشلم بھی 
لکھتے ھیں] (یاقوت: طبع ۷۵٥4‏ : ۰ .م)۔ 
المقلسی نے ابلط کا نام بھی لکھا ے ۔ یہ ایک 
مشتبہ معنوں کا لفظ ےء جو مان ناداہط سے ماخوذ 
ے؛ لیکن غالیّا اس کا مفہوم ”'شاہی محل“ 
کے وق شاذ ناموں کے لے دیکھے 
4۲ا۲٢‏ در مجله مذکور, 

آیت العن جتا :2ا رع ترییق۔ سھر 
ے ۔ یه یہودیوں؛ عیسائیوں اور مسلمانوں کے 
ماں یکہاں طور پر متبرک ے ۔ قدیم ترین 
تاریخی شہادت ے پتا چلتا ے که یہاں مصریوں 
کی عملداری تھی ۔ ایک عرصے کے بعد حضرت 
یعقوب عليه السلام نے مسجد بیت المقدس ى بنیاد 


51300:6۸ 
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القدس 


وجود میں آئی ۔ ایک زار برس قبل از مسیح میں 


۲٦ 


القدس 


حالات کا عمیں کچھ پتا نہیں ۔ گرد و نواح کے سب 


حضرت داوّد نے بیت المقدس کو فتح کر لیا اور | علاقوں میں بغاوت کی آگ متواتر بھ ڑکتی رعیء 


ان کے جانشین حضرت سلیمان٣‏ کے حکم ہے مسجد 
اور شہر کی تعمیر کی تجدید کی گئی (حنظ الرحمن 
سیوہاروی : قصص القرآنء مطبوعة لاھور ٣٠٦ :٢‏ 
ے.) ۔ چھٹی صدی قبل از مسیح کے اوائل میں 
بابل کے حکمران بخت نصر نے یروشلم کو فتج کر کے 
ھیکل سلیمانی کو جلا دیا اور یروشلم کو پیوست 
زمین کر ديیا ۔ اس کے سصلاوہ بخت نصر نے 
یہودیوں کے تمام صحیفے نذر آنشس کر دیے اور 
ایک لاکھ یہودیوں کو قید کر کے بابل لے گیا۔ 
اس کے بعد فلسطین ایرانیوں اور یونانیوں کے زیر اقندار 
رھا ۔ عیرود اعظم کے زمانے میں ھیکل سلیمانی 
کی دوبارہ تعمہر ھوثی اور بیت المقیدس میں 
چہل پہل نظر آنے لگی ۔ حضرت مسیح عليه السلام 
کی دعوت و تبلیغ کا سس کز بیت المقدس اور اس کا 
قرب و جوار تھا ] . 

جب قیصر :7:80 کے رومی سپاھیوں نے ستمبر 
رہ ےآ سس اک طول ار خازد جابڑے 
کے بعد اس شہر پر مکمل تحٍضه کر لیا تو اس 
وقت یه عالیشان معبد (ھیکل) وت58 ودانواجراں5 
کے ببان کے مطابق 6ا78 کے حکم ہے اور بقول 
دیگران اس کی مرضی کے خلاف جلا دیا گیا 
تھا (دیکھے ۷۷۱۱۱۸2۸۷2 : ۶۳ ۰۷٤۰؛ہ۷۳).|‏ اظا۷ 
ا٠ے‏ ! طصعناہ۷۷۸: ط٘ءمازا7 .71۷+۸ م۱وع 
ص ۹ رہ ببعد) اور آخری چند راتوں میں سارا شہر 
ایک آگ کا سمندر نظی آتا تھا ۔ رومی سپاھیوں نے 
جو شہریوں کی شدید مدافعت کی وجه ے دیوانے 
هو رے تھے؛ شہر پر قبہضه کر لینے کے بعد بھی 
تباھی جاری رکھی اور بڑی ہے رحمی سے شہر 
کو غارت کیا۔ 


سقوط یروٹلم کے نصف صدی بعد تک کے 


لیکن پاے تخت کا کوئی ذکر نہیں کیا گیا۔ 
بالآخر قیصر جد۵۲د]ا کے عہد کے آغاز میں امن 
قائم ھو گیا لیکن بعد میں ( مم تا ٥م‏ م۱ع) ایک 
اور بغاوت اس وقت ھولی جب شہنشاہ نے یہودیوں 
کو ختنةه کرنے ہے بنع کر دیا اور یروتلم کے 
کھنڈروں پر ایک نیا شہر تعمیر کرنے کا ارادہ کیا۔ 
بڑی مشکل کے بعد جب بغاوت کو فرو کر دیا گیا 
تو اس نے اپنی تجویز پر عملدرآمد کیا اور ایک 
خالص بت پرستوں کا شہر تیار عو گیاء ہے 
کولونفیا ایلیا ہے پی ٹولینا نزاءھ واہماہ 
دھنلمائنورن کہتے تھے ۔ [آم مع میں رومی 
شہنشاہ قسطنطین نے عیسائیت اختیار کر لیف تو 
عیسائی زائرین گروهہ در گروہ بیت الحقدس :میں 
آنے لگے ۔ انھوں نے بہت ہے گرجےە خانقاعیں اور 
سرائیں تعمیر کرائیں]. 

شہنشاہ قسطنطین نے اپنی عظیم الشان عمارتوں 
میں صرف ان چیزوں ے واسطه رکھا جو مذھبء 
عیسوی سے تعلق رکھتی تھیں ۔ جبل زبتون 
پر باسلیق (ونازەەن) کے علاوہ جس کا ذکر بورڈیو 
×۲ن0 80:۵۵ کے زائر نے کیا ے؛ اس کا نمایاں کام 
ایک وسیع اور عظیم الشان گرجا کی تعمیر ے 
جس کی تکمیل ٥ء‏ میں ھوئی)۔ ۱ 

شہنشاء قسطنطین کا ارادہ تھا کھ وہ تعام 
عالم نصرانیت کے لیے ایک عبادت گه بنائے؛ جو باقی 
تمام عبادت گاھوں پر شان و شوکت اور ۔امان 
عمارت کے قیمتی ہونے کے لحاظ ے فوقیت رکھتی 
ھو ۔ وںئطاەەںع نے اس عمارت کی بہت ھی٦ٴ‏ 
رنگ آمیز انداز میں تصویر کھینچی ےہ اسی لے 
اس عمارت کا تصور ذھن میں لانا آسان نہیں ے. 

یہودیوں کو قسطنطعن کے عہد میں کسی 
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القدی 


ۓ۲۹ 


القدس 


فدر آسائی حاصل هوئی؛ کیونکھ جِسا ل٭هذاٹر کیا قدموں تل روندا ۔ بیان کیا جاتا ے کهہ یہودیوں 


جا جک ےہ انھیں شہر میں آ کر معبد کے مقام پر 
پتھر کے قریب رونے کی اجازت دے دی گلئی ۔ 


پوسعلینیانوس کے عہد میں انچیں سزید رعابت دے 
دی گئی؛ کیونکہ اس نے نہ صرف قدیم امتناعی حکم 
کو بالکل منسوخ کر دياء بلک معبد دو دوبارہ 
تعمیر کرنے کی بھی اجازت دے دی؛ اکرچہ انھیں 
د٥8‏ ط۸ کے بیان کے مطابق آگ کے ان شعلوں 
نے جو نکلنا شروع ھوکئے؛ يہ کام کرنے نددیا۔ اس 
شہنشاہ کی وفات پر قسطنطین کے احکام پر پھر عمل 
"لیا جانے لط ۔ شہنشاہ یوسطیئیانوس عمارتوں کا شوقین 
ٹھاء لہذا اس کا عہد تعمیر کے باب میں اور بھی 
درخشاں تھا ۔ اس ۓ ملک بھر میں گرجا اور 
شفاخانے بنوائےء جن میں دارالخلافه میں ایک 
دارالصحت بھی شامل تھا (دیکھیے امت در 
٣‏ .۳ ۰,م) ۔ اس نے می ناەماہ٥‏ ٥ا٣‏ کا ایک 
عانٰ شان گرجا بھی شر میں تعمیر ٹرایاء جس کی 
دلاا ہ٥٥۲۲‏ نے خوبصورت الفاظ میں تصویر کھینچی 
ۓے (نورمزمزا: ا :از [4:01 ٠:۰۰۱٥‏ ۹). 
م۶وع میں ایرانیوں کے تباہ کن حملے 
نے اس اسن و سکون کا یکایک خاتمه کر دیا۔ 
جب وە یروشلم کے سامنے تھے تو بطریق ز کریا 
نے قدیم یرممد ( طوادہ:(1) کی طرح اس حملے کو 
اس فق وفجوری سزا سمجھا جو شہر میں 
پھیلا هوا تھا اور لوگوں کو اطاعت قبول کر لینے 
ک راے دی؛ لیکن اگرچہ فلسطین ک بوزنطی 
انواج ہز کو اس کی قنمت پر چیوڑ کرجا رھی 
تھیں؛ پھر بھی لوگوں نے اس ۓ کہا نہ مانا ۔ 
آلات محاصرہ کی مدد ے ایرانی شہر میں داخل 
ہو گئے اور شہر میں بوڑھے مد عورت اور بچوں 


کے خون کی ندیاں بہا دیں ۔ انھوں نے گرجاؤں کو 


نے جن کے ایرائییوں ے علقات عام طور 
پر اچھے تھے. اس سوقم کو عیسائیوں ے بدله 
لینے کے لیے استعمال کیا ۔ بطریق "لو دوسرے 
عہدے داروں کے ساتھ جلا وطن تر دیا گیا اور 
فاتجن اس بڑی مقدس صلیب لو جو شہر کی محافظ 
مانی جاتی تھی اپنے ساتھ اٹیا "در لے گۓ 
جس نے سیحی دنا کو لرزا دیا (دیکھے 
+27 : کتاب مذدکوں ص و ا و ٥ہ(‏ 
وں۶٥:2‏ رم| ور ہء اوہ( ما ہا ٢ئ۲م‏ ع.]؛ در :ہج١م)|۸14)‏ 


(اص۶۸(مظا ل۸ ٣۱ا×‏ ۳ ۷: ہلا '/ :۹۱۸(۸  :‏ بعد؟ دا حا اد٤‏ 


در ۷۱٥٠٠٢‏ ۰3 اط۸ : ںا لم مل ۔+: ہمم)۔ 
اس خوف و راس میں تبدیلی صرف اس وقت 


پیدا هھونی جب هرقل نے اپنی حیرت انگیز 
قتوحات کی سہم شروع کی, جن کی بدولت وہ اپرانی 
حدود کے اندر دور تک چلا گیا ۔ قباذ ثانی؛ شیرویه 
نے؛ جو باپ کے قتل کے بعد ہرہہء میں تخت نشین 
ھوا تھاء صلح کی درخواست کی اور ایرانی افواج کو 
بوزنطٰی حدود ے واپس بلا لیا ۔ اس کی مختصر سی 
حکوست کے بعد تمام ایران می خت ابئری پھیل 
گئی؛ جس کی وجه ے وہ جنک جاری نہ رکھ سکتے 
تھے ۔ صلیب مقدس اسی صندوق میں جے خدا کی 
سہربانی ے ایرانیوں نے بالکل نہ کھولا تھا واپس 
بھیج دی گئی اور اے اپنی جگہ پر م۱ ستمبر 
۹ء کو دوبارہ نصب کر دیا گیا ۔ اسی اثنا میں 


داناق ا34 نامی راعب بہت سرگرمی دکھا رھا تھا 


اور وہ منہدم شدہ گرجا کو مع ”'قبر مقدس“' کے 
گرجا کے؛ جے قسططین نے بنوایا تھاء دوبارہ 
تعمیر کرنے میں کامیاب ھوگیا ۔ گرجا سابقہ طول و 
عرض کے مطابق بحال کر دیا گیا اور جہاں تک 
محدود وسائل نے اجازت دی اس کی تزثین بھی 


ویرانں کیا اور حضرت مسیح ؟ 01 مورتیوں کو ۱ کر دی کی بایں ہمہ ”'مقدس صلیب' کے باقیات 


51300:6۸ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵3٠. 


القدس 
یروشلم میں نه رد بلکے مہ میں؛ جب ھرقل 
رددنادد ضا0 کے دل میں یه اندیشه پیدا ھوا که وەشام 
کے علاقے کی مدافعت نہ کر سک ےگا تو اس نے ان تبرکات | 
کوقسطنطیيه بھیج دیا؛ پھر بھی ایسا معلوم ھوتا ےکە 
اس کا ایک ٹکڑا یروشلم میں رہ گیا: جیسا کە صلیب بلند 
کے جانے کا تہوار جاری رھنے سے ظاهر ھوتا ے 
((تث ۷:٦‏ و [ءط۸ : کتاب مذکورں؛ :٢‏ ے٢۲).‏ 

[اسی زمانے میں اسلام کا آفتاب عالم تاب 
جزیرہ نماے عرب سے طلوع ھوا اور عربوں ک 
فتوحات نے عالمی سیاست کا رخ موڑ دیا ۔ عہد رسالت 
میں بیت المقدس کی عظمت اور تقدیس قائم رھی؛ بلکه 
آنغشرت مل الہ علي مو الما و نلم مرلة او تک 
افش کس فا ا ر2 رے ۔ھجرت مدینه 
کے کچھ عزسبۂ بداو سنجد اترام ى تارف نما پڑھنے 


معراج کا تعلق بھی بیت المقدس کی مسجد اقصی ے ے ۔ 
قرآن مجید میں مذدکورے : سبحن الذی اسری 
بعیەلیلامن المسجد الحرام ا ی المسجد 
الاقصا الٰذی برکنا حوله“ٴ (ے ,[بنی اسرا٭یل]: ) 
یعنی پاک ے وہ خُدا جولے گیا راتوں رات اپنے بندے 
کو مسجد حرام ہے مسجد اقصی تک جس کےماحول کو 
ھم نے برکت دی ہے ۔ یہی وجہ ھے که سسلمانوں 
کی نظروں میں ء مکه مگرمہ اور مدینۂ منورہ کے بعد 
بیت المقدس تیسرا مقدس اور معظمٍ شہر ہے]. 

اسلامی افواج حضرت محّد صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کی وفات کے بعد جزیردالعرب کی حدود 
کو عبور کر کے وادی فرات کی طرح فلسطین میں | 
بھی داخل ھوئیں ۔ اجنادین [رك پاودت وا ہس ٰ 
السعودی : مروج الذھب ہ ٥‏ کا اضافه کریں] إ 
کہ مقام پر ۳ ھ/ جولائی مع میں قیصر کی افواج 
کو شکست ھوئی؛ جس کے بعد بوزنطی سیەسالار 
ےەناء:ھ کو پروشلم میں پناہ لینا پڑی ۔ فلسطین ؛ 





ہ۲۹ 


لگے ۔ ےہ 


القدس 
می بوزنطی حکوست ڈگتانے لکی اور ات ہ و٦‏ چھ 
ہر ا_ پھز اننہان کے قلمة بد شہر ایک ايک کرک 
عرب فاتحین کے سطیع هو گئے ۔ [حضرت عمروً بن 
العاص نے بیت المقدس کا محاصرہ کر لیا ۔ اس دوران 
میں ابو عبیدہ بھی پہنچ لئے ۔عیسائیوں نے چند 


إْ روز تک مدافعت کی: لیکن آخر میں صلح کے لے 


تیار هو گئے اور شرط یه پیش کی که امیر المؤمنین 
بر یت 
سر ے,ھ/ ہم ہھ میں خلیفة عمر رنی 
اللہ عنهہ ے درخواست کی کہ وہ ان کے پاس جایيه 
[ركەٌ بآں] کے پڑاؤ پر آئیں۔ [حضرت عمرۃ نے عیسائیوں 
کی اس شرط کو منظور فرما لیا اور حضرت علی*” کو 
مدینے میں اپنا قائم مقام بنا کر رجب ہر میں 
بیت المقدس روانه هھوے ۔ جابیه میں مسلمان افسروں 

نے ان کا استقبال کیا ۔ بیت المقدس کے عیسائی بھی 
جابیە آ گئۓے تھے؛ چنانچه یہیں معاعدہ لکھا گیا] ۔ یه 
شرائط؛ جو متعدد روایات میں محفوظ ھیں(مثلا الطہریء 
ای م,مم ببعدۂ البلاذری؛ ص ۹ جم الیعتویء 
طبع ع2صقا×م1اء؛ ‏ : ے٦ر؛‏ زہ60 :١۰‏ کتاب مذ کور 
ص ً, ببعد)ء بالکل نرم تھیں۔ عیسائی باشندوں کے 
جان و مالء گرجاؤں اور حضرت مسیح مصلوب ک 


| مورتوں کی حفاظت کی ضمانت دی گئی اور یہودیوں 


کو عیسائیوں کے درتیان رعنے ے منع کر دیا گیا۔ 
| گرجاؤں کے متعلق طے ھوا کہ ان ے اقامت کاھوں 
یر اس 
اور نە ان کی عمارتوں کے حجم میں کوئی کمی 
کی جائے گی ۔ عیسائیوں کی مذھبی آزادی بحال رکھی 
گئی ۔ اس کے عوض میں وہ جزیه ادا کرنے اور اس 
بات کے پابند کے گۓے که بوزنطی افواج اور 
عله اوزین کور کر ہیں اد دیں گے۔ 

[حضرت عمر نے بیت المقدس ے روانگی کے 


513۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢۱. 


افقدس 
وقت صحرہ اور براق باندھنے کی جگھ کے قریب؛ جہاں 
آٹھوں نے اپنے ھمراعیوں سمیت نماز ادا کی تھی؛ ایک 
مسجد تعمیر کرنے کا حکم دیا ۔ یہی مسجد بعد میں 
مسجد الاقضی کہلائی ۔ اس دور میں بیت المقدس 
امن وامان اور علم وفرمان کا گہوارہ بن گیا اور بہت 
ہے صحابهہ نے تِلیغ اسلام اور اشاعت دین کی خاطر 
بیت المقدس میں مستقل اقامت اختیار کر پی. 

اسوی خلافت میں بیت المقدس کو خاص 
اھمیت حاصل ھوئی؛ کیونکه فلسطین کے جو 
مسلمان کسی وجہ سے حرمین نہیں جا سکتے 
تھے وہ تبله اوول ک زیارت کو باعث ثواب 
جائتے تھے ۔ عبدالملک [رك بآں] کے عہد میں اس 
شہر کی عظمت و وقار میں مزید اضافه ھوا۔ اس نے 
قبة الصخرہ کی تعمیر مکمل کی ۔ مسجد اقصی کی تعمیر 
کی تکمیل اور تزثین اس کے جانشین ولید نے ی 
اور اس کی خدمت کے لیے بہت سے خدام مقرر کے ۔ 
حضرت عمر بن عبدالعزیز* نے تمام والیوں کو حکم 
دیا که وہ دیانت و امانت کا حلف قبة الصخرہ کے 
پاس اٹھایا کریں . 

اموی خلافت کے زوال کے بعد اسلامی دنیا کی 
زہام اقتدار عباسیوں کے ہاتھ آئی ۔ان کے عہد 
خلاقت میں بیت المقدس کی تقدیس و تعظیم بر قرار 
رھی ۔ - منصور عباسی یہاں دو دفعه آیا ۔ اس نے 
مسجد اقصی کی دوبارہ مرمت کرائی۔ - ہمت کا کام 
المہدی کے زمانے تک جاری رھا اور مسجد کے رقے 
میں توسیع ھوئی ۔ ھارون الرشید کے زمانے میں 
عیسائی زائرین بکثرت آنے لگے ۔ اس کے عہد 
میں غیسائیوں اور یہودیوں کو مکمل سذبی آزادی 
حاصل تھی ۔ مأسون الرشید اور المعتصم کے زنانے 
میں قِبة الصخرہ کی تجدید ھوئی]. 

خلافت عباسیه کے بتدریج زوال کے ساتھ ھی 
فلسطین فائی سا ند کات می و 


ٔ۲۰۹ 


القدس 


يہ علاقه ایک مرتبه پھر مصر اور مغربی ایشیا کی 
حکومتوں کے مابین وج مخاصمت بن گیا ۰مھ / 
۸ےہ۶ میں يہ طولونی حکومت کے قبضے میں چلا 

اور ۹۲ ھ/ ہف ٠ء‏ میں فاطمیوں کے قبضے میں . 

سلجوقیوں نے دچھ عرمے کے لیے فلسطین میں 
فاطمی حکوست کا خاتمہ کر دیا اور ان کا رمنىا 
طغرل بیگ ےمم / ٥ہ‏ , ,ء میں بغداد میں سلطان 
تسلی م کر لیا گیا ۔ یروشلم میں بھی اس کے اثرات کو 
اس وقت محسوس کیا گیا جب ترکی سپه سالارآنسز نے 
فلسطین کے خلاف سہم کے دوران یہ شہر نیز ره 
اور ملحقه علاقه فتح کر لیا( ۶مھ / .ے. بع) ۔ اس 
کا نتیجہ یہ ہوا کہ چونکہ سلجوقی خلافت کے محافظ 
ھونے کے مدعی تھے اس لیے عباسی خلیفہ کا نام 
ایک خاصے لمے وقفے کے بعد یہاں کی مسجد میں 
پھر سے خطے میں لیا جانے لگا ۔ اس کے جلد عی بعد 
جب بروشلم کے لوگوں نے بغاوت کی تو آنسز کو 
9۹ے ہےے .اع میں شہر تا اذا 
محاصرہ کرنا پڑا :اور اس کے فتح ہو جانے کے بعد 
وهاں قتل عام کیا گیا. ٠‏ جس سے صرف وھی لوگ بچ 
سکے جنھوں نے مسجد اقصی میں پناہ لی (ابن الأثیرء 
٭ہر؛ ٹم؛ ًہ؛ ہبہ بمعد) ۔ دسہشق میں 
سلجوقی سلطان تتش نے آتسز کو مروا ڈالا اور 
۸ھ / ۰ء میں ایک ترکمان سردار کے بیے 
سکمان کو يروشلم سپرد کر ديا گیا۔ ۹مم / 
وو مس فاطی علطان لسم 
قبضہ ککرنے میں کامیاب عو گیا اور تتش کے بیۓ 
رضوان کی کوششوں کے باوجود آئندہ سال بھی کامیابی 
سے اس پر قابض رغا ۔ بایں عمہ فاطمیوں کا غلبہ چند 
روز تھا کیونکہ تقریبًا دو ھی سال بعد صلی افواج 
آ پہنچیں اور., جولانی ۹و  ,‏ ء کو فاتحانہ طور 
پر اس مقدس شہر میں داخل عو گئیں. 

دسویں اور گیارھویں صدی عیسوی کے لیے 


پھر اس شہر پر 


ہ6 :501300۲ 
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الندس 


جو ند ہذکورۂ بالا واقعات کا زمانہ ےء ھمارے 
7 4 اس مفندس 08ھ متعلق 


بای نز 


ہے بہی پہلے؛ یعنی نویں صدی عیسوی کے اواخر 
ا5 مخضصر احوال ایک جُغرافیه نکار اور مؤرخ الیعتوبی 
لکھا ہوا ملتا نے مگسر اس میں اس شہر کے صرف 
انتظامی معاملات اور آبادی کا ذکر کیا گیا 
۔ اس کے بعد ابن الفقيه آتا ! 


(بدالا:ے :۲۸م بعد) 
جس نے.۹ءھ/ .۹ء میں اپنی کتاب لکھی۔ 
یروشلم سے متعلقه حکایات اور احادیث لکھنے کے بعد 
اس نے حرم شریف ؛ اس کے دروازوں اور عبادت 
٤ھوں,‏ بالخصوص قب صخرہ اور ۔سجد الاقضی کا اچھا ۱ 


بیان دیا سے ۔ اس کی پیعائشیں بھی لائق ذکر | 
٦ 7 ۰ 7‏ 
ہیں کیونکه ان میں ہے بعض سوجودہ پیمایشوں | 


کے سطابق ہیں (بی اہ : مو بعد)۔ 
کے تھوڑی مدت بعد ھی ابن عبدریه (م ہ ھ) 
العقدالفرید (م: ہے٢‏ ببعد قاعرہ :1م+,ھ) میں ! 
نیشن رو ردان یدانم ارت )یکنا 
اعداد میں کافی اختلاف پایا جاتا ہے ۔اس نے یرونلم : 
کی مختلف عبادت ُذدھوں اور حرم کے دروازوں کا ' 
بھی ذکر کیا ے ۔ الاصطّری کی معلومات ایک ' 
قدیمتر کتاب ے؛ جو اب منقود هو چکی ےہ (حدود 


ابن ٌَ 
۱ 
۱ 


٭مھ/۹.۱۔ 8 ٹھ)؛ مختصر طور پر نقل گی 


گنی ہیں۔ یہی حال اس بیلن کا ے جو ابن حوقل 
نے اس لتاب سے نان کی 
ہےوعا ۔ ان میں مسجد اقصی. جس کا مقابله طول و : 


عرض .میں کوئی نہ کر سکتا تھا (قَّة) الصخرہ مع 
چتان اور 


غار کے. جواس کے نیچے ہیں اور محراب 

داود ک ذکر آتا ے (برمصل ؛ دیر)۔ا 

یه سب مصلفین‌عظیم جغرافیه نگار َحَنسی یا الْشدسی 
کے آگے؛ جو یروشلم میں پیدا ھوا (وے۔٭ / , 


ہ؛کے8 و 


٣۔۰‎ 


جو یہاں رعنے والوں کو حاصل عیں . 


ے (ےم مھ | ے74 ٠‏ 


الفدس 


ہہ ۔-+ہو۹ع)ء؛ ماند پڑ جاتے هیں ۔ وہ پہلے یروشلم 
' ی پرکشش چیزوں اور ان فوائد کا ذکر کرتا ے 
لیکن نقصانات 
بھی گنواتا ےہ ۔ اس کے بعد وہ سجد اقصی کا ذکر 
کرتا ے؛ جسے زلزلوں کے بعد دوبارہ تعمبر کیا گیا 


ٍ2 -- ء0" 


ہے . الگ معلوم ھوتے تھے ۔ شعا یىی جانب پندرہ دروازے 


تھے (يه بڑی تعداد فابل غور ث٠‏ جو دوسرے 
بیانات ے مطابقت نہیں رکھتی)؛ جن میں ے 
سکزی ایک لوۓے کا بڑا دروازہ تھا اور مشرقی 
جانب گیارہ تھے ۔ شعال یىی جانب کے ساتھ ساتھ ایک 
صحن میں سنگ سصسص کے ستون تھے جنھیں 
عبداللہ الطاھری (م .مھ /۰مع) نے بنوایا تھا ۔ 
شاک ک توفا الا سا ای بن 
شکل کی چھت تھی جس پر ایک خوبصورت گنبد 
تھا ۔ اس کے بعد اس چبوترے اور تيّة الصخرہ کا 
بیان عے جو حرم کے وسط میں عے ۔ اس بیان میں وہ 


| تقریبا ابن الفقیہ ےے متفق ہے ۔ یه ایک عشت پہلو 


عمارت تھی ۔ اس کے چار دروازے تھے جن 
تک سیڑھیوں کے ذریعے ے پہنچا جاتا تھا ۔ اندرونی 
حصه تین ھم س کز دالانوں میں تقسیم تھا جن 
کے ستون سنگک مم کے تھے ۔ اس کے وسط میں 
صخرہ “' تھا جس کی کیفیت بعینہ این الفقیه کے 
بیان کے سطابق لکھی ےہ یعنی اس کی لمبائی ۳٣۳‏ 
باع [ دااہ: ایک |إم ۔۔ سوا گز] اور چوڑائی ے٢‏ 
باع تھی اور اس کے نیچے غاز تھا خی وٹ 

ے آدمی سما سکتے تھے ۔ لیس “ کے گرد ستونوں 
کا حلقہ ايے باقی حصوں ہے دا کرتا تھا؟ اسی 
کے 207 ایک دریچه دار ڈھولنا (سںء۵) ایک 
خوبصورت گنبد کو آلھائے ھوے تھا ۔گنہد کی چھت 
تک بلندی ایک سو باع تھی. گنبد تین لکڑی کے 
. چوکھٹوں کا بنا ھوا تھا نیچے والے پر سنہری 


513۴50۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱3٢۱. 








تانا چڑھا ھوا تھا؛ دوسرا لوے کی سلادوں کا تھا 
اور تیسرا لکڑی کا؛ جس پر دھات کے بترے چڑھے 
ھوے تھے ۔اس بیان کا بیشتر حصه موجودہ قبة الصخرہ 
ھی کے مطابق ۓ؛ جس ے معلوم ہوتا ہے کهھ 
+مھ | ,۲٢‏ ۱ء کی تعمیر پرانی صورت کے مطابق 
کی گئی تھی ۔ المقَدسی نے حرم کی لمبائی ایک هزار 
شاھی باع بتلائی سے اور چوڑائی . .ے باع ۔اس میں 
سات سو سنگ سس کے ستون تھے اور پینتالیس ھزار 
سیسے کے چو کے لگے تھے ۔ داخله بیس دروازوں 
ہے ھوسکتا تھا اور دروازوں پر نشان عدد 
لکے ھوے تھے (4ر6ھ؛ م :ہہ بعد) ۔ ان عربی 
بیانات کے علاوہ عمارے پاس ایرانی [سیّاح] ناصر 
خسرو کا تحریر کردہ بیان بھی سوجود ے؛ جو کهھ 
ہ۶ بے /ےم. ۱ء میں یروشلم آیا اور عر چیز کا بغور 
مثاھدہ کیا ٌَ ۔اس نے یہاں کک زسین٠‏ زرعی 
بادندوں کی تعداد (بیس عزار سصد)ء بازار: مکانوں کا 
طرز تعمیر؛ لائق تعریف دارالشفاء مشرقی فصیل ک 
طرف قبرستان: اور حوض سلیمان ے۔ نکلنے والی نہر 
وغبرہ کا ذائر کیا عے اور حرم اور اس ک 
عبادت ڈھوں کی مفصل کیفیت لکھی ےے ؛ لیکن 
انسوس ہے کہ اس کے بیانات ھر جک درست معلوم 
نہیں عوتے, چنانچہ بعض اوقات وہ مفید ھونے کی جکهہ 
پریشان گن ثابت وتے هیں ۔ اقصی کی شعا ی جانب 
کے پندرہ درواڑوں کی جگە؛ جن کا ذاکر الەقنسی نے 
کیا ے؛ وہ صرف پانچ؛ لیکن مشرق میں دس دروازے 
بتاتا ے ۔ مقدم الذکر میں وہ ایک بڑے لوے کے 
دروازے کا بھی ذکر کرتا ہے (سفر نامه طبع 
ئگء نام5 کت و ع٦_‏ تا وو) ۔ المشرف کک 
کتاب فضائل بیت المقدس و الشّام (جو ایک 
یکتا مخطوطے کی صورت میں 1٠ع‏ 6نا0 میں 
موجود ے؛ دیکھے 1اتنالہ5 : ٴل٘ :ا4۳ ٤اط‏ 
۸ئاا ظا ] بد اء ا۱ اط ط-ید13:نہ۱۷۷:صنا ۳ہل ١‏ آآزا برا ولہ 10 


پیداواں 


| نے فرانس 


القدس 





۹ے ۲ب ببعد) بھی گیارھویں صدی عیسوی 
ی ھے ۔ اس میں یروشلم کی ابتدائی تاریخ کا جائزہ 
لین کے بعد حضرت عمرٌٔ کے ھاتھوں اس شہری 
فتحء حرم پر عبدالملک ک5 کی تعمیرات: فواند شہر اس 
شر سے متعلق ملنے والی احادیث: یہاں نماز پڑھنے 
کے فضائل, وغیرہ کا در کیا کیا سے ۔ بعد کے 
مصتفین ا سکتاب ہے بہت کام لینے رۓے ہیں 

[اس زمانے میں بیت المقدس سسلمانوں کا علمی 
اور روحانی سکز بنا ھوا تھا۔ اسلامی دنیا ے 
گوئے گوئے ے علماء فضلا اور صلحا یہاں آ کر 
عبادت و ریاضت اور تصنیف و تالیف میں مشغول رھا 
کرتے تھے تا آنکہ صلیبی:جنکبازوں کی یلغار ہے 
شام اور فلسطین کی گل ‌رییز وادیاں خاک و خون 
میں نہانے لکیں۔ امام غزال ی“ نے سلوک کی منزلیں 
حرم شریف کے باب الرحمة کہ پاس طے کی تھیں اور 
احیاء علوم الدین کی تحریر کا آغاز بھی بیت المقدس 
کی سکون پرور فضاؤں میں کیا تھا۔ 

سلجوقیوں نے جب فسطین پر قبضه کر لیا تو 
زاثرین کے لیے یہاں آنا سشکل ھوگیا ۔ پطرس راعب 
اور جرمنی کا دورہ کیا اور مسلمانوں کے 
تسلط ہے ارض مقدس کو واگذار کرانے کے لیے 
یورپ کےعیسانیوں کو برانگیخته کیا اور مسلمانوں کے 
فرضی مظالم بڑھ چڑھ کر بیان کے گئے ۔ ہ , اگست 
٦و‏ بعر کو یورپ کی متحلھ افواج ساحل ایشیا پر 
اتریں اور قونیهء انطاکیە اور معرةالنعمان کے 
راستے فلسطین کی طرف بڑھنے لگے - ۴ء ثعبان 
مو مھ کو عیسائی بت المقدس کے شہر میں داخل 
هو گئۓے ۔ انھوں نے بچوں؛ بوڑھوں اور جوانوں کو 
بلا امتیاز قتل کیا ۔ شہر کے گلی کوچوں کے علاوہ 
مضافات میں لانوں کے البار لگ گئے۔ شہدا کی تعداد 
ستر زار بیان کی جاتی ے]. 

مسلغانوں کا یه قتل عام اس ضبط و تحمل کے 
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(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 


الدس 7 


رس 


القدس 


.لیس ص ل8۔۔ .یتسس مم م س6 مپےمومسمدسےدسساسسسسسڈسل000000 0 0 ۶۶۶۶۶۶۶۶ سے سے سے _ت_ہسے سح 


بالکل برعکس تھا جے حضرت عمر رضی اللہ عنھ نے اس 
شہر پر قائض ھوتے وقت دکھاپا تھا ۔ صلیبی جنگ باز 
قبة الصخرہ کے قیمتی خزائن بھی اٹھا کر لے گۓ ۔ 
اب یروشلم مملکت یروشلم کا صدر مقام بن گیاء جس کا 
پہلا فرمانروا گاڈفرے ڈی بولون ٥ہ‏ اازدہظ ۵٥‏ ہت ال00 
”'محافظ قبر مقدس“ تھاء لیکن وہ تھوڑے ھی 
عرصے بعد مس گیاٴ لہ جولائی ہ.+ںع) اور 
اس کا بھائی بالڈون اوَل 1 :1۵0ھ اس کا جانشین 
وا ۔ بطریق کا عہدہ؛ جو اب تک یونانیوں کے پاس 
تھاء اب رومیوں کے پاس چلا گیا ۔ صلیببوں کک یه 
خواعش تھی کہ گرجاؤں کو اپنی اصلی شکل میں 
لایا جائے ۔ سب ہے زیادہ انھیں کنسیة قبر مقدس 
کی فکر تھی؛ جو عیسائی دنیا کی مقدس ترین جگہ ہے۔ 
کلنسیة القیامه کی گول عمارت اپنی پرانی شکل پر ھی 
رعی ۔ قسطنطینی باسلیق کو مع صحن کے؛ جس 
کے گرد پہلے صوبعے بنے ھوے تھے دوبارہ تعمیر 
نہیں کیا گیا بلکه اس کی جگه نمایاں طور پر چھوٹے 
پیمانے کا ایک گرجا بعد کی روسی طرز پر گول عمارت 
کے عین مشرقی جانب تعمی رکیا گیا ۔ مقصد یه تھا 
”ئه یه گرجا ان روزانه عبادتوں کے لیے؛ جن کی بنیادِ 
"ناڈفر ے نے رکھی تھی (دیکھے 0:): ۱۱4:۱۱١‏ 
اازرلەل؛ م : وم ببعد)ء مناجات خانے (٥نەط6)‏ کا 
کام دے ۔ اس طرح جوگرجا بنا اور جے وم٠٠ء‏ میں 
وقف کر دیا گیاء اس کے اندر یروشلم کے بادشاھوں 
کو دنن کیا جاتا تھا۔ دوسرے گرجاء جو دوبارہ تعمیر 
کے گنن مم کین وت اتا اخرازدت 
کے شکسته گرجا کا خاص طور پر ذ کر کر سکتے ھہیں۔ 
قبر مقدس کے گرجا سے تھوڑی دور ایک عا ی شان 
اور صلیبی جنگکجوؤں کے مخصوص انداز کی عمارت 
تیار هو گئی . 
صلیبی جنگ باز صرف عالم نصرانیت کے مقدس 
مقامات پھر سے حاصل کر لینے پر قانع نه تھے ' 


حالانکه حضرت عمرۃ* نے عیسائیوں کے لے 
بےروک ٹوک ان کے گرجاؤں کا استعمال کرنے کی 
اجازت دے دی تھی اور صرف معبد کا رقبيه 
مسلمانوں کی عبادت کے لے مخصوص کیا تھاء لیکن 
اس کے برعکس صلیبیوں نے مساجد پر قبضہ کر کے 
انھیں گرجا بنا دیا ۔ قبة الصخرہ؛ جسے وہ اس کی تاریخ 
کے متعلق ناقص معلومات رکھنے کی وجه سے متناآمب0:]_ 
نەهن ہم کہتے تھے متا ویسے کا ویسا رعا؛ٴ پھر 
بھی گنبد کی چوٹی پر ایک سونے کی صلیب لگا دی 
گئی اور ”'صخرہٴء جو ابھی تک بیچ میں ہے کھلا 
ہوا تھاء سنگ رس کی سلوں ے ڈھانپ دیا گیا 
او انی کے ائیں ایک ران ا من کی کی ےی 
سو امین تن بہت سا رد و بدل کیا گیا 
اور اب اس کا نام معہد سلیمان (سد‌اوہء 
فا| ”مان5 یا حنػہ:00ا85۵ جن داجع) رکھا گیا - 
یه تغیر و تبدل اس لیے کیا گیا که یه عمارت 
پہلے تو لاطینی بادشاھوں کا محل تھی لیکن 
پھر ”فرسان الہیکل'' (صدكمي٥5)‏ کی نی قائم شدم _ 
جماعت کے سپرد کر دی گئی ۔ انھوں نے مسجد میں 
رعنے کے کئ یکمرے بنا لیے اور متعدد دیگر عمارتوں 
کا اضافه کیا جو بطور جاےضرور اور اناج کی 
کوٹھیوں کے استعمال کی جاتی تھیں [الادریسی؛ در 
۷ہ ٢٥٥‏ ؟؛ابن‌الأئیر؛ ١‏ :مہم ببعد)۔ انھوں 
نے مسجد کے اندر اور مسجد کے ساتھ ساتھ صلیبیوں 
کا گرجا بھی بنایاء لیکن یه کبھی مکمل نہیں ھوسکا 
(دیکھے یں اء :ن۷۷ ١٥‏ ٥ا10؛‏ باب م) ۔ ان تبدیلیوں 
ہے قطع نظر یروشلم فرنگیوں کے عہد میں اسی طرح 
رھا جس طرح کہ فتح سے پہلے تھا ۔شہر کے گرد 
ایک مضبوط فصیل تھی؛ جس کے سامنے متعدد 
مقامات پر خضدفقیں کھودی گئی تھیں ۔ شہر میں 
داخل ھونے کے لیے چاروں سمت چار دروازے 
اوران کے مابین تھوڑے تھوڑے فاصلے پر منعدد 
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اور دروازے تھے . 

پروشلم کے احوال میں فرنگیوں کے عہد کا 
بہٹرین؛ اگرچہ مختصرہ بیان الادریسی ( ہ۰ ۱۱ء) 
کا ےۓء جو وہ؛ءبجتظ مہ ںاںەںظ میں سلتا ےہ -۔اس 
نے چار بڑے دروازوں کا ذ کر کیا ھے اور کنیسۂ 
قہر مقدس؛ حرم ہم قبة الصخر؛ مجد اقصیء 
جت سمانه 8206٭ ان کنیسه سیون مہ8 اور شہر 
کے نوا کے متعدد گرجاؤں کی کیفیت لکھی ہے ۔ 
بظلاھہھر وہ خود وہاں ”نبھی نہیں آیاء لہذا 
اس کے بیانات غالبا ان اطلاعات پر مبنی ہیں جو 
اے روجرز کے بھیجے ھوے آدمیوں نے پہنچائیں۔ 
تھوڑے ھی عرصے بعد ۳ے ۱۱ء میں علىی الھروی 
(نسست از ھرات) فلسطین آیا ۔ اس کا بیان اب تک 
طبع سی ھواء لیکن اس کا ترجمهہ 5:7۲ نے ۸۶۲۱۸۷۷۰ 
۷١۱ےا‏ (جمہ رر ےہ تاوہ) میں شائع 
کر دیا ھے ۔ وہ قبة الصخرہ کا مع چار ستونوںء بارہ 
کھمبوںء سوله کھڑکیوںء صخرہ کے گرد لوھے کے 
کامء روحوں کے غار اتی اور اس کی ڈیوڑھی مع 
سنگ مرمر کے سوله کھمبوں اور آٹھ ستونوں کی کیفیت 
لکھتا اور پیمائش دیتا ے ۔ وہ حضرت سلیمان٣‏ کے 
اسطبلوں اور حضرت عیسی٣‏ کے سہد کے علاوہ حضرت 
داود٣‏ کے برج مع محراب (جسکا ذ کر قرآن مجید میں آیا 
ھھ) ؛ سلوح طەەانة اورکنیسۂ قبر مقد سکا ذ ک رکرتاے. 
صلیبی جنگوں کا زمانه نصرانیت کی تاریخ میں 

سب سے کم خیال آفریں زمانه عے ۔اس کا قابل رحم 
خاتمه اس شاندار جوش ے؛ جس ہے یه شروع ھوا 
تھا نمایاں طور پر متضاد ے؟ لیکن یه آغاز بھی 
اس انسانیت سوز خونریزی کی بدولت؛ جو القدس کی 
فتح کے وقت عمل میں آئی؛ تاریک هو جانا ہے ۔ 
شروع زمانے میں صلیبیوں نے جو فواند حاصل کے 
وہ ان کی اپنی قابلیت کے نہیں بلکه اس بات کے 
رعین منت تھ ےکه اس وقت خلافت سیاسی طور پ رکمزور 


ہو گئی تھی ۔ صلیسسیوں کی القدس کی نئی سلطلت 
میں جلد ھی ابتری بھیل گئی؛ جس میں ذائی مفا 

اور خود غرضیوں کا کھلم کھلا اظہار ہونے لگا اور 
بعض اوقات عیسائی اپنے عیسانی بھائیوں سے لڑے اور 
انھوں نے اپنے مسلمان مخالفوں ے بلاتکلف اتحاد قائم 
کر لے؛ لہذا جب فریق مخالف کی جانب عملدالدین 
زنگی اور اس کے بیٹے نورالدین جیسی طاقتور ہستیاں 
ظہور میں آئیں اور سب ے بڑھ کر جب صلاحالدین 
ایىوبی؛ جو اعلىی پائے کی صفات ہے سّصف نھاء 
۹و٤ھھ‏ میں مضصر کا حکمران بن گیا اور اس نے 
نور الدین کی وفات پرشام کا علاقه فتح کرنا شروع کر 
دیا تو فلسطین میں عیسائیوں کی قسمت کا فیصله 
ھوگیا ۔ جنگِ حطین[رك بآں] کے بعد. جو عیسائیوں 
کے لے سہلک ثابت ھوئی تھی سلاح الدین نے 
القدس کی طرف پیش قدمی کی ۔ جب وہ اپنی افواج 
ل ےکر شہر کے سامنے آیا تو اھل شہر نے؛ جنھوں نے 
نابلی کے موزادق کو ابنا سپه سالار بنا رکھا تھاء 
صلح کی وہ اچھی شرائط مسترد کر دیں جو انھیں پیش 
کی گئی تھیں اور آخری دم تک لڑنے کی ٹھان لی؟ تام 
صلاح الدین نے اپنی لشکر نہ کو شہر کی شعا یل 


جانب منتقل کر د یاء جد ہر استحکامات تس کمزور 


تھے اور جب اس کے قلعه شکن آلات نے فصیل کے“ 
حصے منہدم "ٹرنا شروع کے تو سدافعین نے حوصله 
هار دیا اور صلاح الدین ے دوارہ صلح ک 
ا یھو می وس 

نے ان کے سفغروں ہے ملے ہے دئی بار انکار کر دیا تو 
صەناعظطا ے اے به کہلوا بھیجا که اگر شہریوں 
کی اطاعت قبول نە کی گئی تو وہ اس بات پر تلے عوے 
ہی ںکه مسلمان قیدیوں سمیت شہر کے تمام غیر فوجی 
باشندوں کو قتل کر دینگے؛ ان تمام اشیا کو 
جو لوٹنے کے قایل ھوں جلا دیں کے اور حوم شریف 
کی تمام عبادت گاھوں کو منہدم کر دیں گے ۔ 
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القدس 


سان الدین اور اس کے امبروں پر اس ٴا اس قدر اثر 
کی تھے دای دم مال اٹرلیں (ےہ۱۱ع) 
اور شہریوں ‏ کو جزیے ک رقم ادا کر کے شم 
چلے جانے ک اجازت دے دی گئی ۔ صلاح الدین 
کے رویة اس قدر رحمدلائه تھا ”لہ نہ صرف 
سی تی کس ا ا ا 
سے لوگوں کو جو مطلوبہ رقم ادا نہیں آثر سکتے 
تھے چلے جانے کی اجازت دے دی گئی - مزید براں 
او ا اھ الم سپاہیوں لو حکم ديا ٴله وہ 
ان وطن ے نکلنے والے گروھوں کے ساتھ حفاظت 
کے پت جائیں : حالانکہ اسی دوران میں ملک کے 
بعض حصوں میں عیسائی اپنے ھم مذھبوں کو اپنے 
علانوں ہے گزرنے ے روک رے تھے (دیکھے 


۷ تا ٦ےم؛‏ 8۱ 


سے 


ابن الائیںے ۱۱ء سز نٹ 


د۱٥‏ ۲برندق)( یل صٴ اەہم ببعد)۔ المقّدس 
چھوڑنے والوں کی اکثریت لاطینی عیسائیوں ی تھی 
اور یونانی عیسانیوں کو؛ جنھیں شامی کہا جاتا 
ے, بغیر غلام بنائے شہر میں رھنے کی اجازت دے 
وی گٹی ۔ متعدد ماخذ ے یه بالکل وانح ےہ ئه 
مسلمانوں کے القدس پر قبضه ھو جانے کے بعد بھی 
عیسائیوں کی معتدبه جماعت وهاں اور بالعموم فلسطین 
میں ہوجود رھی (دیکھے ۸۱۴5ء در ۴ء ھی 
:ےمم پڑعد) لیکن القدس کا نصرانی کردار 
غانب هو گیا اور صلاح الین نے نصرانی حکومت 
کے زسانے کے کت 
کی ۔نہری صلیب کو اتار دیا گیا 
پر مسلمانوں کی طرف ےہ نعرۂ تحسین ی۔ 
گروہ سے صداے ماتم بلند ھوثی اور اس کی جگھ 
ہلل نے لے لی ۔ صخرہ کے گرد کی کی دیوار مع قربان کاہ 
کے عٹا دی گئی ۔صلاح الدین نے؛ جیسا که ایک 
کتبے ے ظاعر عوتا ے؛ گنبد پر دوبارہ سنہری 
رنگ پھروایا (6 ع۷ ۶ ب۳اك٥‏ :6+۶( ءا رہ9٣‏ ا ص 


بر 


سح ےت ے٥9ے‏ لآ۔تلتے سےعح۔ےسسےوےٹ_.۔.س۔ ‏ ۱ح یٹسٗ 


القدس 


و ببعد)ء لیکن اس کے سوا عمارت کو جوں کا توں 


رھنے دیا گیا ۔ مسجد اقصی کی دوبارہ تعمیر پر بہت 


بعت کرتابڑی نک ات تپ صرق ستائین کی 


عبادت کے تمام نشانات سے پاک کرنا پڑا بلکه 
اتھوں نے جو ععارتی تیدیلیان ى تھیں ان عب ”تو 
بھی دور کیا گیا - ایک کتے میں بتایا گیا ے که 
محراب اور مسجد کو صلاح الدین کے حکم ے 
دوبارہ تعمیر کیا گیا (+8 ون۷0 ٭ فص ہ.) اقصی 
کے جنوب مغربی حصے میں فرسان الہیکل رعواووہ 
کاو سرت ھا کے وی ان ا کا کے 
لنساہٴ' رکھا گیا ۔ ایک بہت پر تکلف خوبصورت 
منہر؛ جو نورالدین کے حکم سے مسجد اقصی کے لیے 
بنایا گیا تھا اور حلب میں تھاء صلاح الین نے 
ہنگوا کر اس جکھ رکھوا دیا جہاں اےہ رٹھنا 
مقصود تھا ۔ قبر مقدس کے گرجا کو اپنے حال پر 
رھنے دیا گیاء لیکن زائرین کو وهاں آنے کی ممانعت 
هو گئی؟ تاہم یہ حکم امتناعی بھی ۱۱۹۲ء میں 
اٹھا دیا گیا ۔ ؛'جانبازان یوحنا وی“ (داطاع نک 
دہ )۱٥ 5٠.‏ کے وسیع اقامت خانے کو سسجد عمر ۶ 
کے لیے بطور وقف دے دیا گیا اور وعاں کے گرجا کو 
ببل کر مارومدات تام ہے تتافابة :ہکا 
دیا گیا ۔ ۱ 
القدس کے گرد کی فصیلوں ک؛ جنھیں محاصرے 
کے دوران میں نقصان پہنچا تھاء خود صلاح الین 
کی نگرانی میں سرمت کی گئی - ان٠‏ کے سامنے ایک 
گہری خندق کھودی گئی اور ان برجوں کو؛ جو 
باب العمود (دیکھے اوہر)اور باب المحراب کے درمیان 
مغربی جانب تھے؛ دوبارہ تعمیر کیا گیا (مجیر الذینء 
ص پرمم)۔ اس موقع پر مغربی پہاڑی کا ایک حصهء 
جو اب تک فصیل ے باہر تھاء شہر کے اندر شامل 
-. لیا گیا (دیکھیے :٥ا0٦‏ : کتاب ہذ کور 


ص ۲ ). 
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سلاح الدین کی وفات (ہ۹ءھ / ۹۲ ۱ء) پر 
اس کے بھائی نے حکوست اپنے ہاتھ میں لے کر ملک 
کو اپنے بیٹوں میں تقسیم کر دیاء جن می سے 
المعظم کے حصے میں دمشق اور فلسطین آیا۔ 
اس نے مسجد اقصٰی کے لیے ایک نیا لکڑی کا برج 
بنا دیا اور قبة الصخرہ کی جنوپی جانب کے محرابی 
دالان کو دوبارہ تعمیر کیا ۔ اس ے تھوڑے ھی 
عرصے بعد مصر میں مملوک سلاطین ایوبیوں کے 
جانشین بنے؛ جن میں سے قوطوز [الملک المظفر 
سیف الدین] نے وص می غین جالوت رك باں] ی 
جنگ میں مغول کی آگے بڑھتی ھوئی افواج کو 
شکست دے کر بہت نام پایا ۔ اس کے 
بعد شام اور فلسطین مل کر ایک صوبه 
بن گئے . 

القد سکچھ عوھے تک مشرق میں دلچسی 
کا سکز رھنے کے بعد مملوکوں کے عہد میں زاویة 
خمول میں چلا گیا ۔ اس عہد کی تاریخ کے متعلق 
ھمارے علم کا مدار پیشتر مؤلف مجبر الدین علیْمی 
[حنبلی] پر ے؛ جو شہر کی قدیم تاریخ کے ضمیے کے 
طور پر ھمیں بتاتا ے که مختلف مملوک سلاطین نے اس 
شہر کے لیے کیا کچھ کیا ۔ یہاں کی عبادت کاھوں 
کی بار بار مرمت نے ان بادشثاھوں کو اپنی دینی 
عقیدت مندی کے اظہار کا موقع دیا اور قبة الصخرہ کی 
بیرونی دیوار کی پچی کاری کو؛ جے باد و باراں کی 


۔ وجھ ے بہت نقصان پہنچا تھاء خاص طور پر کئی بار 


مرمت کرانے کی ضرورت پڑی ۔ کئی سلاطین کے 
متعلق بتایا گیا ے کہ انھوں نے وہ محاصل کم 


ٰ کر دیے جو شہر کو ادا کرنے پڑتے تھے اور یه کە 


بعض سلاطین نے مسجد اقصی میں قرآن مجید کے قابل دید 
نسۓ ندر کے ۔ سلطان کییر بیبرس اول [رك بآں] 
فے انصی کی تجدید ى اور ۲گھ / اع میں 
شہر کے شمال مغرب میں ایک سراے بنوائی؛ جس 


ح۔٠‎ 


القدس 


کا مقصد محتاجوں کی مدد کرنا تھا ۔ المنصور قلاوون 
(ہے٭ تا ویہہھ) نے اتی کے جنوب مغربی 
حصوں کی چھتہ جو مسجد الْساء کے ساتھ تھی؛ 
از سر نو بنوائی ۔ المنصور لاجین ٦‏ تا ہ۹ہھ) 
نے اقصی کی جنوبی دیوار میں محراب داود کی تجدید 
کی۔ الناصر محمد نے اپنے تیسرے عہد حکویت 
(۹.ےھ ا۹ رع تا ۱ےھ |/. م۲مع) میں 
اقصی کے عقبی حصے میں سنگ سر مس کی سلوں کا 
فرش کرایاء محراب کے دائیں بائیں دو کھڑکیاں 
کھلوائیں؛ حرم کے اٹھے ہھوے حصے کی شما ی جانب 
کے معرابی دالانوں اور باب القطانین کی تجدید کی 
اور حرم کی دونوں عبادت کاھوں کے گنبدوں کو اس 
عمدگی سے سنہری کیا کہ تقریبا ہ ؛ سال بعد 
مجیر الدین کے زمانے میں بھی ی٭ نئے کے نئۓے معلوم 
ھوتے تھے (قبة الصخرہ کے ایک کتبے میں 
تذھیب اور بیرونی چھت کی تجدید کا ذکر کیا گیا 
دیکھے 6 عں۷ ٥۰‏ : کتاب م ڈذکوں ص :۹) ۔ 
سلطان الاشرف قایت بای (مےہھ | ہہمنء تا 
وھ / ۰و۹ سٌع) ایک لائق فرمانروا تھاء جہے 
اپنی سلطنت کے مقدس مقامات میں بڑی دلچسی 
تھی ۔ او کی سے ا تا ان نے حم 
کے آٹھے ھوے حصے اور اس کی مغربی دیوار کے 
درہیان کنوان [سبیل] بنوایا اور اقضی میں 
یاب السلسله کی طرف اس مدرے کو دوبارہ تعمیر اور 
وسی ع کیا جو اسی کے نام ے معروف ے (مجیر الدینء 
ص ے۸م) ۔ اس کے عہد میں بپت سی ایمی 
کاریزوں کی تجدید کی گئی جو شہر کو پانی 
پہنچاتی تھیں (کتاب نذکورں؛ صضص ,عہۂ؛ ہہہ> 
١و‏ بیعد), 
عہد ایوبی اور عہد مملوک کی جغرافیائی 
تضائفت میں ے یاقوت کی جغرافیائی قاموس معجم 
البلدان ( طبع ٥٤۷۵ء‏ ہ٣۱‏ ۔ ۴ءہ۶۱) 
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اإلقدس 


سب ے اعلىی پائے کی کتاب ےء جس میں قدیم مآخذ 
کو کثرت ے استعمال کیا گیا ےہ ۔ القدس پر 
اپنے مفصل مقالے(م : 
آب رسانی؛ پھلوں کی فراوانی اور حرم ی عبادت گاھوں 
اور اس کے مشاھیر کا تفصیلا ذکر کرتاے۔ 
الدمشقی (رراوف8”۳و٥دہ0)٢‏ طبع 0ء ۹۰۰۹ہ۶۱ع) 
اور ابوالفدا ٭ (طبع 1 سشمامظ ئ ۳منا5 ٭ء؛ .۰ مہ۱ع) 
کی جغرافیائی تصانیف اور ابن بطوطہ کا سفر نامه 


(طبع ال0 ر نااەشساومدی بار دوم وجہی ۳ء 


پر 


.وہ ببعد) میں وہ شہرں اس ق 





تا وےہ۱ع) چودھویں صدی عیسوی کی کتاییں ہیں ۔ 
خلیل الظاھری (م ےہھ/ہ م؛ع) کی فلسطین 
اور شام پر کتاب؛ جس کے دو ملخص موجود ہیں 
(صممدساعد ط× جوعدفط+ەسصل۸۷۹ :معنرلوعموہ+ج نما 
منط25۔او اتلمطئ سز ومنبری ہت ممزرةلمط ‏ +طلظ 
ما3 ۷۔اہ زطیسظا ؛ماطضت؛ ے .۹۰ ءع)ء؛ پندرھویں 
صدی عیسوی کی ے ۔ القدس کے باب میں 
وہ القندس ہے ستعلق قرآنی 
کے علاوہ نیز قبة الصخر وهہاں ادا ھونے وا ی 
چار مذھبی رسوم اور مقدس اوقاف؛ بازاروںء 
سدرسوں؛ سراؤں؛ حماسوں اور ذنیسة القیامه 
کا ذکر کرتا ے ۔ کئی ایک اور کتابیں بھی 
ہیں جن میں خاص طور پر القدس کا ذکر عے اور 
جن کا ماخذ مذکورۂ بالا مشرف ہے ۔ ابن ھلال 
جمال الین المقدسی نے نےھ / ۱۳ء میں 
اپنی کتاب مشیرالزام ای زیارة القدس [والشام] لکھیء 
[جو یافا ے طبع هو چکی ے] ۔ اس کے وہ اقتباسات 
جن میں حضرت عمر کے القدس میں داخلے 
اور عبدالملک کی عمارات کا ذکر ے؛ ءومئ5 ما 

نے دیے ھیں (دیکھے 5وج7 سلسله جدید ےہہ رع 


عبارات اور احادیث 


و موس جوم تی 
پنضائل ا بفضائلِ السجد لسجد الاقمی میں ؛ سیر ؤہص٣۶‏ 





لھا 


القدس 


میں لکھی گئی اس سے اقتباسات دیتا عے اور بعض 
جگە اس کی عبارتیں لفظ بد لفظ نقل کر دیتا ے ۔ 


اس کا خلاصہ مع لد غازتوق کے آرجس کے 

٭یصدہا8 عا (کتاب ہذکوں صض رم ببعد) نے 

دیا ےے؟ یه مقامی جغرافنیے سے متعلق معلوبات اور 

ضعیف روایات کا مجموعہ ہے ۔ مجبرالڈین ک کتاب 

الس الجلیل بتاریخ القدس [ والخلیل] 

ہ۹۰ مء میں لکھی گئی (مطبوعۂ قاھرہ بر ھ؛ 

اس کے اقتباسات کا ترجمد ہےہ ا میں 520۷8۱۲٢‏ .11 

نے کیاء دیکھے ء ل ءء ہہوصہ( مل الا 

ہممنۂ1) ۔ کتاب کی ابتدا افسانوں سے ہوتی ےء 
جن کے بعد حضرت عمر اور عبدالملک کے متعلق قدیم 
مصنفین سے اخذ کردہ بیانات ہیں ۔ اس کے بعد 
الحاکم کا قبر مقدس کے گرجا کو تڑواناء شہر پر 
فرنگیوں اور صلاح الدین کا قبضے اور اس کے بعد 
بر م ٣۱ء‏ تک کے زمانے پر یادداشتیں لکھی یں ۔ 
اس ہے اگلے باب میں سندرجۂ ذیل امور ك بیان 
ےے: حرم کی عبادت کاہیں اور اس کے دروازے؛. 
مدارس'؟ مکاناتء جن میں ےے بیشتر قدیم کھنڈروں 
پر تعمیر کے گئے تھے؟ "کرجا؛ بازار اور شہر کے 
پھالک اوز نبرستان: اپیمائشیںء جن کا خلامه پہلے 
لکھ دیا گیا ے؛ مملوک سلاطین ؛ جنھوں نے شہرکی 
ارت ماق اوران ام کر کو ےون 
مامور رعے ۔سات وسیع دالانوں کی مسمجد اقصی کے 
متعلق اس کے سادہ اور واضَح بیان؛ جس میں 
اس کے ستونوںء کھمبوںء دو رخی ڈھلواں چھت 
اور گنبد کی کیفیت لکھی ےء یه ظاھر ھوتا ے کھ 
ان دنوں بھی اس عمارت کی تقریبا وھی شکل تھی 
واج کل ہے ۔ یہی بات قب الصخرہ کے گنبد کے 
تعلق؛ جسے بارہ پائے اور چار ستون اٹھائے ھوے ھیں 
اور ارد گرد کی ہشت پہلو عمارت کے متعلق بھی 
جس کے سوله پائے اور آٹھ ۔تون ۔میںء صادق آتی هے۔ 


ہی سس 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 








تم 


ائوضسن ' 


اس کثتاب میں جو پیمائشیں 
پیعائشوں ے عملّا مطابقت رکھتی ہیں ۔ اس زمانے 
کے زائرین کے بیانات کشیر التعداد ھی (دیکھے 
+104 : عدد 
ام تا جے؛, اء لیکز یه لوگ آکدوئی نئی بات 


ذو ماای۱ای!| بح :'م٣٥٥٥٣)‏ ں۷ہ۱مز اط:8 :۱ 


نہیں بتاتے - مفید تر ببانات میں حسب ذیل فابل 
ذکر ھیں : ۰نں۳3۳۲۵٥30۲ا‏ ؛ روز رہن جا جرئصیءی 


(در ۲۷ شا > “۷۰۱:۸۸ ۳ھ آرغممبر × 7۷()ن0771ہ×صطمو٠ل‏ 


موہررف بار دوم ےےہرر_ جو ٥٥۱:‏ ادءذڈ : ھط 
۶۷ہ ١24۳ھ‏ اور ئ۶۰ 0!۱1:۰::۵80 ۷/۰٢‏ ۵۸۵طا۱۱ ۷۷ کا 
حواله بھی دیتا ے دیکھے؛ 0۱0۵ :٥٦٤۱ء‏ در 210۶۷) 
١‏ بعد), ہم اور عہم ۱ء 


۴ ١اد‏ ۸ ۱ك 


(عداددھلا .ظط ." : ۱×س:ہہ٥ووو‏ اما ١ماں۶‏ جاء اا۶ راہ١١م۶ط؛‏ 
تاور ؛ع؛ اس پر دیکھیے ۵ن۷ :ھط6:ء6 
تامعتام۴ان)ھ کا نقشهہ جو اس نے ۷ط 5ئ ہہ :وی 
پر دیا ے) اور بوھمیا کا رھنے والا ب×ائداۂطھ>× ۱۷۸۰ء 
۱ءء (جیںکا ترجمه 2000؛ ؛ع :ےم ببعد پر کیا 
گیا هے) ۔ قبر مقدس کے گرجا کا سم ١ع‏ کے قریب کا 
ایک دلچسپ بیان .٥:ہہ٘تا‏ ڈ نے 40ء :سوہاا۴ہا 
۷۷۷٥|‏ ۵6 .۸4 ۵؛ ص ے۹ ببعد میں شائع کیا ھے. 
ك۷:ء میں عثانی سلطان سلیم اول نے 
مملوک خاندان کا خاتمهہ کر دیا اور اب القدس 
باقی شام کے ساتھ ترکوں کے قبضے میں چلا .گیا ۔ 
سلیمان اول (. ٢٣۰ر‏ تا ہہ ,ء) جو خاندان عثمانيه 
کے سمتاز ترین بادشاھوں میں گزرا ھے؛ نہ صرف 
بڑا سپاھی تھا۔بلکه تعمیر سے بھی بہت کچھ شوق 
رکھتا تھاء جس ے القْدس کو بھی فائدہ پہنچا ۔ 
اس نے تبة الصخرہ ک پیرونی دیواری پچی کاری کو: 
چہے متواتر مرمت کرانے کی ضرورت ہڑتی رھتی 
تھی؛ ھٹا کر چینی کے رنگین چؤکے لگوا دیے ۔ ان 
کے نیلے رنگوں کے درمیان باری باری سفیدء سبز؛ اور 
زرد رنگ رکھے گئے جن سے مسجد میں 


ے۳۰ 


القدس 


یں دی گئی ہیں اوەموجوده .! ایک خصوصی شان بیدا عوگئی ۔ زیریس حصوں 


" میں ان کی جگہ سنگ ما کی سلیں استعمال یىی 
گئیںء چوٹی ہر ایک گہری نیلی بشی پوری عثت 


پہلو عمارت کے گرد کھینچجی گئی؛ ؛ جس میں سنید 


کتبه د٭رج ھے ۔ جض اقب (س مسام دار چمکتی 


کھریا) کی چادریں؛ جن میں مختلف رنگوں کے شیشے 


ٰ 


بھرے ھوے تیے؛ ؟ی ڑکیوں میں لگائی گئیں ۔ سلطان 
نے شہر کی فصیلوں ی بھی تجدید کی اور انھیں 
وە شکل دی جو اب تک موجود ے ۔ بعض مقامات 
پر اس ى بنیاد پتھر پر قائم کرنے کے بجاے برانی 
فصیل کے شکستہ آثار پر رکھی گئی ھہ ۔اس موقع 
پر مغربی پہاڑی کا ایک حصہ دوبارہ شہر کے اس 
حصے ہے کاٹ کر الگ کر دیا گیا جس کے گرد 
لو نه تھی ۔ محمود ثانی (ہ.ہ۱ تاومہ٘ء) 
چو کتے کے مطابق قبة الصخرہ 
سنہرا رنگ کرایا اور اس کے 
دوبارہ تعمیر کرائی. 

ایسویں صدی میں فلسطین پر جو 
جمود طاری تھا وہ نبولینں کے حملے سے ٹوٹا ۔ 
نبولین نے ترکوں سے یزرئیل کے قدیم میدان جنگ 
پر لڑائی لڑیء لیکن اس نے القدس پر قبضه کرنے 
کا منصوبهہ ترک کر دیا ۔ اس کے بعد [مصر کے] 
محمد علىی [پاشا] نے ملک پر قبضه کیا اور رم ۱ء 
ہو الع ق2 کے کے عتیار ڈال دے ۔ یورہی 
انان ان رصن اعم انا ود بین قدمی 
روک دی ۔ جب ملک میں مصری حکومت کے خلاف 
بے چینی بڑھتی گئی تو فرانسیسیوں نے محمد علی 
کی حمایت ہے هاتھ اٹھا لیا اور سلطان عبدالمجید 
انگلستان اور آسٹریا کی مدد ہے .مہ :ء میں ایک 
بار پھر فلسطین اور القدس پر قابض ھوگیا ۔ پھر یە 

ملک ترکوں کے قبضے میں [پہلی] جنگ عظیم 
تک رھا, 


پرازسر نو 
بیرونی حصے یق 


5131۲150 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥3۱. 


القدس 8 ہ۸ 





ایسویں صدی کے دوران میں القدس کک 
زُندکی سئ ایک بی روخ پھونکی جانے لگیء جس سے 
اس شہر کی قرونِ وسطی کی خصوصیات میں روز افزوں 
تبدیْل ھوئی۔ ایراعیم پاشا ک حکوست نے کئی لحاظ سے 
ملک میں ترقی کا آغاز کیا امن و امان کے بڑھ جانے کی 
وجه سے یورپ کے لوگ یہاں آنےلگے تو یە ترقی آہسته 
آھستہ ازسرِ نوجاری هو گئی ۔ یہاں آنے والوں کی 
تعداد بہت بڑھ گئی اور بہت ے اجنبی لوگ شہر 
میں آباد ھوگۓ ۔ جب یہاں یورہی قنصل خانے کھولے 
گے اور انھوں نے غیر ملکی باشندوں کے عدالتی حقوق 
کا ذمه لیا تو یە ترقی کی طرف ایک بڑا قدم ثابت ھوا۔ 
تبدیل شدہ حالات کی اہم نوعیت اس ہے نمایاں تھی 
کە قریم (٥٥۱:0:ع)‏ کی جنگ کے 2 امتناعی حکہ 
جس کی روک نامقل معبد(ے حرم شریف) 
کی حدود میں داخل نہ ھوسکتے تھے؛ منسوخ کر 
دیا گیا ۔ ڈاک تار کے انتظامات اور دیگر زمانۂ جدید 
کے ادارے؛ جن میں بالکل حال ھی میں یافه ے ریل 
کا بنانا شامل ے؛ قائم ھوے اور آج کل کی طرز 
پر اقامت خانے تعمی رکیے گۓ ۔ اس ہد میں تعمبرات 
کا ایک نیا دور شروع وا ۔ خود شہر کے اندر یا تو 
ویران گھروں کو دوبارہ آباد کیا گیا یا ان کی جگە 
لئے گھر تعمیر کے گے ۔ اسی طرح شہر کے 
نواج میں بھی مکانات تعمیر ھوے ۔ علاوہ ازیں 
مدارس: زاثرین کے لیے قیامکاہیںء شفاخانے (جن میں 
ایک کوڑھیوں کے لے بھی ے) اور ایک یتیم خانہ 
وغیرہ تعمیر کے گۓ ۔ متعدد کرجا تعمبر یا سمت 
کے گۓے اور انھیں میں 91.۸006 کا گرجا ہے؛ جسے 
سلطان نے ۱۰ء میں نہولین ثالث کو عدیۂً دیا 
تھاء نیز مورستان [مارستان] پر ''نجات دھندہ کا گرجا)؛ 
جو ۱۸۹۹ء میں پرشیا ۲08 کے بادشاہ کو دیا 
گیا۔ [سولانا شبلی نے ۹۳ ء میں بیت المقدس کا سفر 


‌ القدن 


کیا تھا ۔ وہ لکھتے هیں : ”بیت المقدس کی آب و هھوا 


نہایت عمدہ ھے ۔ میوے کثرت ے اور نہایت 
شیریں و لڈیذ ہوتے ہیں ۔ مسجد الاقصی جس کا طول 
.ےہ گز اور عرض .ہے گز ء نہایتہ 
خوبصورت؛ پرتکلف اور شاندار ہے ۔ چھت ستونوں 
پرے ۔ صرف سنگ رخام کے ستون ہیں ۔ جا بجا 
بچیکاری اور طلانی کام ہے ۔ قبة الصخرہ کی صورت یه 
عے کہ ایک بلند چبونرے پر مشمن برج ھےء جس کی 
بلند یکم و پیش ہے افٹ ےھ ۔ چھت اور دیواروں 
پر نہایت عمدہ اور طلائی کام سے۔ یه مقام مدت تک 
انبباے کرام کا مسکن اور وحی و الہام کم سپبط 
رھا سے'' ۔ سلطان عبدالحمید کے زمانے میں یہودیوں 
نے سلطان کو پیش کش کی کہ اگر یہودیوں کو 
فلسطین میں اراضی خریدنے کی اجازت دے دی جائےتو 
وہ ترکیە کے تمام قرضے ادا کر دیں گے؛ لیکن سلطانہ 
نے یه پیشکش ٹھکرا دی ۔ اس کے باوجود یہودی 
چوری چھے فلسطین میں داخل ھوتے رے اور عربوں 
و سے کاسور سی ھت کر سی سوا 
رعے ۔ اس اثنا میں روس یکلیسا اور روسی حکومت نے 
فدسطین میر, خاصا اثر و رسوخ پیدا کر لیا ۔ پہلی جنگ 
میں عربوں نے انگریزوں کا ساتھ دیا: چنانچە انگریزوں 
نے . دسمہرے ۹۱ء کو پت المقدس پر قہضه کر لیا 


اوراے عظیم الشان فتح قرار دیا۔ . ۱۹۲ء کی صلح 


کانفرنس میں فلسطین ہر برطانوی سیادت قائم کر 
دی گئی ۔ پہلا برطانوی کمشنر سر ھربرٹ سیموئل 
(, ۹+۳ ثاء ۹ع ایک یہودی تھاء جس نے یہودی 
سہاجرین پر فلسطین کے دروازے کھول دہے اور 
ایک کی صیہونی تنظیموں نے یہودہوں کے ناجائڑ 
داخلے اور فلسطین میں اراضی کی خرید کے لیے 


کروڑوں ہونڈ دے ۔ یہودیوں کی روز افزوں تعداد ے 


عرب ممالک میں تشویش کی لہر دوڑ گئی اور عربوں 
اور یہودیوں میں خوئریز فسادات شروع ھوگۓ .۔ ان 


51310۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


آئے دن کے خون خرابوں ہے تنگ آ کر حکومت برطانیہ 
نے فلسطین کو یہودیوں اور عربوں میں تقسیم کرنے 
کا فیصله ک_اء چنانچہ ےم مٹی ہرم۹وضںء کو 
انگریزوں نے انتداب کے خاتے کا اعلان کر دیا۔ 
یہودیوں نے جو اچھی طرح مسلح ہو چکے تھے 
عرب علاقوں پر حملے شروع کر دھے ۔ نہتے باشندوں 
کا قتلِ عام ھوا اور عرب خوف اور دہشت کے مارے 
اپنے دیہات اور شہر چھوڑنے لگے؟ چنانچھ طریه؛ 
حیفاء اور پافا کے شہر عرب آبادی سے خال یىی 
ہو گئے ۔ عرب افواج کی مداخلت ناکام رھی؛ لیکن 
اردن نے فلسطین کا مغرپی کنارہ اور ییت المقدس 
کا قدیم شہر بچا لیا ۔ یہودیوں نے اسرائیلی سلطنت 
کے قیام کے اعلان کر دیاء جسے روس اور ا یکە نے 
فی الفور تسلیم کر لیا ۔ عرب باشندے فلسطین ے 
باھر دھکیل دیے گۓ؛ چنانچہ اب بھی تقریاً 
پانچ لاکھ فلسطینی عرب شام اور لبنان کے مختلف 
امدادی کیمپوں میں بے خانماں زند گی گزار رے ھیں۔ 
ے جون ے۹ ۱ء کو اسرائیل نے قدیم بیت المقدس 
اور اردن کے بغربی کنارے پر بھی قبضه کر لیا ۔ 
ہ اکتوبر ۳ے 1۹ء کی عرب اسرائیل جنگ مقبوضه 
فلسطین کو آزاد نہ کرا سکی ۔اب مقبوضہ علاقوں کی 
بازیابی کے لے سفارتی کوششیں جاری یں ؛ لیکن 
اسرائیل کی ھٹ دھرمی کی وجہ ے کوئی ثبت 
نتیجہ برآمد نہیں ھوسکا, 
پیت المقدس اسرائیلی مملکت کا دارالحکومت 
سے اور اس کی آیادی چار لاکھ کے لگ بھگ ے ۔ 
مشرقی یورپ اور روس ے یہودیوں کی آمد لگا تار 
جاری ے: جس کی وجہ سے نے محلے اور نئی 
آبادیاں قائم هو رھی ھیں۔ شہر کو خوبصورت اور 
تنشادہ بنانے کے بہانے عربوں کے محلے اور اسلامی 
آثار و مقامات مسمار کیے جا رھے ہیں۔ بیت المقدس 
یہودیوں کا دیٹی اور تعلیمی ‏ سکز بھی ہے ۔ یہاں 


ٔٔ۰۰۰۹ 


القدس 


عہرانی یونیورسٹی ٥ھ‏ سے قائم ھہء جسں* میں 
سوله ھزار طلبه زیر تعلیم هیں ۔ وئزسن ۵موص: نہ0 
انسٹی ٹیوٹ آف سائنس میں گیارہ سو سائنس دان اور 
ریسرچ سکالر طبیعیاتء کیحیاِ حیاثیات اور دوسرے 
سائنسی علوم میں مصروف تحقیق و تفتیش ھیں],. 


مآخذ : ان تصانیف کے علاوہ'جن کا ذکر متن میں 

آچکا سے (وسیع ادب میں سے صرف تھوڑا سا انتخاب هی دیا 
جاسکتا ے) )(٠‏ ٥مقصنناما‏ : دمال۴ما۱م ۱ءء 
٭٤‏ بعد! (:) 67ا70 .7 : 706ج م770 م+ر9ق 2,61 

4ھ] 0ڈیر ہل ]8 ۶٤٥‏ ج ۱؛ (م) من ۷: 
۔دااطا:٥ؤ‏ ۱۰۶ ,ہماام۱ء۷×مل و؛ 0-0 ۲٢٢٠٠ ۶۴٦‏ |وتیمءؤل 
×ہامعا و۱ ٤۶۱۸۹۹ ٤۶۶1۸5۶‏ (م) 01ہ < صا : 
:نشاماہ؟5 ۵ا سو ٤4‏ :+0 أ٭ہ ز11 ۱۸۶, جم اوئیہےآ ۶ء ےہء 
(باردوم ۶۱۸۸۹)!(ہ) ۷۷٣۱٣١۷7‏ ۴۰۰۷۷۰ ۱ ۱۸۵۰ ,َّاوٗیرمءڑز 
)٠٥(‏ راہ ۶۱۸۸ ؛ (۹) ۷:۱۰۶۸ د افحاظ۸ : موم|میورءل 
ج۳ کراسہ ۱ ۱ء و کرلسد م۱ :اع (ے) 
86 : <٥ہادہ۸‏ ہ۱۸ ہٴاتس ١:۷ادہا۶۱؛‏ ۹۰ہ۱ء؟ 
(۸) ۷ انل . . ٤:‏ × :4 ١::آاا:‏ جرد ۶اط 
ہررم]وئییںل؛ در ۱207۷ ے٢١٢‏ 
٦ے!‏ (۹) 2ا۷۵ : ۳۶۲:لەإ: ٥‏ 0 ںادییمءل مد 
:اءمجام ہم ہاوةإوط ٢م‏ نے بعد؛:(,ت) م(؛ءاوط 
راعاہ؟5 ؛×76 'وصاء وا میں زاثرین کے بیانات کے 
تراجم؟ (۱؛۱) و ٢٥ا ٤٥‏ ؛18۷] : أإہ ؛ ٥۶وا‏ ر10إ مب 
×ع[ 7۰ل ہہ ۶۱؛ (۱۲) 0٦.۷٥۱8۵۸‏ : ءار×ہ7 ما 
پبرم[وویؤز ۵۶؛ م۹۳ہ۶۱؛( ۱۴) غعاەنف؟ :٥.‏ خء ؛اەظ 
:اماہ:۳[ باع <؛مار۔|ء ء7 ىثاہ ۶ ەل ۲عٰہ جمیامھ 
ا ٥٤اء(‏ ۶ہ ٥ا‏ ےہہ ےی نیز دیکھے وو نا : 25۶7)؛ 
۱ء بعد:(م۱) ج:ا:(:5دف)!ا0 : ہءداطدہ عاطظ 

مءاییوںو‌ہ ہز ہ0 ۷ا لاہ ٣ء‏ ہ٥‏ ا۱ل ۱3۷٥‏ 
در ۶۷ ط2 ہریت بعد؛ (ں) مدمجہه تا .لا : +ەط 

ارلا+اءو:0) +براوءی ابی جبرءلویہت1 ہا ججملم+رابڈ 

ریموائ/ ×:ل ؛اعابطد+جاءسنٰ٣(‏ ۷۶+ ۶۱۹۰۹: ج ۹و 


باہ تا ۹ء١ ۲۰١٢‏ تا 


51300:6۸ 


(۸۸٥۱۷۱٥3. 


القعدس 

(؛) وھی معتب  :‏ ممب(دور ود 4(5 ەل ١‏ باءا:ا×ہ2؛ ذر 
۲27۲۷ زج میں ببعد؛؟ڑے:) 4٥۸٥ء‏ .7 .تا: 
برمزوٰییوہت بر اہ ۰ط ۱ہ مر ں)إ7ء اوکسنژڑد 
دو ا۶٥(ہ١)‏ امہ۷۷ : ءرا+(ادءە(ہ۶۶) ءجا:ەر| ءا 
مل رہ٥‏ :یر2 جبءرا اج×فا٣5ط×۷۳ہ‏ وجر راز یز جںٰ+ااعل وا 

وہ۶ (وں) وح:ماصہ۷۶۰ہ٦۲]‏ .۸ : 4د ءہا"۶مماد+ ف×6 
ہےورھ؛ (م ) 


ببرمإوصداء:ل دا عرظ:+ز٘اا+ءادە م۷۸۵ 


ا0ھ ذظ ×٠‏ ھف_ل اؤس سمراھئ مع نی ۸ ءاط 
رز ۶ء005 ٤ءعٴاااٴءطا‏ ججرو بب جرمرآ:۷۸۱:۸1٦٥1۱د(۸١٥۱١٥۱]أ۸۷‏ 
مواوول؛ ۹:۰ :ع؛ (۱) عاقصتاہءگ کا : ۳۶٥ە47ل۸‏ 
بررء[:ص< ہ7 ا عرلك<ف اد۱۶٣۴‏ ءال ,ہیا ہ٥ا:٥ا|ٴ۶:۷٠ہ‏ ۔ ۱۹ع؛ 
(۹) صمصاوط : جامسٹکلازمامةاوط؛ ٣‏ :ےم بعد 
(۰) رہاءاہز۶۰(/۷ : بردچالاھرا ہہرٴ اعر(ع۶ز :ہ(1۱۸1ئہ۴ ءاط 
اءطازظ ےل 04ھ] 008ا ٥ت1):٥7-:ہ‏ ہتاءیااتا ,۷ل تھا٢‏ م٢‏ 
ہ+ورع؛(م )٣‏ ٥3ٰصتٰ‏ صنضصڈظ 5۱٥:۷۵۵‏ ۷۷۰۰ا زہ رہ310ا1] ۸4۸ 
ومبلویری|0؛ سس جلدیں؛ ہ١‏ تامہ:و۶۱ئ؛ (ہم)3ھ 
:180ا :۱۰٥وا”:ہل۸(‏ جًدتہ ءصنادءاوط؛ لنڈن ۱۹۰ ؛ 
(ہمء) نصوطاتا' .ا ۸ : ء[ەیصہءل؛ بیروت ۹۹۹ ۱؟(ے)) 
,انل ہو ٥تل‏ طبع ےو ع؛ بذیل مادو؛ (ہ :) 51٥۱١٥۶۱0٥۸!‏ 
وق موء/[ء لنڈن ہے۹ ۱ ۔ ہے۹ ۱؛:(وءم) شبلىی نعمانی: 
سفر ام روم و مصر و شام) ص دو تا ہے لاھور 
وو رع٤(,م)‏ ممتاز لیاقت : تاریخ بیت المقدس لاھور 
ے۹ ١ع‏ ۰ 
ىٔ لپس٘ھ ٣۰‏ (واذار)] 
قدسی : (ہمعنی منسوب بخطه مقدس) حاجی 
محمد جان کا تخلص جو اس نے اس لے اختیار 
کیا کہ وہ مشہد (مقدس) کا رمنے والا تھا۔ قدسی 
نے شاہجہان کے پانچویں سال جلوس, یعنی مہ.۱ م/ 
۰۱٦۳(١‏ ۱۱۳۲ء میں وطن چھوڑ کر برصضبدیر 
پاکستان و ھند کا ر رخ کیا ۔ [سآة الخیا الخیال (ص مم) 
میں ےہ کہ وہ حج کے لے کیا اور وھاں ے 
برصضیر آیا سص م,.۱+ھ ] ۳۲ ۔ مم ب ۳ء 


۳۰۰ 


قدسی 
حاضر دربار ھوا تو انعام نقد ار خلعت و اسپ حاصل 
کر کے شعراے دربار میں جگه بائی]۔ پادشاء نامه 
( :ہوم) اور عمل صالح (م :ے۹م) میں اس کا ذ کر 
مم نمونڈ کلام ملتا عے ۔ ان دوتوں کتابوں کے 
مصنفوں نے اس کی بہت تعریف کیک 
اغعار درج کے هیں جو قدسی نے تخت طاؤس 
کے بارے میں کہے تھے (پادشاہ نامہ؛ :/١)‏ 
ہر عمل صالح۰ ۲: ے۸)۔ قدسی نے ایک مثنوی 
شاھجہان نامه اور ایک لشثنوی کشمیر کی تعریف 
میں کہی تھی ۔اس کی وفات لاھور میں ہہ۔ےس+,ھ/ 
پیہرع میں ھوئی ۔ ریو دأہظ (ء : مہودب) 
کو به لکھتے ھوے ۔غالطه ھوا کہ اس کا 
انتقال کشمیر میں ھوا تھا ( دیکھے پادشاہ نامہ 
۲: م, ہ) [اور اس کی ھڈیوں کو خراسان پہنچایا گیا 
(آتشکدہہ ص مہ ء بذیل طوس)] ۔قدسی نےقصیدہء قطعہء 
غزل رباعی خصوصَا مثنوی میں داد سخن ہائی بے 
(عمل صالح م :ےوم) ۔[محمد حسین آزاد کے 
نزدیک اس کی غزل بلاغت میں اس کے قصیدے 
اور ثشنوی کو نہیں پہنچتی ۔ قصیدے میں وہ 
کبھی کبھی تشبیب کے بعد دفعةٌ مدح پر آجاتا ے 
(خزانڈ عامےہ؛ ہےم) ۔قدسی نے رنگینی الفاظ اور 
تازہ معانی کی وجه سے هر دلعزیزی حاصل ىک 
(پادشاہ نامہہ ])۰٣ : ٣‏ ۔ شاھجہان کی مدح میں 
ایک قصیدے کے صلے میں شوال ۰|ك٠.ے+,ھ‏ کو اے 
روہوں میں تولا گیا تھا اور اس کے وزن کے برابر 
پانچ زار پانچ سو روپے اس کو عنایت ھوے تھے 
(پادشاہ نامه) ۔ ربیع الاول ۹مھ / جولائی ۹ ۶۱ء 
میں اس کو سو سہریں بطور انعام (جائزۂ شعر) ملیں 
اور .ےھ / مہم میں جہان آرا بیگم بت 
شاھجہان کی شنایابی کے جشن میں اس کو حُلعت 
اور دو هزار روہيه انعام ملا (پادشاہ امهء 
۰َّْ) 


عے اور وہ 


١۳ ٢ 


0130 


(۸۸۱۷۱3٢٠. 





قنسی 


ماخح3ہ:(ر) محمد صالح :عسل صالع ‏ ےومءوئ: 
ے۸؛(م) عبدالحمید لاعوری : پادشاء نامہ:,/ :مم 
ہج نیز ||ٴ: 
(م) خزانةڈ عاص؛ ص ہےم؟(م) احمد علی : 


وو رجف می مر ریم“ 
عسے آہماں: 
ص سمر٤‏ (ہ) بصەندی٥‏ ٤ہ‏ غناعماقات ۷١‏ ناجرمٌل ۸ 
۷۳۵۶ ء۸۲۵۵1 ۵ ۵0ء دائش کہ پنجاب: م۹ ۲:۱۶۱: 


ہجام تھے 


×٣9 (‏ ٢اظا‏ .1ا ٭ [ادارہ]) 
بت دم : (فاف کی زیر ((-) اوردال ک زیر( :) کے 
ساتن)؛ عربی زبان 1 امو جس کے معنی یں 
پرانا ھونا (ألْسْق)؛ القدیٔم ( انا تقدم (پہلے 
ھونا) اور تیم ( "کسی چیز کو پہلے یا مقدم رظ 
اسی قدمٍ ےشقن ہیں۔ المقدم کا مادہ بھی قدم ظےے 
جو تدیم نے ام فاعل کا اضف ے اور الہ 
غو وابل ک اسنا سی ہیں ید سن ا 
مراد يہ ھے کہ اشیا٭ کی عم کرنے وا می وھی 
ذات ےہ جو هو ہے وو اج صحیح مقام پر 
رکھتی ے. جو تقدم کی مستحق ھوتی ے اسی کو 
مقدم کرتی ہے ۔ القدیم علی الاطلاق (مطلقاً قدیم) 
رت ال تعا یل کی ذات ہے تاھم امام راغب 
اصفہانی کا قول ہے کہ قرآن کریم یا آثار صحیحه 
میں لفظ القدیم اللہ جل شانه کے وصف کے طور پر 
کہیں مستعمل نہیں ھواء لیکن مسلمان فلاسفه اور 
متکلمین یه لفظ ذات باری کے لیے استعمال کرتے 
ہیں(دیکھے مفردات القرآنء ۳ہ :؛لسان العرب 
زیر مادۂ قد النہایة فی غریب الحدیث والأئ 
۸۴")) قدمم کی ضد یا نقیض عربی کا اسم مصدر 


''حدوٰت ' ے؛ جس کے معنی ھیں نیا هونا؛ 
چنانچه فلاسفه اور منکلمین جہاں قدم سے 
بحث کرتےِ ہیں؛ وہ حدوث اور اس کے مشتقات 
(حادث ٹ؛ احداث : از سر نو پیدا کرناء بمعذتث 2 
یا پیدا کردہ وغیرم) سے بھی بحٹ کرتے ھیں 
کتاب التعریفات: ہےر تا یررم! ذستور العلما 


زس 


ندم 
۳۴ء ہ؟ کشاف اصطلاحات الفتوں ص ریم بعد)ء 
امام راغب کے مذ کورۂ بالا قول کی تائید تھانوی 
چکشاف: مص )١‏ کے اس بان ے بھی عوتی 
ھے کے حکما اور اعل الله ظا اس بات پر اخاف 
ے کم العَدیٔم الہ تعا لی کی دات کا وصف ے اوراسی 
بتیاد پر اشاعرہ کے نزدیک نمام صفات باری تعا لی 
بھی قدیم یں ۔عبدالنبی احمد نگری (م: .ہ) کا 
یه قول بھی اس سلسلے میں خاص اھمیت کا حامل 
ہے کہ ''قدیم بالدذات وہ عستی بے جس کا وجود 
فو ٢ا‏ متا ےك خواورو عرف اھ مدا مدق ات 
سے اور کوئی نہیں'' 

الجرجانی (کتاب التعریفات: ص ۰ہ۱۸) اور 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماء ۳ 
قدم کی دو قسیں بیان کرتے ھیں : قدم ذاتی اور 
زمانی۔قدم ذاتی یہ ہے کہ کوئی چیز اپنے وجود 
کے لے کسی غیر کی معتاج نہ ھو (ألِدم الاِی 
هو کون الشٔی* غییر مختاج الیل الغیر)؛ <لشاع انی نے 
مراد یہ ہے کہ کسی چیز ہر کوئی ایسا لمح نە 
بیتا ہو جب وہ معدوم هو اور اس کا وجود پہلے 


قائم ئد رجا و رادم الزىانی هو کون الشی 
مسبوق بالعدم) ۔ قدم 
ھوتا ہے جس کا وجود کسی غیر کے سبب نہ ھوا 
ھو؛ٴ اے قدیم بالذات کہتے ہیں۔ اسی طرح اگر 
کسی موجود چیز پر کبھی پہلے عدم کے لمحات نہ 
بیت چکے ہوں تو اے قدیم بالزمان کہتے ھیں۔ 
فلاسفه اور حکما کے قول کے مطابق موجود تے 

جو قدیم بالذات ہو وہ قدیم بالزمان بھی ھوتی ے ؛ 
ا ا بالزمان قدیم بالذات نہیں هو گی۔ 
الجرجانی (ص وے؛) نے بعض حکما کا یە قول بھی 
نقل کیا ے کہ قدیم وہ سے جس کا ته اول هو اور 
نه آخر هو (القدیم عوالذی لا آول لہ ولا آخر لم)۔ 
قدیم پالذڈات کے مقابل محدث بالذات ے (یعنی نو 


٭ہ بعد) 


کا اطلاق اس موجود چیز پر 
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٣۴۰۴۳ ۱ قدم‎ 


اپنے وجود کے لیے کسی غیر کا محتاج ھو) ۔ اس طرح 
قدیم بالزمان کے مقابل محدث بالژمان ے (یعنی 
جس کے وجود ہے قبل اس پر عدم کے لمحات بھی 
مو و اہ 
۱ ؟ د۔نعور العلماہ ٥ہ‏ تام ہ؛؟ کشاف اصطلاحات 
الفنونص ر٣‏ تا ٢۱ء‏ , 
تھانوی (کشاف: ص رر بعد) نے ۳ 
پر ایک اور زاوی نگاہ نے بھی بحث ک ہے اورقدم 
اور حدوث کی دوادو قسمیں بیان کی ھیں : قدم 
حقیقی اورقدم اضافی؛ حدوث حقیقی اور حدوث اضافی ۔ 
وہ کہتا ہے کہ قدم حقیقی سے ماد کبھی تو یه 
ہون ہے کہ جس ہستی پر ہم قدِم حقیقی کا اطلاق 
کرتے ہیں اس کی ذات ہے پہلے کی 
وجود سرے ے له ہو (١عدم‏ مالس وت بالغیں 
سبْقّا ذاتیا' یعنی سبقت ذاتی کے اعتبار ہے غبر کا 
سس سداات متا مو سے دن یا 
ماحصسل ہدے کہ میدن اپنے وجود کے لے 
کسی حال میں بھی غیر کی ہرگز محتاج نہ ھو۔ 
قدم کسی ہیں ذات واک شان ‏ ائتر اتا 
عو ا ا کی سا انف کک 
موجود نے کے ذاتی وجود ے قبل بھی کسی ذات کا 
وجود ثابت ھو۔ا س میں سبقت زسانی (زسانے کے لحاظ سے 
پہلے هونا) شرط نہیں ۔ اس حدوثِ حقیقی کو حدوث 
ذاتی بھی کہتے ہیں ۔ اس کا ماحصل یہ ہے که 
موجود : نے اپنے وجود ذاتی کے لیے کسی نە کسی 
وقت غہیر کی محتاج ھو؛ یعنی حادث وہ چیمز 
ھولی جو فی الجمله کسی نە کسی وقت اپنے 
وجود کے لے کسی غیر کی ۔حتاج رھی ھو۔ 
اسی بنیاد پر قدم زمانه یا أزلیْتِ زان کا تصور 
باطل قرار پاتا ھے اور زمانه بھی حادث ثابت ھوتا 
ھے ۔ کبھی قدم حقیقی سے ساد یه ہوتی ھےہ کہ 











اور ذات کا 


تدم 
لمحات نه گزرے عوں۔اے قدم زمانی کہا جاتا ۓے 
اور اس کا ماحصل يہ ھے کہ کوئی چیز اس طرح 
موجود هو که زنانے یا وقت کے اعتبار ے پہلے 
یه کبھی معدوم نہ رعی هو؟ تو گویا قدیم بالزْمَان 
وہ شے ھوئی جس کے وجود کے زہبانے کا کوئی 
نقطۂ آغاز نہ ہو ۔ اسی طرح حدوث حقیقی نے مراد 
بھی کبھی یه ہوتا ھے کہ موجود شے پر سبقت 
زمانی کے اعتبار سے عدم کے لمحات طاری رے ھوں 
اور وہ عدم ہے وجود میں آئی هو تو گویا حادث 


بالزمان وہ ھوا کہ جس پر وقت یا زمانے کے لحاظ 


ہے پہلے عدم کی کیفیت طاری رھی هو . 

قدم اور حدوث کی دوسری قسم اضافی ے ۔ 
نووا نے راد ہو ےی کھ کسی مرعررض 
کے اوج ود کا گزشته زمانه کسی دوسری موجود شے 
کے گزشتہ زمانے کی نسبت زیادہ هو (لَقدم الاِمَاِی 
ک6 2 
مضی من زمانِ و وجود شی ؛ آخر) ھ۶ 
وس پوت و رو ود کی 
تہل:: کی سث ۓ: خادث ”کہا جائے گا ای 
طرح حدوث اضافی ے سراد یہ ے کہ کسی موجود 
شے کا گزشتہ زمانه کسی دوسری شے کے گزشتھ 
زمانے ہے کم تر ہو: اس لحاظ ہے قدیم ذاتی قدیم 
مانی ہے اور قدیم زمانی قدیم اضافی کی نسبت خاصی 
ہو گا (کشاف: ص ب"")(0( - قدم کے مشتقات میں 
سے ایک تَقدمم ہے جو علم المنطق اور علم الکلام 
کی مصطلحات میں ہے ھے؛ حکما و متکلمین کے 
ہاں تم کا اطلاق پانچ چیزوں ہر ھوتا ے اوران 


پانچوں اقسام کے درمیان محققین کے نزدیک معنوی 


لحاظ لے کوئی اشتراک نہیں پایا جاتاء بلکہ:محعض 
تقدم کا اطلاق بعض کے نزدیک حقیقی اور بعضی 


. سبقت زمانی کے اعتبار سے کسی شے پر عدم کے سے نزدیک مجازی ھے ۔وە پانچ اقسام ید ھیں: 
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قام ٌَ ۳؟َّ؟ قدم 








)۰ تقدم بالمان: اور اس ے ساد يہ ےک متقدم 
بالزنان کی * (معنی زسانے < لحاظ ہے پہلے واقم 


جس ہے دوران سار بالژْمَان (زنانے ے نظ سے إٍْ 


ات ا وت اف کی و نہ عو سثاز 


مامت 





یا نقطة آغاز قرار دیں تو جسم کو حیوان ہر تقدم 
حاصل ہو جائے ٥‏ اور اگر انسان دو مبدأً قرار دیا 
جائے تو پھر حیوان کو جسم ابر تقدم رسی حاصل 
هو جاتا ے!: (م) عدھ بالتشرف یعنی وہ تقدہ جو 
کسی سبقت لے جانے وائے لو زیادت مال کے 
باعث حاصل ہو جانا ھے مشلا حضرت ابوبکر ہ۶ 


ھونا ۔ اس صورت میں لم ذرال زان کی عفت کو حضرت عمر پر تقدھ بالتشرف حاصسل ے'(م) 


ہوتی ےہ نہ که اس شے ی؛ + کیونکه موجودہ مثال 
ان نقدم ارت وی ٭ یا ان کے عوارشنات میں ے 
کسی شی کی سفت نہیں, بلک زمان کی صفت آھوا 
اس کا منہوم یہ ے کە حضرت موسی' ایک زماۓ 
میں موجود تھے؟ پھر وہ زان بیت گیا اور ایک 
دوسرا زمانہ آ گیا جس میں حضرت عِسٰی٣‏ موجود 
تھے! (م) تقدم مکانی یا تقدم بالرى اوراس ے 
وجوڑھہ یھو وو عم 
معین کے قریبتر هو اس تقدم مکانی یا تقدم بالرتبہ 
کی مثالیں وہ اجناس مترتبه برسبیل تصَاعَدٌ (نیچے 
سے اور کو ملاحظه کرنا) یا اضافی انواع مشرتبہ 
سیل سنا ل(ادبر ے نیچے کو نظر ڈالنے آ آنا) میں 

تلاش کی جا سکتی ہیں جو عل انطن کی ھا 
اصطلاحات ہیں یا اس کی سادہ مثال کسی مسجد 
میں نمازیوں کی صفوں میں مل سکتی ہے لیکن اس 
کی توضیح سے پہلے یه ذھن نشین کر لینا چاھیے که 
تقدم زمانی یا تقدم رتی حقیقی نہیں هوتا بلکە اضافی 
ہوا ہے اور نقطۂ معین کے اختلاف ہے متقدم چیز 
متاخر یا متاخر چیز متقدم قرار پاسکتی ے؛ مثلا اگر 
نمازیوں کی صفوں کی مثال میں نقطة معین محراب 
کو قرار دیں تو صف اول متقدم هو گی اور اگر 
دروازه مسجد لو نقطة معین تسلیم کریں تو یہی 
صف اول تّاخر قرار پائے گی اسی طرح اجناس میں 
نقطة مین کے اختلاف ے تقدم رتی میں بھی 
اختلاف واقع هو جائے ک, مثلّا اگر جوہر کو مبتدا 


| متقدم چیز بحیثیت فاعل مؤئر کے 


تقدم طبعی؛ جس میں منأخر چیز اس بات کی محتاج ھونی 
ہے که متقدم چیز پہلے سے موجود ھوہ لیکن یه متقدم 

چیز اس متاخر چیز کے لیے علت تامه نہیں ھونی 
جیسے ى کا عصدد اس بات کا محتاج عے کم پہلے 
ایک کا عدد موجود ھو؛ لیکن یه ضروری نہیں کهہ 
جب بھی ایک کا عدد وجود ہں آ گا دوک عدد 
بھی لازنی سے پر وجود میں آ جائے؟ (ہ) تقد 
بالعلية ہے تَقدم بالات سی :فو عق کی یت 
متاخر چیڑ کے لیے 
علت تامه ہوتی ےہ جیسے سورج کا سامنے آنا دھوپ 
کو ستلزم ہے یا جیسے ھاتی کی حرکت چابی 
ےس و ری وہ 

تکتاب التعریفات, ص ہہ تاےہ). 

مسلمان حکما اور اشاعرہ کے نزدیک جس 
طرح اللہ کی ذات قدیم عے اسی طرح اس کی صفات بھی 
قدیم ھیں لیکن معتزله اس راے ے اختلاف کرتے 
ہیں۔ متکلمین کا اس بات پر اجماع ہے کھ قدم ایک 
ایسی صفت ہے جس ہے اللہ کک ذات کے سوا اور 
کوئی متصف نہیں ہو سکتا (کشاف ص ۲۱ ۱؟ 
مقالات الاسلامین :رم بعد). 

مآمحقہ:(,) ابن منظور: لان آلعرب؛ بذیل مادۂ 
ق دم؟ (م) راخب : مفردات القرآنہ قاعرہ ہ. ٥۱۴‏ (م) 
اہن الأئیر : النہایق قاھرہ ہ.٭۱ھ پ.م,ھ:(م) فؤاد عبدالباقی : 
الممجم المضپرس لمات انقرآن الکریمء بذیل ما٤‏ قدم؟(ء) 
تھانوی : كَنافَ اأصطلاحات الفتونء كلکكته ۲ ہر ۱ء٠‏ 


۳ء 
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قدم 


(ہ) عبدالئنی: دستور العلماٴء دکن ۹جم,ھ؛ (ے) 
ریف الج جائی۔ تاب التمریثا, بروت, بلا تاریخ ٤‏ 
(,) ابوالحسن الاشعری : مقالات الاسلامیین : استانبول 
+ورء؛ (و) عبدالقاھر البغدادی : اغوق او الفرقء 
تاعرہ پرممرھ؛ (.م) ابوبکر البیھقی : تاب الاساہ 
َالصَلاتء اله آباد ٣٠ھ‏ 
۱ (ظہور احمد اظہر) 
7 قدم شر بف: (قدم رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 


تا آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم سے جو 
معجزات عام طور پر منسوب کے جاتے ھیں؛ ان میں 
ے ایک یه بھی ےک جب آپٴ کسی چٹان پر 


چلنے تھےتو آپ' کے پاؤں کا نشان پتھر پر رہ جاتا تھا۔“ 


اس معجزے کا ذکر بالعموم آپ* کے دیگر معجزاتِ 
کے ساتھ کیا جاتا ے؛ مثلا آپ ٴ کا سایه نہیں پڑتا 
تھاء اگر آپ٭ کا موے مبارک آگ ہیں ڈالا جانا 
تو ٭ہ جلتا نہیں تھا اور آپ٭ کے لباس پر مکھیاں 
نہیں بیٹھتی تھیں وغیرہ (دیکھے الحْلٔی : السیرة 
الحلبِیةہ بولاق ۹۲٣۱ھ‏ ٌ:ے.م)ء یا یه کە ریت 

میں آپ؟ کے نعلین کے نشان نہیں بنتے تھے (دیکھیے 
این حجر الہیتمی: شرح القصیدة الہمزیة از البوصیری؛ 
شعر ہے رء مخطوطۂ انڈیا آفس؛ طاما؛ شمارہ ہمہ 
ورق م۹) ۔ مستند اور صحیح احادیث و آثار میں ایے 
کسی معجزے کا ذکر نہیں ملتا اور جیسا کہ خود 
جلال الین السیوطی نے اشارہ کیا ے (دیکھیے 
الحلبی : کتاب مذکورں : ے۹م)ء اس کی تصدیق 
میں کوئی حدیث بھی پیش نہیں کی جا سکتی 
لیکن دنیاے اسلام کہ مختلف حصوں میں 
رسول اللہ ضلی اللہ علیہ و آلہ و سلّم کے ایک 
یا دونوں پاؤوں کے نقوش موجود ھیں؛ جن کا بہت 
احترام کیا جاتا مے ۔ ان نقوش قدیم میں مشہور ترین 
وہ ے جو بیت المقدس کی سسجد الاقصی میں اس چٹان 
پر موجود ے جہاں ے آنحضرت صلى الہ عليه و آله 


۳٣٣ 


قدم شریفن 


0 


وسلم آسمان پر جاتے کے لے براق پر سوار هوے تھے 


مس الدین اب وظی نے اتحاف الْأخمَاء فی فضالل 
الہجد الاقصیء ٹروک :.</ .رہطا ۔ویواول؛ سلسلة نو 
رکرو عق موی 3 کرو ات وی ل6 ای یا 


کے جنوبی دروازے کے قریب حوران کو جانے 

والیق سڑک پر ایک سجد میں آنحضرت صلی الہ 
عليه وآله وسلم کے پاے مارک "" ایک 
نقش موجود ے؛ جس کے متعلق کہا جاتا ےھ 
کهە وهاں آپ* نے اونٹ ے اتنرتے وقت ایک ھی 
پاؤں زمین یر رکھا تی کو مرک شی ون یہ 
وی لا کت ارتاد اہی ہے کھ آپ [اس] دنیا کی 
جنت اور عقبی کی جِنّت کے درمیان کسی ایک کا 

انتخاب فرمالیں ۔ داخل 
ھونے کا ارادہ ترک فرما دیا (۷۰ 0.77803 ×۰٢.‏ 


۱ آن جن ور نے 


واماں7اہ 1:1۶7۱ اس )۱۱۱٥۵(‏ راج ئن ءا 0۱۷۱۱۱۷ل+ دن 
٥ہع‏ ۲: ۹م) ۔ قاغرہ میں پاے سبارک سے دو 


ے معروف ھے (۔ مہ7 7+4 وەل .۱۸۱۷ ۹ : ۹ہہ) 
اور دوسرا قاثت ہے رك باں] ے مقرے ہیں 


(”م ال38 : ءصروظ؛ ۹۱ء ضص ۱۱۳۴)ء جس نے بقول 
احمد دحْلان [رك بآں]] نے بیس ھزار دینار میں 
خریدا تھا طنطة میں سید احمد البدوی کی خانقاء 
میں آنحضرت صل الہ عليه و آله و سلّم کے دونوں 
پاؤوں کے نشانات موجود ھیں ( مز 7160 ہا .۸۰۷ 
۲" .وم) ۔ اسی طرح قسطنطیليه کی اس سمجد میں 
جہاں سلطان عبدالحمید اول مدفون ے؛ کتاب مد کوں 
ےم؟ نیز رك بە قسطنطیليه, 

بر صغیر پاکستان و ھند مر ں جہاں رسول 
اللہ صلی الہ عليه و آله و سلم کے نقوش قدم سے 
عقیدت و ارادت انتہا تک پہنچجی ھوئی نظر آتی 
بے اس قسم کی سدیں ملک بھر میں پائی 
جاتی ھیں ۔ کبھی تو یه سلیں ان عمارتوں میں 
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ہنی میں جو ضرف آنھیں کے لیے تعمبر ھولیں 
(ثلا گوڑ میں سجد قدم رسول*)ء یا یہ دوسرے 
تبرکات کے ساتھ رکھی جاتی ھیں (جسے جابع 
سجد دہلى میں )ء یا پھر یونہیں بےغوری کی حالت 
میں کسی قبرستان کے ایک گوٹے میں رک دی 
جاتی ہیں (جیسے علىی گڑھ کے نزدیک قبرستان 
شاہ جمال میں)ء یا پھر کسی شخس کی نجی تحویل 
میں اس کے گھر میں حفاظت سے رکھی ھوئی ملتی 
هیں ۔ عموسا ان پر صرف ایک ھی پانوں کا نشان 
ہوتا ے؛ لیکن بلاسور (اڑیسه) میں قدم رسول* 
کی عمارت میں جوسل حے اس پر آپ کے دونوں 
پاؤوں کے علاوہ حضرت على کے قدموں کے 
نقوش بھی موجود ھیں (عبدالسلام : رہو/ہ0 71:۷ 
ممموواںظط ٥ہ‏ جہ:'اذ|اہھ اٴیوہ۸ء در .مگ ع۶علہ ۔۷۳۱۰ہل 
یھ م (ہ.۹ںع): ۱م تا :م) ۔ ان میں سب سے 
زیادہ متبرک وہ نقش قلام سمجھا جاتا ےے جو 
فیروز شاہ تغلق [رك باں] کے بیٹے فتح خان 
کی قبر پر رکھا ہوا ہے ۔اس بادشاہ نے .ہے ھی 
می اپنے بیۓ کو شریک حکوست کر لیا تھا اور 
ہےےھ میں فتح خان کی وفات ے اے ہے انتہا رنج 
والم برداشت کرنا پڑا تھا ۔ اس نے اپنے بی ک قبر 
پر ایک شاھانه مقبرہ تعمیر کرایا اور اس سے ملحق 
ایک مسجد اور مدرسه بھی بنوایا۔ "کہا جاتا ے 
کہ یہ نقش قدم سلسلهہ چشتیہ کے جلیل القدر ولی 
منید جلال الین بخاری المعروف بە مخدوم جہانیاں“ 
مدینے سے لائے تھے ۔اے ھمیشه پانی میں ڈبوے 
رکھے هیں اور لوگوں کا اعتقاد ے: کہ اس پانی 
--. شفا دینے کی خاصیت موجود ہے ۔ ۔ یہاں عغر سال 
رح الاولء یعنی آنحضرت ٭ کے یوم وفات پر 
عرس منعقد ھوتا سید احمد خان:یءل ماما ٭×ءظط 
ل٣ھ‏ ےل وہب رررویں]۸ء در تھ صیبدل؟ .ےجرع؛ صسصس 
١م‏ تام,,م)۔ آج میں . جہاں تبرکات نبوی* کا ایک 


۰ڈ 


فدم شریف 
مجموعہة ے؛ بندگی محمد غوت“ (مم۳؟۲وع) 
کی خائنقاہ میں . جو حضرت عبدالقادر الجبایى“ کی 
اولاد میں ے تھے ایک نقش قدم بھی موجود غھۓ 
( ١۸ذ‏ وراو.ورادظا ۸۶ں ۶ك 00؛ لاخور ہو 
۳ ١١ا).‏ 

کہا جاتا ےہ 


قدم رسول٭ میں آنحضرت سلی الہ عليه 


الله وز رك ہاں] ى سجد 
وآل وسلم 
کہ نقشض قدم کی جو سل موجود ےء اے بنال نا 
بادشاہ علاٴالدین حسین شا (مومر نار ؟ٴٌعا 
مدینے ے لایا تھا ۔ یه سل جس نفیس سمجد یں 
رکھی گئی ھے ا سے اس کے بیٹے اور جانشین نصرت شاہء 
نے .۳ء میں تعمیر کرایا تھا (٥كأ‏ :ہ83۷۰ .1.1 : 
وی لنڈن ہرےہرعف ص .م) ۔ اس کے پجاس 
سال بعد وےە۔ضعء میں یر َو عَرابكف: جے 
اکبر نے قافله حجاج کر سالار مقرر کیا تھاء مکھ 
بات ام مر اک کور لا انس الففظرت 
کے دائیں پاؤں کا نشان بنا تھا۔ کہا جاتا ھے َ 
کہ اس کے برعکس مخدوم جہانیاں“ جو پتھر فیروز شاہ 
کے پاس لائے تھے؛ اس پر بائیں پاؤں کا نشان 
تھا ۔ اس مقدس تبرک کے استقبال کے لیے اکہر 


بە نف نفیس آگرے ہے کئی میل دور پیدل چل کر 


گیا اور اسے اپنے شانے پر اٹھا کر سو قدم چلا۔ 
بعد ازانں اس کے امرا اور درباریوں نے بھی ایسا ھی 
کیا اور اے بڑے تزک و اجتثام اور تکلف ےت 
وو ین لان ۔ اگلے سال جب ابو تراب گجرات 
میں اپنے وطن کو لوٹۓ لگا تو اس نے اکبر 
ہے اس نقش قدم کو اپنے ساتھ لے جانے ک 
اجازت حاصل کر لیف ۔ اس نے احمد آباد کے قریب 
آساول کے مقام پر اس سل اور آنحضرت* کے مبارک 

بالوں ی ہے جو و کے انا تھاء در کے 
طور پر ایک عمارت تعمیر کی ۔ اس کے انتقال پر یھ 
سل اس کی ر پر رکھ دی گئی؛ جو آج بھی 
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شہر احمد آباد کے جنوب میں واقعم ےء لیکن وہ 
سل اب موجود نہیں. لیونکد ( لہا جانا ےھ تل) 
ے ”تھنبایت میں منتقل کر دیا گیا تھا (میر ابو 
ات وف : ۲ممزوز/ہ و زطظ. کلکته و وی 
صرے تا ۹)۔ سید محمد متبول عالم کی قبر 
پر جو احمد آباد کے جنوب میں بتوا کے 
مقام پر اپنے جد ایجد سید محمد شاہ عالم ک 
خانقاہ کے احاطے میں مدفون ہیں ٠‏ جوقدم رسول7 ھے 
اس کے بارے میں کہا جاتا ےھ کە وہ اس قدم 
شریف کا چربہ ے جو جامع سسجد دھلی میں موجود 
(د 6ئ 0ظ .۰أ( ١۲سصت۷اآول۸۲۷‏ ۸۰٥0لمجرمرا‏ :۸۸۷ ۶ا 
چوروے ۲ : .ٹج .م) ۔ کاغد 
یا پتھر پر اسی قسم کے چربے بعض اوقات مختلف 
لوگوں کے گھروں میں ان کے ذاتی قبضے میں 
ہانے جاتے ہیں (داہا::1] ۰۸۰ × برواجلاےم۔جرممبرو‌قف 
مدراس ‏ ہہررعی ص ). 

جس طرح آنحضرت صلی ال عَلله و آله وسلم 
کے پاے مبارک کے نقوش کا احترام کیا جاتا ےہ 
اسی طرح ری سن نو کر یں و 
بڑی عزت و عقیدت کی نظر سے دیکھتے ھیں ۔ انھیں 
شیطانی وسوسوں؛ نظر بد اور ڈاکوؤں یىی لزٹ ماز 
سے بچنے کے لے پرھیزگار لوگوں کے گھروں میں 
لٹ دیا جاتاٴ ھ ۔ کہا اتا ے:ٴ تہ ان اک برکت] ے 
ڈیڈ _8_ سے بھی نجات ملتی اے ۔ (الفَکدِی , 
المواھب اللدئیق قاعرہ دے۳م() 

ماخذ : زم کو بالا تصانیف ہے علاوہ _دیکھے 
() احمد بن محمد المری : فتح المتعال ی فی مدح التعال, 


اہ جاب 0٥۸‏ اؤ,؛ لنڈن یہ 


۱۹۱ھ 


(۸5[۷۵۲۵۷ : ا:8 بجكئلرو1] 4٤06‏ ...سرن شمارہ 
"۲)6 (() ابراهیم بن مد بن لف : معجزات خر 
مت سو تس اس وک ۲م جلال الین ایا 


خادم ااتعل الشّریف در مجله مذ کوں شمارہ اف ؟م) 
شام امحّد عمر : استشفاء و توسّل بآثار الصالحین و 


الەدو ری 
سیّد الژّ, دبلی ۸۹ (ما 9۶0۲ذ0ظ 36064:ء] 
35ں أأ ۷رر +۷۷1 و+ء۱ (دوں؛ زیم دا رہز 
۶ ۷1ص٥۶‏ ؛ ج ے تا ۲ بمواضع کثیرم؟ (ہ) 102۶وی : 
۷۷اک .اص۷ ہے ببعد؛ رے) عما٥٥۸۵م ۶٥‏ 
اع .54 .ےل ۷۱۲۰ ٠‏ دررومجر/رری ا۸ یع] بەم ء۸٥۸٥۲‏ ء٤ایح [٠‏ ۱ 
۷:1 ہ۰ + ہامەہء جیا ڈر رمممرارور ےم 
٠‏ ۷۱ط رجرول گا .۸)۱ 
:اا:أ|×ہ:۷٥00]٠‏ در ]11٢:٢۱۸0۰۳۴۲‏ اھاا. ۱٥ص(0۱)‏ وی 
صاویں تاہر 


۳ے تا ہہم؟ (ہ) ۸۸ 1ن د۶5 


۲۲۰۷۸۷۰۰۸8۶۲۷۵۲٥, ( 

القٌدوری : بورا نام ابوالحسن (یا الحسین) ھ 
احمد بن محمد بن احمد بن خر وک مساق اعدائی 
القدوری تھا؛ ایک حنفی فقيه؛ جو بھ | ہےوع 
میں پیدا هوے اور ہ رجب ر مھ ]ہم اپریل 


ے۳, ع کو بفغداد میں فوت ھوے ۔انھوں نے محمد 


سوید المؤدب اور عبید الله بن محمد الجوشانی کے 
حدیث کا درس لیا ۔ آپ کے شا گردویے میں مشہور 
محدذث و مؤرخ الخطیب البغدادی رك بآں] کا نام 
قابل ڈکرے : التدوزی نے حنفی مذعب کی حمایت 
میں اپنے شافعی معاصر فقیہ ابو حامد الاسَفرائینی؟ 
سے کئی ایک مناظرے کے تھے 

القدوری کی تصنیفات میں سے حسب ذیل دو 
ہم تک پہنچی ہیں :۔ 

الس فقہ کا ایک بہت با وضاعت 
رسالہ؛ جو معلوم ھوتا ہے انھوں نے اپنے بیٹے محمد 
کے لے تب کیا تھا اور ساڑے بارہ ھزار 
سوالات پر سشتمل ہے : (الف) باب نکاح کا ترجمہ 
6٤‏ 16:006 .6 ن ےکردیا ےء (فرینکفرٹ ‏ م۳ہ۱ع) 
(ب) باب جہاد (السیر) کا لاطینی میں ترجمە مع حواشی 
ہہآآتات ہہ نے کیا (در 60 ۲4۸۸09160106 لائپز گ 
۰ -۔ ۸۹۹ ۱ع) ۔ المختصر متعدد بار شائم هو 


533۲٥5۲. آہ6‎ 


(۸/۸۱۴۱٥): 


: 














و٣‎ 


جکی ہے 
۰۹ھ“ در از ٠.‏ ۸ر۶ ۱ 
و کتاب التجرید؛ جس میں حنفیوں اور 

شالمسوں کے بامی اختلافات کا ببان ےے ).۸1105 ۵ھ 
ن) عد۵دم۹ ؟فہرست کتاب خانهُ حدیویه: م:ے 0 
[اس کا دوسرا حصده مع شرح برلن (عدد ٥ہمم)‏ میں 


موجود ے]. 


ماع( کی نمشد ےرم 
کے شروع میں ایک سوانح عمری؛ )م) ابن فتلو وبتغا 
ٰ طبقات؛ ص و؛ شمارہ ۳ ؟(م) ا بن حُلعان ٠‏ > وفیات: قاعرہ 
رھ ار )یم اکشی: 
۳۲ء ورق مم -ب:(م) محمد عبدالحیٰ النکھنوی ٤‏ 
کتاب الفوائد البپیة فی تراجم الحنفیة ناغرہ مم رھ 
ص .۰ :(ہ) ابوالفداء : تاریخ قسطنطیليه ٦۸٤ھ‏ ص 
()) حاجی خلیفهہ: کتف الظنون, طبع اتع۵اطء؛ء 
رھم؛ شمارہ ہ۱ ؛ و اشاریه شمارہ ۰م+م؛ (ہ) 
براکلمان : [تاریخ الآدب العربی؛ (تعریب)ء م ء: 
تا .]٢‏ 


: الاب لائیڈن 





۲۱۹ 


۱ 807 (محقد بن شتب) 
0 یم × ؛ رك ہہ قام, 
9ھ قذف ٠‏ :(ع) ؛[لفظی معنی : تیر چانا, لنکریاں 
پھینگناء باتیں بناناء الزام تراشناء تہمت لگااء کسی 
چیز کو زور ہے پھینکنا؟ قذاف کے معنی ہیں مٹھی بھر 
کوئی چیز ل ےکر اے پھینکنا (لسان؛ تاج المروس).۔ 
قذف کا لفظ بطور استعارہ "لی دینے اور عیب لکانے کے 
معنی میں بھی استعمال ھوتا ے! چنانچھ قَذّفِ المحصنات 
کے معنی ہیں پاکدامن عورتوں پر بد چلنی کی تہمت 
لکانا(راغب : : المفردات: بذیل ماذم)۔ ۔اصطلاح شریعت 
میں یه ایک جرع ےر چھ یں مجید میں ےے۔ 


ا ہدفعوی ہمہ 
۔وھم ص‫ صص ےھ 0,ت-00, وھ ر7 مصم"۔ط 
نات شیداء یدھم ئمنین جلدہ ۱ 


مہ ےھ۔افەہ ےہا م۔ 


ولاتقہلوا تقبلوا لھم شیادة اا5( (النور]:م)ء 
یعلی جو لوگ پاکداسن خواتین پر زنا کا الزام لگاتے 








یں اور انے اس الزام کی نائید میں چاز گوام نہیں 
پیش اکر سکے تو حکوست انھیں اسی دڑے کی 
سزا دے اوز عدالنوں میں میں ان کی شہادت قبول نە یى 
جائے ۔ گویا اسلامی : شریھت میں قذف کی سزا (حد) 
آتیٰ دز ے]. 

اس سزا کے نافڈ کرنے کے مطالبے کا حق بیشتر 
فقہا کے نزدیک اس شخص کا فاتی حق ہے جس 
پر بہتان لگٹایا گیا ۓ اور اسی کو یہ حق بھی 
دیا گیا ۓے که وہ خود یا اس کا فارث اپنی مرنی 

سے اس سزا کے نفاذ کو روک دےء لیکن فقه حنی 
کے نزدیک حدود کے نفاذ واصحون کو 
حاصل ہے (حق اللّہ) اور مطعون یا اس کا وارثٹ 
مجرم کو اس سزا سے بچا نہیں سکتے . 

اگوی شوھر نے اپنی بیوی پر بیوفائی 
کا الزام لگایا هو اور مقررہ قاعدے کے ماتحت اپ الزام 
کو ثابت نہ کر سکا ہو تو وہ محض کلمۂ لعان کا 
اعلان کر کے سستشلی ہو سکتا ے [رك بے 
لعان] ۔ اس کے علاوہ يہ سمکن ہے کہ سطعون کے 
باپہ ماں یا اس کے نسبةُ دور کے اسلاف یا ثابالغ 
اور جنونی افراد کو سزا کا مستوجب نہ سجھا 
جائے ۔ غلام کے لیے قذف کی سزا صرف چالیس 
دڑے ے ۔ 

ماشط؛ (۱) :کنب احادیث اور فقہ میں باب حةّ؛ 
() الباجوری : حاشيه علٰی شرح ابن قاسم الغرزیء بولاق 
ے٣‏ یے؛ : رم ببعد؛(م) صدر الشریعة الثائی: 
مختصر الوقایة قازان ویہوہرف ص ےہر ببعد؛(م) 
شض 





الد نۃ :رحمة الامه فی اختلاف الائمة؛ بولاق ۔ 
نا١۱۱۷‏ آرآ:٤]‏ .دوراب ۸۷ 


.ہہ بعد؛ (ہ) 


٢ر‏ بعد؛؟(ی) 0ذٌاء859 .: : 
1۲۱۶۰ ۱۱۰۲اء1:9نإبباءی؛ ص 
اامحاص ۷د( "].٢۷۰‏ 


ص و ببع 


عہیہ؛ 


: ی؛:ا1ذ۶۶۶) ۔:۵/۲0ا:اأ دہ ...ط4 100] ء٤‏ 


٦8.٠۷۰. 08 ۷0٥.1.(‏ [د ادارہ]) 
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قرآان مجید 


فتع بنتح اور بقول الزجًاج 
سے قرأ را کا مصدر تین طرح آنا ےھ 


سے ےه موق ٘- 


نصر ینصر) کامصدر 
[بقول اللحیانی] قَرَ؟ دوسرےقراءة اور ران 

یه فعل اگرچه متعدی ےہ تاھم بعض اوقات 
تعدیه کہ لیے اس آپر حرف ”ب“ بھی داخل هوتا 
ے عفر الْقران بھی پڑھا جاتا ےہ اور 

کر سر سو وھ تحت اور 
ایک چیز کو دوسری چیز کے ساتھ ملا کر جمع کرنے 


۳۰۸ 


۱ 


۲ 


| عليه 


تلفظ کیا جائے تو اس کو قراہة ”نہتے هیں . 


استعمال ھوتا ا ان وت ان ان کا مطلب وہ 
صحیفه جو پڑھا جاتا ھے [تفصیلی بحثٹ کے لے 
دیکھےلسان العرب و تاج الحروس, بذیل مادۂ فا 


مجدالدین الغیروز آبادی : بصائر ذوی التمییز فی 


لطائنف کتاب العزیز م: ہوم تا ۹۳ءا. 
اصطلاحی معنی میں قرآن؛ الہ کا وہ کلام 

و آله وسلم پر نازل کیا ۔قرآن کو قرآن کیوں 
کہتے ہیں اور اس کی وجہ تسمیه کیا ےے؟ اس کے 
کئی وجوہ هیں : () یه آیات اور سورتوں کا مجموعه 
ہے ؛ (م) انبیاے سابقین پر نازل شدہ کتب و 
مخت کی تعلیمات کا عطر اور خلایه اس میں جمع 
کر ديا گیا ے؛ (م) اس میں قصص و واقعات: اعم 
سابقه حالات و حوادث اوامر و نواھی اور وعدہ و 
وعید وغیرہ کو مناسب انداز ے جمع کیا گیا ے؟ 
(م) علوم و معارف کا عمله ترین مجموعه ے 
[ہجدالدین الغفیروز آبادی : کتاب مذکوں م 
.]٣‏ 


لفظ قرآن [ ۔ قر؛ان] سہموز ے ۔ 


.) 1 


قرآن مجید : 


وت ٭جید ا ھت “ قرابقراً (یاب ۱ غیر سہموز (قران) قرار دیتے یں اور اس صورت میں 


یه قرن الشی بالشی*ٴ سے مأخوذ ھوگا؛ یعنی کسی 


: ایک کی وی و کے ساتھ جمع کر لیناٴاورملا 


لینا۔ امام شافعی؟, فراء اوراىام ابوالحسن اس کو 
غبر مہموز قرار دیتے ھیں - امام شافعی“ یه بھی 
کہتے هیں کہ لفظ قرآن نہ تو سہموزے اورنه کی 
لفظ ے مشتق ھی ے. . بلکه یه اس علم اور مجموعة 
ک طام رف پر ال تل ہے زرل ا ول ا 
عليه و آلھ وسلم پر نازل کیا۔ وہ کہتے هیں ا گر اس کو 
قراهة ے مأخوذ مانا جائے تو ھر اس چیز کو جو 
پڑھی جاتی ےء قرآن کے نام سے موسوم کیا جائے گا۔ 
حالانکہ ایسا نہیں عے بلکہ قرآن بالکل اسی 


قرآنہ مقرو؟ (مفعول) کے معنی میں بھی . طرح اللہ کی طرف سے نازل شدہ کلام کا نام هے؛ جس 


طرح کھ خورات اور انجیل میں [لسان العرب]. 

الزجاج (یعنی ابو اسحق ابراہیم بن الشریٰە 
م ۱مھ /موءع)ء اللحیانی (ابوالحسن علیٰ بن حاز 
لغوی؛ م مھ اوراھل علم کی ایک بڑی جماعت 
اس کو سہموز یعنی فرآن پڑھتی ے ۔ الزجاج کے 
نردیحت یه فملان کے وزن پر ے چجینے راہ 
غفران وغیرہ اور ضرا ے مشتق ھے. 

اللحیانی کا کہنا ےہ کہ لفظ قرآن سہموز ہے 
و در سے چو غفرات کے اون از < وڈ ٹوا 
ے مشتق ے - جس کے معنی تلاوت کرنے اور پڑھے 
کے ہیں _ واقعه يہ ے که یہی بات صحیح ے+. 
کیونکہ قرآن: باعتبار لغت کے مصدرے اور قرات: 
جسا کهھ اللہ کا فربان ے٠‏ 

رنہ ناذا نرأئَهة ناثبم 

0 7 إالقمق] : ے, تا ہ)ء یعنی همارے 
ذہے ے, اس کا جمع کرنا اور پڑھنا۔ جب هم 
اس کو پڑھیں تو اس کی قراءت کا اتباع کرو 

یہاں یه بتانا ضروری ے کہ قرآن کی وجھ 


مت 


فررائمہج یکو ' تسیه کے سلسلۓ میں اھہل علم نے ”جیع' کے 


1 [03 


(۸۸۱۱۷۱٥٢: 


۰۹ں قرآن مجہد 





و آلم وسلم پر ازل شدہ قرآنْ مجید کو موقع ومحل ک 
مناسبت ہے اللہ تعا لی نے متعدد ناموں ے موسوم 
ۓ کہ ١‏ اقرآن کا نام :یب ہے پہلے:سورۃ المزَل کیا ہے ۔ امام این جریر طہری نے اپنیٰ تفسیر میں 
میں آبا ے جو“ترتیب نزول کے اعتبار ے تیسری لکھا ھے کہ اللہ تعالی نے اس کے چار نام ذکر کے 


سفہوم کو بسشیٰ نظر رکهَا ےہ مگر کچھ لوگ اس ٰ 
سورت ےہ ۔ ۔ اس وقت ئه سورتوں کا مجموعه تیار تھا ١‏ ہیں اور وہ یه ھیں : القرآنء الفرقانء الکتاب 


تیر کو صحیح نہیں تسلیم کرتے ۔ ان کا کہنا 


اور نہ کتب سابقہ کا یہ خلاصہ اور نچوڑ موجود | اور الذ کر . 

تھا؛ لہذا اس کے معنی جمع یا مجموعہ کے نہیں القرآنء اس کا نام اس لیے ے کہ یه پڑھا جاتا 

ہو سک . ۱ _ھے اور آیات اور سورتوں کا مجموعہ ے؛ نیز اس میں 
اس اعتراض یا غلطفہمی کا جواب یہ ےہ مختلف علوم و قصص و اخبا ر کو نہایت بلٍغ انداز میں 
کە هر علم اور عر موضوع اظہارِ خیال کے لے ایک جمع کر دیا گیا ھے؛ جہ جیسا کہ خود قرآن :شید میں 
خاص زبان رکھتا ے اور ایک خاص اسلوب بیان ا ا ا کک ا کر ہک ا ا 
اور نہج کلام کا جامل ھوتا ے ۔ قرآن مجید کا بھی 
اپنا ایک انداز کلام ے جو سب ہے جداگانہ نوعیت 
کا ے ۔ وہ بعض ان امو رکا تذکرہ بھی کرتا ےے جو 
ابھی عالم وقوع میں نہیں آئے ۔ اس سے اس کا مقصد 
باعتبار مایعول عَليه کے ہوتا ہے ۔ چنانچه سورۃ المزمل 
میں جہاں قرآن مجید کا نام آیا سے تواس کا مفہوم 
باغتبار مایعول عليه کے ے؛ یعنی وں۔ کلام اک 
جس کا رسول اللہ صلی الہ عليه و آله وسلّم ک ذات 
اقدس۔پر نزول شروع وا ے اور آئندہ قرآن کی صورت 
اختیار کرے کا ۔ اس میں آیات وسور جمع ھوں کی 
اوروہ تب سابقہ کی تعلیمات کے عظر و خلاصہ کا 
ہمان ظ× ۱ 


مھ 


اوِحَيْعْا الک ما القرآند 0.07 
قَبْلە لسن المْعَلینَہ (ہ [یویف]: م)ء یعنی 
(اے پیغمبر!) ہم اس قرآن کے ذریعے سے جو ہم نے 
تمھاری طرف بھیجا ے تمھیں ایک نہایت اچھا 
قصه سناتے ہیں اور تم اس سے پہلے بے خم تھے ۔ 
5 : اك مد الْمَرأن شض عَلٰ بنی 
سراہنل ات الْذیٰ ہم فیه یه بحْتَلقَوَنہ(ء 

ک : ہے)ء؛ یعنی بلا شبہہ یه قرآَنَ بنی اسرآء یل 
کے شامنے اکثر وہ باتیں بیان کرتا ے؛ جن میں وہ 
اختلاف کرتے ھیں. 

قرآن مجید کو الفرقان کے نام سے اس لیے 
س موسوم کیا گیا کہ اس میں حق و باطل کے درمیان 

[قرآن مجید میں َ قران چھیاسٹھ مرتبہ اخط امتیا زکھینچ ا ا سے اق ما کا اخاہ 
استعمال ہوا ہے؛ مثلا ؾ واْعَرانِ الجیدڈ5رءەاے : تبرک الٰذی نل الْقَرقان علىی عبْدم 
آذا "0 لوحین ‏ علم القرآن 5 (ہء [الرحمن] : ِ ا لیکون لل 1 مز نذیرا3) ہم [الفرقان] ۰ 
,تا ۳ اه نقران مز (الواقعة] : ےے)' | یعنی بڑی ےت والی ے وہ ذات گرامی جس نے 
وَقّي الْفَرَن تَریْك(ہے [المزمل]: م)۔ تقتصیل ٰ اپنے بندے ہر فرقان (قرآن مجید) اتارا تاکھ وہ 
کے لے دیکھے مجدالدین الفیروز آبادی > بصائرڈوی سارے جہان کو ڈرانے والا هو ۔ 
التمیز؛ .وخ متا ہہ]. الکتابٰ کی وجہ ید ےکھ یه مکتوب ےاوراے 

قرآن مجید کے نام : رسول اللہ 2 النہ عليه |إ باقاعدہ ضبط تحریر میں لایا گیا ے ارشاد الٰہی ے : 
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(۸۸۷۱۷۱۵3٠. 


عران مجید 


یس 


ڈرک اکب لا ریب جا بی (٤‏ امنا کی ِ 


و نا 7“ 41ھ شس 


عو الب وشن پت عوجًا 5 (ہ۱ 


(الکہف) ّ0( یعنی ساری ستائشٹی اللہ ن8 لیے . 


بهیں جس نے اپنے بندے پر الکتاب(یعنی قرآن مجید) 
اتاری اور اس میں کسی طرح کی بھی کجی نہ رکھی. 
اکر کے نام سے اس کو اس بنا پر پکارا گیا 
اس سن اھ نے اپنے بندوں "لو پند و نصائح 
ے نوازا ے؛ حدود و فرائض پر عمل پیرا هونے یىی 
تقین کی ہے اورا۔ سرار و حکم کی پردہ ککشائی فرمائی 
۔ فرہایا زوائڈلذکرلک ولقوکت؟ (ہم 
2ج :مم )ء یعنی بلاشیبہ یھ ذ کے آپ' 
کر اوراب کی توم کے لیے: وھذا ذ کر ہب رک 
انْزلَلة“ (, ہ [الانبیاہ]:, ء) ۔ ان کے علاوہ اس کے 
اور بہت سے صفاتی نام ہیں ء مثل 
() البارک:و هذا کنب انزلعۃ 
مرک( [الألْعام]: ١٠٠٠‏ )؟ 
(م) الحکیم : یس ٗ والقرانِ الحکیم 
(ہم ایس ۰)): 
(م) المبین :اشرف تلک ایت الکتب 
اینب ٢)‏ ینتا )ا 
(م) العربی : اِنَاً ےھ کے اتا ریا 
لی فا 6 
(و) العجب : : اتا سنا ترانا عجہا2 
بیدی ك ا ففویر ون 
اچا: :تام) 
) ۷ السا یف و الْقرآنِ الْمُحِيد 8ؤ( ج2 
[3 ق] ٠‏ 
)ازیو ران لکحب معز لم 
[حم السجد3]:م)؛ 





پا 
غران مجید 
(ہ) العظیم : ولقه اٹینکے سبعا من 
العتاتی وَالْقرآن الْعَظیم 
یں [الحجر]:ےہ): 
(۹) الصراط المستقیم : :امُدنا الےسراظ 
المستقیم( ر (الفاتحة] : )؛ 


راتا بہت 
(م [الداما )ا 


(۱) الموعظة :یھ الخا قْجاء تم 


(+) البرھان زا ھا التاس دج ےم 
بَرَمَان سض ریکم (م 
[الصاء]: ؛۶٢ء١)؟‏ 

+ البصاثر : قد جاء کم بصائر من ریم‎ )٣( 
؟)٠۰+-‎ : (ہ [الانعام]‎ 

(م) البیان : ہد ان نلتاس(م ال عمرن] : 
۳۴۸) 

(ہم) الروح : و کڈلک اوحیتا الیک رَوَحَا 


مَنْ را (ہم [الشوری]: 1۰) 

ہوم“ تے 

(ہ) الوعی :قل اما انفر کم بالوحی ‏ 
( [الانییاء] ے٥م)؟‏ 

(ے؛) آلھدی : شھر رَخَانْ الٰنی اُثزل نبٔه 


القران دی لَلناس و یت بن 
الهھڈی وَالمرقان"(, [البقرة] : 
۸) 707/ 7 
(ہ ؛) الیینة قد جا کم بیشة بی رکم و 
مدی و رحمة٠‏ (- [الانعام] کیا 


(۹)الرحمة: : وانه لھدی و رحمة للمؤمٹین 
(ےء [النمل] : ےے)؛ 


ہ6 :533۴50۱ 


(۸/۸۱۷۱٥). 








(6۵) الذکر: وَعا کر برک اَرَںْن“ (ء 
[الاہباءا : ۰) 
(,:) کلام اللہ +ملی لثم لم اد 7 
[التوبة) ۹۰۶)؛ 
(وم) المفصل :ا دموالنیٰ انل ِلیکم الکیٰ 
رَقما 9 (الانغام] ۂ‌۰)) 
(+م) احسن الحدیث : +ٍھ نزل أحسن الحدیثِ 
۱ کتبا ١۹(‏ [الزمر] ۳۰) 
' (مہم) ذکری ؛:وذکری لوج ا ١‏ (ھوٰد]: 
۰٤‏ 
(۵م) الحق :قل َايھَا الناس ق جاء کم 
الأحق مِیْ رَِكُمْ: ) (یوس] : 


مھ 60 

(م) التذکرہ: اِنْ هُذہ تَذکرةُ (ہے [المزمل] : 
۹) 

(ےم) التبصرہ : َصرَه و ذلَرٰی لکل کا 
) ۰ق ۸ 

(ہ) التٹنریل +وَ ان نَتَنْزِیل رب الملمیْنَ 
(ہ [الشعرآء] و" 


(۹ء) السلی : هی ام ) الکن ندیتا تَعَلیٗ 
حکیم (ہم [الزخرف] م): 
(.م) الشفاء: لمْزْل من الْترَانِ سَامَو یِتاۃ 
رحمالوین۷ (ے ‏ (بنی اسر آءیل]: 
۸۲ 
(("( لین غ بھی عليه 2 [المائدت] : ۸۰)؟ 
(مم) المصدق : وَهتاکتب اَْزلَنه 4 فا 
مصلق الُذیٰ بن یدی )٭ 
[الانعام] : ۹۰)]؛ 
قرآن مجیسد کے یه سب وہ صفاتی نام میں جو 
خود قرآن مجید میں مذکور یں ۔ بعض کے نزدیک 
یه پچاس کے قریب اور بعض کے نزدیک نناوے کے 
قریب ھیں [(دیکھے مجد الین الفیروزآبادی : بصائر 





ذوی الشے ‏ ! ۸ہ ا.۹۵) ۔ حدیث میں بپی 
رآ مجصد سے چند سفا ناموں کا ذ کر آنا ےے : 
مثلا النجاة؛ حل ات المتین ارد الممدل؛ 
الام صاحب المؤمن؛ کلام لوف و رلک1 
وحی اور اس کی حقنت : 
قرآن مجہسد) اللہ تھا ٰی ے بذریعة وحی نازل 





فرسایا ے ۔ اب سوال یة ے کە ”وحی“ کیا ےر اور 
اس کی حقیقت وتعری ف کیا ہے ؟ لفظ وحی کے لغوی 
معنی یہ هیں : الوجی الاضار والرسالة والالہام 
والکلام الختی؛ و گل ا القينّہ ای غیرک یعنی وحی 
کہتے ھیں اشارہ کرے کو؛ لکھنے کو؛ پیغام دینے 
کو؛ الہام کو؛ خفیه طریقے ہے بات نرے کو اور 
ھر اس بات کو جو تم دوسرے کے دل اور خیال 
میں ڈالو ۔ مختلف شعراے عرب نۓ وحی کے ان 
معنوں کو اپنے اشعار میں استعمال کیا ۓے ۔ [اشعار 
کے لیے دیکھے لسان المرب و تاج العروسء بذبل 
مادۂوحی] . 

قرآن مجید ۓ لفظ وحی کو تقریباً ان سب 
معنوں میں استعەال کیا ھے مثالوں کے لیے دیکھے 
الراغب : مفردات' لسان العرب؛ بذیل مادۂ وحی . 

اصطلاح شریعت میں لفظ وحی کا اطلاق اس 
خاص ذریعة غیبی پر ھوتا ے؛ جس کے ذریعے بر 
کسی فکر و تدیرء کسب و نظر اور تجربە و استدلال 
کے؛ ضرف من جانب اللہ اور اس کے فضل خاص ے؛ 
اس کے کسی نبی کو کوئی علم الٰہی حاصل ھوتا 
ھہ۔ یە لفظ اس معنی خاص میں اس درجہ کثرت 
سے استعمال ھوا ےکه یه ایک شرعی نوعیت اختیار 
کر گیا ۔ لہذا:جب کسی پیغمبر اور بی کے 
ذکر میں یه لفظ قلم و زبان پر آۓ گا تو اس کے 
یہی معنی ھوں گر . ۱ 

بالفاظ دیگر یوں سمجھے که قرآن: صلوۃ, 
زکوۃ اور حچ وغیره وہ الفاظ ہیں جن کے لفوی 
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(۸۸۷۱٥3٠. 


قرآن 


معانی اور ہیں؛ مگر ان کے معانی مصطلحه شریعت 
میں مخصوص ہو چکے ہیں ۔ ان کے علاوہ کسی 
دوسرے معنی میں بغیر کسی قرینے کے استعمال 
نہیں ھوں گے ۔ اسی طرح لفظ وحی بھی اپنے 
اصطلاحی معنی میں آۓ گا ۔ اس کے سوا کہ کوئی 
ایسا قرینہ موجود هو جو اس کو دوسرے معانی پر 
دلالت کرۓ پر مجبور کرے . 

کتب احادیث سے پتا چلتا ے کہ رسول اللہ 
صل الله عليه و آلم وسلّم پر مندرجۂ ذیل صورتوں 
میں نزولِ وحی هوتا تھا : 

١‏ سچا خواب دیکھناء جس کو حدیث میں 
رؤیاے صادقہ سے موسوم کیا گیا ے: 

ہ۔ کسی بات کا دل میں پھولکنا یا ڈالنا ۔ 
جس کو لفث ف الروع یا القاء ف القلب کہا جاتا 
ے؟ ہہ 

٭۔ گھنٹی کی آواز کی طرح جس کو ”صلصلة 
األجرس“ ہے تعبیر کیا جاتا ھے؛ 

شتے کا کسی شکل میں متشکل هو کر 
آنا ۔ جس کو تمثل کہا جاتاے؛ٴ 

۵۔ فرشتے کا اپنی اصل صورت میں آنا؛ 

ہ۔ بصورت مکالمه نزول وحی هوناء جیسا کھ 
معراج کے موقع پر ھوا؛ 

ے۔ بغیر کسی ذریعے اور واسطے کے متالمه . 

نزولِ وحی کے ان تمام طریقوں کی تفصیلات 
قرآن مجید اور تب تفاسبر و احادیث میں موجود 
ھیں . 

احادیث ے واضح ھوتا۔ے کە رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آلە وسلّم پر نزول وحی کا آغاز 
رر جیسا کە صحیح بخاری می 

: ال مابدیء به رسول اللہ صلى القہ عليه وسلم 
سن ادوسی الرونا الصالحة فق النوم؛ فکان لایری 
رؤیا الا جاءت مثل فلق الصبح [:- باب : 
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رقف 


قرآن 
کیف کان بدہ الوحی؛ حدیث فو یی سب سے ہل 
چسز جس ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
پر وحی کا آغاز ھواء وہ نیند کی حالت میں 
رؤیاے صادقه ے ۔ آلحضرت* جو خواب دیکھتے وہ 
صبح کی روشنی کی طرح صحیح ثابت هوتا ۔ 
سوال یه ےےکە آنحضرت صلٌ الہ عليه وآله وسلّم 
پر وحی کا آغاز عالم بداری میں کیوں نه ھواء 
حالت نوم میں رؤیاے صادقه کی صورت میں کیوں 
ھوا ؟ حائظ ابن حجر ۓ اس کی حکمت یه بیان کی 
ےے که آنحضرت* پر عالم بیداری میں جو وحی 
بصورت قرآن مجید نازل هھوۓ و' ی تھی اور ج سکو 
جہریل امین لاے والے تھے؛ رؤیاے صادقه کی وحی 
اس کے لیے تمہید کی حیثیت رکھتی تھی تاکه آپ؟ 
اپنے آ پ کو خوارق عادات وحی کے شدائد کے تحمل 
کا عادی بدا سکیں؟ چنائچہ یه حقیقت ے کە جب 
باقاعدہ وحی کا آغاز ھوا تو ابتدا میں آلحضرت 
صلی اللہ علیه و آله وسلم جسمای اور ذھنی طور پر 
اس ے بہت متاثر ھوے۔ شاہ ول الله حجة اللہ البالغة 
میں لکھتے هی ںکه انسان میں دو قوتیں کارفرما ھیں : 
ایک قوّت بشریت ہے تعبیر ے اور دوسری قوّت 
ملکیت سے موسوم ھے ۔ ملالکہ جب ان نفوس 
قدسيه پر نازل ہوۓ ہیں جن کو اللہ تعالٰی شرف 
نبوت ہے بہرہ اندوز کرتا ے تو شروع شروع میں 
ان کو ظلمت کدۂ بشری ہے نگل کر عالم نور می 
قدم فرسا ھوۓ کی وجہ سے شدید قسم کی مزاحمت 
بای ہے دو چار هونا پڑتاے ۔ 
ان کے تمام اعصاب متاثر هوۓ هیں ۔ اس کی مثال 
دیتے ھوے شاہ وی اللہ“ کہتے ہیں کہ جس طرح 
انسان نیند کی حالت میں کوفی هیبت ناک اور 
ڈراؤنا خواب دیکھتا ے تو اگرچہ اس کا تعنق 
جسم ے نہیں ھوتا تاھم چولکه لفس کا تعلق 
جسم ہے ہوتا ھے اس لیے اس خواب سے جسمانی 


ا 





اعضا و جوازم بھی اثر پیر صوے میں ۔ وہ 
تائر وانفصال کی اس کیفیت کی وضاحت کشرے 


ریو 


ھوے لکھتے میں کہ حواس ہے کوئی اقوی ۔ 


قائبر دست و گریبان ھوتی ے تو وہ تشویش میں 
مبتلا ھو جاۓے ھیں؟ قوت بصر کی تشویش یه ےک 
مختاف الوان؛ مثلّا سرخی؛ سبزی اور زردی وغیرہ 
دکھائی دینے لگیں اور قوت سمع کی تشویش یہ ے 
022 صدائیں پردۂ سماع ے ٹکرائیں؛ مٹلا 
طنین؛ صلصلة الجرس اور ھمہمه ۔ پھر جب اثر کی 
یه کیفیت پوری ھو جاتق سے تو انسان حصول علم 

شاہ صاحب کی اس تخریر سے معلوم ھواکھ 
رسول اللہ صلى اللہ عليه و آلہ وسلم جب اقرب ا ی 
الملاً الاعلٰی ہو جاۓ تھے تو اگرچه اس دوران میں 
آپٴ کے حواس ظاھری مشوش و متأثر ھوےَ تھے؛ 
تاھم آپ۴ کی روحانی قوتیںء باطّی احساسء اندرونی 
شعور اور ملکوتی صفات و خصائص ہبدرجۂ اتم عالم 
ل١ھوت‏ میں رسائی حاصل کر لیتے تھے اور پھر آپ؟ 
وہ باتیں سنتے تھے جن کو سننے کک دوسرے لوگ 
سکت نہیں رکھتے اور آپ” کے سامنے ان حقائق کی 
پردہ کشائی ہوتق تھی جن کے 'دارک و شعور کی 
کوئی اور طاقت نہیں رکھتا ۔ پھر اس وقت چولکە 
جہت بشری و جہت ملکوتی میں تصادم کی صورت 
ابھر آئی تھی؛ لٰہذا اس ہے آپ* کے اعضا و اعصاب 
متائر ھوےۓے تھے اور اسی وجہ سے آپٴ کو جرس کی 
آواز سنائی دیتی تھی ۔ پیشانی مہارک عرق آلود هو 
جاتی اور یه تأثر اس قدر شدت اختیارکر لیتاکە آپ* 
کی مجلس میں بیٹھنے والے بھی اس کو پوری طرح 
محسوس کرے تھے ۔ اس کے بعد جب یه ظاھری 
ٹاثر ختم هو جاٹا لو جیسا کہ حدیث میں آتا ے؛ 
وہ ہوراکلام آپ* کے ذھن میں محفوظ مو جاتا جو 
اس وحی کے ذریعے لازل ھوا تھا , 


فرآن 





بات در حقیقت یه ے کہ البیا کی جماعت وہ 
مقدس جماعت بے جو جسمانی اور روحانی دولوں 
اعتبار ہ ےکلیڈ ملالکہ ہے اتصال پذیر ہو جاتی ے۔ 
ان کو اللہ نۓ جبلّی طور پر یہ صلاحیت عطا فرمائی 
کہ یه ایک خاص وقت میں اللہ ہے بذریعۂ وحی 
یا بغیرکسی ذریعے کے اللہ سے ہم کلام هو جائیں ۔ 
وحی کے وقت ان کو شدت و کوفت ے اسی لیے 
دو چار ھونا پڑتا ے. که اس وقت ان کا تعلق اس 
عالم ماذی ے منقطع هو جاتا ے اور وہ روحانیت 


. کے التہانیٴافق پر رسائی حاصل کر لیٹے ہیں) لیکن 


کوفت و شدت کا یه سلسله ھمیشه یکساں نہیں رھتا 
ہلکہ وحی کی کثرت و مزاولت ے 
بالکل دور هو جاتا ے ۔ یہی وجہ ۓکہ مک مکرمہ 
ہیں جو سورتیں نازل ھوئیں وہ طوبل نہیں ھیں؛ 
اس لی ےکە یه آغاز نبوت کا دور تھا ۔ اس کے برعکس 
مدینهُ منورہ میں بڑی طویل سورتوں کا نزول ھوا ۔ 
کہیونکە اب آلحضرت صلی القہ عليه وآله وسلّم کی 
طبیعت بڑی حد تک وحی کی شدت و کوفت ے 
مائویس هو چکی تھی اور کثرت و مزاولت وحی 
ہے اس کے شدائد بددریچ سہولت ے بدل گے 
تھے ۔ آخر میں تو اطمینان کی یه کیفیت ہو گئی 
تھی که غزدهۂ تبوک ہے واپسی پر سورة التوبة کا 
اکثر حصہ اس عالم میں نازل ھوا کہ آلحضرت 
صلی اللہ عليہ وآله وسلّم ناتے پر سوار تھے اور بغبیر 
کوئی کرب و اضطراب محسوس کے چلے جا رے 
تھے . 


ات او 


پہلی وی : رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
بر پہلی وحی جو آیات قرآئی کی صورت میں ازل 
ہوئی اور جس کو جبریل امین لے کر آۓ وہ یھ 

تھی : فا پاسم رہک لُذیٰ عغلق؟ علق الِنْسَانْ 
ب عف 8 لزا و زگ ا رو ا ان لم 
ہائنلم ٤‏ عم الانْمَن َائمْ مَمُلم ٤‏ 
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قرآن گ بح 


.- ان 
وو " 


(+و [العلق] : م تا٥)‏ یسنی اے محّّد صلّ اللہ 
عليه واله وسلم پڑھیے اہ رب کے نام ہے؛ جس 
ےۓ پیدا کیاء پیدا کیا اس ۓ انسان کو جے هھوے 
خون ے - پڑھیے اور آپ* کا رب بڑا کریم ےء 
جس ۓ قلم کے ذریعے علم سکھایا ۔ سکھایا اس ۓ 
آدہمی کو وہ کچھ جو وہ نہیں جانتا تھا 

معلوم ھوتا ے که یه وحی؛ حضرت جبریل٣‏ 
اپنی اصلی شکل میں لے کر آۓ تھے جب جبریل 
آۓ اس وقت آنحضرت صلٗ اللہ علیه وأله ولّم 
غار حرا میں تشریف فرما تھے ۔ جبریل" نۓ آپ سے 
کہا: ”پڑھے“۔ آپ نے فرمایا: ”میں پڑھا ھوا نہیں 
هوں“ تو فرشتے ےۓ آپ؟ کو پکڑ کر اس درجه 
دبایا اور بھینچا کە آپ تھک کر چور ھوگئے۔ پھر 
اس ےۓ چھوڑ دیا او ر کہا : ”پڑھے“۔ آپ“ ے پھر 
وھی جواب دیا کە میں پڑھا ھوا نہیں عوں ۔ اب 
فرشتے ے آپ“ کو پھر پکڑا اور دبایا یہاں تک که 
آپ” تھکگئے پھر اس ۓ آپ؟ کو چھوڑ دیا ۔ فرشتے 
ے تیسری مرتبه پھر آپ* کو پکڑا اور بھینچا اور 
چھوڑ دیا اور مندرجۂ بالا آیات پڑھیں ۔ بعد ازاں 
آپ آیات کو لے کر غار حرا سے واپس اپنے مان 
پر تشریف لے آۓ ۔ 

فثرت وحی : اس کے بعد کچھ عرصے تک 
وحی کا آنا بند رھا۔ بعض لوگوں کے نزدیک 
فثرت وحی کا یه دور تین برس پر محیط تھا؛ بعض 
کے نزدیک ڈھائی برس تک اور بعض کے نزدیک 
چند روز تک ۔ جب تک وحی کا آذا ۔وقوف رھا اس 
وقنے کو ”فترت“ کے نام سے موسوم کیا جاتا عے ۔ 
اس فقرت میں یه مصلحت پنہاں تھی که پہلی 
وحی ے رسول اکرم صلی الله عليه واله وسلّم کے دل 
میں جو دھشت پیدا هو گی تھی اور اعصاب و 
اعضا؛ جس تاثر پذیری کی گرفت میں آ گۓے تھے 
وہ رٹم هو جاۓ - آپ آستےه اھتےه اس کو 


برداشت کرۓ کے عادی ہو جائیں اور دل میں 
اسی ٹاموس کو دوبارہ دیکھنے کا جذبه موجزن 
هو جاۓ؛ چنانچه یہی ھوا۔ وحی کا آنا رک گیا اور 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وأله وسلم کو اس کا بڑا غم 
مرای اڈ کی ہر بہاڑی کر رکز 
آسمان کی طرف دیکھتے کہ کہیں جيریل٣‏ نظر 
آ جائیں یا کوئی آواز سنانی دے۔ آخر ایک دن ایسا 
ھوا کہ آپ“ پہاڑ کی چوئی پر چڑھے تو سامنے 
جبریل٣‏ نمودار ھوے اور کہنے لگے : ”یا محمد 
انک رسول الہ حقا“ یعنی ”اے محمد آپ؟ سچ مچ 
اللہ کے رسول ہیں“۔ یه الفاظ س نکر آپ“ کا دل مطہٰن 
هو گیا اور آپ” واپس لوٹ آۓ ۔ پھر جب وحی 
کے نہ آۓ کی مدت اور لبی هو گئی تو آپ* ایسا 
کربے کہ پہاڑ کی چوٹی پر چڑھتے اور جبریل ظاھر 
هو کر وھی کہتے جو پہلے کہا کرۓ تھے . 
فترت وحی کے زساۓ میں آنحضرت صلی اللہ 
عليه واله وسلم عام طور پر غار حرا میں تشریف لے 
جاے تھے؛ کیونکہە پہلی وحی کا نزول ومیں ھوا تھا۔ 
آپ* کو اس ہے انتہائی قلبی تعلق پیدا ھوگیا تھا 
اور یه خیال رهتا تھا کە شایید دوبارہ بھی اس کا 
نزول ومیں ھوگا۔ حضورٴ کے اضطراب اور ذھنی 
پریشانی کے بعد آپ پر جو وحی ازل ہوئی؛ اس 
کا پس منظر یہ ے که آپ٭ غار حرا ے واپس گھر 
کو تشریف لا رے تھےکە اچانک ایک نداے غہب 
کان میں پڑی ۔ یه ندا آسمان ہے آ رھی تھی ۔ آپٴ 
ے اوپر نظر اٹھا کر دیکھا تو وھی فرشتہ تھا؛ جو 
حرا میں آیا تھا ۔ یه فرشته اب آسمان و زمین کے 
درمیان ایک کرسی پر بیٹھا تھا ۔ آنحضرت صلی اللہ 
عليه الہ وسلّم کی نظر فرشتے پر پڑی تو اس کو اس 
حالت میں دیکھ کر خوف زدہ ھوگئے اور گھبراھٹ 
کے عالم میں گھر تشریف لاۓ اور کہا ”مجھے 
کمبل اڑھا دو“۔ اسی حالت میں یه آیات نازل 
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عولیں: ھا المہل ۵ا قم نادرم و رک 
فکہر پا و ثیایک فطکر ا والرجز نامرا 
(ہے [المدثر] : ہ تا ۵) یمی اے کپڑا اوڑھنے 
والے ا اٹھو؛ پھر (کافروں کو) ڈراؤ اور اپنے رب 
کی بڑائیاں بیان کرو ۔ اپنے کپڑوں کو پاک کرو 
اور پلیدی ہے دور رھو . 
یه دوسری وحی تھی اس ے ہمد ملىلۂ 
وحی باقاعدگی کے ساتھ شروع ھوگیا اور پھر دنیوی 
زندگی کے آغری دلوں تک جاری رھا ۔ 
آخری وحی : حضرت عبداللہ بن عباس رضی الہعنہ 
کی روایت کے مطابق آنحضرت صلی اللہ علیہ والە 
وسلم پر آخری وحی وفات ے سات یا نو دن 
پہلے ازلِ ھوئی اور وہ سورة البقرۃ کی یه آیت 
3 : واثقوا يَوَْا رون فیسه ال ال تا تم توف 
سٌُ نفیں ما کمبت وَعم لابظلمون (+[البقرت]ء: 
۸۱() یعنی اس دن کی پرسش ہے ڈرو جب کہ 
تم سب الّہ کے حضور لوٹاۓ جاؤ گے اور پھر 
هر شخص ے جو کچھ کمایاےء اس کا پورا پورا 


اے بدله مل جاۓ گا اور ان کی حق تلفی له کی _ 


جاۓ گی ۔ حضرت عبداللہ بن عباس* ھی ہے دوسری 
روایت یه ے که آخری وحی آیت ربو ے ۔ ایک 
روایت کے مطابق آخری نازل هوۓ وا ی آیت سورةۃ 
الآندہ کی یه آیت ے الیوم اٴکات لم دینکم 


۱ وائممت عليکم لععتیٰ و رضیت لکم الا سلام دِیاط ۱ 


(م (المائد] : م) بسنی آج میں ۓے تمھارے 


لیے تھمارا دن کاسل کر دیا اور اپنی لعمت . 


تم پر پوری کر دی اور تمھارے لے املام 
کو دين پند کیا۔ اس کے :بعد حلال و 
حرام کے سلسلے کی کوئی آیت نہیں اتری ۔ 
ایک روایت یه بھي ہے کہ آخری سورت یه نازل 
ہوی لا جم لسر الله الم ث) و رایت الب 


و عکیے۔ 


ید غلون ق دن اللہ وبا0 قٔم بحمد رز 


نب قم آز 
۳۳ اقران 


وَاستَفرہ ال کان تاب ء(۱۰۰ [النصر]: ‏ تا م)۔ 

یمہاں اس بات کی وضاحت بھی ضروری . سے کہ 
اللہ تعالی کے فرمان إِنَاً ره ٹی لَيْلَة در گ(ڑے؛۹ 
[القدرا : ؛) یعنی ھم ۓ قرآن مجید کو لیلة القدر 
میں نازل کیا کا کیا مطاب تھے ؟ اس کی تین طرح 
سے تعبیر کی کئی رۓے :۰ اول یه کہ لوح محنوظ ے 
آسمانِ دنیا میں پورا قرآن مجید؛ لیلة القدر کو اتارا 
گیا ۔ اس کے بعد آہستہ آھسته بقدر ضرورت تیئرس 
سال تک رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلم وسلّم پر نازل 
ھرتا رھا۔ اس مدت میں بعثت کے بعد تیرہ سال قیام 
مہ مکرمہ کے اور دس سال قیام مدیشۂ منورہ کے 
شامل ہیں؟ دوسری تعبیر یہ کی گئی ہے کہ آسمان 
دنیا پر قرآن مجید تیئیس سال میں لیلة القدر میں نازل 
فرمایا گیاء یعنی اس مدت میں ہر مال اس کا ایک 
حصه لیلة القدر ھی کو آسمانِ دنیا پر نازل هوا؛ 
تیسری یہ کہ اس کے نزول کا آغاز لیلة القد ر کو 
ہوا ۔ اس کے بعد جیسے جیسے ضرورت پیش آتی رھی؛ 
مختلف اوقات میں نازل ھوتا رھام ٭ 

مگی اور سدنی سورتیں : قرآن مجید کچھ 
سورتیں مگە مکرمہ میں نازل ھوئیں او ر کچھ مدین 
منورہ میں ۔ کچھ وہ سورتیں هیں جو مگے میں نازل 
ھوئیں؛ مگر ان کی بعض آیات مدینے میں اتریں ۔ 
طرح بعض ایسی سورتیں ہیں جو اگرچھ مدینڈ منورہ 
میں نازل هوئیں؛ مگر ان کی بعض آیات مگ مکرمه 
میں اتریں۔ کچھ آیات مکے اور مدینے ہے باھر بھی 
اتریں؛ لیکن جمہور کے نزدیک ھجرت ے پہلے 
نازل هوے وا ی سورتیں می کہلاتی هیں اور ھجرت 
کے بعد نازل ہھوۓ والی مدنی . 

بعض سورتیں بیک وقت مکی بھی ہیں اور مدنی 
بھی سفری بھی میں اور حضری بھی لیلی بھی 
هیں اور نہاری بھی ۔ ماھرین و مفسرین قرآن مجید 
ۓ مکی اور سدنی سورتوں کی الگ الگ علامتیں 


51300:60 
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قرآن 
ان کی ھی جن میں کچھ لفظی میں اور کچھ 
معتوی : > مکی سورتوں میں ”یا دُها التاس“ اور 
عیب ام کے الفاظ کثرت ے سے آے ھیں۔ 
ا وم آدم و حب ا کا 
ے ۔ سی طرح لفظ“ کل جو قرآن مجد میں 
تیٹیس بار آیا هے؛ مك ھی سورتوں میں آیا هے ۔ 
می سورکوت میں یا بھا الدین امنوا ے خطاب 
فرنایا گیا ھے ۔ معنوی اعتبار سے مکی اور مدق 
سورتوں میں یه قرق ے کہ می سورتوں میں توحید 
(اور صرف لئ تعای کی عبادت کی دعوت دی 
کی ے ۔ قیامتء بعث بعدالموتء جزاومزاء 
جنت و دوڑخ اور اجتماعی اخلاق کا ذکرع]۔ 
مدنی سورتوں میں احکام؛ فروع اور دیگر مسائل 
کا ذکر ھے ۔ مکی اوررمدنی سورتوں میں ایک فرق 
یه بھی ھے کہ سکی سورتیں طویل نہیں میں اور 
می سورتی خاصی طویل ھی ۔ 
مکی سورتی تعداد کے اعتبار ے چھیاسی ھی 
وربه ترتیب نزول یه یں : العثق: اثقلم؛ المزمل+ 
المدلی؛ الفاتجےہ اتلہبء التکویرہ الاعنیء ان 
'خجر؛ الضحی ؛ الا نشراخ > العصر ؛ ء ممیت 
لکوثر؛ اغاٹر الماصونء انکقروںہ ایز الفلق؛ 
ایشء الاغلاص الچے۔ عیں؛ ایر گشمی 
'جروجء 'لتین؛ فریشر؛ القارعہ. القیمقء الوٴمزقہ المرسلتء 
الہ الطارقء القسر؛ ص؛ الاعراف الجن؛ 
یس٠‏ الفرقانء فاطر؛ سریمء طہہء الواقعةء الشعراء۔ النحل؛ 
القصص؛ بی اسرآحیل؛ یوئیء عود یوسشء الحجر؛ 
الاہنمء اامشتہ اقسزء + عباء النزمر: اٹمؤسن؟ 
مم لمع الشوری الز خرفء الدعانء الجاتیه؛ 
روج ماہ سصت اص ٤‏ نوحء 
میم؛ الالیاع المؤتونء السجت الطور اللکہ 
سد اجسے اقم کرس اشار > الالشقلقء 
افروم: العنکیوتہ اضفطقفینء بە وہ سورت ے جو 


ح٣‎ 





قرآن 


مك مکومه میں سب ے آخر میں ٹازل هو ۔ 

مدق سورتوں کی تعفاد اٹھائیں ےر اور وہ 
مندرجۂ ڈیل میں : البقرتہ الانفالء ال عمرنہ الاحزلبء 
الستحنةء النساءء الزلزال: الحدیا محلد الرعد 
ال رح الدھ الطلاقء الینة الحشرء النورہ الحجء 
مو الحجرت التحریم ءالتغاینہ الصف٤‏ 


الِجصی ‏ الفتہ ء المائده التویےء التصر [(دیکھے 
الزرکشی : البرعاَء ا :م۔ووموم؟ بصائرنوی 
التمیز :۹۹:۱ و ۹۹]. 


پینٹیس مکی سورتیں وہ ھیں جن کی بعض آیات 


مدقی نہیں ۔ 'ن کی تفصبل یہ ھے : 

و القلم: آیت ے تام اور دم تاد مدی ھیں: 
٢‏ ائمزمل ء آیت .۱۱۷۶ء مفق؟: 

الملعون ق: آیت م تاے مدئی؟ 

ج النجم: آیت ۲ے مدئی؟ 


۵۔ المرسلت : آیت ہم مدی؟ 

پ۔ یق آیت یرم مدی: 

ے۔ القمر : آیت می دم جممدی؟ 

م۔ الاعراف : آیتٹ وو تا ےں مففی؛ 

و۔ یس 2 آیت اذ ندی؟ 

٠وہ‏ الفرقەان : یت ۹> ۹۹ 

٦رہ‏ مریمں آیتہ دہ بے مدق؟: 

۲ز طعع آبت ٢ح۱‏ ۱م مدی؟ 

م+ر۔ الواقعة : آیت مھ و جم مدق 

وی الشعرآ: آی ےو وآبیت مہم تا آخ 
سعورت ملی؟ 

وں۔ القصص : آیت مھ تا دم سد اور آبت ۵مھ 
عجرت کے دوران میں بخام جحفه اؤل ھوئی! 

٦یہ‏ بی اسرآمیل جآ ہی ہب 1+ ےو ے 
8ر صی* 

۰ یونی : آیت یم ۹ ۹۵+ ۹ہ مدیق؟ 

دی شود آیت بی ءەےادی؛ ملی؟ 


ے منی* 


513۴10۲: 
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ان 





۹؛۔ بوسف : آیت ؛؛ ٣ءء‏ مدنی؟ 

الحجر : آیت ےم مدئی؟ 

ہہ الالعام ہے ۳) ۳ء ۱) 6)۳ ٘ٔر) رم 
۱ ۳ھ و مدی؟ 

٢‏ لقەن : آیت ے۹۲۲ مدی؟ 

+۔ سبا : آیت و مدنی؟ 

مج اازمر: آیت ٭+ج؛ ۵۴۳؛ مہ مدنی؟ 

دہ المؤسن : آیت ہ۵ ےم مدنی؟ 

۰ الشوری إ آیت ۳مہ م۲٣‏ ٢٤ےے‏ بدئنی؟ 

ے ہہ الزخرف : آیت مم مدئی؟؛ 

ہ۸ الحاثيه : آیت مم مدنی؟ 

الاحقاف : آیت .۱ ۱۵ وم مدئی؟ 

الکہف : آیت ہم و آیت ۳م تام مدی؟ 

١م۔‏ النحل : آخری تین آیات مدنی؟ 

٢۔‏ ایزھیم : آیت ۸ مدی' 

مب السجدة : آیت و ٹا ےم بدئی؟ 

مم۔ الروم : آیت ے ً مدنی؟ 

عم العنکبوت : آیت ر تا رم مدنی؟ 
آٹھ مدنی سورتیں وہ ہیں جن کی بعض آیات مدینة 

منورہ ہے باھر نازل هوئیں ۔ ان کی تفصیل یه ے : 

ر۔ البقرة : آیت بہرم حجة الوداع کے موقع پر 
سی میں نازل ہوئی؛ 

+۔ الانفال : آیت .سم تا وم می؟ 

۳۔ محمد : آیت ۱۳ عجرت کے دوران میں راستے 
میں نازل ھوئی؟ 

م۔ الحج: آیات ٣ن٣۵۳؛‏ م۴ و وہ مکے اور مدینے 
کے درمیان راستے میں نازل ھوئیں؟ ۱ 

۵۔ الفتج : حدیبیه ے واپس مدینے تشریف لاے 
هوے مکے اور مدینے کے درمیان راستے میں 
نازل ھوی؛ 

٦۔‏ المائدہ : آیت ‏ حجة الوداع کے موقع پر عرفات 

میں نازل ہوئی؛ 


-۹ 


۰ے 


ۓ'" 





آرآن 





ے۔ التوببة : آخری دو آیات مدینئے منورہ ے باعر 
ازل ھولیں؟؛ 

ہ۔ النصر : : حجة الوداع کے موقم پر منی میں نازل 
ہوئی . 


غرض آلحضرت* کی تیئیس ساله لبوت کی 
زندگی میں پورا قرآن مجید مختلف اوقات اور مختلف 
مقامات میں نازل وا - [قرآن مجید کا اکثر و بیعتر 
حصہ دن کے وقت نازل ھوا] ۔ کچھ سورتیں رات کو 
نازل ھوئیں اور کچھ آیات کا نزول بعض حضرات 
کے گھروں میں ھواء مثلا سورة الفتح؛ المنافقونء 
المرسلت؛ الانعامء مریم الفلق اور الناس رات کے 
وقت نازل ھوئیں ۔ ۱ 
سورة النور کی وہ آیات جن میں حضرت عائشهہ 
رضی اللہ عنہا کی براءت کا ذکرے؛ حضرت 
اہوبکر صدیق رضی اللہ عنہ کے مکان پر اتریں ۔ 
میراث کی آیت کلاله حضرت جریر“ کے گھر 
میں نازل ھوئی جب که آنحضرت* ان کی عیادت 
کے لیے ان کے ہاں تشریف لے گئۓے تھے . 
آنحضرت صلی اللہ علیے و آلە وسلّم غزوۂ تبوک 
ہے واپس تشریف لا رے تھے که ذی اوان کے مقام 
پر پہنچے تو سورة التوبه ‏ آیات ے 7 تاور کا 
نزول ھواء یعنی وَالَذينَ اَخنوا مجنا خرازاو 
کر و تْریقا بَ بین المؤمنعنَ و ارصادا لَمنْ حارب اللہ 
و رسوْله بن قبْل٭.. .و اه لم عم ۔ 
سورة القصص کی آیات ۵۲ تا ۵ه افرہہ 
سفر عجرت میں جحفه کے مقام پر نازل ھوئیں . 
غرض جو سورتیں ھجرت ہے پہلے نازل ھولیںء 
اگرچہ کسی مقام پر نازل ھوئیء. وہ مکی سورتیں 
ہیں اور جو ھجرت کے بعد نازل ھوئیں؛ ان کا مقام 
نزول اگرچە کوئی بھی هوہ وہ مدنی سورتیں ھیں ۔ 
آیات و سور وغیرہ ی تعفاد: قرآن مجید 
کے تیس پارےء ایک سو چودہ سورتیںء سات منزلی؛ 
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قرآن 
مہ آیات بقول حضرت علی و حضرت عبداللہ 
بن مسعود] اور پندرہ سجدے غین ۔ آبات کک 
تعداد میں اختلاف ےے اور اس اختلاف کی وجه 
را ۓ کہ آآحضرت ضَل ال علیه و آله وساّم 
بعض دفعه کچھ آیات کے اختتام پر فصل 
کرۓ اور بعض دفعہ وصل فرماے تھے ۔ چولکہ 
بعض لوگوں ۓ فصل کا اعتبار کیا ھے اور بعض 
ے وصل کا ۔ لہٰڈا تعداد میں کی بیشی ناگزیر 
تھی ۔ ۔ تابعین؛ تب تابعین اور بعض دیگر ائلمہ ۓ 
قرآن مجید کے کلمات ے ٣ء‏ ےے اور حروف |ے٣۳٣۳‏ 
شما رکیےھیں۔ یز حرکات؛ تشدیدات؛ مدات اور نقاط 
وغیرہ کا بھی شمار کیا ہے ۔ بعض حضرات نۓ آیات 
کی تقسیم اس طرح کی نے : آیات وعدہ (١١٠۱)؛‏ 
آیات وعید (... )؛ آیات نہی (.٠٠۰٠)؛‏ 
آیات اسر (, ..)ء آیات مثال (. ..)ء آیات قصمص 
(..,. )؛ آیات حلال (.۵ءم)ء آیات حرام 
(,۵ء)ء آیات تح (۰۰)ء آیات منسوعہ 
)٥٦(‏ ۔ قرآنِ مجید کی سورتوں کی ایک تقمیم یە ے : 
(؛) الطوّل یا الطوّال یعنی بڑی سورتیں [جو 
الہقرة؛ آل عمرن؛ النساء؛ 
المآئدہ؛ الانعەامء الاعراف؛ الانفال مع سورة التوبق؛ 
بعض ے سورة الانفال و التوبة کے بجاے سورۂیونس 
کا ذکر کیا ھے . 

)۲( لْمشُون (> اَلین) : وہ سورتیں؛ جو 
کم و پیش سو آیات پر مشتمل هیں اور وہ هیں سورۂ 
ونس ہے سورة الفاطر تک ۔ ان کی تعداد مم 
ھھےا. 


تعداد میں سات ھیں] : 


: سی سس 
(م+) المشانی : سورهۂ یس ہے سورۂ ق تک [ان 
یىی تعداد پندرہ ے؛ لیکن اس تعداد میں بھی 
الف سے اور وەویوں کے بعفی کے نزدیک 
یس سے ااحجرات تک اور بعض کے نزدیک سورۂ 


۸ قرآن 


ان کو مثانی کے نام سے اس لیے سوسوم کیا جاتا 
سے کہ ان میں فرائض و حدود اور قصص و امثال 
کو بار بار بیان کیا گیا ے اور واقعات کو دھرایا 
گیا ےہ ۔ [نیز اس لے کە یه سورتیں الطوال اور 
المٹون کے بعد آتی ھیں] . 

(م) المفصل: یه چھوٹی چھوٹی علحدہ علحدہ 
سورتیں میں؛ جن کے آغاز میں بار بار بسم الله الَرحَمٰنْ 
الرم آی فی اور یه عز تق ۓے آکر فران سن 
تک کو محیط ہیں ۔ سور مفصل تین اقسام پر 
منقسم ھیں : طوال : سورهۂ ق سے سورة المرسلت 
گیا ساط مور آقَيا مس مو العَمن نک 
قصار : سورة الانشراح ہے سورة الناس تک , 

رموز و اوقاف : یہاں قرآن مجید کے رموزو 
اوقاف کا مفہوم بھی سمجھ لینا چامیے ۔ حضرت 
عبداللہ بن عمر؛* فرماۓ ہیں کھ ہم رسول الله صلی الله 

عليه وآلم وسلّم ہے یه معلومات حاصل کزۓ تھے 
کہ قرآن مجید کے کس مقام پر ٹھیرنا اور وتف 
کرنا چاهیے ۔ یہ بھی منقول ھے که خود آنحضرت 
صلی الله عليه وآله وسلم صحابه کو آیات کے 
مختلف مواتع پر وقوف کی تعلیم دیتے تھے اور 
آنحضرت۴۶ کو اس کے بارے میں جہریل٣‏ بتاے 

۔ عہد صحابهٌ میں علامت آیت تین نقطے 
تھے ء جو آیت کے شروع میں دے جاے تھے ۔ 
حضرت عثمان رضی الہ عنہ کے عہد خلافت میں 
دس آیات کے بعد یه م نشان لگایا گیا اور آیات 
کے آخر پر نقطے ڈالے گۓ ء لیکن ابوالاسود الدُوّل 
ۓ آیت کا گول 2) نشان مقرر کیا . 

'عماری آپس کی زبانی بات چیت میں ہے شمار _ 
مقامات ایے آے ہیں؛ جہاں کسی قدر ٹھیر کر 
آگے بڑھا جاتا اور گفتگو کے سلسلے کو چلایا جاتا 

۔ اگر یہی زبانی بات چیت تحریر کی شکل میں 
آ جاۓ تو ٹھیرۓ کے ان مقامات پر کچھ علامتیں 


محمد تک ۔ ۔ علاوہ ازیں اور بھی کی آرا ھی ٌَ 
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قرآن 
درج کر دی جاتی یں تاکه بڑھنے والے “دو معلوم 
عوتا رے که کن کن جملوں کو باھم سلاکر 
پڑھنا ے اور کس کس جملے پر کس قدر رکنا 
اور ٹھیر نا ےہ اور اس ہے اگلے جملے کو نئے سرے 
ے شروع کرنا ہے ۔ ایک ھی جملے میں کہیں 
زیادہ اور کہں کم ٹھیرنا هو تو وماں بھی کچھ 
خاص خاص علامتیں درچ کر دی ۔باتی میں ۔ ان 
سپ علامتوں کو ”رمہوز اوقاف“ (یعنی ٹھیرےۓے 
کے اشارے) کہا جاتا ہے ۔ قرآن جبد کی بافہم 
قرامت کے لیے بھی خاص خاص رسوز ارات مترر 
میں اور هر رز کی کیفیت مندرجۂ ذیل سطور میں 
تنصیل سے واضح کی کئی ہے : 

م: جہاں قرآن مجید میں بصورت وقف 
حرف میم (م) مرقوم ہو؛ وہاں سمجھ لیجے کہ 
یہ لفظ لازم کا مختصر سے ۔ قرآن مجید کے جس لفظ 
کے بعد یه رسز وقف لکھی گی ھو؛ اس لفظ پر 
ٹھیر جانا لازمی ے؛ ورنە اندیشهہ ے که مطلب 
کچھ کا کچھ هو جاۓ گا ۔ بعض مقامات پر تو 
عبارت کا مفہوم منشاے الٰہی کے بالکل برعکی 
هو جاتا ےے؛ بلکە کچھ مقام تو اس نوعیت کے بھی 
هیں کہ وهاں معامله کفر تک پہنچ جانۓ کا خطرہ 
ھے۔ یہی وجه ے کہ رمز ”م“ کے بالمقابل حاشیے 


میں نہایت اہتمام سے ”وقف لازم“ لکھا هوتا ھے ۔ 


ط لفظ مطلق کا مخفف ے [اور علامت 
وقف مطلق] ۔ اس رمز کا مطلب یه ھوتا ےکە اس 
مقام پر بات پوری هو گئی؛ لہذا یہاں قاری کو 
وقف کرکے مابعد کی قراءت کرنی چاھیے . 

ج: وف جائز ی علامت ے ۔ یہاں وقف 
کرنا اور نه کرنا دونوں جائز یں . 

ز: وقف ”ہجو “ ى علامت ےھہ۔اس 
مقام پر ٹھیر جاۓ کی بھی ایک وجہ موجود ھوتی 
ے اور نە ٹھیرۓ کی بھی؛ مگر جہت وصل زیادہ 


۹ژ“ 


قرآان 


سط سے سے سشسےےتت کپ شسحست تس ‪ /ٹ __۔عص۔ پچ ےہ ٭..۹>-ص--×ص×-×حصسصسصس۔ 


إ نمایاں اور قوی تر ھوتی ے ۔ یہاں نە ٹھیرنا بہتر 


أَ 


اور اولی ے ۔ یہاں سے بغبر رکے آگے بڑھ جانا 
چاعیے . 

می : لفظ مرَخَص کا مختصر ہے ۔ یه علامت 
وقف ایسی دو باتوں کے درمیان آنی ےے؛ جن کا 
باھمی ربط اور تعلق هو؛ ا7ے معنوں کے لحاظ ہے 
هر بات اپی ایک مستقل حیثیت رکھتی هو ۔ یوں 
تو ٣ص“‏ 07 7 ما بعد کے ساتھ 
ملا کر پڑھنا چاہیے؛ لیکن اگر سانس ختم ہو جاۓ 
0207 ٹوٹ جاےۓ کا 
خدشه تھو؛ جس پر نه ٹھیرنا مناسب نہیں تو پھر 
"ص“ کی رمز وقف پر ٹھیر جاۓ کی رخغصت ے ۔ 
ٹھیر جایۓ کی صورت میں بعض قراء کے نزدیک 
اعادہ کرنا اولل ے؛ کیونکەه وقف مع مث 
جہت وقف موق ے ان ود امت 
ضروری ہے کہ وقف مجوڑٌ کی بە نسبت وقف مَرَحْسُ 
میں وصل کو زیادہ ترجیح ھے . 

ق: حرف '”ق“ قد قیْل (کہا گیا ۓ) یا 
قیل عليه الف (کہا گیا ھے که اس مقام پر 
وقف ے) کی علامت ےہ ۔ اس ق“ ے مراد یە عے که 
بعض علما ۓ یہاں وقف کرےۓ کو کہا ھے؛ مگر 
یە علامت ضعف وقف پر دلالت کرتی ے اور راجح 
قول یه ھے کہ اس مقام پ پر وقف لهہ کیا جاے ۔ 

قف روف علیة (یہاں ٹھیرا جاتا ے) یا 
یف عليه الواتف (ٹھیرے والا اس مقام پر ٹھیر 
جاتا ے) کا مختصر ے ۔ یہاں سانس روک کر وقف 
کرنا چاہیے؛ لیکن اگر وقف نہ کیا جاۓ تو مطليب 
نہیں بگڑتا ۔ جہاں یه گمان ھو کے پڑھنے والا 
وصل کرے گاء وہاں ”فف“ کی علامت لکھ دی 
جاٹی عےہ . 

س : ”سکنة“ کی عصلامت عے اور کبھی لفظ 
”سکتة“ لکھ دیا جاتا ے ۔ ”سكتة“ کے معنی ہیں _ 
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قرآن 


انس لیے بغبر تھوڑا سا ٹھیر جانا ۔ قاری یہاں . 


دسی قدر ٹھیر جاۓ؛ سانس لە توڑے . 

وقفه : یه لے سکتے کی علامت سے ۔ یہاں 
سکنے کی بە نسبت کچھ زیادہ ٹھیرنا چاھے؛ یمعنی 
جتنی دیر میں سائس لیتے ھہیں پڑھنے والا اس ہے 
کم ٹھیرے ۔ سکته اور وقفه میں فرق یه هوتا 
ےہ کە سکته میں کم ٹھیرنا ھوتا ے اور وقه 
میں زیادم یعٔی سکته وصل ے قریب تر ھوتا ہے 
اور وقفه وقف ہے قریب تر . 

صل : قد یوصل (کبھی کبھی ملا کر پڑھا 
جاتا ے) کا مختصر ے؛ یعنی پڑھنے والا اس مقام پر 
کبھی ٹھیرتا ے اورکبھی نہیں ٹھبر تا ۔ یہاں ترک 
وصل؛ یعنی وقف کرنا احسن ہے ۔ گو بعض علہ۔ا 
ے وصل کی اجازت بھی دی ے . 

صلے : یه اَلُوصّل آولی کا اختصار ے ؛ جس 
کے معنی ہیں ملا کر پڑھدا بہثر هے؛ یعنی جس 
مقام پر ”صلے“ مرقوم ہے٢‏ وہاں بہتر یه ے که 
وصل کیا جائۓ . 

ااا: کسی عبارت ہے پہلے اور پیچھے 
اس انداز کے تین تین نقطے ھوں تر پڑھنے والے کو 
اختیار ے کە پہلے تین نقطوں پر وصل کر کے 
دوسرے تین نقطوں پر وقف کر لے؛ یا پہلے تین 
نقطوں پر وقف کر کے دوسرے تین نقعلوں پر 
روھ وت 
کہتے ہیں؛ جس کا مخفف ”مع“ ہے ۔ بعض علما 
اق کر او ون ۔ تین تین نقطوں ے 
ہراد یہ ےکە لفظ معالقہ کے مادے (ع ن ق) میں 
تین نقطے ہیں ایک ”ن“ کا اور دو ”تی“ کے ۔ اسی 
طرح لفظ مراقبه کے مادے (ر ق ب) میں بھی تین 
نقطے ہیں دو ”ق“ کے اور ایک ”ب“ کا ۔ 

0 : یه دائرہ آیت کی علامت بے جو 
یالحیقت لفظ ”آیة“ عی کی گول تا (تاے مذوّر) 








قرآن 
۔ دائرہ یعنی علامت آیت پر پہنچ کر وتف کر 
٠‏ چاہیے ۔ اگر دائرے پر م6 یا ”طط“ یا "جا 





وغیرہ درج هو تو وقف اور وصل کے اعتبار ہے 
آبت اس رسز کے تان مرگ ۔ 

لا یە لا وقف عليه (اس مقام پر کوئی وتف 
نہیں) کی رسز ے ۔ یہاں وقف نہیں کرنا چاہیے ۔ 
اگر آیت کے درمیان کسی لفظ پر ”لا“ درج هو اور 
سانس ٹوٹ جاے پر وهاں وقف کرنا پڑ جاۓ تو 
سی ے پہلے کسی موزوں مقام سے اعادہ کر لینا 
چاهیے؛ لیکن اگر ”لا“ آیت کی علامت یعنی دائرے 
پر هو اور سانس ڈوٹ جاےۓے پر وهاں وقف کرنا 
بی سو اط سے ا سا ظعاو 

یہاں یه بھی سمجھ لینا چاھیے که جہاں ایک 
سے زیادہ علامتیں نیچے اوپر مرقوم هوں؛ وهاں سب 
سے اوپر کی علامت کو قابل اعتبار سمجھا جاۓ گا ۔ 
جہاں ایک ہے زائد علامتیں برابر ہرابر موجود ھوں 
تو وهاں وقف اور وصل کے لے آخری علامت کا 
اعتبار ھوکا . 

پھر قرآن مجسد میں حاشے پر یه ع نان 
بھی ھوتا ے ۔ اور اس ع کے اوپر اور درمیان میں 
اور نیچے هندے بھی مرقوم عوے ھیں۔ ع رکوع 
کی علامت ے ۔ رع اس کے ھندہے تو ع کے اوہر 

ھند ہے کو سورت کے رکوع کا نمہر؛ نیچے کے 

ہندہے کو بارے کے ر دوع کا نمبر اور درمیان کے 
هندسوںکو رکوع کی آیات کی تعداد سمجھا جاۓ . 

حاشبۂ قرآن مجید پر بعض جکگہ لفظ مع بھی 
مرقوم هوتا ے۔ رموز اوقاف قرآنی کی اصطلاح میں 
یه مع معائقه کی علامت عے ۔ یه رموز اوفاف کسی 
لہ کسی صورت میں قدیم زماۓ سے مقرر ھیں اور 
معائی قرآن مجید کو سمجھنے میں بہت مدد دیتے 

۔ ان میں ہے آیت کا نشان گول دائرہ (() تو 

ابوالااسود الدؤلی کا مقررکردہ ے اور یاق اوقاف میں 
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قرآن 





ے زیادہ تر ابوعبداللہ محمد ِن محمّد طیفور سجاوندی 
کی ایجاد ھیں . 

حصروف مقطعات : قرآن مجیسد میں حروف 
مقطمات کا سلسله بڑی اھمیت کا حامل سے ۔ حروف 
مقطعات جو متعدد سورتوں کے شروع ری رآ ہیں 
آیے رخف الم المص؛ السر د کھیعص؛ طه؛ اس 
طی؛ طسمء حم حمعسق؛ ق؛ ن؛ سرچ یه چودہ 
حروف تہجی میں (: [)؛ ل: م٣‏ ص؛ رک مھ ی؛ 
ع٤‏ ط؛ ص٤ح)‏ ق٤‏ ۵) جو انیس سورتوں کے آغاز 
میں آۓ ہیں؟ ک اور ن ایک ایک مرتبه عء؛ ی؛1؛ 





ق دو دو مرتبه؛ ص تین مر تبے؛ ط چار مرتبے؛ س 
پانچ مرتبیە؛ ر چھے مرتبے؛ ح سات مرتبه؛ 1ل 
تیرہ تیرہ مرتبہء م سترہ مرتبه ا۔تعمال ھوے ھیں] ۔ 
ان کا کیا مقصد ہے اور یە اپنے اندر کیا مفہوم 
رکھتے ہیں ؟ اس کے متعلق کئٔی اقوال پان کے 
گئے ہیں : 

0 رسول اللہ صلی اللہ علیه واله وسلّم کے 
مخالفین ہے يہ کہنا مقصود ہے کہ تم قرآنِ مجید 


کو اللہ کا کلام نہیں مانتے بلکه اس کو:رسول اللہ : 


صلی اللہ علیے وألہ وسلم ھی کی اخعراع قرار دیتے 
ھو؛ تم میں بڑے فصیح و بلیغ اور ادیبب و شاعر 
اور فادر الکلام لوگ نوجود میں ۔ اگر قرآن مجید 
تەھارے نزدیک ف الواقع آنحضرت صل اللہ علےه 
وأله وسلم ھی کے ذھن کی اختراع ہے تو تم بھی 
اس قسم کا کلام بنا کر دکھاؤ ۔ یه کلام بھی تو 
انھیں حروفء یعی الفء لام میم وغیرہ حروف ہے 
7ا 7 ا 7م 


.استعمال کرۓ هو ۔ اگر 29 2ء 


صلی اللہ عليه والہ وسلُم اس قسم کا کلام بنا سکتے 


ھیں تو تم کو اس پر کیوں قدرت حاصل نہیں . 


ہ۔ یہ کلام جو رسول اللہ صلّی اللہ عليه وألہ 
وسلّم پر ازل کیا جا رھا ہے اللہ کا کلام ے ۔ 


۳ُٔ 


قرآن 
اس کی صداقت میں کوئی ہہ نہیں ۓ ۔ یه کلام 
الھیں حروف کو اپنے دامن من الفضاظ میں سمیٹے ھوے 


ےے جو ھر آن تمھارے استعمال میں آۓ ہیں 
جیسے الف؛ لام ؛ ر؛ اور حا میم وغیرہ, 
_|۔ یه اللہ کے اسماےگرامی ہیں ۔ 20 تو 
حم؛ نْ؛ یه علحدہ ٭ علحدہ حروف هیں اگر ان کو 
ایک دوسرے ہے ملا دیا جاۓ تو یه ”الرحٰٰ“ “ بنتا 
ےےء جو اللہ کا نام ے . 

م۔ یه حروف مخفف یں اور ان س ےکچ معنی 
هیں مثلا ”الم“ کا مطلب ےہ آنا اللہ أعلم جب 
سم ؟ ڈیک الک لا ریب فی (ہ [ایر]: ٠‏ 
کہا جالےۓ کا تو اس کا مطلب ھوکا ۔ ۔ آنا اللہ الم ۔ 
لک ا الکب لاریت می ہیں اھ اش شون 
کہ اس کتاب (قرآن مجید) کی صداقت میں کوئی 

۵۔ الم میں الف ے مراد؛ اللہ؛ لام ے لطیف 


. اور میم ہے ماجد یا مجید ہے ۔ اسی طرح باتق حروف 


مقظعات کا معاملهہ سے ۔ 
۔ الف ہے سراد الاء الہ لام سے لطف الله 


۱ کم 


وم ےه مغ ۔ کھیعص میں؛ ک ”اف“ ے) 


ہ 'ھاد“ ے؛ یىی ”یمن“ سے؛ ع ”عزیز“ ے اور 
ان ماد سے مسخفف سے ۔ 

لے ام سے مراد ے؛ ا اللہ أعلم ۔ الَقْض ہے 
انا اللہ اعلم و افصل اور الَر ے أُنا اللہ اعم و اری . 

۸۔ یە حروف متتشابہات میں ے ہیں , 

۹۔ جب قرآن مجید کا نزول شروع هوا توکفار 
ے اس سے اعراض کیا اور سننے سے پہلوتہی کی ۔ 
ای پر اللہ تعالل ۓ يہ حرؤف منطعات نازل فرساۓ 
تاکہ ان ہے متعجب ھوکر وہ قرآن مجید سنیں اور 
اس پر متوجه ھوں ۔ جب انھوں ے ان کو سننا 
شروع کیا اور اس پر توجه کی تو آیات محکمات کا 
لزول شروع ھواء 
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نرآن 


ج٠‏ ۔ یه حروف بطور قسم کے لاۓ گئے ہیں ۔ 
ان ے یه بتانا مقصود ے که تمام آسمانی کتابیں 
اور صحف خداوندی الھیں حروف ہے مرکپ یں ۔ 
اللہ تعالیٰ ۓ ان حروف کا ذکر کر کے قرآن مجید کی 
حقانیت اور صداقت کی قسم کھائی ے . 

١وہ‏ یه سورتوں کے نام ھیں . 

٣۔‏ یی حروفء رسول الله صلی الله علیه والہ 
وسلم کی صداقت پر دلال تکناں هیں اور علوم و معارف 
کا جوگنجینە آپ* کو قسرآن مجید کی صورت میں عطا 
کیا گیا ے؛ وہ انھیں حروف سے ترکیب پذیر ھے . 

[علاوہ ازیں قراءت و تجوید اور مخارج کے 
اعتہار سے بھی ان حروف کے اسرارو رموز ہے بحث 
کی جاتی ہے ۔ نیز علوم قرآن ہے بحث کرۓ والے 
محتقین ے ان حروف کا ربط مضامین سور سے بھی 
اہم کیا مرکو الکن : اڑھات و علوم 
الترآن؛ رب ہورتاے۱)]. 

سبعةأحرف: قرآن مجید کے سلسل میں ایک اھم 
مسئلہ ”سبعة احرف“ کا ہے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کا فرمان ہے : السزل القرآن علی سبعة 
احرف فاقرؤا ما تیسر منە یعنی کە قرآن مجیدہ سات 
”حروف“ پر ؟تارا گیا ے؛ تمھارے لزدیک جو طریقه 
آسان هو اس کے مطابق اس کی تلاوت کرو ۔ سوال 
يہ ۓکہ یعة اعرف*“ کا کیا نطلب ۓ ؟ تختاف 
حضرات ے اس کی جو تعبیر کی ے؛ وہ یہ ے : 

۱- نزول قرآن مجید کے وقت عرب میں سات 
قنیلے فصاحت وبلاغت میں ممتاز تھے اور وہ 
تھے : (ر) قریش؟؛ (م) بنو سعد؛ (م) نو مَڈیل؟ 
(م) بنو رریعہ؛ (۵) بنو ھوازِن؛ (ہ) بدو ازد؛ 
(ے) بنو تمیم ۔ ان میں کہیں کہیں ادائی الفاظ 
اور محاورات وغیرہ میں فرق تھا لیکن اس ہے 
معانی متاثر نہیں ھوۓ تھے ۔ آنلحضرت صلی الله 
عليه واله وسلم کا مقصد یہ ےکە تلاوت قرآن محید 





بات 








قرآن 
میں ان قبائل کے لب و لہجه اور انداز قراءہت کو 
مستند سمجھا جاے . 

ع۔ صحابة کرام کی مقدس جماعت میں ہے 
سات قاریوں کی ہہت شہرت تھی۔ تلاوت قرآن مجید 
میں ان کو امتیاز حاصل تھا اور ان کا اسلوب قراءت 
سند کی حیثیت رکھتا تھا وہ تھے : () حضرت 
عثمان۶ بن عفان؟ٴ (م) حضرت علىی٣‏ بن ابی طالب؟ٴ 
(+) حضرت ابی“ بن کعب؛ (م) حضرت عبداللہ 
بن مسعود؛؟ (۵) حضرت زیدٌ بن ثابت؛ (ہ) 
حضرت ابو موسی اشعری“”؛ (ے) حضرت ابوالدرداء 
آنحضرت صلی اللہ علیبه واله وسلم کے ان الفاظ سے 
یہی سات صحابه مراد ھیں . 

٣۔‏ سبعة احرف کا ایک مطلب یە بھی بیان 
کیا جاتا ے که قرآن مَجَْذ ات قسم کے مضامین 
پر مشتمل ہے ۔ جو یە هیں: () امر؟ (م) زجر؟ 
(م) ترغیب؛ (م) ترھیب؛ (ن) جدل؛ (ہ) قصص؟ 
(ے) امثال . 

مہ جنت کے سات دروازے هیں ۔ جو شخص؛ 
قرآن مجید کی اس نہج ے تلاوت کرتا ہے کہ اس 
کے نتیجے میں اس کے سات نوع کے الفاظ و معانی پر 
عمل پبرا ہو جاتا ےے تو اس کے لیے جنت کے 
ساتسوں دروازے اللہ کی طرف ہے وا ہیں ۔ وہ معانی 
یه ھیں: () امر؛ (م) نہی؛ (م) ترغیب (وعدہ)؛ 
(م) ترھیب (وعید)؛ (۵) جدل؛ (ہ) تصص؛ 
(ے) امثال . 

و۔ (م) زجر؟ (م) امر؛ (م) حلال؛ (م) 
حرام؟ (۵) محکم؛ (ہ) متشابه؟؛ (ے) امثال . 

٦۔‏ قرآن مجید میں؛ جن اسور کا تفصیل ہے 
ذکر کیا گیا ے؛ وہ سات میں اور سعة اصرف 
سے وھی مراد ھیں ۔ وہ یه یں : () واقعات و 
تصص'؟ (م) توحید؛؟ (م) تعلیمات؟ٴ (م) اواسر؛ 
(۵) لواھی؟ (۹) عبادات؛ (ے) معاملات . 
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ے۔ قرآن مجید فصیح عربی میں لازل ھوا ے ۔ 
اس میں متقارب المخارج حروف کی ادائی کا معامله 
بہت ازک سے ۔ عجمی اور غیر عرب لوگ اس کی 
ادائی پر پوری قدرت نہیں رکھتے ۔ حدیث کا مقصد 
ان کے لے زیادہ سے زیادہ آسانی پیدا کرنا ے اور یە 
واضح کرنا ہے کہ اگ ر کہیں اس قسم کا ضرق 
محسوس هو تو کوئی مضائقه نہیں؛ اس کی تلاوت 
میں قاری کے لیے زیادہ ہے زیادہ تیسر اور آسانی کا 
خیال رکھا گیا ھے . 

۸- ۸۔ اگر قراءت و تلاوت کے موقع پ رکہی ںکہیں 
الفاظ قرآن مجید میں اعراب اور تشدید وغغرہ کا اس 
لوعیت کا فرق پڑ جائۓء یا کہیں الفاظ میں اس طرح کا 
اماله هو جا ۓ کہ جس ہے معنی و مفہوم بالکل ھی 
بدل له جاےۓ ھوں تو ا سکو صحیح سمجھا جاۓ کا ۔ 
زمانة خیر القرون میں اس فرق قراءت کو برداشت 
کیا گیا ھے . 

[۹۔ قرآن مجیدکو فصیح اور خالص عربی زبان 
میں ازل کیا گیا ے ۔ اس کی زبان ایسی جامع اور 
واضح ھے کہ ہر قبیلے کے لوگ !ہے بآسانی پڑھ سکتے 
اورسمجھ سکتےهیں۔ سات ہے مراد خواہ سات مشہور 
قبائل عرب ھول یا اس ہے مراد سارا ملک عرب ۔ 
بہرحال قرآن مجید کی زبان هر قبیلے کے لیے قابل 
فہم ے اورھر عرب قبیله اس کی زبان ہے مانوس اور 
واقف و آشنا ے ۔ کوئی یه نہی ںکه سکتا کە وہ اس 
کی زبان ہے مالوس نہیں ھے ۔ اس کے الفاظ میں کوئی 
رد و بدل نہیں کیا جا سکتا اقل ہے آخر تک ال 
کے رسول صلی الہ عليه وآلە ٥‏ وم ۓ ایک ھی 
ٰ طریق ے اور ایک ھی قراءت میں پڑھا يََابَة 
کرام ے اسی طرح سنا اور اسی قراءت کو آگر 
پہنچایا ۔ ایک آیت کو دو طرح ہے یا بختلف 
اصراب ہے پڑھنا مرگز مقصود نہیں ے (دیکھے 
البرھان؟ ؛ بصائر؟ مباحث ف علوم القرآن)] . 





فرآان 





حفاظت قرآن؛ ذرآت ی روشقی من : جو 
قرآن مجید عمارے ھاتووں میں ے وہ بالکل وعی 
ھے جو اللہ تعالٰی ۓٗ جبریل٣‏ امجن کی وساطت ے 
زسول الہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم پر شازل کیا اور 
اسی ترتیب و صورت میں موجود ے؛ جس میں کے 
آلحضرت * ے اھنے سامنے اس کی کتابت کرائی, 
صحابة کرام/ٴ کو حفظ کرایاء خوذ تلاوت کی اور 
صحایه کرام/ کو اس کی تلاوت کی تلقین فرمائی ۔ 
اس کی ترتیب میں نہ کوئی تبدیلی ہوئی؛ نہ کوئی 
کی بیشی عمل میں آئی اور نہ حروف وکلمات میں 
کسی قسم کا تغیر و تبدل کیا گیا ۔ خود قرآن مجید 
اور حدیث رسول اکرم صلی اللہ علیے وآله وسلّم میں 
اس کا ثبوت موجوذ ے . 

اللہ تعالی کا فرمان ے ۔ 
(ەے [القیٰة]: ے؛) یعنی (اے رسول اکرم۶) 
بلاشبہہ اس کا جم عکرنا اور پڑھانا عمارے ھی ذنے 
ہے۔ یه آیت اس وت نازل ہوئی؛ جب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم ول وحی کے وقت جلدی اور 
عجلت ہے قرآن مجید پڑھتے تھے اللہ تعا لی ۓ آپ* 


کے بے ۔ھ۔ ۔ ئل بے 
اِنَ علینا جمعهٗ و قران'ٗ 


۱ کو اس ہے روک دیا اور قرآن مجید کی جیع و تدوین 


اور حفاظت کی ذہے داری اپنے ذمے ی۔ جمع قرآن 
مجید اور اس کی حفاظت کے سلسلے میں خود قرآن 
مجید ھی میں واضح کیا گیا ھے کہ اس کی دو 
صورتیں هیں : ایک جع صدور یعنی قرآن کو 
. سینوں میں محفوظ کر دینا؟ دوسرے جمع مکتوب؛ 
یی تحریر و کتابت کی صورت میں اس کی 
حفاظت و تدوین . 
مو یم و دہ خداوندی ے: 
بل هو ایت بیبنت فٔ صدورِ الْذِين اوٴتوا العلم ط 
(۹ء [العنکبوت]: ۹م) یعی یه قرآن مجید روشن و 
واضح آیات کا مجموع9 ےہ جو اصحاب علم کے سیئوں 
میں محفوظ مے . 
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قرآن 

کا ذکر مکی سورتوں میں بھی کیا گیا ہے اور سدنی 
سورتوں میں بھی ۔ یہاں یه بات بھی یاد رکھنی 
چاہیے کە عہد رسالت میں ملک عرب میں کاغذ کی 
قلت تھی ۔ لوگ سختلف چیزوں پ رکتابت کرے تھے ۔ 
کاغذ میسر آ گیا تو کاغذ پر لکھ لیاء ورنہھکھجور کے 
پتوں مختلف قسم کی لکڑی؛ اونٹ ک چوڑی ھڈی؛ 
باریک اور بہتر چمڑے اور اچھی کھال پر کتابت 
کرےۓ تھے۔ علاوہ ازی ںکپڑے اور پتھر کو بھی اس 
کے لیے استعمال میں لاے تھے قضرآن مجید یکتابت 
بھی اسی رواج کے مطابق مختلف چیزوں پر کی جاتی 
تھی؛ یعنی فوری طور پر جو چیز میسر آگئی؛ اس پر 
لکھ لیا گیا؛ جیساکهہ مختلف روایات ہے واضح 
هوتا ے ۔ خود قرآن مجید ۓ اس پر روشنی ڈالی 
ے:()ذ کپ مسطور ٥ف‏ رش سشورن 
(٭ٍ [الطور] : متام) یعنی یە کتاب ( قرآن مجید) 
کشادہ اوراق میں لکھی۔عوئی ھے ۔اھل عرب کے 
نزدیک ”رق“ کا لفظ اس باریک چمڑے پر بولا جاتا 
تھا جس پر گزشته زماۓ میں کتابیں ضبط تحریر میں 


لائی جاتی تھیں ۔ رق؛ پوست آھ و کو بھی کہتے هیں. 


که اس پر کتابت کی جاتی ىے ۔ هر باریک کھال 
کو بھی؛ جس پر کہ لکھا جاۓغء رق کیہتے ہیں ۔ 
قاموس میں ے : رق جلد رقیق یتب عليه ۔ 
یعنی رق؛ اس ہاریک کھال کو کہتے ھیں؛ جس پر 
کتابت کی جاۓ۔ مان انعرب تی و با رہب 
فیہ وو چلد رقيق؟ مجد الین فیروز آبادی ۓ رق 
کی تشریح کرتۓ ہوے جلد مَدبوع یعنی صاف ک هوئی 
کھال بھی لکھا ے (بصائرڈوی التمییز م : م۹)] ۔ 
اس لہ چکتابت یىی تائہد عمارہ بن غزیه کی اس روایت 
سے بھی ہوتی ہے جو فتح آلباری میں منقول ہے اور 
جس کے الفاظ یه ہیں : الما کان فی الادیم اولاہ قبل 
ان یجىع ق عہد ابی ہکر یع یکه حضرت ابوبکر* ے 





ترآن 
عہد ہے پہلے؛ ال اوّل؛ قرآن مجیدکو قطعات ادیم؛ 
یی چمڑے کے ٹکڑوں ھی پر ضبط تحریر میں لایا 
جاتا تھا ے 

2 آله ران رمث کلپ مَکَوْنِ را 
لاف لا الَمطْیرَوْنَ ا (وچ [اتواقعة] ؛ےےتاوءے) 
یعنی یه بڑی عزت والا قرآن مجید ےکتاب محفوظ 
میں لکھا ھوا ھے ۔ اس کو صرف پاک باز لوگ ھی 
چھوے ھی . 

(م) غلا ھا تَذْکِر ‏ ْ مھ ڈکرہ 0 
ق مع سکرو ترفوَة تطرة 0 بایدی نٹروٹ 
کرام؛ ۳ئ ہہ [عبس] ٣٤‏ ٦م)‏ یعنی دیکھو 
یه قرآن نصیحت ىے ج وکوئی چاۓ ا سکو پڑے۔ 
قابل عزت و احترام اوراق میں لکھا ےء جو بلند مقام 
پر رکھے ھوے اور پاک هیں؛ نہایت نیک اور مکرم 
ھاتھوں ہے لکھا ھوا . 

)(م) مت مُنَوظ ۵ 
(۵ہ [ااجروج] : ٠٣۱‏ ۲)) یعی یہ قرآن ۔جید 
بلٹد شان والا ے؛ لوح محفوظ میں لکھا ھوا ۔ 
وت 

میں ”لوح“ کے بےہ معنی لکھے گۓے ہیں : لوح 
کتف وھرچه پہن باشد از استخوان و چ۔وب و 

۔ مجمع البحار میں اس کے بارے میں مذکور 
وت عریض ف اصل الحیوان کانوا یکتبون 
فیە لقلة التراطیس یعنی چوڑی ھڈی؛ جس پر لوگ 
کاغذ کی قلت کے باعث لکھا کرےۓ تھے ۱ 
یہاں یه بات قابل ذکر ےکه خطه حجاز میں 
کاغذ کا رواج حضرت ابوبکر' صدیق کے زماۓ میں 
ھوا اور انھوں ے پورا قرآن مجید کاغذ پرتحری رکرایا۔ 
الموطا کی روایت کے مطابق جمع اہو بکر القرآن 
فی قراطیس ۔ البخاری میں ے که آیت لایستوی 
الدُوْت..,(م [النآء] : ۹۵) ازل ہوئی تو رسول الله 
صّى اللہ علبےه و آلم وسلم ۓ فرمایا ؛ [ادءُسوا فلانا 
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فجامہ و سْمَه الدواة و اللوح او الكیف (الصحیم ء 
دناب لفمیر القرآن؛ م : ۸])] یعئی زید کو میرے 
پاس بلاؤ؛ چنالچه وہ (فلم) دوات اور شاۓ کی مڈی 
لے کر اےۓ۔ ۔ اس ہے واضح هوتا ے کە عہد لبوت 
میں قرآن : مجید یکتابت لوح پر؛ یعنی چوڑی ھڈیوں 
پر ک جاتی تھی اور پھر ان کو حفاظت سے رکھ 
لیا جاتا تھا فلح مُحفو کا یہی مطلب ھے ۔ 
7ے (۵) رسول من اللہ یشلوا صا سر ث یم 
ا کتب یم( [البیّه] ء۴ّ6) یی الله کے رسول 
(صلی اللہ عليه و آلە >ٴ وسلّم) پاک نوشتے [قرآن] کی 
تلاوت کرے ہیں؛ اس میں مضبوط کتابیں لکھی ہوئی 
ہیں۔ اس کا مضہوم یه ے کہ رسول اللہ صلّى علبه 
وآلہ وسّم قرآن مجیسد کی تلاوت کرۓے ہیں اور 
قرآن مجید باقاعدہ بہترین اور پاکیزہ اوراق میں 
لکھا ھوا ے ۔ علاوہ ازیں اس میں گزشتہ انبیا پر 
نازل شدہ کتابوں کے ضروری خلاصے مندرج ہیں ۔ 
اس آیت کی تفسیر کے ضمن میں تح الباری کے 
الفاظ لائق مطالمه ھیں : : قد اعلم اللہ ق القرآن 
اہ سو عو اج یق ود ڑا سا 
(الیة)ء وکان القغرآن مکتوب٦‏ فی الحف یعی 
الله تعا لی ۓ اس آیت میں پتایا ے که قرآن مجید 
باتاعدہ صحیفوں میں لکھا اوز جمم کیا گیا هے۔ :[آحضرت 
ابن عباس۷٣‏ رقی نشور ہے صحف مراد لیے ھی . 
7 ونالوَا اساطیر الاولبین ا کتتبھا ا تھی کل 
ٰ علی بکرة و یا ۵٥(‏ [الفرقان] : (٥‏ یع کافر 
(قرآن مجید کے بارے میں) کہتے عیں که یه 
پہلے لوگوں کے قصے کہانیاں ھمیں؛ جن کو 
آنحضرت صل اللہ علیہ و آلہ وسلّم ۓ لکھ رکھا 
ہے سو وھی صبح و شام اس کے اس لکھواۓ 
جاے ھیں ۔ اس آیت ہے ثابت ھهوتاۓے که خود 
منکرین اسلا مکو بھی علم تھا که قرآن مجید لکھایا 
جاتا ىے اور کتابی شکل میں جمع کیا جاتا ھے . 








۵ نرآن 


۲ () و قال الَذین كنْروَالول لَرْل عليه الترن 
جملة وَاجتة* ٣٥(‏ [الضرقان| : ۰م) یعنی کافروں 
ے یه کہا کہ قرآن مجید ایک هی دلعه کیوں 
نہیں اکارا گیا ۔ تو اس کا جواب ان الفاظ میں 
دیا ڈیک کلف ہم لََا تک وَرَثثَهُ راہ ری 
[الفرتان] : : ۲م) یعتی اس طرح (آہستہ آہستہ) اس 
لیے اتاراکہ حم اس ہے آپ* کے دل کو مضبوط 
کر دیں اور اسی لیے م ا سکو ٹھیر ٹھی کر پڑھنے 
ھی ۔ مطلب یه که الہ تعالی ۓ قرآن مجید کو 
آہستہ آمستہ نازل کرنۓ کی دو وجھیں بیان کیں : 
اول تثبیت فؤاد؛ یعنی اس لی ےکە اس ے آنحضرت ۶ 
کے دل کو مضبوط کر دیا جاۓ اور آپ؟ کے سینے 
میں اسے بہتر طریق ہے نقش اور محفوظ کر دیا 
جاۓ؟ دوم ٹرٹیل : اس کے معنی یه هیں کە بصورت 
کتاب اس کو ضبط تحریر میں لایا جاۓ ۔ ترتیل؛ 
جہاں ٹھیر ٹھیر کر پڑھنے کو کہتے هیں؛ وھاں 
کتبلغات میں اس کے یه معنی بھی مرقوم ہیں کہ 
ہم جنس اشیا کو بہتر طردىق ہے مرتب کرے 
رکا جیا اتال سی دق ا 6ار 
لفظ حسن تالیف کے معنی میں بھی آتا ھے؛ جس کا 
مطلب یه ےکه جن کلمات ے کلام ترکیب پذیر 
ھے ان کو نہاینت مناسب مواقع پر موڑوں کیا 
جاۓ ۔ 

حفاظت قرآن حدییث کی روشنی میں : 
اوپر قرآن مجید ی جمع و تدوین اور کتابت و 
حفاظت کے چند دلائل خود قرآن مجید ے پی شکے 
گئے ہیں ۔ اب اس کا ثبوت حدیث رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آلم وسلّم سے پیش کیا جاتا ہے . 

کل گنس منرت فررسی امھ 
قبول اسلام کا واقعه بڑا مشہور ے اورکتب رجال و 
سیر میں تفصیل ہے مرقوم ے ۔ وہ اپنی بہن اور 
بہنوئی کےگھ رگئے تو وہ قرآن مجید پڑھ رے تھے ۔ 
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قر آن ۳۳٦‏ ترآن 
ےت , 


ابندا میں ان کے درمیان کچھ تیز تی زگفتگو ہوئی؛ 
مگر بعد کو حضرت عمر پر حقیقت حال منکشف 
عو تو کہا : اعطونی الکتاب الڈی عنذکم اقرأء 
یع یکهە قرآن مجید جو بصور تکتاب تمھارے پاس 
موجود ے؛ مجھے بھی دو تاکه میں اس کو پڑھوں . 
آیت ”رثلنه تَرتیلُِ“ (٥ء‏ [الفرقان] : ۲م) سے 
ثابت ھوتا ۓکه جمع قرآن مجید بصورت حنظ هو 
یا بصمورت کتابت؛ ان دونوں صورتوں میں ترتیب 
آیاتء خود اللہ تعالی کی مقرر کردہ ھھ ۔ جیسا کھ 
ابوداؤد کی ایک حدیث میں ے : کان النبی صلی اللہ 
عليه وآله وسلّم َما تنزل عليه الأیات فیدعو بعض 
من یکتب لەٗ و یقول لهٗ : مع هُذہ الأیة نی السورۃ الٌی 
یذکر فیھا کذا ‏ وکذا [(السنء کتاب الصلٰوةء باب 
من جہربھا)] یعنی جب رسُول اللہ صلی اللہ عليه 
و آله وسلم پر آیات نازل ھوتیں تو کسی کاتب وحی 
کو بلاے اور اے فرماۓ کھ اس آیت کو فلاں 
سورت میں لکھو . 7 ۱ ۱ 
حضرت عبداللہ بن عباس رضی اه عنه 
روایت کرۓے هیں کە آیت ”واتتوٰا کوا یوما تدرجعوت 
فیه ا “نازل ھوئی تو فقال جبریل للنبی 
صلی اللہ عليه وآلیہ وسلّم ضبعھا علی راس ماتین ثمانین 
من سورۃ البقرة یعنی جبریل٣‏ ے آنحضرت*۶ ہ ےکہا 
اس آیت کو سورۃ البقرۃ کی دو سو اسی آیت کے بعد 
لکھوائے؛ چنائچە قرآن مجید کی موجودہ ترتیب میں 
یه سورة البقرة کی دو مواکیاسیویں آیت ے_ اس سے 
معلوم ھواکە یە ترتیب توقینی اور من جانب اللہ ے۔ 
کان النبی صلی اللہ عليه وآ وسلّم لایعرف فص السورۃ 
حی تنزل عليه بسم الله الرحمن الرحیم [(ابوداؤد 
حواله مذکور)] یعی جب تک بسمالہ الرحەن الرحیم 
نازل نە هو آنحضرت صلی اللہ علیہ وآلع وسّم 
کو سورت پوری ہو جاۓ کا علم نہ ھوتا ۔ اس 
روایت ہے مندرجۂ ذیل باتیں معلوم ھوئیں : 


ثلاث و خس؛ وسم)؛وتع؛ و 


اہ هر سورت کے شروع میں جو بسم اللہ 
الْرحمٰن الرحیم لکھا ھوا هے؛ یه منزل من اللہ ے؛ 
آیت قرآنی ھے اور اس سورت کا جز ے؛ 

م۔ ھر سورت کی ابتدا اور دوسری کی انتہا 
کی علامت بسم اللہ ہے اور یه که قرآن مجید ی 
تمام سورتوں اور ان کی آیات کی ترتیب بھی حکم 
الٰہی ہے وجود میں آئی؛ 

۳۔ فصل سور کا سلسلہ وحی ربانی کا نتیجه 
ہے کسی کی اجتہادی کوششو 
نہیں؟ (غرض ان سب امور کا امتمام رسول اللہ 
صلی الله عليه و آله وسلم بہت ھی غوروفکر ے 
فرماۓ تھے جیسا کہ البرھان فی علوم القرآنہ ١(‏ : 
۳۸) میں ے : کتابة القرآن لیست محدثة فانه 
صلّى اللہ علیہ وسلم کان یامر بکتابتہ یعنی کتابت 
قرآن مجی دکوئی نی چیز نہیں ے؛ خود رسول اللہ 
صلی اللہ علیه وآله وسلُم اس کی کتابت کا حکم 
دیتے تھے . 

م۔ جب بنو ثقیف کا وفد مدینے آیا تو رسول 
الله صلی اللہ علیه وآلە وسلّم روزانہ رات کے وقت 
وفدینی ثقیف ہے گفتگو کرۓ کے لیے تشریف لایا 
کرے تھے ۔ ایک رات آپ* خلاف معمول دیر ے 
تشریف لاۓ ۔ دیر کی وچ پوچھنے پر آپ بے 
فرمایا: انفطرا علی حزقی ت0 الترآن فکرھت ان 
ای می انم ۔ قال اوس: : فسالت اصحاب رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلُم : کیف حون القرآن ؟ فقالواء 
واحدی عشر 
وئلاث عشرة و حزب المفصل وحدہ [البرھانء 1 
ےم] یعنی میر یکچھ منزل قرآن مجید کی تلاوت 
ہے رہ گئی تھی ۔ مت ۓ يہ مناسب نە سمجھا که 
ا سے پورا کے بغیر آّں ۔ حضرت اوس (یعی راوی 
حدیث صحابی) کہتے میں؛ میں نۓ آنحضرت صل اللہ 
عليه و آله وسلّم کے صحابہ ہے پوچھا کە آپ لوگ 


ں کامنت پنپیر 
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قسرآن مجید کی منزلیں کس طرح پڑھا کرتے ہیں ۔ 





انھوں ے جواب دیا: ھماری منزلیں تین سورتوں؛ 
پائچ سورتوںء سات سورتوں؛ لو سورتوں؛ گہارہ 
سورتول؛ تیرہ سورتوں اور مفصل سورتوں پر مشتمل 
ہیں (یاد رے کہ قرآن مجید کی کل سات منزلیں 
هیں اور وہ مندرجة ذیل سورتوں کو محیط میں : 

پہلی منزل میں تین سورتیں ہیں : البضرةہ 


۱ ال عمر٘ن اور النسآء ؟ اس میں سورة الفاتحة کا ذکر 


۱ اعتَعَاء نہیں کیا گیا۔ دوسری مٹزل سورة 
المآبدة ہے شسروع ھوتی سے اور پانچ سورتوں کا 


احاطہ کیے ھوے ہے : المآبدة؛ الانعامء الاعرافہ 
الانفال اور التوبة ۔ تیسری منزل کا آغاز سورهۂ 
یونس سے ھوتا ھے اور یه سورۃ النحل پر ختم 
ہویق سے یه کل سات سورتیں هیں : یولس؛ هود؛ 
یوسف؛ الرعد؛ ابرھیم الججر اور النحل ۔ چوتھی 
منزل سوره بی اسرآءیل ہے شروع هو کر سورة 
الفرقان پر ختم ہوتی ے؟ ؛ یه کل نو سورتیں میں : 
سی اعز او الکہف؛ سریم؛ جا الانبیاء؛ الحچء 
المؤمنون؛ النور اور النرقاِنِ ۔ پانچویں منزل الشعرآء 
سے شروع ھ و کر سورة بس پر ختم ھوقے؛ یه 
منزل گیارہ سورتوں کو محنوی ہے اور وہ ہیں : 

الشعرآءہ النسل؛ القصص؛ العنکوتء الروم؛ لقمن؛ 
السجدةہ الاحزابء سباء فاطر اور یی > وی تل 
سورہ ة القَقّت سے شروع ہوتی ھے اور سورۂ الحجرات 


۳ ہس یہ ' یه منزل تیرہ سورتوں پر مشتمل 


یس۴ سے و-ے 
: الصٌفت: ص: الزمر؛ المؤمن؛ حم الجتہ 
سے الزخرف: الدخان؛ الجاثیةء الاحقافء محمد 


الغح اور الحجرزت ۔ ساتویں مضزل سورۂ قّ ے 


شروع هو کر آخر قرآن تک کی سورتوں کو محیط 
ے؟ بے کل پینسٹھ سورتیں ہیں؛ جو سور مفصل 
کہلائتی ھیں) . 


اس روایت سے قرآن مجید کی سات ۔نزلوں کا 


فرآن 


ثبوت ملتا ھے ۔ یہ منزلیں "قمی بشوق“ کے لام ہے 
معروف ھیں اور قرآن مجید کی موجودہ ترتیب میں 
بالکل اسی طرح یں جس طرح کہ عہد نبوت میں 
موجود تھیں اور اس دور میں رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وآلہ وسلم کے صحابه کرام“ قرآن مجید کی 
تلاوت میں ان کو پیش نگاہ رکھتے تھے . 

اس حدیث کے راوی حضرت اوس“ بن حذیفه 
ہیںء جو آنحضرت س لی اللہ علیہ وآلہ وسلّم کے محابی 
تھے اور بنو یف کے اس وفد کے ساتھ تھے جو 
غزوۂ تبہوک کے بعد ماہ رمضان وھ میں طائف ے 
مدینۂ منورہ آیا ۔ رسول الّہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم هر 
روز بوقت شب ان کے پاس آے اور گفتکو فرماےَ 
تھے ۔ کچھ دن قیام مدینه کے بعد یه لوگ واپس 
چلے, گئۓے ۔ پور آنحضرت* کے زساۓ میں دوبارہ 
مدینه منورہ نە آ سکے۔ حضرت اوس٣‏ ہۓ اسی قیام 
کے دوران میں صحابه کرام٣‏ سے منازل قرآن مجید 
ہے متعلق معلومات حاصل کر لی تھیں ۔--- 

اس ہے یه بھی واضح هوا که خود آلحضرت 
صلی الّہ عليه وآله وسلّم بھی باقاعدہ تلاوت ق٠رآنْ‏ مجید 
کرے تھے اور اس کا آپ” کو القہ کی طرف سے 
حکم تھا : اٹل ىا اوحی الیک من ألکٹٔب (ہء 
[العنکبوت] : ۵م)۔ پھر جب گی خاص 
ترتیب سے حفظ نه هو تلاوت مشکل ے - شرح مسلم 
میں مولانا بحرالعلوم فرساۓ ھیں : ظہر سن ھذا 
ان الترتیب الذی یقرأً عليه القرآن ابت عن النبی 
صلّىی اللہ علیہ وآله وسلم؛ یسنی جس ترتیب سے اب 
قرآن مجید کی تلاوت کی جاتی ے؛ وہ وھی ترتیب 
ے جس ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
تلاوت کیا کرے تھے ۔ 

قرآن مجید کی ترتیب خاص پر جمع ‏ وکتابت 
کا ثبوت البخاری کی اس حدیثِ ہے بھی ملتا تھے : 
بعرض القرآن علی النبی صلی اللہ عليه و آله وسلّم کل 
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عام مرۃ فعرض عليه مرتین فی العام الڈی قبض؛ یعنی 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلم وسم پر هر سال میں 
ایک بار قرآن مجید سنایا جاتا تھاء مگر جس سال 
آپ۴ نۓ وفات پائی اس سال دو مرتبه سنایا گیا ۔ 
یه وھی عرضْه اخیرہ ھے؛ جو موجودہ ترتیب 
میں حضرت جہریل٣‏ ۓ آپ؟ کو سنایا؛ چنانچھ 
فتح الباری میں مسند اسام احمد کے ح۔والے ہے 





مروی بے : ان الذی جمع عليه عثمان الناس یوافق 
العرضة الا خیرة؛ یعنی حضرت عثمان* ۓ جس 
قراءت و ترتیب پر لوگو ںکو ج. کیا وہ اس ہے عین 
مطابق ہے جو آنحضرت* پر آخری بار پیش کی کی . 

حضرت عبداللہ بن عمرو بن عاص رضی الله عنھما 
ہے امام احمد(: مسند) اور النسائی (: السن) میں 
ایک روایت مروی ے؛ جس کے بارے میں حافظ ابن 
حجرے فتح الہاری میں ”اسنادہٴ صحیح“ لکھا ھے : 
وہ کہتے هی ںکە میں ۓ عہد نبوی میں پورا قرآن مجید 
جم ع کیا تھا ۔ میں ا سکو ایک ھی رات میں پڑھ لیتا ۔ 
آنحضرت٭* کو یە بات معلوم ھوئی تو آپ٭ ہے ایک 
مہینے میں خت مکرنۓ کا حکم دیا ۔ عبداللہ ۓ عرض 
کیا: میں اس ے کم مسدت میں ختم کرےۓ کی 
طاقت رکھتا هوں ۔ فرمایا : اچھا بیس دن میں ختم 
کرو ۔ انھوں ۓ کہا : میں اس ے۔ بھی زیادہ کى 
طاقت کا مالک ھوں ۔ فرمایا : پندرہ دن میں ختم 
کرو ۔ انھوں ۓ کہا : میں اس ے بھ یکم دنوں 
میں خت م کر سکتا هوں ۔ فرمایا : دس دن میں ختم 
کر لیا کرو ۔ انھوں ۓ پھر عرض کیا : میں اس 
سے بھی تھوڑے دذوں میں ختم کرنۓ کی طاقت 
رکھتا هوں ۔ فرمایا : اقرأ ف سبم ولا تزندن علی 
ذالک یعی سات روز میں ختم کیا کرو؛ اس ےکم 
مدت میں ختم ته کرو ۔ ظاھر ےکه اگر مہیٹا بھر 
میں ختم کرےۓ کی مدت کو سامنے رکھا جاۓ تو 
روزانه ایک پارے کی تلاوت کا ثبوت ملا ےے اور 





ترآن 
سات دن میں سات منزلوں کے حساب سے روزاله 
ایک منزل کی تلاوت ک . 


عہد لبوت میں قَرآن مجید کی باقاعدہ جممعو 
کتابت کا ثبوت مندرجۂ ذیل احادیث ہے بھی ملتاھے : 





حضرت ابو سعید ے روایت ے که رسولاللّہ 
صلی اللہ عليه وآلہ وسلم فرماے هیں : اعطوا اعینکم 
حقھا سن العبادة؛ النظر فی المصحف و التفکر یعنی 
آنکھوں کو ان کی عبادت کا حق دو اور وہ ھے 
قرآن مجید کو دیکھ کر پڑھنا اور اس میں غور و 
فکر کرنا ۔ حضرت عبادہٴ بن صامت راوی ھیں که 
آنحضرت* فضرماے هیں : افضل عبادة امّی قراءےة 
القرآن نظراء یعنی میری امت کی افضل عبادت قرآن 
مجید کی دیکھ کر تلاوت کرنا ے [(نیز دیکھیے 
الاتانء وے ہہ ١ء‏ 

حضرت اوس٣‏ فی رسول الّہ صلی اللّد عليه 
وآلم وسلّم ہے روای ت کرے میں : قراعة الرجل القرآن 
ق غیر المصحف الف درجةہ و قراءتهٴ فى المصحف 
تضاعف علی ڈالک ال ی الفی درجةء یعنی بغیر قرآن 
مجید دیکھے اس کی تلاوت کا اجر ایک هزار ٹیکی ے 
اور قرآن مجید ے دیکھ کم تلاەت کرۓ ا دو 
هزار نیک [(دیکھے البرمان٠‏ ۱ : 

حضرت عبداللہ بن عباس٣‏ آنحضرت صلی اللہ 
عليه وآله وسلّم کے اس ارشاد کے راوی یں : 
من ادام النظر فی المصحف متع ببصرہ مادام فی الدئیا؛ 
یعنی جو شخص قرآن مجید کی تلاوت ھمیشه قرآن 
مجید کو دیکھ کر کرے گا؛ اس کی بصارت عمیشه 
باق رے ػ . ۱ ۲ 

حضرت عبداللہ“ بن مسعود آنحضرت صلی اللہ 
عليه وآله وسلم کا یه ارشاد روایت فرماۓ ھیں : 
من سرہ ان یب اللہ و رسولە فلیقرأً المصحف یعنی 
جو شخص اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ عليه وآله 
وعلی ہے غیت قائم رکھنے کا خواماں ہے اے 


۴۳۲)اء 


اہ.) 1۲ط 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


قرآن 
قرآن مجید کی تلاوت دیکھ کر کرئی چاہے . ۱ 

حضرت عبدالہ بن زبیر“ ہے رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله وسلم کا یه ارشاد مروی تے : من قرأالقرآن 
ناظر حّی یختمہ: غرس اللہ له به شجرۃ ف الجنق 
یمنی جو شخص قرآن مجید دیکھکر خت مکرتاے؛ 
اللہ تعا ی اس کے لیے جنت میں ایک درخت لگا 
دیتا ے 1(ئیز دیکھے البرھانء :وم تام +م)ا. 

کنزالعمال میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە 
وسلّم کا یه ارشاد بسان کیا گیا ے : قراءتک نظرا 
تضاعف علىی قراءتک حفظا کفضل المکتوبة علی 
الناقلةہ یعنی دیکھ کر پڑھنے کو یاد سے پڑھنے پر 
وھی فضیلت حاصل ےہ جو فرض کو نفل پر ے 

حضرت ابو مریرہ رغی اللہ عنە ر۔ول التہ 
07 اللہ عليه و آلم وسلّم ہے یه حدیث روایت کرۓ 
ہیں : ان مما یلحق المؤمن من عمله و حسناتہ بعد 
موته علما نشرہ و مصحفاورلہ؛ یعنی رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ و آلہ وسلّم ۓ فرمایا کہ مؤم نکو مرنۓ کے بعد 
اس کے اعمال اور حسنات میں سے جن کا اجر ملتا ے 
ان میں ایک تو وہ علم ہے جس کی اس نے لشرو 
اشاعت کی اور ایک مصحف (قرآن مجبد) ھ جس کا 
اس ہے لوگو ںکو وارث بنایا . 

حضرت اہو ھریرہۃ“ ھی ہے ایک اور حصدیث 
سروی ے؛ جس میں آنحضرت صلی التہ عليہ و آلە 
وسلم کا ارشاد ے کە چمہار چیزیں دئیا میں مظلوم 
اور کس مپرسی کی حالت میں ہہمیں؛ جن میں 
انگای صعف دای گرکیو سو کت کین 
بڑا بے کہ اس کی تلاوت نہیں کی جائی (مصحف فی 
بت لاہترأً فیه) . 

حضرت عبداللہ بن عمر* کا یه ارشاد بھی 
نابل غور ھے : قال اذا رجع احدکم فلیأت المصحف 
سم بی یعی جب رت سے کونی 


لقع 


۱ 








ند اسام احمد میں به ےہ : 


اقرآن 
کا رخ کیوے اے کھولے ارر اس کی تلاوت 
کرے:: : 
حضارت اہو سام رضی اللہ سم رسول الله 
صلی اللہ عليه و آله وسام کے اس فرمان کے راوی 
ھں ؛ لا تفرنکم عذہ المسصاحف ۔المعلفة ان اللہ 
لا یعذب قلّا وعی القرآن؛ یعنی مصاحف (قرآن مجید) 
کے یه نسخے جو تمھارے گھروں میں لٹکے موے 
ہیں؛ حفظ کرےۓ ہے تمھیں غفلت میں نہ ڈال دیں ۔ 
یاد رکھو؛ اللہ تعا ی اس شخص لو عذاب میں نہیں 
ڈالے گا؛ جس کے دل میں قضرآن مجید محفوظ هو 
یعٔی حفظ قرآن مجید کی طرف توجه دو ۔ا اس حدیث 
سے قبرآن مجید حفظ مکنوپی اور حفظ صدری 
دونوں کا پتا چلتا ے . 
مسند امام احمد میں ایک روایت ےۓ که ان 
رجلا جاء بابن لە فقال : یا رسول اللہ ان ابنی یقرأ 
المصحف بالٹھار؛ یعنی ایک شخص رسول اللہ صلی الہ 
عليه وآله وسلٔم کی خدمت میں اپنے ایک بیۓ کو ل ےکر 
حاضر وا اور عرضکیق : یا رسول اللہ میرا یه لڑکا دن 


'| کومصحف پڑھا کرتاے؛ یعنی قرآن مجید دیکھ کر 


اس کی تلاوت کرتا ےہ 
حضرت عبداللّہ بن عمر رغی اللہ عنه ے روایت 
ہے: ان النبی سی اللہ عليه وآله وسلّم نھی ان یسافر 
بہالقرآن ا ی ارض العدو یعنی رسول اللہ صلی اللہ 
. علیہ وآلہ وسلم ۓ دشمن کے ملک میں قرآن مجبد 
ساتھ لے جاۓ سے روک دیا ے ۔ ایک روایت 
نھی ان بسافر 
بالمصحف یعنی مصدف (نسخۂ قرآن) لے کر نہیں جانا 
چاھیے۔ مسلم کی روایت میں یه لفظ بھی ھی : مخافة 
ان یناله المدو یعنی دشمن کے ملک میں مصحف 
یانسخۂ قرآن اس لے ساتھ نہیں لے جانا چاھے 
کہ مبادا وہ چھین لیں .اور قرآن مجید کی بے حرمتی 
کریں ۔ ان روایات ہے ظاعر ھے کہ جمع مکتوبی 


ححتفت اوت 


(۸۸۷۸۷۱۷۱31. 


قرآن 





مراد ے؛ البته اگر قرآن مجید سینوں میں محفوظ هو 
اور :سافر حافظ قرآن هو تو وہ سر زمین دشمن میں 
سفر کر سکتے ھیں؛ کیونکہ اس صورت میں اھانت 
قرآن نہیں ہو سکتی؟ چنانچه امام بخاری لکھتےهیں : 
وقد سافر النبی صلی اللہ عليہ وآله وسلّم و اصحابه 
دھم یعلمون القرآنء یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم اور آپ* کے صحاب ةکرام/” ۓ اس حال 
بی ٹر کیا کو وہ فآ سد جانتے تھے اوروہ 
ان کے سینوں میں محفوظ تھا ۔ اس سے آنحضرت۶؟ 
اور آپ۴ کے صحاب کرام کے قسرآن مجید کے بارے 
میں حفظ صدری کی وضاحت ہوتی سے . 

حکیم بن حزام زسول الله صلی اللہ عليه 
و آله وسلم ۓ فرمایا : لا تمس القرآن الا طاھراء یعنی 
قرآن مجید کو طہارت اور پاکیزگ کی حالت میں 
ھاتھ لگانا ۔ یه وھی حکیم بن حزام ہیں جن ک 
معرفت آنحضرت* ے بہت سے احکام لکھوا کر یەن 
بھیے تھے اور جن میں ایک حکم یه تھا: ان لا یس 
القرآن الا طاھراء یعنی قرآن مجید کو پاک شخص 
کے علاوہ کوئی اور شخص هاتھ نہ لکاۓ ۔ ان تمام 
احادیث ہے معلوم ھوا که عہد نبوت میں ذرآن 
۔جید کے لکھے ہھوے نسخے موجود تھے؟ چنانچھ 
حضرت علی رضی اللہ عنہ فرماۓ ھیں : ان القرآن 
کان نما ہوا عل عیدالنبی صلی اللہ عليه وسلم؛ 
یعنی قرآن مجید رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
کے زماۓ میں باقاعدہ جەم کیا ھوا اور ترتیب دیا 
ھوا موجود تھا . 

امام مالک فرماۓ ہیں : الما الف القرآن علٰی 
ماکانوا یسمعولہ من النبی صلی اللہ عليه وسلّم؛ یعنی 
قرآن مجید اسی طریق ے مرتب کیا گیا تھا جوکہ 
صحابة کرام/٣‏ رسول الہ صلی اللہ عليه وآلم وسلّم 
سے سنتے تھے۔ امام لووی'' کا کہنا مے : ان القرآن 
کان ملا فی زمن النبی صلی اللہ عليه وسم علی ما هو 


۳ ‌۰ 


قرآن 


المصاحف الیومء یعنی قرآن مجید عہد آبوی میں _ 
اسی انداز سے ترتیب دیا گیا تھا جس انداز کی ترتیب 
سے آج مصاحف میں موجود ےہ ۔ 

مسند امام میں احمد مرقوم ےکه صحابة کرام 
رضوان اللہ علیھ م کہتے ھیں کە ہمارے پاس باقاعدہ 
قرآن مجید لکھے هوے تھے۔ الفاظ یە هیں : بین اظہرنا 
المصاحف و قد تعلمنا مافیھا و علمنا ھا نساءاو ڈرارینا 
وخدمناء یعی ھمارے درمیان مضاخت(قرآن مد 
کہ لکھے ہوے نسخے) موجود تھے؛) جن سے ہم 
ے خود قرآن مجید سیکھا اور اپنی عورتوںء اولاد 
اور غادموں کو سکھایا ۔ تفسبر مجمم البیان میں 
الطبرسی کہتے میں : ان القرآن کان علی عہد النبی 
صلی اللہ عليه و آله وسلم مجموعا مؤلفا علی ما ھوعليه 
الانء یعنی عہد نبوی میں قرآن مجید بالکل اسی طرح 
مجموع اور مرتب تھا جس طرح کہ آج ھے ۔وہ 
مزید لکھتے ھیں ؛وان جماعة من الصحابة ختموا 
القرآن عليه عدة ختماتء یعنی صحایۂ کرام نۓ اسی 
ترتیب پر بہت ہے قرآن مجید ختم کے ماوہەاجع 
قرآن ہے متعلق متعدد دلائل ہے استدلال کرے 
ھوے لکھتے هیں : یدل علی انە کان مجموعا مرتباء 
یعنی یه اس حقیقت کی دلیل ہے کهھ قرآن مجید 
عہد لبوت میں سرتب و مجموع تھا ۔ پہاں ایک 
سوال یه ابھرتا ےک اگر عہد نبوی میں قرآن مجید 
کی کتابت هوچکی تھی اور مختلف مصاحف صحابة 
کرام کے پاس موجود تھے توخود رسول اللہ صلی الله 
علیے وأله وسلّم کے پاس بھی قرآن مجسد کا کوئی 
نسخه موجود تھا یا نہیں؟ جواب یه ےک موجود 
تھا ۔ امام بخاری“ ۓ اس کے لے ایک خاص باب 
باندھا ے؛ جس کے الفاظ یه هیں : باب لم یٹرک 
النبی صلی اللہ علیہ وسلّم الا ما بین الدفتین ۔ اس کے 
بعد وہ بالاسناد ایک روایہت لاۓ ھیں؛ جو یہ ۔ : 
قال ابن عباس و محمد ابن الحنفیة ماترک البہی 


10111-001 
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قرآن 


٣ 


مرآنں 


صلل الہ عليه وسلّم الا ما بین الدتین؛ یعنی رسول اللہ | سالت السا : مَنْ جم القرآن علىی عہد النبی صل اللہ 


صلی اللہ عليه واله وسّلم ے پورا قرآن مجید دو چوبی 
دفتیوں کے درىہان (مجلد و مرتب صورت میں) 
چھوڑا۔ فتح الباری میں ہے : کانوا یکتبون المصحف 
ق الرق و یجعلون لە دفتین من حشبء یعّی صحابة 


کرام“ قرآن مجید چمڑے پر لکھتے تھے اور پھر اس 


کو دو چوبی دفتیوں میں رکھ لیتے تھے ۔ اس طریق 
ے مجلد قرآن مجید سب کے پاس تھے اور لوگ انھیں 
پر نلاوت کرے تھے ۔ صحیح مسلم میں ھے : قالت 
اء بسعرب لقد قراءت مابین آوحًی المصحف یعنی 
ام بعقوب کمہتی ہیں میں نے قرآن مجید پڑھاء جو دو 
نختیوں کے درمیان تھا . 

ایک سوال یہاں یه پیدا ھوتا ے که اگر 
رسول اللہ صلی الله علیہ وأله وسلمم کے عہد مبارک میں 
غرآن مجید جمع ھوگیا تھا تو یه خدمت آنحضرت* 
ے کن خوش بخت حضرات کے سپرد کی اور یه 
سعادت عظمی کن کن لوگوں کو حاصل ہوئی ؟ 
اس ضمن میں صحیح البخاری میں ےب عن اتی 

جم القرآن علی عہد النٍی صلی اللہ عليه وأل وسلّم 
اربہ؛ کلوم من الانصار ابی و معاذ و زید بن ثابت 


۱ 


و ابوزید قلت من ابو زید؛ قال اعد عمومی؛ ‫۱ 


بسی حضرت الس رضی اللہ عله کہتے میں کە عہد 
نبوی میں چار صحابه ۓ قرآن مجید جمع کیا اور 
وہ چاروں صحابه انصار سے تعلق رکھے تھے اور وہ 
تھے : ١بی‏ بن کعب؛ معاذٌ بن جبل؛ زید* بن 


ثابت اور او زید*! حضرت الس ے می ۱ 


له ابوزی۔ کون ہیں تو انھوں ۓ کہاء یه میرے 
ایک چچا نھے . 

حضرت ابو زید کے جمع کردہ قرآن مجید کے 
بارے میں حضرت الس*٣‏ کہتے ھیں : نحن ورثشاہ؛ 


یی ھم کو وہ قرآن مجید ورۓ میں ملا ۔ ۔ صحیح 
بخاری میں دوسری جگہ بہ الماظ هیں : قال قتادۃ: 





۷ 


' عليه وآله وسلم؟ قال٠‏ : اربعةءیعنی حضرت قتادہ* کہتے 
ہیں؛ میں ے حضرت انس/ ہے پوچھا کە عہد نبوت 
میں قرآن مجید کس ۓ جمع کیا تھا ۔ انھوں ۓ 
فرمایا: چار آدمیوں ۓ . 

ان چار حضرات میں ہے حضرت زید بن ثابت 
دھی میں جنھوں ے عرضة اخیرہ کے موتم پر 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه و آله وسلّم اور جبریل٣‏ کو 
دور کرے سنا تھا اور اپنا لکھا ھوا قرآن مجید 
آلحضرت* کو سنایا تھا اور ساتھ ھی ساتھ اس کا 
مقابله بھی کرتۓ گئے تھے ۔ ابن قتیبہ اپنی کتاب 
المعارف [طبع ثروت عکاشہ؛ بار دوم؛ ص ۹۰ع] میں 
اس سلسلے میں لکھتے ھیں : کان آخر عرض رسول 
اللہ صلی اللہ علیه وسلّم الضرآن علی مصحفه و هو 
اقرب المصاحف من مصحفنا؛ و قد کتب زید لعمربن 
الخطابء یعٔی حضرت زیداۃ ۓ عرضْة اخیرہ میں اپنا 
کتابت شدہ قرآن مجید آنحضر ت٭۶ کو پیش کیا اور 
سنایا اور یه وہ قرآن مجید ے جو ھمارے قرآن مجید 
جیسا ھے اور پھر انھہیں حضرت زید بن ثابت ۓ 
حضرت عمر فاروق کے لیے قرآن مجید لکھا تھا ۔ 
حضرت اہو زید کا لام سعد بن عبید بن نعمان النصاری 
ہے ۔ آسد الغابة کے بیان کے مطابق : هو اول من 
جمم القرآن سن الانصار؛ یعنی یه انصار میں پہلے 
جامع قرآن ہیں ۔ [وہ بدر؛ احد؛ غندق اور دیگر 
غزوات میں شریک ھوے اور جنگ قادسيه (۹:ہ/ 
ے۴۳ ہع) میں شہید ھوے] . 

حضرت ابی بن کب نۓ سادے طریقے سے 
قرآن مجید کی کتابت کی تھی ۔ کنز العمال میں بتایا 
گیا ے کہ عہد عثمان میں کچھ لوگوں ۓے 
قرآن مجید کو سوۓے اور چاندی ہے مزین کیا تو 
وہ بہت اراض ھوے اور فرمایا :؛ قال ابی بن 


کعب اذا حلیتم مصاحفکم فعلیکم الدمار؛ یعنی تم 
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نوگون نے ار فغرآن ید کو مطل ول کین 
ے تو اب تمھاری ھلاکت کا وقت آ گیا عے . 
حضرت عبداللہ بن مسعود بھی جامعین قرآن 
ہی ہے ھت ابوالاحوص کہتے ہیں که عم لوگ 
حضرت ابو موسی اشعری کے مکان پر حضرت 
عبدالّہ بن مسعود کے شاگردوں کے پاس بیٹھے تھے۔ 
ھم ۓ دیکھا کە وہ لوگ قرآن مجید دیکھ کر 
پڑھ رے تھے ۔ عبداللہ بن مسعود کے پاس لوگ 
جمع ھوےۓ تو قرآن مجید کھو ل کر بیٹھ جاۓ اور اس 
کی تلاو تکرے وہ لوگوں کو ہمیشه قرآن مجید 
دیکھ کر پڑھنے کی تاکید کرۓ تھے ۔ عبداللہ بن 
سمعود کے سامنے سے رکون قرآن مجسد 
پیش کیا گیا تو انھوں ۓ فرمایان انە تا 
المصحف تلاوتمہ یعنی قرآن مجید کی بہئرین زینت 
اس کی تلاوت کرنا ھ . 
یه پانچ جامعین قرآن مجید هوے : ابی بن 
کعب؛ معاذ بن جبل؛ زید بن ثابت؛ ابو زید اور 
عبداللہ بن مسعود؛ ان کے علاوہ چھٹے عبداللہ< 
ابن عمرو بن عاص ھیں ۔ الھوں ۓ بھی عہد لبہوی 
میں جمع و کتابت قرآن مجید کی خدمت انجام دی 
تھی ۔ حضرت عثمانٴ؛ حضرت علىی٣‏ اور حضرت 
سالم بھی جامعین قرآن میں ہے ہیں ۔ حضرت 
عثمان؛ شہادت کے وقت خود اپنے ھاتھ ہے 
کتابت شدہ قرآن مجید کی تلاوت کر رے تھے . 
حضرت علی/* کے بارے میں منقول ےہ کھ 
انووں ۓ قرآن مجید جم عکیا: :ال کان رر ان رت 
المصعف فر الشی“ الصغیر یعنی وہ قرآنَ مجید کو 
کسی چھوٹی چیز پر لکھنے کو مکروہ گردانتے تھے؛ 
یعنی وہ چھوٹی تقطیع پر کتابت قرآن کو پسند نہ 
برماے تھے ۔ ان کے بارے میں یه بھی بتایا گیا ۓے 





کہ انھوں ۓ قرآن مجید جمع کیا اور رسول اللہ 


صلی اللہ عليه وآلهِ وسلم کی خدمت میں پیش کیا ۔ 





حضرت ابو ایوب انصاری٣؛‏ حضرت عبادہ بن 
صامت ؛ حضرت ابوالدرداء اور حضرت تاجیه 
الطُفاوی کے اسما ےگرا۔ ی بھی جامعین قرآن مجید کی 
فہرست میں شامل ھیں ‏ اسی طرح ایک اور مشہور 
شاعر لبید بن ربیعه العامری بھی جامع قرآن مجید تھے۔ 
لبید کا ام ان سات شمراے عرب میں شاسلی ہمہ جن کے 
قصیدے مشہور کاب المعلقات الع میں موجود 
ہھیں۔ حضرت لبید ے اسلام قبول کرتۓ کے بعد 
شاعری ترک کر کے قرآن مجید کی کتابت شروع 
کر دی تھی ۔ 

ان کے علاوہ عبہ بن عامر الجٰہن8ی+ ام المؤمنین 
حضرت ام سلمه ام المؤمئین نضرت حغصہ۳؛ 
ام المؤمنین حضرت عائشهہ*؛ خلینة اول حضرت 
ابوبکر صدیق'؛ حضرت عم بن الخطاب؛ ابوموسی 
الاشعریت مجمم/؛ بن جاریە؛ قیس' بن ابی صعصعد؛ 
قیس“ ٭ بن السکن اور ام ورقه* بنت عبداللہ بن حارث 
وہ بنند بخت صحابه و صحابیات ہیں جنھوں ے 
رسول الہ صلی اللہ عليه و آلە وسلم کے زماله 
سا انت جع ترآن محیند ازردقات قرآن مجید 
کی سعادت حاصل کی ۔ قرائن ہے معلوم ہوتا ےہ 
کہ اس فہرست میں اور بھی بہت ہے صحابهکرام* 
شاسل ہوں گے؛ گر کتب سیر و رجال اور 
تفضاسیر و احادیث میں یہی ام ملتے هیں ۔ یه وہ 
حضرات هین جن کے کنابت دہ قرآن مجید کے 
لسخے خود ان کے پاس بھی موجود تھے اور 
مختلف ممالک و امصار میں بھی پہنچے۔ ان جامعین 
قشرآن مجید میں حضرت عمر بن خطاب کا نام بھی 
درج ے۔ انھوں ۓ حضرت زید بن ابت ے 
اپنے لیے ایک الگ نسخے لکھوایا تھا اور خود 
بھی اپنے لے ایک نسطه تیار کیا تھا جس پر وہ 
تلاوت کرے تھے ۔ اپنے مکان میں آۓ تو مصحف 
کھولے؛ اہے دیکھکر بہت خوش ھوے اور تلاوت 
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کرۓ ۔ ایک شخص کے پاس انھوں ۓ مصحف || 


دیکھا تو بہت مسرت کا اظہار کیا ۔ وہ کسی کے 
پاس مصحف دیکھتے تو التہائی مسرود عوے اور 
کاتب کی حوصلہ افزائی کرے؛ جس کا نتیجه یه هوا 
کہ قرآن مجید کے نسخے کثرت ے معر ضکتابت 
میں آۓ لگے اور بازاروں میں فروخت ھوۓ لگے؛ 
مگر خرید و فروخت کا یه سلسله بعض حضرات کو 
ناگوار گزرا۔ ایک مرتبه حنظله اور طاؤس 
کہیں جا رے تھے کہ انھوں ۓ کچھ لوگوں کو 
مصاحف کی خرید و فروخت کر دیکھا ۔ اس پر 
طاؤس کو بڑی کوفت هوئی اور انھوں ۓ انال و 
انا الیە راجعون پڑھا ۔ پھر طاؤس اپنے استاد حضرت 
عبدالل بن عباس“ کی خدمت میں گئۓے اور ان ہے 
قرآن مجید کی خرید و فروخت کے بارے میں فتوی 
پوچھا۔ الفاظ یه ہیں : سثل ابن عباسعن بیع المصاحف؟ 
قال : لا باسء یعنی انھوں ۓ عبداللہ بن ساس ے 
مصاحف کی خرید وف ہت ۓ متعلق سوال کیا تو 
انھوں ۓ جواب دیا کہ یه کوئی حرج کی بات نہیں 
ے. 

اسی طرح مصاحف کی اجرت کتابت کا سوال 
پیدا وا تو حضرت عبداللہ بن عباس٣‏ ے دریافت 
کیا گیا : اه سٹل عن اجرة کتابة المصحف؛ فقال : 
لاباس: یعتی ان ہے کتابت قرآن مجید کی اجرت کے بارے 
میں سوال کیاگیا تو قرمایا که اس می ںکوئی مضائقہ 

بہرحال عہد قاروق میں مختلف ممالک و امصار 
میں قرآن مجید کے نسخے اس کثرت ہے پھیلے اور 
ان کی نشر و اشاعت یہاں تک پہنچی کہ بقول ابن 
حزم: مات عمر و مائة الف مصحف من مصر ا ی 
الصراق و الشام و الیمن و سا بین ذالکء یعنی 
حضرت عا رر“ کی وفات کے وقت مصر؛ عراقء شام؛ 
یەن اور د: گر ملکوں مس قرآن مجید کے ایک لاکھ 





لسخۓ موجود تھے , 
__ علامہ بدرالدین العینی نۓ تو عمدة القاری شرح 
صحیح البخاری میں یہاں تک لکھا ہ : ان الذین 
جمعوا القرآن علی عہد النبی صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
لا یحصیھم عدد ولا یضبطھم احدہ یعنی عہد نبوت 
میں جن لوگوں نے جمع ضرآن مجید کی خدمت جلیله 
انجام دی ان کی اتنی ثرت ھےکہ نہ کوئی ان یىی 
تعداد کا تعی نکر سکنا ھ اور نه ان کے نامو ںکو 
ضبط تحریر میں لا سکتا ہے . 

یہاں یه بھی عرض کر دینا چاہ ےکە رسول اہ 
صلی اللہ علی وآله وسام کی حیات مبارکە میں عتاظ 
قرآن مجمد بھی بہت بڑی تعداد میں موجود تھے ۔ 
بعض مؤلفین کتب سیر نۓ ان میں ہے حسب ذیل 
حضرات کے نام لیے میں : حضرت ابوبکر صدبقء٦,‏ 
حضرت عم ان 


علیء نیزحضرات طلحہء سعد٭بن وقاص؛ عبدانّ 7 


٠ 2 1‏ 0 ۳۰ 
مُساب؛ حضرت عثمان ٢‏ حصرب 


بن مسعود؛ حذیفہ:< بن یمان؛ سالم موی ابی حذیفه 
ابوھریروت عبداللہۃ بن عمر؛ عبداللہ ۶ بن عباسء 
عمروۃ بن عاص) عب۔داتہ 7 بن عمروۃ ین عاص؛ 
معاویه بن ابو سفیان/ء عبدالہ بن زىیر ٣ء‏ عبداللہ/۳ بن 
سائب؛ ام المؤمنین حضرت عائشہ صدیرقے 
ام المؤمنین حضرت حفصہ؛ حضرت ام سلمھ“'۔ یه 
سب حضرات حفاظ سہاجرین میں ہے تھے ۔ انصار 
میں ابی بن کعب)؛ معاذۃ بن جبل؛ زیدۃ بن 
ثابتہ ابو الدرداء؛ مجمع بن حارثه اور ابو زید 
کے اسماے گرامی ملتے یں ۔ 

صحابه کرام کی عظیم وکثیر جماعت می وہ 
حضرات بھی تھے جنھوں ۓ قرآن مجید اپنے 
سینوں میں محفوظ کر رکھا تھا اور وہ بھی تھے 
جن کے گھروں میں قرآن مجید کے کتابت شدہ 
نسخے موجود تھے ۔ یہر معونه میں جو سر صحابہ* 
3 شہید ھوے وہ سب حافظ قرآن تھے -‫ اسی طرح 
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ترآن ٤‏ ابرایرا 


جن صحابہ ۓ جنگ یمام میں شہادت پائی وہ 
بھی حفظ قرآن کی نعمت ے بہرہ مند تھے ۔ 
صحابة کرا م۸ قرآن مجید حفظ کرۓ کے بہت شائق 
تھے ۔ پور ی زی رد مر اشمل لوا 
وسلم کے وہ ارشادات ھیں جو حفاظ کے لے آپ* 
ۓ مختلف مواقع پر فرماۓ؛ مثلا آپ کا ارشاد ہے : 
ان اللہ لا یعذب قلبًا وعی القرآن؛ یعنی الہ اس دل کو 
عذاب میں مہتلا نہیں کرے کا جس ےۓ قرآن مجید 
کو محفوظ کیا . 

اسی طرح؛ جیساکە گزشته صفحات میں وضاحت 
کی گئی ے؛ صحابه کرام کتابت قرآن میں بھی 
پیش پیش رھتے تھے اور جمع قرآن کی دوئوں صورتوں 
پر عمل پیرا تھے۔ حافظ ابن حجر“ لکھتےهیں : المراد 
بالجمم الکتابة فلاینفی ان یکون غبر ھمجمعه حفظا 
عن ظہر قلب و اما ھؤلاء نجەعوہ کتابة و حفظوہ 
عن ظھر قلب؛ یعنی جمع قَرآن مجید ہے مراد کتابت 
نرآن ے؛ مگر اس ے دوسرے حضرات کے 
حفظ قرآن کی نی نہیں وت ۔ ان لوگوں ۓے 
قرآن مجید کو حفظ بھ یکیا اور بذریعة کتابت بھی 
جمع کرے کی سعادت حاصل ک . 

جمع قرآن کا سرکاری سطح پر اعتمام : 
یہاں یه بتا دینا ضروری ےک حضرت ابوبکر صدیق 
رضی اللہ عنہ کے عہد میں قرآنَ مجیدکس طرح چیع 
کیا گیا اور یەکە عہد صدیقی میں جمع قرآن کا کیا 
مطلب ہے ؟ قصهہ یه ے کہ جنگ یعامه میں بہت 
سے فراء وحفاظ شہید ھوگۓے تھے۔ [يه جنگ ذوالحجہ 
,ھ کو حضرت ابوبکر صدیق کے عہد خلافت 
میں یمام کے مقام پر مرتدین کے خلاف لڑی گی 
تھی ۔ مسلمانوں کی طرف ے سربراہ فوج حضرت 
خالد“ بن ولید تھے اور اھل ردہ کا سرغنہ مسیلمۂ 
کذاب تھا] ۔ اس کے نتیجے میں سدین منورہ اور 
مکذ مکرسہ میں؛ جو دو م رکزی شہر تھے؛ حفاظ کی 





قرآن 


تعداد بہت کم هو گئٔی تھی ۔ اس ہے حضرت عمر 
فاروق'" کو تشویش لاحق ھوئی تو انھوں ے 
حضرت ابوبکر: ہے اس کا اظہار کیا ۔ غور و فکر 
کے بعد حصرت زیدٌ بن ثابت کی خدمات حاصل 
کی گئیں۔ انھوں نے بڑی تک و دو اور محنت ہے 
قرآن مچید کا ایک ایسا نسخه تیار کیا جس کی 
نقلیں تمام اسلامی صلافوں میں بھیجی گئیں ۔ یه 
گویا ایک مستند سرکاری نسخه تھاء جو حضرت 
ابوبکر کی زندگ میں ان کے پاس رھاء ان کی وفات 
کے بعد حضرت عمر کے قبضے میں آ گیا ۔ جب وہ 
بھی اس دنیاے فانی ہے تشریف لے گئے تو ان ک 
بیئی حضرت حفصه“7” کے حصے میں آیا۔ یه نسخه 
حضرت زید بن ثابت ۓ مختلف اوراق پر؛ سفید 
پتھر کے ٹکڑوں پر اور کجھور کی چوڑی چکلی 
شاخوں پر لکھے ہھوے تقرآن مجسد سے جمع کیا؛ 
پھر اس کا موازنه و مقابله ان لوگوں ہے کیا گیا 
جن کے سینوں میں قرآن مجید محفوظ تھا اور جو 
باقاعدہ اس کے حافظ تھے ۔ حضرت زید ے یه اھم 
کام حکومتی سطح پ رکیا تھا اور اس کی جمع وتدوین 
میں اس درجه اہتمام کیا کہ مختلف صحابه کرام:” 
ہے ملے اور ان کے پاس ران مجید کا جو جو حصهہ 
مرقوم تھاء ان سے حاصل کیا ۔ سوره توبه شروع 
ے آخر تک انھیں حضرت ابو خزیمه انصاری ٣‏ سے 
دست یاب ھوئی ۔ قرآن مجید کا یه نسخه هر اعتبار 

ے بدرجه غایت مکمل و مستند اور قابل اعتماد تھا ۔ 
[درحقیقت یه نسخە آنحضرت صلّ اللہ عليه وآله وسلم 
کے سامنے تار کے گے اور مقابله کے گئے نسخۓے 
کی نقل تھا] ۔ اسی بنا پر تمام ممالک اسلامی میں 
اس کی نقلیں بھجوائی گئیں . 

حضرت عمر فاروق٣‏ کے بعد حضرت عثمان ٣‏ 
مسند خلافت پر رونق افروز ھوے تو اس الْنا میں 
بھی قراء و حفاظ اچھی خاصی تعداد مہں وفات پا چکے 
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ےر 
١‏ ان ۱ 
٥‏ 
ا تھے اوران میں کمی محسوس هوۓ لی تھی ۔ 
٠‏ حضرت حذیفه بسن ہمان رمی اللہ عنَه [جہاد اور 
غزوات کے سلملے میں آذرہیجان گئے ۔ وجاں انھوں 
ے اھل عراق اور اصل شام کی قراءت میں لمایاں 
فرق پایا تووہ] حضرت عثەان٣‏ کے پاس مدینۂ منورہ 
آے اور اختلاف قراءت اور مختلف علاقوں میں 
مصاحف کی کمی کے بارے میں بات کی اور کہا که 
. اس ہے قب لکھ یہود و نصارٰی کی طرح مسلمان بھی 
ا قرآن مجید میں اختلاف کرنۓ لگیں؛ اس کی مزید 
کتابت اور نقول تار کرنےۓ کا اھتمام کرنا چاهیے 
[تاکه ایک ھی قراءت اور ایک می نسخه قرآن 
مجید سارے عالم اسلامی میں رواج پاۓے] ۔ ان 
کا مطلب یه تھا کہ اسلام دور دور تک کے 
'علاقوں میں پھیل گیا ے؛ فتوحات کا داشرہ بہت 
و هو کیا ہے او کاو کی یداد ڑم کی 
ہے ۔ حضرت عمر کے زساے میں قرآن مجید کے 
صرف ایک لاکھ نسخے تیا رکر کے مختلف علاقوں 
میں بجھواۓ گۓ تھے؛ جب کە فوجی بھی قرآنَ 
مجید اپنے پاس رکھتے ھیں؛ لٰہذا اب ہسلمانوں 
کی اتنی بڑی تعداد کے لے یه نسخۓے بہت ھی کم 
دیں؛ ایسا نە ھوکه جن لوگوں کے پاس رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آلب وسلم کے زساۓ اور حضرت 
ابوبکر صدیق٣‏ کے عہد خلافت ہے قرآن مجید کی 
جو جو سورتیں یا جو جو حصے الک الگ صورت 
میں مرقوم عیں؛ وہ انھیں کو سکمل قرآن مجید 
سمجھ بیٹھیں [یا الگ الگ قراءت اپنا لیں] اور اس 
طرح یہود و نصاری کی طرح اس میں اختلاف ابھر 
آۓ' اس لیے ضروری ہے کہ مسلمانوں کی آبادی 
کی کثرت کے پیش نظر اس کی مزید نقول تیا رک رکے 
اسلامی ممالک میں. بھجواۓ کا سرکاری طور پر 
عتمام کیا جاۓ؛ یز رسم الخط میں اختلاف کی 
دج سے قراءت میں اختلاف کے امکان کو ختم 









۴۴۵) قرآن 





کیا جاۓ ۔ 

حضرت حذیفه* بن یمان کی اس تجویز ی 
اھمیت اور اس پر عمل ندکرۓ ہے مستقبل میں جن 
خطرناک نتائچ کے پیدا ہونۓ کا اندیشہ تھاہ اس کے 
پیش نظ حضرت عثمان* نۓ ام الہەؤمنین حضرت 
حفصه“ کی خدمت میں پیغام بھیجا کہ آپ ھہیں 
قرآن مجید کے اپنے نسخے بھیچج دیجے تاکه مم 
ان ے مزید نقدیں تیار کرا لیں؛ بعد میں یه 
نسخے آپ کو واپس کر دے جائیں گے! چنانچەہ 
حضرت حفصه ےۓٗ چند نسخے بھیچج دے اور حضرت 
عثمان ۷ ے حضرت زیر بن ثابتء عہدات 
ابن زبیر'ت سعد بن ای العاص اور عبد الرحٰن/< 


ابن حارث بن عشام کو نقلیں تیار کرے پر مأمور 


کیا اور انھوں ے نقایں تیار کر دیں - [ان چاروں 
بزرگوں میں سے حضرت زیدا ٹو انصاری تھے اور 
ہاق تبنوں حضرات قبیا ریش کے چشم وجراغ تھے۔ 
اس موقع پر حضرت عثمان ۓ ریش کے تیدوں 
حضرات ہ ےکہا کہ اگر تمھارے اور زید* بن ثابت 
کے درئسان قرآن مجید کے الداز کتابت اور قراءہت 
میں اختلاف پیدا هو جاۓ تو تم اعے قریش کی زبان 
میں لکھو کیونکہ تدرآن مجید ریش کی زبان میں 
ازك فرمایا گیا ے؟ چنانچە ایسا ھی کیا گیا 
[الزرکشی : البرمانء ےم تا.مہ]. 

جب قرآن جید کو کتاب و حفاظ کی اس 
جماعت ے متعدد نسخوں کی صورت میں نقل 
کر لیا تو حضرت حفصہ کے نسخے واپس کر دے 
گئے اور یه تمام نقول سرکاری طور پر مملکت اسلامیه 
کے مختلف گوشوں میں بھجوا دی گئیں [حوالۂ 
مذکور] , ۱ 
واقعه یه ے کە حضرت عثمان* جامع قرآن ۱ 
مجید نہیں تھے بلکە انھوں ے اپنے عہد خلافت میں 
لوگوں کو ایک رسم الخط اور قراءت پر جمع کیا .. 
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قرآن 
تھا ۔ حافظ این کعیر ۓ فضائل القرآن میں اس ک 
وضاحت کرے ھوے لکھا هھ : ہو جمع الناس علی 
قراےة واحدة لثلا یختلفوا یق القرآنء یعٔی حضرت 
عمان:“ نۓ لوگوں کو قرآن مجیدک ایک قراءت پر 
جع کیا تھا تاکه وہ اس کی قراءت ہو یی 
کرۓ لگیں ۔ جلال الدین 
السیوطی ے تو الاتقان میں حارث الەحاسی کا یھ 
قول بھی نقل کیا ے : المشہور عندالناس ان 
امم القرآن عثعان٠٣‏ و لی سکذالک؛ یعنی لوگوں میں 
ا لہ حضرت عثمان““ 
جاع رآ مجید تھے؛ حالانکہ حقیقة ایسا نہیں ےہ 
[دیکھے البرمان ١‏ 
اس تفصیل ہے یه واضح ہو 
صحیفۂ ابوبکر کی نقل تھا اور صحیفةھ ابوبکرڈ اس 
ات مجید کی نقل تھا جو رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم پر نازل هو اور جو خود آنحضرت* ھی 
کے با برکت زماۓ میں اور آپ* کی ھدایت کے 
مطابق جمع کیا گیا تھا ۔ 
یه قرآن مجید کا وہ نسخه تھا جس کی صحت 
محاب کرام“ کا اتفاق تھا۔ حضرت عثمان: 
ھر اقلیم میں اس کی ایک ایک نقل ارسال کی : 
2 مکه مکرمے میں؛ ایک شام میں ایک کوئے 
میں؛ ایک بصرے میں اور ایک نقل مدینة منورہ 
میں خود اپنے لیے محفوظ کر ی؛ جسے ”مصحف 
اسام“ کے نام ے موسوم کیا جاتاھے۔ ایک 


مھ یمعیہس٢ہسیتےہ‏ 


۰ ۳۹:ا. 
! کهە صحیفۂ عثمانی 


وا 


روایت کے مطابق ان میں ے هر مصحف کو 
”مصحف امام“ کا نام دیا جاتا ے ۔ پھر ان مصاحف 
میں سے هر مصحف قرآن مجید کے ایک ایے 
عالم وٴماھر کے ھاتھ بھیجا جو اس علاقے اور شہر 
کے لب ولہجه اور انداز قراءمت پر عبور رکھتا تھا 
تاکە وہ ان کو اچھی طرح سمجھا سکے ۔ حضرت 
زیدٍ بن ثاب تکوحکم دیاکە وہ اھل مدین کو مدی 


لہا 


قرآن 
اسلوب قراءت میں پڑھائیں! اسی طرح عبداللہ بن 
سائب کو مکەه مکرمه میں ۔ ایک ایک نسخه کوئنے؛ 
بصرے اور شام کو بھی روانە کیا ۔ بەض روایتوں 
میں یه بھی آتا ے که ایک ایک نسخه یمن اور 
بحرین بھی بھیجا گیا ۔ ان شہروں اور علاقوں میں 
اس وقت ححفّاظ قرآن مجید کی بہت بڑی تعداد 
سۓ اَی 
طرح قرآن مجید پڑھا تھا جس طرح کهھ صحابۂة 
کرام اے رسول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسلم سے 
پڑھا تھا . 
کاتب۔ین وحی 
سلسله آغاز وحی ھی سے شروع ھوگیا تھا ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ۓ چند صحابة 
کرام۶ کو اس اھم خدمت کی انجام دھی پر مأہور 
کر رکھا تھا ۔ آپ“ پر جب بھی اللہ تع ی کی طرف 
ےکوئی آیت یا سورت نازل ھوق؛ وہ ا س کو باقاعدہ 
ضبط تحریر میں لے آے؛ چنانچھ وہ اس کے لیے سفید 
پتھر کے ٹکڑوں؛ کھجور ک چوڑی چکلی شاخوں؛ٴ 
پتوں اور کاغذو ں کو استعمال میں لاے اور شہایت 


نازل شدہ آیات و سورت و 


موجود تھی اور انھوں ۓے صحابة کرام ر 


7 + قرآن مجید کی کتابت کا 


شوق اور تیزی سے 
ضبط تحریر میں لے آے ۔ ۔ کدابت قرآن مجید کے 
اس عظیم کام ک ذنے داری جن صحابۂ کرام 7 کے 
صحابے میں سے توے (وکان 
ان ا متعدد 


سبرد تھی وہ بمػ بن 
ھولاء الکتٌاب من خیرة اصحابه) 
صحاب ةٌکرام/ میں ہے مندرجۂ ذیل کے استقاےگرامی 
کتعحب حصدیث 02-2 می مرقوم میں : حضرات 
ابوبکر صدیقء عمر فاروقء عثمان غی؛ عسلیء امجر 
معاویهء ابان بن سعیدء خالد بن ولید؛ ابی ب نکعب؛ 
زید بن ابتء ثابت بن قیس؛ ارقم 0[ ای الارقم؛ 
حنظله بن ریح اور ابو رائم قبطی رضی اه عدہم ۔ 
آنحضرت صلی الّہ عليه وآله وسلم پ رکوئی سورت 
یا آیت نازل هوتی تو فورا ان کاتبین وحی حضرات میں 
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سے کسی ایک کو طاغب فرماۓ اور اہے باقاعدہ ضبط 
'نسابت میں لاے کا حکم دیتے ۔ یہ صجایه رام 
آنحضرت* کے لے بھی قرآن مجید لکھتے اور خود اپنے 
پاس بھی اس کی ایک نقل رکھتے۔ پھ_ آپ ان کو مر 
آیت کےبارے میں ھدایت دیتےکه اس کو فلال سورت 
کے فلاں مقام پر لکھا جاۓ یا اگ رکوئی سورت اترتی تو 
فرماے که اس سور تکو ضبط تحریر میں لا کو فلاں 
سورت ے پہلے اور فلاں سورت کے بعد رکھا جاۓ ۔ 
اس طرح ان کاتبین وحی صحابه* ےۓ آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآله وسلّم کے حکم سے آپ' کے زماۓ ھی 
میں قرآن مجبد ایک خاص ترتیب سے جمع کر دیا 
تھا ۔ پھر اسی انداز ے اس کو بہت ہے صحابۂ 
کرام ۓ حفظ کر لیا تھا ۔ [مندرجۂ بالا صحابۂ 
کرام کے علاوہ حضرت ای ىن کعب ٢‏ حضرت 
مساذ بن جبل؟؛ حضرت ابو الدرداء اور بەض اور 
صحابہ:ٔ ۓ بھی قرآن مجید جمع کیا تھا] , 

رسم الخط : ظہور اسلام کے وقت علادۂ 
حجاز میں تحریر وکتابت کا رواج تو پڑ چکا تھا؛ مگر 
یه فن زیادہ اشاعت پذیر ئە ھوا تھا ۔ اس وقت بہت 
آشنا تھے اور جو لوگ اس ہے 
آشنا تھے ان میں اکثریت ان حضرات کی تھی جن 
کا شمار آگے چل کر کبار صحابه کرام“ میں ھوۓ 
لک ۔ ان کے ام یه هیں : علی“ بن ابی ‌طالب+ عمر+ 
ابن الخطاب؛ طلحه ٣‏ بن عبیداہ؛ عثمان٣ٔ‏ بن سعید بن 
خالد بن حذیفہ؛ ابان“ بن سعید بن خالد بن حذیفہ؛ 
یزید بن بی سفیان* حاطب۷ بن عمروبن عبد شمس؛ 
العلاء٠‏ ”بن الخضضر می؛ اہو سلمہ ین عبدالاشہلعبداللہ 
ابنِ سد بن ابی سرح؛ صویطب“ بن عبدالمرزی؛ 
ابوسفیان* بن حرب؛ معاویہ ٣۷‏ بن ابی سفیان٣‏ اورجہم ٣‏ 
بن صلت بن مخرمہ ۔ بعد ازاں ان کے علاوہ دیگر 
صحابه کرام ےۓ بھی عل مکتاہت سیکھا؛ جن میں سے 
کچھ کاتبین قرآن مجید مقرر ھوے؛ کچھ لوگو ںکو 


۳٤ى‎ 





قرآن 
رسائل و مکتوبات لکھنے پر ما۔ور کیا گیا اور کچھ 
حضرات ہے خلفاے راشدین“ کے احکام اور فیصلے 
ضبط تحریر میں لاۓ کی خدمات لی گئیں ۔ 
اس زماۓ میں کتابت کا اندا ز کچھ اس قسم 
کا تھا کہ مثلا اگر وسط کلمه میں الف (1) آ جاتا تو 
الف کو معرض تحریر میں نہیں لاے تھے ۔ 
بالخصوص کتابت قرآن مجید میں ان کا طریق یہی 
تھاء جیسا کہ ”الکتاب“ کے بجاے ”الکتب“ اور 
”الظالمین“ کے بجاے ”الظدءین؟ ن“ لکھتے تھے 
(جرجی زیدان : تاریخ التمدن اسلامیء بار چہارم؛ 
قاھرہ ۹۲۲ ۱ع : ۵۵)۔ پھر عصر نبسوت اور 
عہد صحابه کرام“ ھی میں ایک متعین رسم الخط 
رواج پذیر ھسوگیاء جس میں وہ قرآن مجید کی کتابت 
بھ یکرے تھے؛ وثیتے اور معاھدے بھی لکھتے تھے 
آپس کے معاملات بھی ضبط تحریر میں لاے تھے 
عام لوگوں ہے خط و کتابت بھی کرے تھے اور 
مختلف ملکوں کے حکمرانوں اور بادشاعوں ہے بھی 
مکاتبت کرے تھے۔ یه رسم الخط اور اسلوب تحریر 
له صرف مکہ و مدینە یا ملک عرب میں متعارف اور 
رائچ تھا بلکہ عرب ہے باھر کے ملکوں میںء مشلا 
ایران کے تعلیم یافتہ طبقے میں؛ بھی مرج و متعارف 
ہھوگیا ۔ اس کا اندازہ اس ہے کیا جا سکتا هے کہ 
جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم ۓ مختاف 
ملکوں اور علاقوں کے بادشاھوں کو دعوت اسلام 
دی اوران کو تبلیغی خطوط لکھے تو اسی رسم الخط 
میں لکھے؛ جس کا مطلب یہ ہے کہ ایران و عجم 
ہے لوگ بھی اس ے آٹنا تھے؛ لیکن دلیاکی ھر 
زبان میں چولکه عمل ارتقا؛ ھمیشه جاری رھا ے 
اور کسی لەکسی انداز میں تغبر و تبدل کی صورتیں 
پیدا ھوق رمتی ھیں؛ لہہذا ضروری تھا کە عربی 
رسم الخط بھی اس ہے متاثر ھوتا اور واتعه یه ے 








کہ وہ اس ہے متاثر ھوا اور اس کے اسلوب میں عہد 


ہ6 :513050۲ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥3٠. 
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صحابهٌ کے بعد بھی ایک لمایاں تبدیلی رونما ھوئی۔ 
بایں ھمه قرآن مجید کا رسم الخط بدستور وھی رھا 
جو عہد رسالت اور دور صحابہ ۶ میں تھا اور جس میں 
کاتبین وحی ۓ آنحضرت* کی موجودگی میں اس کی 
کتابت کی تھی ۔ سوال یه عے کھ عربی رسم الخط 
میں جو ارتتا اور تبدیلی پیدا هھوئیء؛ اس ہے 
قرآن مجید کو کیوں مسنٹنی رکھا گیا ؟ یه 
اس لیے که قرآن مجید ادئی ہے ادئی صورت 
میں بھی اندیشة تحریف ہے محفوظ رع اور اس 
کے الفاظہ عجے؛ نقطے؛ شوشے اور رسم الخط بانکل 
ھی رعان مو زائة رمالک بین تی اتی ماد 
کی آسمانی کتابوں میں تحریف کا دروازہ اسی قسم کی 
تبدیلیوں ہے کھلا تھاء لیکن الہ تشعا ی ۓ 
قرآن مجید کی هر قسم کی حفاظت کا وعد ہ کیا ے اور 
تحریف و تبدل کی ھر صورت ہے اس کو محفضوظ 
رکھا ے؛ خواہ وە٭رسم الخط کی صورت میں هو یا 
الفاظ کی صورتِ میں ۔ اللہ کا فرمان ے : الا لحن 
لزلنا الڈگر و !اه احنظوْ (و [الحجر] :۵ 
< پٹینا هھم ے یه قرآن مجید اتارا ے اور هھم 
ھی اس کی حفاطت کرۓ والے ہیں لیز فرمایا : 
12802071ك..:] لایاتیه الب٘طل 2 بی س2ل 


بن عللہ* تل مَنْ حکیم حبہ ١(‏ مم السجدةا: 
وم؛ ہمت اور بلاشبہہ ره عزت وا یىی کتاب ے۔ 
باطل اس کی طرف راہ نہیں پا سکتاء لہ اس کے آگہے 
سے اور ناس کے پیچھے سے ۔ یه نازل شدہ ے 
حکمت والے ستودہ صفات کی طرف سے) . 

قنرآن مجید؛ حفظ کی صورت میں؛ حفاظ کے 
سینوں میں محفوظ سے اور کتابت کی صورت میں 
صفحات قرطاس پر لقش ہے ۔ تاریخ اسلامی می ںکوئی 
دور ایسا نہیں آیا جب حفاظ معدوم هوگئے ہوں ۔ 
اس کے جن جن مقامات پر اسا۔وب کتابت ‏ یکمی 
دکھائی دیتّی ے؛ حفظ وضراءت کا انداز اس کی 


5033۴50۲: 


پوری طرح تلای کر دیتا ھے ۔ 

رسم الخط کے قواعد ستھ : قرآن مجید 
کارسم الخط چھے مشہور قاعدوں پر مشتمل ھے؛ جو 
اس فن کے ماہرین کے نزدیک قواعد ستّه کے تام سے 
موسوم ہیں اور وہ یە هیں : () حذف؛ (م) زیادہ؛ 


(۳) عمزہ؛ (م) بدل؛ (ھ) وصل اور (ہ)فصل۔ 


جو قاعدے وصل اور فصل کی صورت میں ھیں؛ 


وه لفظ اور اصل کے ساتھ موافقت رکھتے هیں ۔ 
علاوہ ازیں قرآن مجیسد کے کئی الفاظ وہ میں 
جن کی قراءت دو طریقوں سے ھہوقیق عے اور 
بعض الفاظ دو اسالیب کتابت کے حامل یں ۔ 
ان الفاظ کو دونوں میں ہے کسی ایک طریق کے 
مطابق کر لینا کافی ھہوگا ۔ 
درج ذیل هیں : -- 

حذف : اس کا مطلب یہ ہے کہ قرآن مجید 
کے رسم الخط می ںکوئی حرف حذفکر دیا گیا ھے ۔ 
جہاں حروف حذف اہوے ہیں؛ اس کی چند مثالیں 
یہ میں : فقو ری اَكُرمَنٍ (۹م [الفجر]: )ا 
ول , دی اھالن (۹ہ [الفجر] ٴ !)٦‏ اور اهت 
دعوۃ الداع اِذا دَعَان (ء [البقرة] : ۱۸۶)ٴ اکرمن 
اھائن اور دعان میں آخری ی محذوف ے ۔ لفظ 
داؤد میں وہ الیل میں ایک لام اور بسم الم میں ب 
کے بعد الف محذوف عے - [اسی طرح یمح الله اباطلَ 
(ہم [الشوری] ٣۰م)‏ اور یم یدع الداع (مہ 


ان قواعد سته کی مثالیں 


. [القمر] ات رک اور یدع کہ آخر میں واؤ 


کو کتابت میں حذف کر دیا گیاے (حذف 
کی مزید مثالوں اور صورتوں کے لیے دیکھیے 
الزرکشی: الجرعان ق عدوم القرآن؛ ۱ء تا 
۰۸)]. 

ای محذوف ت0 ٹالوں میں َارَعَبوْن ) 
[البقرتا: وا ما؛ اثْتوْنِ )۲ [ابرقا : ٣م‏ 
ولانگنرونِ( [البقرة]: ))۱۵١‏ و اعمُونِ (ہ 


عقالد 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


(الاہدت] : م)ء ا تن (ے [الاعراف: ٠۹٠)؛‏ 
ان اور دیگر ایسے مقاسات پر لی کے بجاے نِ پر 
اکتفا کیا گیا ىے اور هر جگہ ی کو حذف کر دیا 
گیا ے (مزید مثالوں کے لیے دیکھھے ابن الانباری : 
کتاب ایضاح الوف والابتداء) دمشق رےوّء 
۰ تا ہ۱۵۹)]. 

زیادة : زیادة کا مطلب یه ے که قرآن مجید 
کے رسم الخظ میں بعض مقامات پر بعض حروف عام 


رسم الخط کی رو ہے زائد هیں ۔ اس کی چند مثالیں 
یه ھی : 
عو 0م اج 
[زیادِت الف : : اولااذ بحنهٗ (ےم [التمل] : 


٤‏ وَلأ وَيَمَوَا عللکم (و [التوبة] ۰ م): 
ان اللہ ٍ تحشروْنَ (ء زال عمرن] ن۵۸) نأ 
الجحیم (ےم (الصَنّت) : ۸) تو ریراً بن فضة 
(ہے [الدھر] :۹ )؛ ولا تَفولنْ لثْای: ا ال 
ذٰلکَ غدّا (م: [الکھف] : مء)! ای رَعَونَ و ملاہہ 
(م [ھود] : ے۹)!؛ زائد الف کے اوپر دائرہ بنا دیا 
گیا ھےہ . 

زیادت واؤ ء: ماوریکُم دارالْغِین 5 
[الاعراف] : ۴۰) ؛ سَاورِیکم ایتی ( ٣‏ [الالبیاع]ء: 
۳) َاورِيُِم میں واؤ زائد ے . 

زیادت یاء : من تلقَای فی5( ٠‏ [یؤس]: 
ه") ' ومن انی الَیلِ ) ہ٠‏ [طفما: "٤‏ سن 
ورآی حجاب (٭م [الشوری] : )٥٥‏ والسماء 
بٹیٹھا بآیید (١ہ‏ [الذّریت] دم) ہمزے کے 
لیچے ی زاشد ھے اور اسی طرح ايد ے بجاے 
ايد قرآنی رسم الخط ے اور اس میں بھی ایک ی 
زائد ے ۔ ۔ ان ساری زیادات کے پیچھے ایک حکمت 
کارفرما ے (تفصیل کے لیے دیکھیے البرهانء ؛ : 
ہم تا۸م)]. 

بدل : بدل کا مطلب یہ ے کہ قرآن مجید کا 
رسم الخط کچھ اس لوعیت کا ے کہ اس میں بعض 


۹ّ‌ئں؟" 


ٰ 


ٰ 


قرآن 

امات پر بمض حروفکو بعض حروف ہے بدل دیا 
کیا ے؛ مثلّ عام قاعدۂ کتابت کی رو ے الصَلوۃ 
الربو الزکوۃ وغیرہ الفاظ کا تلفظ الصّلاہء ابا 
اور الزکاة ھوتا ہے مگر قرآنی زسم الخط میں ان 
کو الصلٰوۃ: الرلوہ ال زکُوۃ ة ھی لکھا جاۓ کا اور 
الف کو حرف و ے بدلا جاۓ گا (اور اس ے ان 
الفاظ کی عظمت اور اھمیت بیان کرا مقصود ے 
(دیکھے البرهاتء؛ :۹۰م تا ,م)]. 

[وصل اور فصل : قرآن مجسد کے رسم الخط 
میں کہیں دو لفظو ںکو ہلا دیا جاتا ے؛ جےوصل 
کہتے میں اور وہ الفاظ موصول کہلاۓ ہیں اور 
ککہیں انھیں دو لفظو ںکو الگ الگ لکھا جاتا ے؛ 
جسے فصل کہتے یں اور ان کو مفصول یا متطوع 
بھی کمہتے ہیں ۔ إِئْس اور سا کو قرآن مجید میں 
تین مقامات پر موصول؛ یعٰی ملا کر لکھا جاتا ھے : 
پنسما افٹروا یه امم (, [البقرة] : ۹۰)؛ بتسما 
یاس رکم بة اسَانکم (, [البقرة] : ۹۴)؛ بِنْمَمَا 
مو (ے [الاعراف] : (0(٤‏ رت 
چھے مقامات پر الگ الگ: یعنی مفصول لکھاء 
جاتا ے ۔ پانچ جگه لئ سا آیا ے (دیکھیے م 
[البقرق] ٠۱۰۲۰٦‏ [العابدة]: ۹ ۹۳؛ ۹ءے).۸)۔ 
ایک جگھ قب سا (م [أل عسرن] : ےہ۸:) ۔ اس 
وصل اور فصل کے پیچھے هر جگہ کچھ معنوی اور 
صوری حکمتیں پوشیدہ ہیں . 

اسی طرح ِنْ اور سا کو صرف ایک جگته 
مفصول لکھا جاتا ے : : ِن بَا تومَدول لات (ہ 
[الانعام] :+۱]۔ اس کے علاوہ سارے قرآن مجید 
میں الا موصول لکھا جاتا ے . 

آنّ اور سا صرف دو جگعِ مفصول ہے : ون 
یمن بن دوب مو المَاطل (ہ[الحج] )٢۰‏ : 
َال ما یَدمون مِنْ وه بط (ء [لص] : 
پت امن خ علاوہ نارے قرآن مجسد میں آلما 


51313. 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


قران 


۳٣كٔ٣‎ 


قرآن 
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موصول لکھا جاتا ے ۔ 
کي اور ما تین جگہ مفصول ہے ۔ دو جگە 
کل ما (م [النساآء] : ؛و۹؛ ۰ [المؤمنون] : مم)۔ 
بدول.الزرکشی (البرھان فق عدوم القرآنہ ۱ : 
ہ۸م)؛ مصری مطبوعہ نسخوں میں بھی ایسے ھی 
ے؛ مگرھمارے ہاں سطبوعہ قرآن مجید کے نسخوں 
(بشمول طبع انجنِ حمایت اسلامء لاھور) میں اِن 
دونوں مقامات پر کا موصول ے؟ ایک جگه 
سن کل یکا کم (س [ابرھیم] نم ماے۔ 
باق سارے قرآن مجید میں پندرہ برجد کیا موصول 
مرقوم ہے . 
فی ىٴ اور ما گیارہ مقاسات پر مفصول آیا ے؛ 
مث فی سا فَمَلنْ ىّ الَفِهن من ممروف 2 
[الہترق] : )و هم فی ما ادھث اَلْفْسيِم 
ُلدوْنَ (ر ,[الالبیاء] : )١٠١‏ وغیرہ ۔ باقِ مقامات 
پر موصول مرقوم ے؛ جیسے فلا جناح علیکم یْمَا 
فَعَلن آكَ اون ہالمروف'(م [البترۃ] ون 
یم اور عم مقطوع .اور موصول دونوں طرح 
قرآن مجید میں مرقوم ھے) نیم ھ برزوٰنٌ (8م 
(المؤسن] ۰)]) وم عم صلی انار يَمَٹوٰن 
( ە[الذریٰت] :۱۳)۔ ان دو آیتوں میں تو مفصول و 
مقطوع ے؛ لیکن مندرجه ذیل دو آبات میں (بوجہ 
مرکب اضاق ہوۓ کے) موصول ہے : یسوم 
ای وْمَدوْن (٭م [الزخرف] : ۸۴)؛ 
لی فی بصََتوْن ( ہد [الطود] : ۵م). 
2 اور لا قرآن مجید میں موصول بھی مرقوم 
ھے اور مفصول ادس بھی: ن موصول کی مثال : 
الپ و مل فَسنا (,, (الج] )٥:‏ 
نیز دیکھے (مم [الاحزاب] : . ن ؛ ےن [الحدید] : 
22 زال عمرن] : :۰ ۱۵۳)۔ اس کے برخلاف 


؛ یسوی چچہ 
یومھم 


٠.٠۳ 
۳٣ : بای دو جگہ تو لک لا (ہ (النحل]‎ 
[الاحزاب] +ےم) اور ایک جکہ ۲ ٍ ت دَوَْةً'‎ 








بین الأَیْةِ (وہ [الحشر] :ے) مفصول مرقوم 


٠ےس‎ 

اسی طرح اَيَن ما مفصول اور اَيَنْمًا موہول 
دونوں طرح الگ الگ مقامات پر آیا ے . 

قرآن مجید میں دو مقامسات پر سال اور دو 
مقامات پر فعالِ مرقوم ھے : مال ھا الکتب (ہ۱ 
[الکوف] ۹۰) مال ھذا الرمول (مٴ[الفرقان] : 
ے) فمال مل الوم (م [السہ] : ہے)؛ 
فمال الذین و و (الممارچ,ل ان 
مروجعِ رسم الخط کے مطابق سا لھدًاء فمالهَوْلاء اور 
فما لین لکھا جاتاے؛ نز قرآنی رسم الخط میں 
مذکورۂ بالا شکل میں لکھا جاتا ے اور اے تبدیل 
نین کا جا کٹ 

ایک جگە قرآن مجید میں ان ارام ول 
مرقوم ےئ قال اب 1 (ء [الاعراف] : ه) 
دوسری جگه موصولِ یسوم( بل ۴‌"۹"(" 
جہاں یا اور ابن اور ا و یکجا ملاکر (موصول) 
لکھا گیا ھے . 

قرآنی رسم الخط میں ایک صورت ادغام کی ے۔ 
بعض اوقات دو عررفِ ار الگ (مفصول)ٍ سرقوم 
ھوے دیں؛ جسےعن ماء سن 7 امسن؛ عن منْ؛ 
ان مات اف لم ان لن؛ انل ؛ 
ار سىٍ عروف سوصول مرقوم هیں؛ جسے عاء 
ممًاہ سن عن؛ إِسّا؛ ام ان 7 

قرآنی ر..., الخط کی ایک امتیازی خصوصیت یه 
بھی ے کہ بعض اوقات ایک لفظ, لسبی ت سے 
لکھا جاتا ے اور بعض اوقات گول ة سے : لت 
اور لِعمة؛ رحمت اور رف جنت اور جنة؛ ذجرت 

لع 


دوسرے مقاسات 


اور شجرۃ؛ سنت اور سنة . 

قرآنی رسم الخط کے بارے میں یە بات قطعی 
اور حتمی ے کھ مصحف عثمانی کا تتبع کیا جاۓ ۔ 
اس قدیم رسم الخط میں کسی قسم کی لبدیلی اور 
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۴۰۱ قرآن 


کسی قسم کا آغیر انز نہیں ہے نواء لیْت کچھ 


ھی کیوں لە ہو ۔ بعض الفاظ کے لکھنےٴ میں جو 
اختلاف ےٴ (جیسا کہ اوہر کی مثالوں سے واضح 
ے) اس میں بھی معنوی اسرارو حکم کارفرما ہیں ۔ 
(الزرکشی : البرعاق قی عوع القرا3ء ۱ : جلےم تا 
۸۰)+ء 7 ۱ 

قراءت : قرآن مجید کی حفاظت و صیالت کا 
ذمہ خود اللہ تعالیٰ ۓ لیا ے اور حفاظت و صیالت 
کے معنی یہ ہیں کہ اس میں اس طرح کے اختلافات 
رونما نہ ھوں گے جو اس کے مرتبۂ استناد کو گزند 
پہنچانۓ کا باعث بن سکیں ۔ قرآن مجید کا ایک ایک 
لفظ؛ شوشه اور اعراب اس طرح محفوظ و متلو ے 
اور تواتر لیے ھوے ھے کہ اس میں اس نہج کے 
اختلافات کی گنجائش ھی نہیں . 

قرآن مجید دو شکلوں میں غمارے سانىنے 
ے : ایک شکل سکتوب قرآن کی ه اور ایک 
ملفوظ قرآن کی ۔ ملفوظ قرآن ایک هی انداز کا 
حامسل ے؛ لیکن مکدوب قرآن مجید میں اسلوب 
کتابت کے باعث بعض الوافا ی ثارت بوجوۃ ماف 
موکی ‏ اس کی چند مثالیں یھ ھیں : 

یحو لل ما يَقَاء و یقت (+۱ [الدرعد] :۹۰م) 


میں لفظ ”موا و کے ساتھ ےہ اورویح اللہ الباطل : 


۳ بحق الحق ه٣(‏ ہم [الشوری] تو اس عاف 


و کے ساتھ مکتوب ے۔ وَلْقيَا سد ھا لَدا الاب( 
[یىوسف] :٠ء)‏ میں لفظ ”دا“ الف کے ساتھ ھے اور 
إذ الْقَلوْب لَدی الْحناچر (. م [المؤسن] : )٠۸‏ میں 
ا حرف یىی کے ساتھ مرقوم ہے ۔ اس میں بھی 
خاص حکمت مضمرےۓ 

اس قسم کی کئی اور مشثالیں قرآن مجید میں 
موجود ھی . 

آہستد آھسته قرآن مجید کا پڑھنا پڑھانا ایک 
مستقل من (یعنی تجوید و قراءت) ی شکل اختیار 





الما سح ےچچچچچے مم چ _س مت تک تی ٹ ہش سس ےس سپٹ سس س۔س'۔_۔ ےہ پت ہہ سس ےس -س۔.۔ح۔۔ٹ سے _۔. ش‪شس-ے۔س۔ے .سی سس 





کر گیا۔ قراءت کا مطلب به ےہ کہ حروف کی 
تمام صفات کے ساتھ ان کی صحیح عاور ہے ادائی اور 
مخارج کا پورا پورا اعتما مکیا جاۓ ۔ پھر ایک وقت 
آیا کہ اس غن کے بڑے بڑے امام اور ماھر پیدا 
ھوے؛ جن میں قراے سبعه اور قرّاے عشرہ ۓ 
بالخصوش شہرت حاصل کی ۔ ان کا الگ الگ ایک 
خاص اسلوب ”قرامت سٌْمہ“ اور 'فرامت موہ“ کے 
نام ہے موسوم ھوا۔ قراءت اگر مخصوص دائرے اور 
حد میں رے گی تو اس کو صحیح قرار دیا جائۓ گا 
اور اگر اس میں ادائی حروف اور مخارج کے سلسلے 
میں اس وع کا انداز اختیارکیا جاۓ گا یا اس قسم 
کا تکلف برتا جاۓ گا جو تغیر لفظ اور تبدیلی معنی 
پر منتچ :ھوکا تو اس کی کسی صورت میں بھی تائید 
نہیں کی جاۓ گی اور اس کو قراءت شاذہ ے تعبیر 
کیا جاۓ گا؛ جو اھل علم اور اصحاب فن .کےنزدیک 
قطعی طور ہے ناقابل اعتنا ھے 

قراے کرام : اس موقع را معلوم 
ھوتا ے که چند مشہور قراے کرام کا بھی تعارف 
کرا دیا جاۓے۔ سب سے پہلے ”قراے سبعهھ“ کو 
لیجے؛ جو مندرجه ذیل هیں : 

ر۔ ابو عمروبن العلاہ : زبان بن العلاء بن 
عمار بن عبداللّہ بن الحسین بن حارث بن جلہم 
ابن خزاعی بن ماژن بن مالک بن عمرو المازنی البصری 
کا شمار عظم المرتبت رجال قرآن مجید میں 
ھوتاے ۔ یونس اور دیگر مشائخ بصرہ ۓ) جو 
قرا کے طبقۂ رابمه ہے تعلق رکھتے ھیں؛ ان ے 
تحصیل کی ۔ قرآن مجید اور علوم عربيه میں سہارت 
تامه رکھنے کےساتھ ساتھ وہ ثقاہت و امانت‌اور دینداری 
میں بھی ممتاز تھے ۔ وہ ٦ھ‏ میں پیدا هوے اور 
۳ھ میں وفات پائی . 

٢۔‏ نافم بن عبدالرحمٰن بن اب نع نعیم اللیی المدنی : 
ان کی کنیت ابوالخسن ھے وہ ےھ کے لگ بھگ پیدا 
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فرآن 
هوے۔ وہ اصلّا اصفہان کے باشندے تھے۔انھوں ےۓ 
مدینة منورہ میں لشوو لما پائی اور وھیں کے ہو رے۔ 
تابمین کےبعد لوگ انھیں کی طرف رجو عکرے تھے۔ 
ان کا سال وفات ۹۹ +ھ/۵ٰءء ے ۔ [قراءت اور 
تفسیر میں ان کی تصائیف موجود ھیں ۔ الأَمّمعی 
اور قالون (<عیسٰی بن مینا) ان کے شاگرد تھے] . 
َ۔ اہن کشبر : جن الا ساہں جر 
[بن المطلب] ہے او رکنیت ابو معہد ؛ ؟ مہ مکرمہ 
کے طبقے ائیہ کے قسرا میں سے تھے۔وہ مھ میں 
پیدا هوے اور عمرو بن علقمەکنانی کے غلام تھے ۔ 
ان کی نسبت الداری ے ۔ انھوں ہۓ صحابهہ کرام 
کا زمانه پایا اور ان سے ملاقات کا شرف حاص لکیا ۔ 
۰ ۸ءء میں مکه مکرسہ میں وفات پائی اور 
وھیں دف نک ےگئے۔ ان کو اپنےدور کی علمی سیادت 
کا فخر حاصل تھا ۔ 
م۔ عاصم بن بُہُلے الاہدی [الکوف] : 
ک ہت اکر تھی درا ے بی ی لیت 
ابو النجسود اور اسی لبت ے 
ابی لنجودکہنے هیں؟ ؟ بھدله ان کی مان کا نام ٹا 
وہ نصر بن قعیٔن الاسدی کے غلام تھے۔ یح یحبی بن وتّاب 
کہ بعد ان کا شمار کوفے کے طبقه ثالثہ کے قرا میں 
ھوتاے ۔مشہورمحدث ھوےۓ کے علاوہ وہ فصاحت+ 
تجوید اور حسن صوت میں مرتبۓ بلند پر فائز 
تھے ۔ ۔ ان کی وفات ۶ھ میں ہوئی ۔ انھوں ے 
ابو عبدالرحمن ن السلمی اور زِر بن حبیش سے قراءت 
سیکھی . 
۵۔- عبداللہ بن عامر الیحصبی : (يه صاد کے مه 
کے ساتھ بھی ہے اورکسرہ کے ساتھ بھی) قراے سبعہ 
میں سے ہیں ۔ آن کی کلیت ابوعمران ۓے ۔ 
[خلینه ولید بن عبدالملک کے عہد میں وہ دمشق کے 
قاضی مقرر هوے تھے]۔ فن قراعت ے متعلق ا نکو 
ااھل شام کے امام وپیشوا کی حیثیت حاصل تھی ۔ 





ترآن * 


[ھ/۶ ۹ء میں پیدا ھوے] اور حضرت عثمان۷ 
بن عفان اور حضرت ابوالدرداء“ کے مصاحب و 
شاگرد حضرت مغیرہۃ بن ابی شہاب ہے عرفًا 
قراءت سیکھی؛ بلکە بعض مؤرخین تو یہاں ت ککہتے 
هی ںکە انھوں ۓ خود حضرت عثمان ٔ٣‏ کو قرآن مجید 
سناۓ کا شرف حاص لکیا ۔ یہ تو بلاشبہہ صحیح ے 
که انھوں ۓ صحابۂ کرام کی ایک جماعت ے 
سماع قرآن کیا؛ جن میں حضرت معاویه بن ابی سفیان؛ 
نعمان:” نے وا یں بن عبید شامسل ھیں ۔ 
لیحصبی امام کییر اور جلیل القدر 
تاہمی تھے ۔ ااستست بزرگ ترین شخص 
تھے ۔ یه اور ایو عمرو دونوں خالص عرب قاری 
مین باق مرا می نے ]ایہر اور من 


دەشق میں فوت ھوے 

٦۔‏ حم۔زہ بن حبیب الزیات: 
بن حبیب بن عمارہ بن اسمٰعیل السزیات الکوق 
قراے سبعه میں ے چھۓے قاری ہیں ۔ جماعت قرا 
میں سب ہے زیادہ عاہد و زاعدہ امام و مقتدی اور 
عاقل و فہیم تھے ۔ انھیں ابو عمار ہکوف تمیمی بھی 
کہا جاتا ھے ۔ منقول ے کہ وہ بنو تمیم کے 
سوئی (غلام) تھے ۔ ان کی ولادت رھ میں 
[کوفے میں] ہوئی ۔ انھوں ۓ صحابۂ ,کرام کا 
آخری زمانہ پایا ۔ ممکن ے کسی سحابی کی روایت 
کا شرف بھی حاصل کیا ھو ۔ را متاین یه اءعمش؛ 
جعفر بن تحمد الصادق؛ ابو امحق ےی اور قاضغی 
ابن ابی لیلی کے شاگرد تھے۔ ان ہے ابراھیم بن ادھم؛ 
سفیان ثوری اور شریک بن عبداللہ ے روایت قراءت 
کی ۔ عاصم اور اعش کے بعد علم قراءت کی قیادت 
انھیں کی طرف منتقل ھوگی تھی اور وہ مستند امام 
ثقه وثیت؛ راضی برضاے الٰہی؛ قائم بکتاباللہہ ماھر 
فرائض؛ عالم عربیت؛ حائظ حدیث؛ عابد و اعد اور 
خاشع و متواضع تھے ۔ ان خصوصیات کی بنا پر ان 


ابوعمارہ 0 
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ہے آپژواھہےں۔ 


کو ایک الیدالمخال ششخص سمچھا جاقا تھا۔ وہ قجارت 

ادرےۓ تھے اور عراق ہے زیتون لے کر حدوان اور 
حلوان ہے اریل اور پنیر لے کر کوئے جاۓ تھے ۔ 
۔فیان ثوری کا کہنا ے کے علم قمرآن مجید اور 
فرائنضش کے بارے میں حمزہ سب پر فوقیت رکھتے تھے 
اور قراءت ھہمزہ میں افراط سے منع کرے تھے ۔ جو 
شخص اس میں افراط سے کام لیتاء اس ے کہا کرۓے 
کیا تم نہیں جانتے کە سفید رنگ ے معامله بڑھ 
جاۓ تو برص هو جاتا ے اور گھنگھریالے بالوں 
کو مزید گھنگھریالے کرنۓ کی کوشش کی جاۓ تو 
سخت ہو جاے ہیں ؟ اسی مارح قراءت میں افراط سے 
کام لیا جاۓ تو وہ قراءت نہیں رهتی ۔ اِنھوں 
ےۓ ۵۹ ۱ /ءءےءےء میں وفات پائی ۔ ان کی قبر حلوان 
میں ےہ ۔ [قراءت اور فرائض پر ان کی تصانیف کا 
ذکر آتا ے۔ ابو عمارہ حمزہ بن حبیب اور ابو عمرو 
این العلاء کے اختلافات قراءت پر بھ یکتاب موجود 
ا ۱ 
ے۔ الکسائی: ابوالحسن علىی بن حمزہ بن 
عبداللہ بن بہمن بن فیروز الاسدی ایرانی نژاد تھے ۔ 
ت2 ار بے سید بی ھرت عت عم نمو 
کے بھی اسام تھے ۔ کوفے کے باشندے تھے ۔ 
وعیں پرورش پائی ۔ شہر شہر گھومتے رھتے تھے ۔ 
بتو اد کہ موئی تھے ۔ ۱۸۹ھ میں رے کے ایک 


سے 
گاؤں ”رفبویہ“ میں فوت هوے ۔ بہت ھی وجاعت و 


حشمت اور عزت و وقار کے مالک تھے ۔ ابہن 


کیا۔ حمزہ کی وفات کے بعد کوفے میں غن قراءت کی 


۱ امامت انھیں کے حصے میں آئی ۔ انھوں ۓ حمزہ کے 


سامنے پچار مرتبه قراءت کی ۔ اس سلسلہ - میں حمزہ 
ان پر کامل اعتماد کرے تھے۔ ان ے امام احمد“ بن 
حنبل اور یحیی بن معین ۓ روایت کی ۔ امام احمد 
ابن حنبل کا کہنا کہ میں ۓ کسی کو الکسائی 


”ٴ۴ قرآن 





سے زیادہ راستگو ارر صادق اللہجه نہیں دیکھا ۔ 
امام شافعی” کہتے ہیں کہ جس ہنۓ عام لحو میں عبور 
حاصل کرلا چاہا وہ الکسائی ہے وابستہ هو گیا ۔ 
الھیں الکسائی اس لی ےکہا جاتا ے که وہ ایک عاص 
قسم کی چادر اوڑے رھتے تھے۔ ایک قول کے مطا‌ق 
۱ وہ جس گاؤں کے اصل باشندے تھے اس کا نام کسا 
تھاء لہا الکسائی کہلاۓء لیکن پہلی توجیه زیادہ 
صحیح ےہ ۔ حمزہ کے حلقةہ درس میں بیٹھتے تو حمزہ 
ان کی طرف اشار ہک کے لوگوں ہے کہتے : ”اس کی 
طرف بھی رجو عکرو اور اس چادر اوڑھنے والے ے 
بھی استفادہ کرو“ . 
الکسائی حمزہ کے تلمیذ تھے اور ابتدائی دور 
میں انھیں کے طریق پر لوگوں کو قراءت سکھالۓ 
تھے؛ مگر بعد میں اپنا ایک خاص نہچ قراءت اپنالیا 
تھا ۔ مارون الرشید کے دور حکوبت میں وہ بفداد 
میں لوگوں کو اپتے ھی طریق کے مطابق قراءەت کی 
تعلیم دیتے تھے ۔ وہ عباسی خلفا مارونء .أمون اور 
امین کے استاد تھے ان پر قراءت سبعہ ختم هوگئی . 
یه تراے سبعه تھے ۔ درج ذیل تین اور قراء 
کو ان میں شامل کیا جاۓ تو یه قراے عشرہ 
ہوں کے . 
ہ۔ایوجعفر المدن : ابو جعفریزید بن _ 
القعقاع المدنی المخزومی کا شمار قراے عشرہ میں 
عوتا ہے ۔ وہ مشہور تابعی تھے ۔ آنھوں ے 
حضرت عبداللہ بن عباس اور حضرت ابو عریرہ۷ 
سے قرآن مجید پڑھا اور روایت قراءت کی ۔ 
حضر ت عبداللہ بن عمر بن الخطاب اور مروان 
بن حکم سے سماع قرآن مجید کیا۔ واقعة عرہ کے 
قبل وہ مدیئۂ منورہ کے سب ہے بڑے قاری تھے ۔ 
۰ ھاء۔ء میں انھوں ۓ مدینة منورہ میں 


سس کو سصعححر ےم حخ‪ںٗے مس مہ سے 


٤+‏ سے سے چححات ات سے 


وفات پائی ۔ 


۹۔ یعقوب الحضرمی : ابو محمد یعتوب بن 
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قرآن : ۱ سنا 


فر آںا 


سصْچََْسے_َصکَسة×حََ‫ٌج<جھ< ۰ چ‪ گیگگ‪گٛ‪ ٔ گت ت 2‪ :نع کک کس دد و کر سرت سد سے ےس سس سے ےس سے ےس چيھ ہوا 


اق بن زید بن عبدللّہ الحضرمی البصری؛ 
حضرم کے ایک غلام تھے اور ان کا شمار قراے 
عشرہ میں ھوتا ے ۔ وہ قراءت میں امام اھل بصرہ 
تھے اور انھیں قراءت کی تعلیم دیتے تھے۔ انھوں ے 
قراء کی ایک جماعت سے قراءت سیکھی الکسائی؛ 
حمزہ اور محمد بن زری قکوف ہے سماعت حروف ی۔ 
وہ جاسم بصرہ کے امام تھے اور خود اپنی اسی قراءت 
کے مطابق؛ جو قراءت یعقوب کے ام سے معروف 
تھی؛ قراەت کرۓ تھے ۔ اٹھ۔اسی سال عمہر پا کر 
وہ ۵. ھ/ ۲ء میں فوت هوے ۔ یه عجیب اتفاق 
ےکہ ان کے باپ؛ء دادا اور پردادا ۓ بھی اٹھاسی 
سال کی عمر پا کر انتقال کیا تھا 
ى٠‏ خغلف : ابو محمّد خلف بن مشام بن 
ثعلب الہزار بغدادی بھی قراے عشرہ میں ہے تھے ۔ 
وہ ۵۰ھ اےےء میں پیدا هوے؟: دس سال کی عمر 
میں قرآن مجید حفظ کیا؛ حدیث میں امام مالک" 
کے شاگرد تھے۔ وہ جلیل القدر امام؛ ثفه عالم اور 
زامہد و متقی تھے ۔ انھوں ے ۲۹ ٣ھ/ءم۸ء‏ میں 
وفات پائی . 
ان قرا ے کرام کے علاوہ چند اور مشہور قراء 
بھی تھے؛ جن کا تعارف درج ذیل سطور میں کرایا 
جاتا ے . 
قالون : ابو سی عیسی بن میناء بن وردان؟ 
ایک قول کے مطابق مری ھی ۔ وه بئنو زژھرہ 
کے بردہ تھے ۔ ان کا لقب قالون تھا ۔ وہ مدینے 
کے قراء اور کا رس تب ون از ہولکہ 
نافع کے ساتھ بہت وابستگی رکھتے تھے اس لیے انھیں 
ان کا پروردہ سمجھا جاتا تھا ۔ وہ نہایت عمدہ انداز 
ہے رآ مجید پڑھتے تھے ۔ اسی بنا پر انھیں قالون 
کے نام ہے موسوم کیا جاتا تھا؛ قالون رومی زبان 
کا لفظ سے اور رومی زبان میں قالون کے معنی جید 
اور بہخرین کے هیں ۔ جب وہ قرآن مجید کی تلاوت 


کرے تو افع بہت ھی خوش ھوے اور فرط مسرن 
ے ان کی طرف اشارکرے ۔ قااون رومەی نژاد تھے 
اور ان کا جداعلىی حضرت عمر رضی اللہ عنه ۶ 
عہد غلافت میں اسیران روم کے ساتھ آیا تھ 
قالون سخت بہرے تھے لیکن ان میں یه عجیہ 
بات تھی کە صداے بوق تو لە سن پاے؛ مگر ا 
کے سامنے قرآن مجید پڑھا جاتا تو اچھی طرح ۔ 
لیتے ۔ ابن حاتم کا کہنا ھے کہ قالون کے سام 
قِرآن مجید کی تلاوت کی جاتی تو پڑھنے والے ۔ 
ھوئٹوں کی حرکت سے معلوٴم کر لیتے که قاری ۔ 
ککہاں لغز ش کھائی ے اور کس مقام پر لحن یا ے 
کا مرتکب هھوا ھ ۔ قالون 
ھوے اور مسلسل پچاس برس تک اف م کو قرآن .٭ 
سناے رے؛ 


۰٣۱۳ء‏ اہءءےء میں پ 


.۵/۳۰ ۳ء میں وفات پائی . 
ورش : ابو سعید عثمان بن سعید [بن عبد 
القرشی الہصری القیر وانی]؛ ان کا ثتب ورش تھا | 
اقب ھی ہے مشہور تھے ۔ وہ ث شیخ القراء اور ا 
الم رتلین تھے اور اپنے زساۓ میں قراے دیار مصر 
قائد کی حیثیت رکھتے تھے ۔ ٠۱۱۰ھ/ہ۲ءء‏ میں 
مصر میں پیدا ھوے اور علم قراءت کی تحصیل کے 
تام المدئی کی خدمت میں حاضر هوے اور ان کو ؟ 
ہار قرآن مجید سنایا۔ چونکە وہ کوتاہ قد تھے اور 
کی مناسہت ہ ےکرتہ اتنا مختصر پہتے تھے که پنڈا 
صاف نطر آئیںء اس لیے نافم ےۓ ان کو ورش . 

نام ہے پکارنا شروع کر دیا ۔ ایک قول یه ب 
کہ ک مکھاۓ اور دبلے پتلے توے؛ لہذا ورش. 
نام سے موسوم ھوے ۔ نافع انھیں ہمیشه ان ال 
ہے پکارۓ : ”ورشان آؤ ورشان پڑھو“ ۔ پھر ور 
کو مخنف کرکے ورش ہے موسوم کربےۓے لگے ۔ 

بھی کہا جاتا ۓکه ورش ایک معروف پرندہ ے 
یه بھی منقول ےکه ورش ایک مٹھائی ے؛ جو دو 
ہے تیار کی جاتی ے؛ یا یەکه وہ پنیر یا پنیر کی ق 
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رای کوئی چیز ے! چنالچہ ان کے سفید رنگ کی وجہ 
ے انھیں یه لتب دیا گیاء جو ان کے ساتھ چیک کے 
یرہ گہا۔ اپنے نام کی بە نسبت یه لتپ الین زیادہ 
سوپسند تھا ۔ اٹھوں ےۓے ستاسی سال عمر پا کر 2١۱۹ھ/‏ 
"٤٦‏ مھ کو مصر میں وفات پائی . 
ابو بکر شُعبے الازدی الکوف : شعبه بن 
پاش بن سالم؛ عاصم بن ُہُدله کے شاگرد اور راوی؟؛ 
۹ہام ءےء میں پیدا ھوے ۔ انھوں ے عاصم کے 
سامنے تین مرتبه قراءت قرآن مجید کی ۔ عطا بن 
سائب اور اسلم منقری سے بھی علم قراءت حاصل 
آکیا۔ شعبہ نۓ طویل عمر پائی ۔ وفات ہے سات سال 
اا اس ہے کچھ زیادہ عرصه قبل لوگوں کو قراءہت 
ذرآن مجید کی تعلیم دینا درک کر دی تھی ۔ عالم 
ااعمل؛ حجت اور مستند شخص تھے ۔ ان کا اپنا 
نول ۓکە میں نصف اسلام ھوں ۔ ائمه اھل السنت 
ہیں ے تھے۔ ان کے لے پورے پچاس سال تک 
بستر کا اھتمام نہیں کیا گیا ۔ ۳ءء میں 
اوہ مو 

حنت٘ص: ابوعمر حقص:بن سلیسان بن المغیرہ 
'سدی کوف ہزاز تھے اور کپڑے کی تجار تکرے 
نیے ۔ عرضا و تلقینا انھھوں ۓ عاصم سے قراءت 
یکھی ۔ عاصم کے رنیب اور ان کی بیوی کے یۓ 
نیے ۔ وہ ۹۰ھ/۹,ءء میں پیدا ھوے؟ چھوٹی عمر 
یں بنداد چلےگئے تھے اور وھیں تحصیل علم کی ۔ 
وروعد ای جہاں مستقل طور ہر 
بکونت اغتیار کرے قرآن مجید کی تعلیم دینا 
مروع کر دی ۔ بحبی بن معین کا ول سے کہ 
اسم کی صحیح ترین روایت قراءت وھی سے جو 
عفص ے, مروی ےہ ۔ قراءت عاصم کے یہ سب 
ہے زیادہ عالم تھے اور ضبط قراءت کے بارے 
ہیں شعبہ پر فوقیت رکھتے تھے ۔ صحیح قول کے 
طابق ان کا سال وفات ۹۹/۸۱۸۰ ءء ے ۔ یه بھی 


۰ : 






نرآن 
منقول ے کہ الھوں بے ۱۸۰ھ اور ,۱ھ کے 
درمیانی عرصے میں انتقا لکیا ۔ اللہ نۓ ان کی قراءەت 
کو اس درجه مقبولیت عطا فرمائ یکه اب دنیا بھر میں 
قراءدت حفص هی مروج و اشاعت پذیر ے اور اسی 
کو اولین اھمیت دی جاتی ۓ , 

۱ مخام بن عمار: ہشام بن عمار بن تنیز 
بن میسرہ السلمی الدمشتی!؛ ثنیت ابو الولید! متتنداے 
اھل دسشق اور ان کے خطیب و محدث؛ معلم 
قرآن مجید اور مفتی وقاضی؟ ء۵ ھ میں پیدا ھوے۔ 
انھوں ۓ قراء کی بہت بڑی جماعت ہے عرغا قراءت 
سیکھی ۔ علّامہ؛ فصیح اور وسیع الروایات تھے ۔ 
ایوب بن تمیم التمیی ے عام قراءت حاصل کیا؛ 
جنھوں ۓے بجی بن حارث اازھاوی کے حضور اور 
اٹھوں ے عبداللہ بن عامر کے سامنے زانوے تلمذ 
تھکیا تھا ۔ ھا ۔ ایوب بن تمیم کی ونات کے بعد سریراعی 
قراءت قرآن مجیذ دو آدمیوںء یعنی مشام بن عمار 
اور این ڈگوان کی طرف منتقل هوگی تھی ۔ ۔ ہشام 
صحت نقل؛ فصاحت؛ علم؛ روایت اور درایت میں 
خاص شہرت کے حامل تھے ۔ باوجودیکه ان پر 
ضعف پبری کا غلبے هو گیا تھا؛ وہ استواری 


: عقل و دانش اور اصابت فکر و راے میں سب سے 


ممتاز تھے ۔ اخذ قراءت اور تحصیل علم حدیث کے 
لیے لوگ دور دراز ہے ان کی خدمت میں حاضر ہوۓے۔ 
۵ھ میں انھوں ۓ دسشق میں وفات پائی . 

. اہن ذٴػوان: ابو عمرو عبداللہ بن احمد بن 
بشبر بن:ٴذکوان بن عمرو بن فہر بن نالک 
بن نضر القرشی الفہری الدمشی؛ قراءت میں ہشام 
ہے راوی اورفن قراءت میں بڑی شہرت کے 
تک سے استاذ؛ راوی اور ثشہ تھے ۔ شام کے 

شیخ الٹراء اور جامع دسشق کے امام تھے ۔ انھوں 
کر کوٹ سر 
ے دمشق میں علم قراءت کے سلسلے میں ان 
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قرآن 





کو اپنا جانشین مقرر کر دیا تھا ۔ ایوب کے استادء 
يحٰی بن حارث الزھاوی اور ان کے استاد ابن عامر 
تھے ۔ الکسائی شام گۓے تو آانھوں ے الکسائی سے 
بھی علم قراءت حاصل کیا ۔ اس زماۓ میں عراقیء 
حجاز؛ شام؛ مصر اور خراسان میں ابن ذکوان ہے 
بڑھ کر کوئی قاری له تھا۔ ان کا سن ولادت 
س+ے ھ اورسن وفات ہم ھے . 

اہوالحارث : ابو الحارث لیث بن خالد 
بنداد کے رهنے والے تھے ۔ ثتےہ؛ دانا اور فابط 
تھے اور الکسائی کے تلامذہ میں ہے تھے ۔ الھوں 
ۓے الکسائی ہے علم قراءت حاصل کیا اور حمزہ بن 
قاسم الاحول اور یزیدی ے حروف کی روایت کی ۔ 
فراء کے شاگرد سلمة بن عاصم اور محمد بن یحبی 
[م ۸)] ے ان ے عرفا قراءت کی روایت کی ۔ 
وہ .مھ میں فوت هوے . 

ان قراے کرام کے علاوہء مکۂ مکرمےہ؛ 
مدینةُ منورہ؛ بصرے ؛کوفۓ؛ شام؛ یمن؛ بغداد اور مصر 
وغیرہکے اور بھی بہت سے قاری تھے؛ جو اس فن میں 
کامل سہارت رکھ تھے ۔کچھ قراء وہ بھی تھے جو 
قراءت شاذہ کے حامل تھے۔ ان میں ایک شخص محمّد 
بن احمد بن ایوب بن شنبوذ تھاء جو ابن شنبوذ کے لام 
ہے معروف تھا۔ وہ بہت سی قراءت کا راوی تھا مگر 
ان کی حیثیت قراءت شاذہ کی تھی؟ آخر میں اس 
ے ابی تمام قراءت شاذہ کا اعتراف کر لیا تھا ۔ 
پھر اس ے ان قراءت ہے تالب ہوۓ کے ل ےکہا 
گیا تو اس ہۓ توبہ کر یی تھی ۔ اس کا توبہ امہ 
کتب تاریخ میں موجود ےہ اور اس کے الفاط کا 
نرجمہ یه ہے : ”سحمد بن احەد ان ایوب کہتا ےے 
کہ میں اس انداز سے حروف پڑھتا تھا جو مصحب 
عثمان؛٘ کے خلاف تھے؛ جس کی صحت پر تمام صحابۂ 
رسول صلی اللہ علیمه و آله وسلّم کا انضاق ے ۔ 09 
مجھ پر یه حقیقت وافح هو گئی کہ یے الداز 





لہا 


ترآن 
رات غاط ہے۔ اب میں نۓ اس ہے تودہ کر لی 
سے اور اس طریق قراءت کو ترک کر دیا ھھ ۔ میں 
اس قراعت ہےلہ جل اسمه کے۔ضور براءت وبیزاری 
کا اظہار کرتا عوں کیونکہ مصحف عثمان* عی 
صحیح اور مہبی بر حق ے؟ٴ نہ اس کی مخالفت 
کرنی چاہیے اور نہ اس کے علاوہ کسی دوسرے 
اسلوب ہے قراءت کرنا چایے“ , ۱ 
قرآن سجید پر نقطے : اسلام سے قبل 
عرب میں حروف پر نقطے ڈالئے کا رواج نہ تھا اور 
اھل عرب اپنی فطرت و ذھانت کی بنا پر الفاظ کو 
بالکل صحیح پڑھتے تھے ۔ جب اسلام پھیل گیا اور 
عرب ہے باھر کے علاقوں میں پہنچا تو عرب و عجم 
کے اختلاط ہے الفاظ میں خطا و تصحیف کا اندیشهَ 
پیدا عوۓ لگا ۔ اب اھل علم عرب ایسی علامت وضع 
کرۓ اور لقاط کے اختراع پر مجبور ھوے؛ جو 
بالخصوص عجمی مسلمانو ںکو الفاظ کی غلطیوں ے 
محفوظ رکھنے کا باعثا بن سکے ۔ ایک روایت کے 
مطابق وا ی بصرہ زیاد کو بھی اس کا احساس ھوا 
اور اس ےۓے اس دور کے مشہور ماھر فن ابو الاسود 
الدؤی کو طلب کیا اور کہا کھ قراء کے لے 
کوئی ایسا طریقہ وضع کر دیا جاۓ جو قراءت کے 
وقت ان کے لے مفید ثابت ھو؛ مگر ابو الاسود اس 
پر مسامل ھوا؛ لیکن بصد میں اس بے خود ھی 
ایک شخصٍِ سے سنا کھ وہ قرآن ا مجید کی آبت 
ان الل ری ' سن المقر بین ه و رن )ہ 
[االتوبة] : ۴) میں 0 کو بکسر لام پڑھ رھا 
تھا جیسں ہے بعنی و بطلب بالکل بدل جاۓ ھوں ۔ 
اس پر ابوالاسود کو بہت افموس ھوا اور اس بے 
سمجھا که معامدہ واقعی اہم ے اور اے بہرحال 
انجام دینا چاہیے ۔ لوگوں کو یه بات معلوم ھوئی 
تو وہ معترض ھوے اور کہا کہ قرآن مجید 
کے حروف پر نقطے ڈالئے کا کام جب رسسول اللہ 
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٦‏ اف 
ُ 
: 


غرآن نہ 

صلی اللہ علیہ وآلہ وسلّم اور آپ” کے محابہ کرام/۶ 
ے نہیں کیا؛ تو آپ کیوں کر رے یں ۔ انھیں 
سمجھاھا گیا که اس کا مقصد صرف دال کو ذال ےء 


ب کوت اورث ہے؛ صاد کو ضاد ہے اور عین آ 


کو غین ہے ممیز کراے اوریہ واض حکرنا ےک 
کون کولے۔حروف نقط اوالے میں اورکو نکوئىے 
نقطے ہے خا یىی یں اور کس حرف پر کتنے نقطے ھیں 
تاکہ ان لوگوں کے لیے مختلف حروف کے درمی۔ان 
استیاز کرۓ میں آسائی پیدا ہو جاۓ جو عجم نے 
تعلق رکھتے ھیں؛ یا زیادہ پڑھے لکھے نہیں میں۔ اس 
ہے لوگوں کو کچھ اطمیتان ھوا اور یه غلظ نہی 
دور ہوئی: کہ یه قرآن مجید میں تحریف ے بلکه 
انھی اس کا لحساس ھوا کہ یه قرآن مجیدکی عفاظت 
کی ایک مؤثر شکل ے - اب حروف پر لقطے ڈالنے 
کاکام شروع ھوا۔ ٠‏ 

. ابوالاسود ۓ زیاد ہے کہا : ”یه کام بڑا 
نازک اور اھم کے؛ اِس لیے مجھے ایک ذھین اور ذی 
کاتب دیا جاے کہ جو کچھ میں بولتنا جاؤں وم 
اس کو سمجھتا بھی جالۓ اور اس کے مطابق لکھتا 
بھی جاۓے“؛ چنالچہ ٹیس بہترین کاتبوں کو ہلایا 


گیا۔ ان میں ہے صرف ایک کاتب ؛ جو قبیلۂ 


عبدالقیس ہے تعلق رکھتا تھا سطلوبه معیار پر :پورا 
۔اترا ۔ ابو الاسود ۓ اس ےکہا : ”جب تم دیکھو 


کہ میں ےۓ کسی حرفکو ادا کرۓ وقت منەکھولا 


ے تو۔اس کے اوپر ایک نقطہ ڈال دو اور اگر میں 
منە بند کر لوں تو حرف کے آگر نقطہ ڈال دو اور اگر 
میں اس کو کسرےۓ کی صورت میں پڑھوں تو نقطہ 
حرف کے لیچے ڈال دو؛“ چنالچہ اس طرح قرآن مجید 
ہر نقطے ڈالے گۓے ۔ یه لفاط ابو الاسود کہلاۓ 


ھی 


چند معروف ماب قرآن : خالد بن ابی الہیاج 
پہلا شخص ے؛ جس ۓ صدر اسلام میں قرآن مجید 


ں٤‎ 








قرآن 


کی کتابت کی اور اپنے حسن خط میں شہرت پائی ۔ 
۔اسی خوبی کی بنا پر اسوی خلیفهہ ولید بن 
۔عبدالملک ۓ مصاحف اور اشمار و واقعہات 
معرض تحرصر میں لاۓ کے لیے اس کو اپنے.ہاں 
مقرر کر لیا ۔تھا۔ < یہی وہ شخص ےہ ہیں نے رسجد 
لبہوی میں ۔قبلے کی مسمت سورۂ و اللشس وَمْھا 
سے آخر قرآن مجید تک آب زر ے لکھا تھا ۔ 
منقول ےکہ حضرت عمر بن عبدالمزیز ۓ اس ے 
کہا: ٭میری خواعش ہے که تم میرے لیے اسی 
انداز ے ایک قرآنَ مجید کی کتابت کرو“۔. اس 
ےۓ کتابت کر دی اور لہایت عمدگی ہے اس میں اپنے 
:فن کتابت کی خوبیوں کو اجاک رکیا۔ اسے دیکھکر 
حضرت عمر' بن عبدالعزٌیز ی یه حالت تھ یکە اس 
کے اوراق الٹ پلٹ کر دیکھتے اور اظہار پسندیدگ 
کرے تھے؛ لیکن جب اس نۓ اس کی قیمت زیادہ 
. طلب کی تو انھوں ۓ قرآن مجید واپس کر دیا . 

۱ ابو یجیی. مالک بن دینار [م ۰۱ھءءءعا. 
.بھی اس دور کے ہ+۔ترین کاتہہین. قرآن .میں ے 
تھے ۔ ۔وہ بڑے پرھیزگار: اور عابد ۔شخص تھے اور 

.جرت پر قَرآن مجید کی کتایت کرکے:گزر اوقات 


. اسیطرح کتاب قرآن میں. سے ۔خشنام ہصری 

اور مہدی کوفی۔تھے ۔ یه دونوں کاتب خلیفه 

ھارون الرشید کے زماله خلافت. میں گزرے ہیں ۔ 

”ان کے زماۓ کے بہت عرصے۔بغد تک: ان کے پاےۓٔ 

کا کوئی کاتب پیدا نہیں ھوا تھا ۔خشنام تّو اس 

درجہ ماھر فن تھا کہ حرف الف لکھتا تھا :تو وہ 

ھاتھ بھر لمبا هو جاتا ار لطف یہ ے کہ اس میں 
ایک هی قلم اعتعمال کرتا تھا ۔ 

-ابوحی ام کا ایک اتب رآنء معتصم 
* اللہ کے زمائۂ حکوست میں گزرا ے ۔.وہ وی 
لطیف و ازک مصاحف کی کثاہت کرتا تھا 
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فرآن 
ابروحدٰی کا شمار کوفے کے نامور اور ماھرین فن 
کاتبین قرآن میں ھوتا تھا ۔ ابن ام شیبان؛ المسحور 
ابو حمیرہ اور ابن حمیرہ بھی اھل کوفه میں سے 
معروف تاب قرآن تھے (ابن. الندیم : الفہرست؛ 
تاعرہہ ص ۵ء ہہ [طبم فلوگل؛ ص ٦و‏ ع]). 
قرآن مجید ک زرکاری کرۓ والے قابل ذکر 
لوگ : اسلام ۔ کے قرن اول اور قرن انی میں جن 
حضرات ۓ قرآن مجید کی زرکاری اور تذھیب ک؛ ان 
کے نام یە هیں: الیقطینی؛ ابراھیم الصغیر؛ ابو موسی 
ان عماره این السقطیء محمّد اور اس کا بیٹاء ایو عبداللہ 
الخزیمی اور اس کاییٹا [الفہرست؛ طبع فلوگلء ص ۹]. 
قرآن مجید کی جلد بندی کرنۓ والے مشاھیر : 
جو لوگ قرآن مجید کی جلد بندی میں خاص شہرت 
کے مالک تھے ان کے نام یه ھیں: این ابی الحریش؛ 
جو ماسون الرشید کے خزالة الحکمت میں 
جلد ساز تھا؛ شفة المقراض عجیئیء ابو عیسٰی اہن 
شیران؛ دمیالة الاعسر ابن الحجامء ابراھیم اور اس 
کا بیشا مححّد اور حسین بن المٌفار (ابن الندیم : 
الفہرست قاھرہ ص۰. ؛ [طبم فلوگل؛ ص )])٠٤‏ . 
طباعت قہرآن مجید کا آغاز ؛ خط عربی میں 
سب ے پہلا قرآن مجیید؛ ۱۱۱۳ھ/۱.ے!ء میں 
ھیمہرگ (المانیا) میں طبع ھوا۔ قرآن مجید کا 
یه مطبوعه لسخه دارالکتاب العربیة مصر؛ قاھرہ میں 


موجود ےہ ۔ یه بھی منقول ‏ ےکه ۰۲۳۲ ھ ‏ ً . 


کے بعد بندقیه (اٹل) ہیں قرآن مجید کی طباعت 
ہوئی ۔ سپ سے پہلے همبرگ اور بندقیه میں قرآن 


مجید ک طباعت 4اس لیے عمل میں آئی کہ بلاد _ 


اسلامیہ میں مطالم بہت بعد میں قائم کے گۓ اور 
بورپی ممالک میں اس کا آغاز بہت پہلے ھوگیا تھاء 

ترکیە میں سلطان احمد الث کے زسمہاے میں 
مطبع قالم ھوا تو وهاں کے سشائخ ۓ اگرچہ اس 


۔ کے استعمال کے جواز کا فتاوی دے دیا پیا 


۲)0 ۰ 


۵٣٥٣ 


قرآن 

قرآن مجید کی طباعت کو ممنوع قرار دیا۔ پھر 
دولت عشماليه قائم ھوئی تو سطبع کو معنوع ٹھیرایا 
گیا ۔ بعدازاں سلطان عب۔دالحمید ال کے دور میں 
پھر قیسام مطابع کی اجازت دے دی گئی۔ صجاح 
الجوھری پہلی کتاب تھی جو آستاه میں طبع کی 
گئی ۔ کہتے ہیں ۹٢۱۱٥ہ/ہ۱ء!ء‏ میں شیخ 
الاسلام عبدالل آفندی نے آستانله میں غیر دیی 
کتابوں کی طباعت کا فتوی دیا ۔ ایک روایت 
کے مطابق یه فتوی ,ےھ میں دیا گیا تھا ۔ 
کے بعد ۱م0۱ھ/ہ ہے !ء میں عربی؛ ترک اور : 
فارسی زبانوں میں لغتء ادب اور تاریخ کے 
موضوعات پر اھم کتابوں کی طباعت و اشاعت کا 
سلسله شروع هوگیا ۔ پھرکتب دینی کی طباعت اور 
قرآن مجید کی اشاعت و تجلید کا فتوی بھی جاری 
کر دیا گیا (محمد طاھر بن عبدالقادر الکردی الم : 
تاریخ الرآند غرالب رسةوحكةء بار دوم +. 
قاھرہ ہے۱۳ھ/ نو رء؛ ص ۱٦۰‏ ؛ .)۱٦١۰‏ 

مآخیل : قرآن مجید اور کتب حدیث و شروح کے 
علاوہ (م) (ابن کثئبر : تفسیر مطبوعۂ قاصرہ؛ (ء) 
الزمخشری : الکشاف؛ قاضرہ ۵ء۱ ۸/وم۱۹ء؛ )٣(‏ 





طنطاوی جوھری : الجوآاھر ق تفسیر القرآن الکریم؛ قاھرہ 
ہن ٥٥/|نء۱۹ء؛‏ (م) البیضاوی ٭ اذوارالتد انوارالتنزیل 7 
اسرار التاویل؛ قاصرہ ۵م۱ھ/ ۹ع (۵) المموطی : 
الاندانَ فی علوم القرآنہ مطبوعۂ قاھرہ؛ (ہ) الباقلای : 
اعجاز القرنَہ مطبوعءۂ قاحرہ؛ (ے) محمد طاہر بن عبدالقادر 
الکردی : تاریخ القرآنہ بار دوم قاھرہ؛ ہے ٣+۱ھ/۱۹۵۳ء؛‏ 
(ہ۸( احصد حسن الزیمات : تاریخ الادب الصربی؛ قاصرہ؛ 
(۹) صبحی الصالح : مباحث فق علوم القرآن؛ ییروت 
+۹ رء؛ (.) این الجزری : طبّة النشر ‏ القراءات 
ت بی ۹ھ مر وھی مصلف : 


بار اول؛ () [ابو عبدللہ الزنجائی : تاریخ القرآن]؛. 
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900 ِٴ 
(و) انورکری: کاب اظیان یف انہھد اتم شش 
بانفرآنء فامارہ مم دہ (م۱) مجموم۔ة ق الضراءاتہ 
مطبوعۂ فاھرہ؛ (ی ) شاہ وی اللہ : الفوز الکببر ق اصول 
التضمیر ؛ () عبد الہ پشاوری : ازالَة اُدرای و تحنَة 
التتراء کالور مھ (ے؛) ابن الندیم : القہرت 
مطبوعۂ قاصرہ و بیروت؛ (ہ۱۸) ابن الائبر : آسد الغابه؟ 
(4) ہی ایض :حم الک مل الاقرا اض الہ 
میدرآباد دئن مو۱ ۔ ہمیبے؛ (,م) ابن قتليه: 
المعارفء مطبوعة قاضرہ؛ (م) ابن خا۔دون : المقدمٰ 
قاھصرہ ۳ےم۱ھام۶۱۹۵؛ (مم) سید قطب : فی:ظلالٴ 
الدرآنہ بار سوم؛ مطبوعه بیروت؛ (مء) رثید رضا: 
تفسیر المنار؛ ہار اول؛ قاھرہومم ۶۱؛ (یء) تفسیرالخازن 
مطبوعة قاھرہ؛(ء) حاجی خلیفە : کشفالظنون: .+م:م/ 
۶۰۱ (ء) [سناع القطان : مباحث ق علوم الفرآنء 
۴۱۹۳ع] (۸ء) ابن منظور: لسان العرب: يبروت ۵ے۸۱۳/ 
٦ن‏ ۱ء؛ (وم) الرازی (م ۱م ہھ) : فضائل القرآن؛؟ 
(.م) این الفریس (م۹ءھ) : فضائل القرآن؛ (وم) جرجی 
زیدان : تاریخ التمدن الاسلامی قاھرہ ۹۲و رم م: ۵ن ؟؛ 
. ((ءم) اہن الانباری : کتاب ایضاح الوف و الابتداء 
ق تاب اللہ عزوجلء دمشق ہے +ء؛ (مم) ابن الجزری: 
طبقات انقراء (- غحایة الٹھایة)ء قاھرہ ۵مھ (مم) الدانی : 
ری ارات انج اخالبیل ٭٭۹× (وم) 
وھی مصنف: الم ق وسم مصاحفالامصارم م کتاب النقطء 
اتانبول ‏ ۹ ۱ع (ہم) مجد الدین الفیروز آبادی : 
بصائر ذوی التمیز ق لطانف الکتاپ العزیز؛ قاھرہ 
۷۵ھ ءم) الزرکٹی : البرھان ق علوم القرآنہ قاعرہ 
ے۹۵ ۱؛ (ہم) عبدالوہاب حمودہ : القراءات و اللھجات) 
قاھرہ م۹ ۱ع۶؛(۹ء) ابن غالویه: الحجة ق القراءات السٍمء 
طبع عبد العال ؛ (.م) محمد عبدالطیف این الخطیب ٠‏ 
الفرقان : جمع القرآن و تدوینهہ وہجاؤہ ورسمه۔ ۔۔۔]. 
(محمّد اسحٰق بھٹی [و ادارہ]) 


۴۹ژں قرآن 


مضاسین قسرآن : قرآن مجید اللہ کا کلام ۓے 
جو سمختلف مضاءین کا دل نواز مجموعه اور روح پرور 
مرقع ھے ۔ اس میں وہ تمام باتیں بیان یگئی ہیں جو 
انسا نکو زندگ میں پیش آ سکتی اوراس کے لے روحانی 
علمی؛ فکری اور عملی طور پر مفید هو سکتی میں ۔ 
ان میں سے کچھ مفصل هیں اورکچھ مختصر؛ بعض 
معاملات ہے تعلق رکھتی هیں اور بەض عبادات ے ۔ 
ذیل میں ان مضاء ین کی ایک فہرست پیشکی جاتی ے : 

١۔‏ وجود باری تسا ی : اللہ تعالیی کو حیطۂ 
فہم و ادراک میں لاۓ کے لیے دو اسلدوب قائم 
ھوے: ایک سائنسی اور ایک دیڈی ۔ سائسی 
اسلوب یه ے کم انسان ۓ جب عقل و شعوری 
آنکھ کھو ی اور اس حقیقت کی ته تک پہنچنا چاھا 
کە اس وسیع و عریض کائنات میں کن قوتوں کی 
رق اور کن طاقتسوں کی کارفرمائی ہے تو اس 
ے آفتضاب و ماھتاب کی چمک دمک ہے اثر پذیر 
ھو کر یہ سمجھا که یھی دو قوتیں اس دلیا کو 
متائ رزکرق اس کی تقدیر میں انقلاب پیدا کرتی اور 
اس کے تمام معاملات میں تغیر و تذل کی لہروں 
کو ابھارتی ہیں ۔ پھر اس کے نقط نظر ے آھستہ 
آمستّه دوسرے نجوم و کواکب بھی اس عظمت 
میں ان کے شریک ہو گئے ۔ اس کے بعد مرور ایام 


ہے ان کے ھیکل بنے؛ مندر تعمبر ھوے؛ پروھتوں 


اور پجاریوں کا طائفه معرض وجود میں آیا اور پھر 
انھیں کی کوششوں ہے پرستش کے لے ان کے 
بت ترائے گے اوربس طرح دنیا ہیںٴ لاکھوں 
اور هزاروں برس بت پرستانه تہذیب کا دور دورہ 
رھا ۔ بعد ازاں کچھ ذھین اور حساس افراد ے یه 
محسوص کیا کہ یه بت پرستی انسانی تذلیل کا باعث 


ےھ اوربرملا یے کہنا شروع کیا که کائنات کی 


تعمبر و ترق اور ہگاڑ میں؛ ان بتوں کا جو خود 
انسان ھی کے تراشیدہِ هیں؛ کوئی حصہ نہیں ے ۔ 
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قران 






اس 7 کالیات کو آراستہ کررۓ وا ی ایک اور ھی 
چلیل القدر حستّی عے؟ اسی کی پرستش کرنا چاہیےء 
اسی کی عظمت وبرتری کو مالنا چاھیے اور اسی کو 


ااصل ماجاومأفی سمجھنا.چاہے ۔ اس انداز فکر 
کے ہعنی یہ ہیں۔کہ .اللہ تعالٰی ہے متعلق عقیسدے 
اور اس کے بارے میں توحید کا تصورکسی معروضی 
حقیقت پر مہنی ہیں بلکە یه مض انسان کے فطری 
ارتقا کا نتیجه ے ۔ دوسرے لفظوں میں اس کا مطلب 
یه ھوا کە جب تک انسان بت پرسٹی اور مظاھر 
پرستی کے دور ہے نیہیںگزراء. اس وقت تک اس کا 
ذھن توحید کی جانب منتقل ھی نہیں هو پایا ۔ 
وجود باری تعاٰی کے متعلق یه سائنسی 
اسلوب؛ جن کو فلسفیاله اسلوب سے بھی تعبی رکیا 
جاسکتا ہے؛ یہت قدیم ہے۔ بعض حکما کا کہنا ہے 
کے اللہ اس کے وجود اور اس کی صفات کا تصور 
موضوعی ے؛ معروفی. اور حقیی نہیں۔ وجود 


باری تعالٰی کے.بارے میں یه اسلوب زیادہ جاندارہ ۔ 


زیادہ وزنی اور زیادہ مضبوط نہیں۔ے کیونکەہ جس 
سنطقیبانه ذھن.اور فلسفیائه فکر ۓ اسے جئم دیا 
ےہ وہ اے ختم بھی کر سکتشا ھے ۔ اسل: اور 
صحیح اسلوب وہ ے جو اس کے برعکس ھے 
اور وہے ۔دینی اسلوب؛ جس نۓ اہے بڑے 
مہدء طریق ے پیش کیا اور قلب و ذھن کا 
مسٹله ٹھیرایاء۔۔جو۔شک و ریب کی هر کھٹک 
سے قطمي طورپر بالا بے اور یہی البیا ک تعلیم ھے : 
اقالت رسلمم فی اللہ فک تال السُلوتِ و الاري+ 
(س [ابرھیم]: ۰))ء یعنی ان کے رسولوں ےۓ کہا : 
کیا تمھیں اللہ کے (وجود کے) کے بارے میں شک 
ے جوکھ آسمانوں اور زمین کا بناۓ والااے ؟ 
یەمسٹلے تو نہایت واضح بے اور ایسا ے 
جس ک جڑیں دل کی گہرائیوں میں پنوست ھیں : 
وق اْفَيكم* الا تَمروْنَ (١ہ‏ [الڈریت] )۲۰٤‏ 


۳٣۰ 


قران 


یعنٰی خود تمھارے اندر بھی نشانیاں هیں؛ کیا تم 
دیکھتے نہیں ؟ 


وجود باری تصا ی کے متعلق قرآن مجید ۓ 
کئی قسم کے دلائل ہے کام لیا ھے اور متعدد اسالیب 
ے ثابت کیا ے کہ اللہ تسا یل موجودے؟ وھی 
صانع ے وھی خالق ۔ھ؛ ای کے ہاتھ میں 
زئدگ اور موت کا سلسله ے؛ وھی روزی رساں؛ . 
وھی بارش برساۓ والاء وھی بنجر زمی نکو روئیدگ 
پیخشنے والاء وع یکھیتو ں کو لہلہاۓ والا اور وھی 
تخلیق و آفرینش کے عمل کو ھمیشه .جاری وساری 
رکھنے والا سے؟؛ زمین وآسمان ی ھر ئے هر آن 
کسی نہ کسی شکل میں اسی کے سامنے دامن 
پھ لے ھوے ہے: : بسثٰله من ف السُوت : 
رض ال بی ھوفِ ان ارتا :۹۰ء) 
یمنی ج وکچھکہ آسمانوں اور زہین میں ے/ سب اسی 
کے حضور دست سوال دراز کرے ھیں۔ وہ:ھر وقت 
کام میں رهتا عے (سب چیزوں پر اسی کا تصرف ے). 

زمین کی پیداوار؛ اِس کے خزائن کی بوقلمونی 
اور نباتات کی رنگا رنىق کو قرآن سجید 
ے۔مختلیف انداز ے بیان کیا ے اور لے 
اللہ تعا ی کے وجود کے لے بطور دلیل پیش کیا 


اوھ" وج د۔ھ+2-ھ 


ھب افرء یتم - تحرنوذ0ءَ نم تزوعونہ 


ا لی الزرعَوْنَ 0 و نا تم 
تام تفکھوْن (دی[الولقعة] : ٦+‏ تا ۵و) یی 
بھلا یه تو بتاؤکه جو کچھ تم بوے هوہ اہے تم اکاے 
مویا اے ھم |گاےۓ والے هیں ۔ اگر ھم چاھیں تواس 
کو۔چورا چورا :کر دیں اور تم ہاتیں ھی,بناۓ (ھو ۔. 

سورة ة الانعام میں اپنے وجود کی دلیل دیتے 
ہوے اللہ تعالی ۓ اس ۔مضمون.کوان الفاظ ہیں یمان 
کہ مز ابق اي رت خر مزب 


و بل و الرزع محَق الہ و الو-ون و لان 
متَمًابھا و خیر متشایيه* (ہ[الانمام] ۴۱۰۶) یعی 
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×۴ مخت - 


تہ 


وھی :اللہ سے جس ے مختلف درخشوں پر مشتمل ۰ 


باات پہدا کے ۔ ان میں وہ بھی میں جن کک 
بہلیں ٹٹیوں پر چلڑھائی جاتی ہیں (جیسے انگور 
کی بیدیں) اور وہ بھی ہیں جن کی بیدیں ٹٹیوں پر 
نہیں چڑھائی جاتیں ۔ اسی ےۓ کھجو رکو پیدا کیا۔ 
اسی ۓ کھیتیاں پیسدا کیں؛ جن میں کھاۓ کی 
گوناگوں چیزیں اگتی ہیں ۔ اسی نۓ زیدون اور 
انار پیدا کیےء جو ایک دوسرے ہے .۔لتے جلتے بھی 
ھیں اور ایک دوسرے ہے مختلف بھی ہیں . 
چارہاییوں کی پیسدائش اور ان میں جو فوائد 
مضمر هیں؛ وہ سب وجودٍ باری تعالٰی پر دلال تکناں 
میں وَالألعام عَلقَھا لکم ناد ومنائم و ھا 


و۔ قصوغوے ۔ 


اون ٥‏ وَنْكکم یه جمال حین ترِیحونَ و 


عین شرجون 0و تشم اناد کی م ال بلد لم 
نکونوا للفِیه ا بشقِ الأنْس* إِنٌ ریکم رو 
ق موالااےما ہہ۔ھ“۔ 

چ وھ پیش 


ينَةً و یخلق مَا لَالٴُون (ی [الئسل]: :۵ تا 
و 1ت پیدا کیے ۔ ان میں 
(یعنی ان کی کھال میں) تمھارے لی ےگرم کرنۓ وا ی 
پوشش ے؟؛ نیز طرح طرح کے فائدے میں اور 
انھیں میں ایسے جانور بھی ھیں جن کا تم گوشت 
کھاے هو اور (دیکھو) ان میں تمھاری نگاھوں 


کہ لیےخوش نمائی پیدا ہو گئی ہے؛ جب تم شام . 


کے وقت انھیں (میدانوں سے چزا کر) واپس لاےۓے 
هو اور جب صبح کو (میدانوں میں) چھوڑ دیتے 
هو (تو اس وقت ان کا منظر کیسا خوشنما هوتا 
سے ؟) اور یہی جانور هیں جو تمھارا بوجھ اٹھا کر 
ایسے (دور دراز) شہروں تک لے جاۓ ہیں کہ تم 
وهاں تک نہیں پہنچ سکتے تھے؛ مگر بڑی جان کاھی 
کے ساتھ ۔ بلاشبہهہ تمھارا پروردگار بڑ ۱ ھی شفقت 

رکھنے والا بڑا ھی رحمت رکھنے والا ہے اور اس نۓۓ 
گھوڑے؛ غچر اور گدے پیدا کر دے هیں تاکه 





ٍ 


تم ان سے سواری کا "نام لو اور (ویسے بھی ان میں) 
خوشنمائی اور رولق سے اور وہ اور بھی بہت سی 
چیزیں پید اکرتا هے؛ جن کی تمھیں خبر نہیں ۓ 

اس سے آگے کچھ اور چیزوں سے اپنے وجود پر 
استدلال کرۓے ھوے فرمایا عو الَنی ۱ 


ہس تق تی ےرم ۶ ۔۔ 0٦‏ 
کو رون ہم 


۔*“"۹ھظو٤ت‎ 


رر 


و8۳۴ 


رن سن 


٥و‏ رلک ال شر اَم 


زان بش مسخرت ہآمرہ ان ق ڈلک لات 

قم انث رن کر کم ازس مت و 
اك ئ لک لا لعوم بائ رو رم انی 
و سَخر ارتا وا يِنْه ا طَريا و تنْتَغْيِجُرا 


سله یه تبسوٹھا؟ و تری الک مور لم و 


فا بن فطل و لعلکم تَمْکروْن 0 و ای 


ف الارغی روابسی ان تمید ید یکم مرا و سَل‌لَعُم 
تھتدوٰن 0 وَعَلتِ* و بالجم هم يمَحَدوَن (ی 
[التحل]۰۰ تا ٦)ء‏ یعنی وھی (الہ) ہے جس ۓ 
آسمان ہے پانی برسایا ۔ اس میں ہے کچھ تو تمھارے 
پینے کے کام آنا ے؛ کچھ زمین کو سیراب کرتا 
ہے ۔ اس ہے 'درختوں کہ جنگگل پیسدا ہوتۓ ہیں؛ 
اور تم اپنے مویشی ان میں چسراے ہو ۔ اسی پانی 
سے وہ تمھارے لے (ھر طرح کے غدوں ی) 
کھیتیاں بھی پیدا کرتا ے ؛ نیز زیتون؛ کھجور 
انگور اور قسم قسم کے پھل بھی عالم وجود میں 
لاتا ے ۔ یقینا اس میں ان لوگوں کے لے ایک بڑی 
نشانی ےے جو غور و فکر ہے کام لیتے هیں اور 
(دیکھو) اس ۓ تمھارے لیے رات اور دن اور 
سورج اور چاند مسخر کر دے (کےه تمھاری 
کارب آریوں میں مصروف ھیں) اور اسی طرح ستارے 
بھی اس کے حکم ہے تمھارے لیے سسخر ہو گے 
هیں ۔ یقینًا اس میں ان لوگوں کے لیے بڑی ھی 
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قرآن 


رن 


نشثانیاں یں جو عقل سے کام لیتے ہیں ۔ اور زە٭ین فِ مك ٥‏ ڈیم لی می کل الشمرت سک سب 


کی سطح پر طرح طرح کے رنگ جو تہھ۔ارے 
لیے پیدا کر دے هیں (ان پر غور کرو) ۔ بلا شبہہ 
اس میں ان لوگوں کے لیے ایک نشانی ھے جو 
سوچنے سمجھنے کی صلاحیتوں ہے بہرہ ور ہیں ۔ 
اور وھی (اھ) ے؛ جس ہے سمندر تمھارے لے 
مسخر کر دیا کہ اس ہے ترو تازہ شت نکالو اور 
کھاؤ اور زیور ی (قیمّی اور بہترین) چیزیں نکالو 
جنھیں تم اپٔی آرائش کے لے زیب تن کرے هو؟ لیز 
تم دیکھتے هوکھ اس میں جہاز پانی (کی موٹی موئی) 
تہوں اور بپھری ہوئی موجوں کو چیرے هموے 
چلے جاۓ هیں تاکه اس کا فضل تلا ش کرو (یعی 
جہازوں کے ذریعے تجارت کرو اور مقدس مقامات 
میں حصول خبر و برکت کے لیے جاؤ) اور اس (ک 
نعمتوں) کا شکر بجا لاؤ ۔ اور پھر (یە بھی دیکھو) 
کہ اس نۓ زمین میں پہاڑ نصب کر دیے که وہ 
تمھیں لے کر (کسی طرف کو) جھک نە پڑے اور 
اس ۓ نہریں رواں کر دیں اور راستے نکال دیے کھ 
تج رای اور خی کی راعین لم کرك) ابی 
منزل مقصود تک پہنچو۔ اور دیکھو اس ے (قطع 
مسافت کے لیے مختلف ذوع کی) علامدیں پیدا 
کردیں اور ستارے بھی جن سے لوگ رہنمائی پاےۓ 
میں . 

اس ہے آگے اسی سورت میں انی ھہستّی کے 
متعلق مزید دلائل دیتے موے اللہ ۓ فرمایا : : واللہ 
ال من السماء ماء فاخیا یھ اض بعد مھا“ ان 
دٰلک لَايَة لیم سرن ٥‏ وَإِن نَکُمبى الام 


لعبرڈط یکم ما ق بطویم بی بن فَرٰثٍ وَدم 
بنا فَاہمٰا مالعا رین 0 و من ثثرت الیل 


و العتاب حون ِله گرا و رزنا حسناط اِنَّ ق 


لک لایَۂ فو ون 0 ای رک ال 
النحَل أَنِ اتخذی , من الْجال کر و ِنْ الشُجر و 





ریک للا ٭یخرچ می بَُوھا راب حبف الوانہ 
فید شف لل٘اسط اِنٌ ۴ دُلک لاية أقوم رون 
(ہم [النجل] 
ہے پائی برسایا ۔ پھر اس کی آب پاشی سے زمین کو 
جو مردہ هو چکی تھی؛ (از سر نو) زندہ کر دیا ۔ 
بلاشبہہ اس میں ان لوگوں کے لیے ایک نشانی ے 
جو (صداے حق کو جی لگا کر) سنتے ہیں اور 


نہ تا ۹٦)؛‏ یعنی اس ۓ آسمان 


بلا شبهە تمھارے لے چارپابوں میں سوچنے سەجھنے 
کی بڑی عہرت ‏ ۔ ہم ان کے جسم ہے؛ خون اور 
کثافت کے درمیان؛ دودھ پہدا کر دیتے هیں۔ یە پینے 
والوں کے لے ایسی لنیذ چیز ھوی ے که 
ے غل وغش اٹھا کر پی لیتے ہیں ۔ اسی طرح 
کھجوز اور انگور کے درختوں کے پھل میں که ان 
سے نشه آور عرق اور اچھی غذا؛ دونوں طرح کی 
چیزیں؛ تم حاصل کرۓ ہو ۔ بلا ہبہ اس میں 
ان لوگوں کے لے (فہم و بصیرت) کی ابک نشانی 
ہے جوعقصل ے کام لیتے ہیں ۔ اور (یه ای 
دیکھو) تمھارے پروردگار ۓ شہد کی مکھی کے 
دل میں یه بات ڈال دی کە پہاڑوں میں؛ درختوں 
میں اور ٹٹیوں میں جو اس غرض ہے بلادی میر بنا 
دی عق من آا رتا ار ووں فر فار کے 
پھولوں نے رس چوسّی پھرے؛ پھر اپنے پرور در 
کے ٹھیراے عوے طریقوں پر پوری فرمائبرداری 
کے ساتھ گامزن ہو جاۓ تو دیکھو اس کہ پیٹ ہے 
مختلف رنگتوں کا رس نکلتا ے ۔ اس میں لوگوں 
کے لیے شفا ےہ _ بلا شبہہ اس میں ان لوگوں کے لیے 
ایک اط ےہ جو غورو فکر ہے کام لیتے ہیں . 
ران مجید ے وجود باری تعالی کے ثہوت میں 
اس یىی جر۔ ت ہے دلائل پیش کے 
ہیں جن میں آسمائوں اور زمین کی پیدائش اس ق 
ھستی کے بارے میں ایک نہایت عظیم المان دلیل 
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قس_ 

ے اور شرآن مجید ۓ اس کا متعصدد مقامات 
مختلف لہچ و اسلوب ے ذکر کیا ہے ۔ کی 
مراد یہ ہے کہ جس ے اتنا بڑا تخلیقی کارنامه 
الجام دیا ے؛ وہ یقینا سوج ود ہے اوروہ اللہ تعالٰی 
کی ذات تھے - تم اپنے فہم و فراست ے کام لو اور اس 
کےحریم مقدس تک رسائی حاص لکرو۔ وہ بار بار لوگوں 
کے دلوں پر دستک دیتا ےہ که تم فکر وشعور ے 
کام لو؛ علم و ادراک کی خداداد صلاحیتوں کو 
بروے کار لاؤ اور سمجھ سوچ کر قدم اٹھاؤ۔ تم 
دیکھو کە اتنا رفیع الشان آسمان اور یه هر مقام پر 
پھیلی ہوئی زمین آخ ر کس بۓ پیدا کی سے ؟ یقینا یە 
کسی بہت ہی بڑی ہستی کا پرعظمت کار نامہ ے 
اور وہ ھستی الہ تع ی کی جے اور اس کا سلسلۂ 
تخلیق ابھی جاری ےا : وعوَالَنِی علق الساوت 
وألأرض بالحتی “و یوم یقول کن فَیکوْنهْ (ہ [الانعام]: 
۴)؛ یعنی وھی (الل) ے؛ جس ۓ آسمانوں 
کو اور زین کو بڑا کارآسد بدایا اور (اس کی 


قدرت کا یه کمال ھے کە) جی دن وہ که دے ۔| 


"ھو جاؤ“ تو (جب) کچھ اس ۓ چاها ویسا ھی 
عو جاے ؛ یز فرمایا : بدیع السەوت وَالأرْفضرہ و 
دا قضی آمرا قالما یقول لَهٗ کن فکوں ۵ [البقرۃ] : 
ے١١)ء‏ یعنی وہ آسمان و زمین کا صناع ہے ۔ وہ جح 
کسی کام کا فیصله کر لیتا ہے (نه اہے کسی مددکار 
کی ضرورت ہوتی ہے؛ نە ذریعوں ک)؛ بس وہ حکم 
دیتا ے کہ هو جا تو (جیسا کچھ اس ۓ حکم دیا 
تھاء ویسا ھی) ظہور میں آ جاتاے . 

پھر جو کچھ آسمان اور زمین کے درمیان ے؛ 
وہ بھی اس کی تخلیق کی کرشمە سازی کا نتیجه 
ھے اور یه سب چیزیں اسی کی پیدا کردہ 
ہیں : موالیٰ علق مم فِالارضي سن می 
اي السمآء ے قساون سی ساوت ٭و موبکل شی 
لِم (م [البقرۃ] :ء) یعنی یە اسی (پرور دکار) ک 


۳.۳ فراںن 


7-7 کار فرمائی ھےہ کہ اس سے زسین کی ساری چیزیں 


تدھارے لے پیدا مو یہ 


آسمان مو دیے (جن سے طرح طرح کے فوائد 
تمھیں حاصل ھوۓے میں) اور وہ عر چیز کا عام 
رکھۓ والاے 

دوسری مگ الہ کے وجود کا ثبہوت ان الفاظ 
: الم ترانٌ الله لق الس وت و الَرْض 
پالخی* (م, [ابٰرہیم] :۱۹)ء یعنی (اے پیدہر) 
کیا آپ نہیں دیکھتے کہ اللہ ۓ آسەان اور زمین 


میں ديیا: 


ْ کو بالکل صحیح صحیح اور کارآمد پیدا کیا ے , 
إْ یه بارش کا برسناء یه زسسین کی آبیاری؛ یه 


مختلف الشوع اشہیاے اکل و شرب یی تخلیقء 
یه یل ونہار کا ایک دوسرے کے بعد آنا 
جانا؛ يہ شمس و قمر کے فوائد ے تمتم اور 
یه ے شمار نعمتوں کا عطیه؛ صرف ایک ھی 
ذات کا فیضان هے اور وہ ھے اللہ تعصا ی؛ جو خالق 
السموت والارض اور هر چیز پر قادرھے : 
القہ الِّیٰ خلق السموتِ و الَرٔض و ازّل بِنَ اأاء 
الک تج 32 ال باسی؟ و "" لکم 
وت وانْ تعدوا نعمت الہ ل ا 
ِنٛ اللسَانَ لوم گفار(م [ابرھیم]: ۲م ام)؛ 
یعنی یہ اللہ سے جس نۓ آسمائوں کو اور زمین کو 
پیدا کیا اور (زمین) پر اوپر سے پائی برسایاء جس 
ہے طرح طرح سے پیل پیدا ھموے میں که 
تمھارے لیے غذا کا سامان هیں؟ اور جہاز تمھارے 


إ 
۱ لیے مسخر کر دے کہ اس کے حکم سے سمندر میں 


۱. چلئے لگیں؟ نیز دریا بھی تەھارے لیے مسخر 


کر دے۔ اسی طرح سورج اور چائد بھی مسخر 
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قرآان 





کر دے ھیں کہ ایک خاص دستور ہر برابر چلے 
جارے ھیںە اور رات اور دن کا ظہور بھی تەھارے 
نائدے کے لیے ۔ غرضکه تمھیں (اپنی زندگ کى 
کاربرآریوں و کامرالیوں کے لے) جو کچھ مطلوب 
تھاء سب اس ۓ عطا فرمایا ۔ اگر تم اللہ کی نعمتیں 
گننا چاھو تو وہ اتنی هی ںکه کبھی ان کا احاطد نھ 
کر سکو۔ حقیقت یه ےکھ انسان بڑا ھی نا انصاف 
ے؛ بڑا ھی اشکرا ے . 

زمین کی هر چی زکو اللہ ۓ نہایت مناسب اور 
موزوں طریق ہے پیدا کیا اور اس میں انسان 
کہ لیے رزق و معاش کی بہترین صورتیں معرض 
ظہور میں لایا ۔ اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ 
به ھیں : والآرض مدد لھا و الین ھا رواسی و 
اش ومن لسم نت پرزلن (ہ, [الحجر]: ۱۹؛ 
۰)ء یعنی ہم ۓ زسین کی سطح پھیلا دی (ینی 
ایسی بنا دی کہ تبھارے: لیے بچھے هوے فرش کی 
طرح ھوگئی) اور اس میں پہاڑ گاڑ دیے ؟؛ یز جتنی 
چیزیں اس میں آگائیں؛ سب مناسب اور موزوں 
طریق ہے آگائیں اور اس میں تمھارے لے بھی 
معیشت کا سامان مہیا کر دیا اور ان مخلوقات 
کے لے بھی کر دیا جن کے لے تم روزی مہیا 
کرۓ والے نہیں هو , 

وہ ذات یقینا موجود,ھے جس نۓے انسالوں کے 
چلتے بھرۓ کے لیے زمین میں راستے مقرر کیے اور 
اس سے مختلف چیزیں پیدا کیں : ای جل لکم 
رف مهٰدا وسلگک لکم ھا سبال و اَل بِق 


السا سا فاخرجنا ارواجا مِنْ بات می ( ۳٣‏ 


(طٰ): :۰ ۵۳))؛ یعنی وہ پروردگار جس ۓ تمھارے لیے 
زمین بچھوۓ کی طرح بچھا دی؛ نقل وحرکت کے لیے 
اس میں راھیں کال دیں؛ آسمان ے پانی برسایا اور 


اس ی بدولت ہر طرح کی لباتات کے جوڑے پیسدا 











کر دیے . 

وھی ذات پرستش کے لائق اور ماننے کے قابل 
ے؛ جس ے نوع بنوع چیزوں سے زمین کو رونق 
اور بہ,جت بخشی : و الازض مددلھا و الْعینًا ھا 
رواسی و اَنبَحْنَا ھا بن کل رف بفیج ) ٠ھ‏ [ق: 
ے)؛ یعنی ہم نے زمین (کی سطح کو) پھیلا دیاء 
اور اس میں پہاڑ ڈال دے اور اس میں هر قسم کی 
پر روئق چیزیں اگائیں ۔ اللہ تعال یی ۓ زمین کو ئرم 
بنایا اور اس میں ایسی کیفیت پیدا کر دی جس کی 
وجہ ہے وہ انسان کی گرفت میں آ گئی ھے ۔ اب اس 
میں راستے نکالناء اس پر عل چلاناء اس میں کاشت 
کرنا یا اس کو عمارات تعمی کر نےۓ کے لیے استعمال 
میں لانا مشکل نہیں رھا بلکه ذہایت آسان ھوگیا عے۔ 
یه سب اللّ تعالیٰ ھی کی قدرت کامله کا نتیجہ ےکە 
اس نے زمین کو اپنی اس مخلوق کے صحیح صحیح 
مصرف کے قابل پنا دبا جو اس پر آباد ھی ۔ 
دوسرے مقام ارشاد فرمایا : و الُذی ی جعل لم 
ألارفی فو فامشُوا فی مُناکھا دکلوا من قد و 
اِلیه النشور (ےہ [الملک] :۵ )؛ یعنی (القہ) وھی 
تو ہے جس ۓ تمھارے لے زمین کو نرم کر دیا؛ 
سوتم اس کی راھوں میں چلو پھرو اور خدا کا دیا 
وا رزق کھاؤ اور (بالآخر) اسی کی طرف زندہ هو 
کر اٹھنا ھے ۔. 

سور ة الہؤ٭ن میں فرمایا : اللہ لی جعل لکم 
رض قررا و السَاء پناءو مز رکم لسن صو رکم 
رکم بن ن الطیبت< کم اللہ ریکم ترک الہ 
ت العل‌بن (,م (المؤەن]: م٦)؛‏ یعی اللہ وہدے 
جس نۓ زمین کو تمھارے لیے رار گاہ اور آسمان 
کو چھت بنایا اور تمەھاری صورتیں بنائیں اور 
صورتیں بھی اچھی بنائیں اور پاکیزہ چیزوں ے 
تمھیں روزی دی ۔ یہ ے اللہ؛ جو تمھارا پروردگار 
ھے ۔ سو برکت والا ہے ال؛ جو جہانوں کا 
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پروردگار ہے 
زین جو میوے اکانی اور لقع بخش چیزیں 
اپنے بطن ہے نکالی ے؛ وہ سب اللہ می کے حکم 
سے ہے اور یہ سپ چیزیں اس کے وجود کا کھلا 
ھوا وت ہیں : والارض وَمَعھا بلاناٍ ٥‏ 
کہ انل ات ال حم ٥‏ وَالحبٔ ذوالْمتٔف 
والریٰہان ۵٥(‏ [الرحمن]: ٠‏ قا ءم)ء یعنی ای 
ۓ لوگوں کے لیے زسین بچھائی؛ اس میں میسوے 
ہیں؛ اور خوشے وا ی کھجوریں اور بھس والا غله 
ےہ اور خوشبو دار پھول یں ۔ 
دن اور رات کی آبد ورنت سپ اللہ کے وجود 
پر دال میں : یکور ای عّی الٹھارِ ودیگور الٹھار می 
ال (۹م [ازمر] : ۵)؛ یعنی وھی رات کو دن 
ہر لپیا ے اور دن کو رات پر لیٹنا ے ۔ 
دوسری جگه قرتاین ذ برع الٰیٔل فی لٹھار و 
بولج الْھار نی َء وَھَوَعَم بات ة اتور 
(ےہ [لحدید] : ہ)؛ یعغی رات کو دن میں داعل 
کرتا ے اور دن کو رات میں داخل کرتا هے اور 
وہ سینوں میں چھپی ھوئی باتوں کو جانتا ے . 
زمین و آسمان کی پیدائش؛ لیل و نہار کااختلاف؛ 
سمندروں اور دریاؤں میں جہازوں اور کشتیوں کا 
چلنا؛ ھواؤں کی روانی اور زمین و آسمان کے درمیان 
بادلوں کی بھاگ دوڑ؛ سب اِس حقیقت کی دلیل ھیں 
کہ اللہ تعالی موجود ہے اور اس کی اطاعت ضروری 
ے:لَ عَلي االسعوتِ والارض و و الا الیل 
والٹھار الک ای تجری ف البحر ہما لم لاس 
وما ال ال من الساء ٥‏ ما قاحیابہ رق ؛ بعد 
دوتھا و - ھا رن کل د2ہ و تصريْبِ الیم 
والس٘حاب السخر این السا وَالازض لات لِفَوْ 
عو ( [البترۃ]: ۰ء یعنی بَلاشبمہ آسمانوں 
اور زمین کے پہدا کرۓ میں اور رات اور دن کے 
ایک دوسرے کے پیجھے آۓے جاۓ میں اور جہاز 


۰ 


فرآن 

جو السا کے فائددے کے لیے سمندر میں چات 
. برسات میں جسے اللہ آسمان ے ہرساتا 
ے؛ اور اس (کی آب ہاشی) سے زمین کو مرنۓۓ کے 
بعد زلدہ کر دیتا بے اور اس بات می ںکه عر قسم 
کے جانور زمین میں پھیلا دے میں اور ھواؤں کے 
چلاےۓ میں اور بادلوں میں؛ جو آسمان و زسین کے 
درسبان (اپنی مقررہ جگھ کے اندر) بندھ هوے' 
ہیں؛ عقلمضدوں کے لیے (اللہ کی ہستی اور اس کی 

رتا بڑی ھی نشالیاں میں . 

وجود باری تعا ی کا مضمون انتہائی اھم ے 
اور قرآن مجید میں اس کو بڑی وضاحت ہے بیان 
کیا گیا ےے ۔ یه آیات اللہ کے وجود اور اِس کی ھستی 
پر پوری طرح دلالت کرتی ہیں , 

ہ۔ توحید : مضامین قرآن مجید میں سے 
ایک اھم اور بنیادی مضمون توحید ہے ۔ توحید کا 
مطلب تولا وصكل الہ تعالی کو ایک مائناء اسی کی 
عبادت کوناء اسی کے ساشمے جھکنا؛ اسی ے مدد 
مانگناء اسی ہے نفع و نقصان کی توقع رکھناء اسی کے 
حضور عاجزی و الدجا کرنا اور اسی کی بارکاہ میں 
دست سوال ذرال کرتا لغ ناک ماناک 
استمین:( ١‏ [الفاتحَة] : م)؛ یعغی (خدایا!) ھم صرف 
تیری ھی بندگی کرۓ یں اور صرف تشوھی ے 
جس سے (اپنی ساری احتیاجوں میں) ندد 
مانگتے ہیں , 

الوعیت کو صرف اسی کی ذات ہلند و بالا یت 
ود تر دیا کیا سے : : د اکم ال وَاحد* لال 
ال فوالرکنی اَم (م ژالبقرة] : ٠‏ ) یعی 
تمھارا معبود ایک ھی معبود ے) ۔ اس رحمٰن اور 
رحیم کے سوا وا اور کوئی عبادت کے لائق نہیں : لیز 
فرمایا : آت لال الا مو الحی ألقیوم (ہ 
ارآ و ۷)؛ زعلی ال کے بواکوق مود نہیں ۔ 
وہ ”الحی“ ے ریعنی زندہ ھے اور اس کی زنسدگ 
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قرآن 





کے لے فناوزوال نہیں)ء ”القیوم“ ے (یعّی هر چیڑ 
اس کے حکم سے قائم عے ۔ وہ اپنے قیسام کے لیے 
کسی کا محتاج نہیں) . ۱ 
سورۂ ء آل مرن میں فرہایا : : الو 072 اھ 
لا ِلهاِلا هو الحی الْفَموم ور ا اف 
الف ۔ لام ۔ میم - الہ کے سوا کوئی معبود نہیں 
جو ھمیشہ زندہ اور ھمیشه قائم رعنے والا ھے . 
اللہ کی وحدانیت اور اس کی توحید کو قرآن 
مجید میں متعدد مقامات پر بیان فرمایا گیا ے۔ سورۂ 
ھود میں اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا گیا 
ے: تالم بستجیوا لَكم فَاعلموٌا الما انْزلَ بعلم اللہ 
ون لالہ الا وگ فھل انت مَسْلِوْنَ (؛ [مود]: 
م٣)؛‏ یعنی پھر اگر(تمھارے ٹھیراے هوے معبود) 
تمھاری پکار کا جواب ئە دیں (اور تم اپ یکوشش میں 
کامیاب نە هو سکو) تو سمجھ لوکه قرآن مجید اللہ 
ھی کے علم ے اتارا گیا ے اور یه کہ اس کے 
سوا کوئی معبود نہیں ۔ :اب تو تمہیں بھی اسلام 
لے آنا چاھے ۔ 
توحید پر زور دیتے ھهوے اورالومیت خداوندی 
پر قطعیت کی سہر ثبت کرۓے هھوے قرآن مجیدکہتا 
ے :ان آنذر2ا نع لاَإِلهَ أَنََفاَنِ (ہر |النسل]: 
۲)؛ یعنی (اے پیغمبر) لوگوں کو اس حقیقت سے 
خبردار کر دو کہ میرے سوا کوئی معبود نہیں 
سے ۔ پس مجھی ے ڈرو 
توحید کی تعلیم صرف رسول اللہ صلی الله عليه و 
لے رت کسر نے وی 
سے بلکہ تمام انبیا ےکرام اور ان کی امتو ں کو اس 
کید کی بی ابر الیں بررے زفر سے کے 
دیا گیا ے که اللہ کو ایک سانیں اور لوگوں کو 
اس کی تیلیغ و قلقین کریں ۔ توحید ایک عالمگیر 
تعلیم ہے اور بلا استٹنا سب کے لے ایک عام حکم 
ے۔ حضرت موسی عليه السلام کا واقعه سورۂ اه 


لک 





قران 





میں خاصی تفصیل سے ییان کیا گیا ےہ ۔ جب وہ 
انی بیوی کے ساتھ مدین کی بسی سے واپسی پر وادی 
سینا کے قرب وجوار ہ ےگزرے تو آگ کی تلاِش میں 
ایک جگە گئے ۔ وہاں اللہ تعا یی ۓ انھیں مخاطب 
کرکے جو پہلا حکم دیا وہ توحید کا اور اس کہ 
تقاضو ںکو ماننےاور ان پر کار بند رھنے کا تھا۔ الفاظ یه 
ھیں: و آنَا ات رتک لِم لما یوحی ٥‏ اَی آنا الله 
ا إِله الا آنا فَاعيدٰی* و اقم الصلوة لذگکریٰ (.م 
: ۳ ۔م ))ء یعنی (اے موسٰی٣)‏ میں نۓ تجھے 
(اپنی رسالت کے لے) چن لیا ے۔ پس ج وکچھ وحی 
کی جاتی ہے اہےکان لگا کر سن ۔ بیشک میں ھی اتہ 
ھوں ۔ میرے سوا کوئی معبود نہیں ۔ پس میری 
ھی بندگی کر اور میری ھی یاد کے لے نماز 
قائم کر . 

سورۂ طهُ ھی میں؛ آگے چ لکر؛ سب لوگو ںکو 
توحید خداوندی 3 ایک ۶ تعلیم دیتے موے 
فرمایا انا کم ال الّیٰ لألهَ لا مو ٭ وسع کل 
مىم علا ( ۰ط ا یعی معبود تو تمھارا 
بس اللہ ھی ے ھےہ ۔ اس کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ 
وھی ےے جوھر چیز پر اپنے علم سے چھایا ہوا ھے . 

رسول الہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے پیشٹر 
اللہ ۓ جتنے پیغمبر مبعوث فرماۓ؛ ان سب کو یہی 
حکم دیا که وہ ابنی اپنی قوم کو توحید کی راه پر 
لگائیں اور الہ ک عبادت کے راستے پرگامزن ھوے 
کی تلقین کریں : وما آرسلنا فیلک بن سو 
الا نوع لے ان لا ال الا آنا اوت ( 
[الابیاء]: ۵)ء یعنی (اے پیغہہر) ہم ے آپ سے 
پہلے کوئی پیغمبر ایسا نہیں بھیجا جس پر اس 
بات کی وحی ھم ۓ له بھیجی هو که میری 
عبادت کرو ۔ اللہ تعالٰی کی توحید کا اقرار کرنا اور 
اس کی تسبیح و تنزیه بیان کرنا انسان کو بڑی سے 
بڑی مصیبتوں ے اجات دلاےۓ؛ غم واندوہ کے 
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ظلمات ہے محفوظ کر لینے اور رج و سلال ک 


تاریکیوں ہے بچا لیے کا موجب بنتا ےے اور اس کا | 


ثہوت حضرت یونس علیہالسلام کے واقعے ے ملتا ےء 
جس کا ا قرآن مبید ے ان الفاظ میں کہا 


ے :و ا اون اقب معَاضْبًا فظنْ ان لن نقدر 
لہ آناذی ف ال ا لا لہ ال انت یی سے 


کلت من الین تا تَا و یه بن الم 


۱ و کذیک نی الین (ء [الائبیاء]: تے۸۲۱۸ہ۸)ء 


یعنی ذوالنون (یونس٣)‏ کو یاد کرو جب وہ انی 
قوم سے خفاھوکر چل دے اور یه خیا لکیاٴ ئە عم 
ان پر قابو نہیں پا سکیں گے؟ آخر اندھیروں میں پکار 
اٹھے : خدایا! تیرے سوا کہوئی معبود نہیں ۔ 
تو پاک ھی ۔ حقیقت یہ ھے کہ میں نے (اپنے اوپر 
بڑا ھی) ظلم کیا۔ تب ہم نے اس کی پکار سن 
ل اور اے حم ہے نجات دی ۔ (دیکھو) هم 
اسی طرح ایمان والوں کو لجات دیا کربے ہیں ۔ 
مطلب یه ہے کہ لا اِله ال لت سبحنک 9ے ای 
نت بن الطْلِٰنَ پڑھنے ھی بے انھیں کرب و الم 
اور مشقت و مایوسی ہے اللہ ۓ نجات دی نا اس ی 
وجہ یہ ھے کہ اس میں اللہ کی توحید کا اعلان کیا 
گیا ےء اس کی تسبیح بیان کی گئی سے اور اپنے آپ 
کو گناەگار ظاہر کیا گیا ہے . 

حضرت لوح علیہ السلام ۓ بھی اپنی 


او سد سای ایت سے 


توحید پر عمل لہ کرئۓ والا اللہ تعا ی کی طرف 
سے عذاب عظیم کی سزا کا مستوجب ہوکا : 
لد را نوخا ال توم فقال وم اعد وا 


۱ ال مالْكَم ُنْ اله یروط انی اخاف علیکم عذٌاب یوم 


عظیم (ے [الاعراف] :۰ ۹) یعٔی یه واقعمه 
ھے کە ہم ۓ ذوح کو اس کی قوم کی طرف 
بھیجا تو اس ۓ کہا : اے میری قوم ! اللہ کی 
عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی معبود 


ے۳۹ 


۱ 
۱ 
إ 
۱ 











2 
ٰ 
۱ 


نقرآں 
نہیں - میں ڈرتا ھوں کهہ ایک بڑا ھی (ھولناک) 
دن کا عذاب تمھیں پش نہ آ جاۓ ۔ دوسری جیگ 
فرمایا : اللہ رسلا تو ال نوم نال یقوم اعُالہ 
الله سَالْكم ء مق الم یں ائلا تتقون (مإم) 
[المؤسنون] : : ۲۳) یعنی حقیقت ہے کہ ہم ۓے 
نوح٣‏ کو اس کی قوم کی طرف (راہ حق دکھاۓ 
کے لیے) بھیجا تو اس نۓ کہا : بھائیو ! اللہ کی 
بندگی کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں 
کیا تم (بد عملی کے نتائج ہے) ڈرۓ نہیں ؟ 
حضرت ھود عليه السلام ۓ بھی اہی قوم 
اد کو توحید کی تلیغ کی انغاو ربانی ے : 
و ال عاد ٠‏ اغامم هوٰدا تال یٹوم اعبد وا اللہ 
0 الله غیرہ* فلا حون (ے[الاعراف] : 
۵) اور (اسی طرح ہم ۓ) قوم عاد کی طرف ان 
کے بھائی ھود کو بھیجا ۔ اس نۓ کہا : اے قوم ! 
اللہ ھی کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی 
معبود نہیں ۔ ۔ کیا تم (انکار وبد عملی کے لتائج ے) 
نہیں ڈرے۔ اہی الفاظ میں قریب قریب یہی 
مفہوم سورهۂ ھود میں بھی ادا کیا کے (ں 
[ھود] : .)۵۰٥‏ 
حضرت صالح عليه السلام ے بھی اپی قوم 
دنو کو توعد کا پیغام دیا : و ای مود أَعَامم 
صُلباٴ قال یقوم ابد وا اللہ اکم من ا 
یرہ ۳٣‏ [ھود] : ۱٦)؛‏ یعنی توم ثمود کی طرف 
ان کے بھائی صالح کو بھیجا ۔ صالح ۓ ان ے 


کہا: اے میری قوم! تم صرف اللہ ھی ی 


ا کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی معبود 


مدین والوں کی طرف اللہ ۓ حضرت شعیب٣‏ 
کو رسول بنا کر بھیجا۔ انھوں ۓ بھی 
اپنی قوم کو توحید پر عمل کی ذیواریں استوار 
کرۓ اور اللہ کی توحید کو ماننے ک قلتین ک : 
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قران 
ای ملین ضا ھم شَعیبا قال یو اغیدُوا اللہ 
نا کم تن الله مر زں [مود] 
مدین کی طرف شعیب کو بھیجا راو 
بھائیو ! الله کی عبادت کرو۔ اس کے سوا تمھارا 
کوئی معبود لہیں . 

حضرت لوح عليه السلام کے بعد پیغمبروں 
کی آسد کا ایک طویل سلسله شروع ھوا اور 
یکے بعد دیگرے ےشمار پیغبر دلیا میں تشریف 
لاۓ ۔ ایک ھی وقت اور ایک ھی زماۓ میں 
مختلف بستیوں اور علاقوں میں بہت ے پیغمبر 
بھیے گۓ ۔ ان سب کی ایک هی تعلیم اور ایک 
ھی ہکار تھی اور وہ تھی توحید ۔ سب ۓ الله 
کی وحدائیت کا اعلا نکیا اور جہاں تک ممکن ھواء 
اللہ کے اس پیغام کو عام کریۓ کی جد و جہد کی ۔ 
قرآن مجید ۓٗ اس حقیق ت کو ان الفاظ میں بیان فرمایا 
:تم فان لد مقر أَعرن ت فارَلَيَهم 
رسلا مم آن امیدوا اللہ ما لک من اللہ تیر آفد 
تتقوْن (مء [المؤمنون] : ؛م؛ رما بش ورام 
ےۓ قوم نوح کے بعد ایک اور امت پیدا کر دی اور 
ان میں بھی اپنا رسول بھیجاء جو ان ھی میں ہے تھا 
اور جس کی دعوت بھی یہی تھی که القہ کی بندگ 
کرو ؛؟ اس کے سوا تمھارے لیے کوئی ھستی عبادت 
کے لائق نہیں ۔ کیا تم (انکار و فساد کے نتائج بد 
ے) خوف زدہ نہیں ھو؟ 

حضرت یعقوب علے السلام ے بھی ای 
اولاد کو توحید پر کاربند رھنے کی وصیت کی اور 
انھوںن ۓے اس پر عمل پیر! هھوۓ کا اقرار کیا ۔ 
اس باب ہیں قرآن مجید کے الفاظ یه ہیں : 


یھ ۶ھ 


ام کنتم شھنآم إِكحقر وب السوتہ اذ 


مسق“ ۔ ۔وق4٠ھو۔‏ 


تال یه اون ہن بعدی۔ نوا مد الھک 


: م۸))؛ یعی 


الله ناک ارهیم و مل و انی الا اح ایے 


وین سر4 [ابترة] :۰ ۴) یعنی کیا 


۰۸ 


۱ 


قرآن 





تم اس وقت موجود تھے جب یعقوب علیه السلام 
کے سرھاۓ موت آ کھڑی ھوئی تھی اور انھوں ۓ 
اپنے بیٹشوں کو وصیت کرۓے ھوے پوچھا تھا که 
میرے بعد تم کس کی عبادت کرو گے ؟ انھوںم ۓ 
جواب دیا : اسی خداے واحد کی جس کی آپ ے 
عبادت کی دے اور آپ کے بزرگوں؛ ابراھیم ٣؛‏ اسُمعیل٣‏ 
اور امحق' نے کک ھے اور ھم اسی کے فرمالبردارھیں, 

قرآن مجید میں توحسد کے مضمون کی عر 
نقطۂ نظر ہے وضاحت کی گی عے اور اس کے 
کسی پہل وکو بھی تشنه نہیں رهنےدیا گیا ۔ فرمایا: 
اللہ کے ساتھ له کوئی دوسرا معبود ے اور نه 
اس یىی اولاد ھے کہ اس کی شریک اور ساجھی 
هو ز ما اتْحَة اللہ بِن قِلٍَ ق سا کن مَمه بِنْ لِم 


۰س 20 ہہ ئ0) 


ا اتب کل للع پسا علق و سک بمحم لی 


بئض* تن اللہ عَمَايَِفَوْن (:[الءؤمنون]: ۹۱)؛ 
یغنی نە تواللہ ۓ کسی کو اپنا بیٹا بنایا اور نە 


اس کے ساتھ کوئی دوسرا معبود ے ۔ اگر هوتا 


تو هر معبود اہی اپنی مخلوق کو لے کر چل دیتا 
اور ایک معبود؛ دوسرے پر چڑھ دوڑتا ۔ اللہ کی 
ذات ان باتوں ے پاک ھے جو یه لوگ اس ک 
لسبت بیان کرۓ ہیں . 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم الہ 
کی توحیدی پورے زور ہے شہادت دیتے هیں ۔ 
قرآن مجید اس کو ان الفاظ میں بیان کرتا 
ے : اکم رن ا ال اََِةاَمرٰی پل ا 
هد قل الما مو الہ قاحد و اأشی برق ءُ ما 
تم وکوںَ (و [الانعام]:۹)؛ یعن یکیا تم لوگگواھی 
دیتے هوکه خدا کے ساتھ دوسرے معبود بھی شریک 
میں ؟ (اے پیغمبر) آپ کہ ےکہ میں اس کی گواھی 
نہیں دیتا ۔ میری گواہی بنہ ھے که صرف وھی 
ایک معبودے اور جن کو تم (اللہ کے ساتھ) 
شریک ٹھیراۓ هو میں ان ہے بیزار ھوں ۔ 
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ا١‏ انداز ہے توحمد کا مضمون بیان کیا کیا ے اور ابت 
کیا گیا ے کہ ذات خداوندی کے معاملے میں 'دوئی 
٤‏ دوسرا شریک نہیں ۔ وہ شراکت ہے منزہ ے اور جن 
| اوصاف کا حاسل ے وہ کسی اور میں قطا نہیں 
و پاۓ جائۓ ؛ چنانچھ مختلف قسم کے سوال کر کہ 
رفرنایا ء لہ مم اللہ ھا ان کنّم صدقین (ے 
الڑانسل] : .٠ہ‏ تا م٦)؛‏ یع یکیا اللہ کے ساتھ کوئی 
اور بھی معبود ے ؟ 
دوسری جگه اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا 
.ہے : امم لھم الله یر اللہ“ سبحن اللہ عم بشرکوْنَ 
)(٭۵ [الطور] : م)ء یعن یکیا ان کے لیے اللہ کے سوا 
ج وہ سو جع 
جو وہ (اس کے ساتھ) شریک ٹھیراۓ یں 
اس کے علاوہ ارشاد ے : و إِليکمْ ال وی 
ال ِا هو الرحمن ارح (م [البقرة] ۹۴۳۰) 
بعنی (ل وگو !) تمھارا معبود خداے واحد ے ۔ اس 
بڑے سہربان اور رحم کرنۓ والے کے سوا کہوئی 
نبادت کے لائق نہیں , 
سورۃ النساء میں نصاری کو مخاطب کر کے 
رمایا: و لا نقودوا مت نمَھوا عَرَالْکم: 
نما اللہ لہ واحد* سبحده ن یکون لَه وََد' لے 


٦2‏ رو 


ا نی السّوتِ و سا ف الأَرْضی و کی باللہ وَکی لا 


م [السء]: ١ے١)‏ یعنی(اے اھ لکتاب!) یه بات ٠‏ 


کہو کہ خدا تین ھیں۔ دیکھو ایسی بات 
کہنے سے باز آ جاؤ که یه تمھارے حق میں بہتر 
۔ اللہ ھی اکیلا معبود ھے (اس کے سوا کوئی 
ہیں) ۔ وہ اس ہے پاک ھے کہ اس کے لیے کوئی 
ٹا هو ۔ جو کچھ آسمانوں میں اور زمین میں ےء 
سب اسی کا ےہ ۔ خدا ہی کارساز کافی ےہ ۔ 
٭اھل کتاب میں ہے جو لوگ تثلیث کے قائل 
اور خدا کی توحید ہے انکار کرتۓ ہیں ان کے 


۴,۹ 


۱ٍ 


۱ 


ان 


بارے میں سورة الماشدة میں فرمایا: لم "شر 
ادن الو اِن اللہ تالت بش وی سن اہ لا 
اوح٠‏ و ون 3 بنھوا عم َولَوں بن 
الذینَ کر مم عذاِ لِم (ی [المائدہ]: ہے)؛ 
یعنی یقینا وہ لوگ (حق ے) منکر ھوے جنھوں 
سے ا خدا تین میں کا ایک سے (یعنی باپ؛ 
پیٹا اور روح القسدس)؛ حالانکہ کوئی معبود نہیں 
مگر وھی خداے واحد ؛ اور (دیکھو) جوکچھ یه 
کہتے ہیں؛ اگر اس ہے باز نه آۓ تو ان میں ے 
جن لوگوں ۓ انکر حق کہا ہے انھیں درد ناک 
عذاب پیش آۓ گا 

توحیسد کے مضمون کو مزی٥د‏ وافج کرے 
هوے قرآنَ مجید میں م ذ کور ھے: هد بلغ لاس و 


۔“ 


لین روایم وَيلرٰا انت مو الد راز رز ڈگ 


اولوا الألبٌاب (س [ابرھیم] ۵۰)ء یعنی یے 
(قرآن مجید) السانذوں کے لیے (خدا کا) پیغام 

سے اور اس لیے بھیجا گیا ھے کے لوگوں کو 
خبردار کیا جائۓۓ اور وہ معلوم کر لیں کە وھی 
اکیلا معبود ے ؟؛ نز اس لیے کہ سمجھ بوجھ 
والے اس سے نصیحت پکڑیں۔ دوسری جکه 
فرمایا : المکم اِله رایت (+ر [التحل] :م)ء 
یعنی (لوگو) تمھارا معبود صرف خداے واحد ے . 

جو لوک انی توعد سے کسی صورت میں 
بھی انکار کرے ہیں اور اس کے ساتھ دوسرے تو 
شریک ٹھیراے ھیں؛ اللہ ان کو اس بارے میں سخت 
الفاظ میں ڈانٹ پلاتا اور اس سے روکتا ہے۔ 
فرمایا : و قال الم نتخنوا الھہٰن اشن؟ ِنسَا 
ھ اِله واحذ٭ ایی ُارمونَ (ہر [الل] : 
۱)ء یعنی اللہ نۓ فرمایا: اپنے لے دو دو معبود نە 
بناؤ۔ حقیقت یه ے کہ معبود وھی ایک ہے - ۔ 
پس صرف مجھی ہے ڈرے رھو . 

ایک مقام پر الہ ۓ قس مکھا کر اور بات کو 
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قرآن 
زیادہ زور دار بناۓ کے لی ے کچھ چیزو ں کو شاھد بنا 
کر فرمایاکە صرف الله ھی ایک معبود ے اورلوگوں 
کا فرض ای اس سپ کی ' توعد اور وحدانیت کو 
مانیں : :ٍ و الَقتِ مك 0 َالِزَجرٰتِ را0 نیت 
را5 اِنّ ِلهَکم تراعاوء [المةتا: رتا 
م)ء یعنی قسم ے قطار باندھےوالوں ک؛ پھر ڈانٹ 
دے کر جھڑکنے والوںء پھر یاد کرتے کے لیے 
پڑھنے والوں ک؛ یقینًا تمھارا معبود ایک ھی عے . 

جب قرآن مجسد نازل هوا تو اس کے سامنے 
اشکال یه نہیں تھا کہ لوگ الہ تعا لٰ کے وجود 
اقدس کو نہیں مانتے یا اس کی فیض رسانی۔وں 
سے انکار کرے ہیں ۔ قرآن مجید اطق ے اور اس 
بات کا وضاحت کناں سے کہ وہ اللہ کو مانتے تھے 
اور صاف لفظوں میں یه اعترافکرۓ تھے کە تام 
مصائب سے نجات دلاۓ والاہ ھر قسم کی مشکلات 
کو رفع کرۓ؛ دنا کی پیچیدگیوں اور مایوسیوں 
ہے خلاصی عطا کرۓ والاء صرف اللہ ے ۔ اشکال 
یه تھا که معاشرہ صدیوں سے شرک اور بت پرسی 
کی گمراہیوں میں مبتلا تھا اور اس حقیقت سے آئنا 
نہیں هونا چاھتا تھا کە اس بوقلموں کائنات کو 
ایک ھی پروردگار ے جنم دیا ے اور یه ایک ھی 
خالق کی حکمت تخلیق کا نتیجہ ھے ؟ اس لیے کہ 
اس صداقت اور قطعی حقیقت کو مان لینے ہے ان 
کے اس عقید ےکوگزند پہنچتا تھا جس ےۓے صدیوں 
سے ان کی عقل و فکر پر قبضہ کر رکھا تھا اور 
ان روایات کو تکذیب لازم آتی تھی جو ان کے 
آبار اجداد کی قائم کردہ تھیں اور جن پر ان کو 
بہت از تو ۔ یہی وجہ کہ جب رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وأله وسلم نے قرآن مجیسد کی زبان میں 
توحید کا اعلان کیا اور یه کہا کہ اللہ کے سوا 


کوئی ذات عبادت اور پرستش کے لائق نہیں ے تو 


وہ اس پر سخت متعجب ھوے اور اج 


)) 071 








قرآن 
کیا ۔ اعلان توحسد کے مقابلے میں قرآن مجید ان 
کے رد عمل کا ان الفاظ میں ذکر کرتا ہے : اَمَعْل 
الامة تھا واستا ۶ ان متا لیے اکر 
(صی] : ۵)؛ یعنی کیا (ایسا شخص سعچا هو سکتا 
ے كھ) جس ۓ بہت ے معبودوں کی جگه ایک 
ھی خدا کو ماننے کی تلقین ی ے ۔ یه تو بڑی 
عجیب بات مے . 
قرآن مجید کے مطالعے ہے پتا چلتا ے کہ یه 
اشکال صرف رسول اللہ صلی اللہ عليه واله وسلم ھی کا 
نە تھا بلکە تمام انبیا' کا اشکال تھا۔ ان کے لیے یە 
مسثله بڑی اھمیت کا حامل تھا که جو لوگ ایک 
خدا ہے عقیدت و نیاز کا رشته منقطع کر کے مختلف 
اصنام اور معبودوں کے سامنے جھک رعے ھیں؛ 
انھی ںکیوٹکر توحید کی طرف مائ ل کیا جاۓ او رکس 
طرح اس شرک کا استیصال کیا جاۓے جو صدیوں ہے 
ان کے دلوں کی گہرائیوں میں راسخ اور طبیعتوں 
میں رچ بس چکا تھا ۔ انبیاے کرام٣‏ کا موتف یه 
تھا کہ یه کائنات اللہ ھی کے حکم و اشارہ سے 
معرض وجود میں آئی ے اور جو کچھ اس میں 
جلوہ ریز ے وہ اسی کا پسدا ککردہ ھھے ۔ کیا اس 
کے وجود گرامی کے بارے میں بھی شک و ریب 
کی کوئی صورت هو سکی ‏ ٴٍ 


معععصم 


قالت رسلسم آنی الہ شک فاطر السموتِ و 
الأرْضط (ك [ابرھیم]: ىس)ء یعی (ان قوموں اور 
امتوں ہے) ان کے رسولوں ےٗ کہا: کیا اللہ کے 
متعلق بھی شک و شبہه ھوسکتا ہے جو آسمانوں 
اور زمین کو پیدا کرے والا ے . 

یه ایسا مسٹله ھے 0.00 
اتر چکا اور ذھن دنکر کے تمام گوشوںٍ میں ثبت 
ہو چکاھ : : وق اَْكٰ٭ فلا تصروٰت (١ہ‏ 
[الڈریت] : م)ء یعنی خود تمھارے نفوس میں (يه 
حقیقت نقش ے) کیا تم دیکھتے نہیں ؟ 


0 
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۶ 


غرآن 


کالنات کا ذرہ فرہ اوو زمین وآسمان ک هر ئے؛ 
اللہ اللہ کے وجود اور اس گی توجید کی شہادت دے رمي 
5 : و الهکم ال مد ره رو هو الرحەن 
الرُحٔم ٥‏ ان فٌ علَي السموٰتِ و الّْرْضي و امِْلا 
ال و النهار و الک ال تَجرِی الع ہما ینقم 
لناس ما نل اللہ بن السمام من ماھ نامیا ہہ 
الارض بعد موتھا و بے ھا من گل دای 
َصَریٰف الرلح و المحاب الْمسخر یَیْنَ الْسَاء 2 
لات لّقوم یعتِلوْن (م [البقرةا: ٭٦م؛م)‏ 
یعنی لوگو ! تمھارا معبود خداے واحد ے ۔ اس 
بڑے سہربان (اور) رحم والے کے سوا کوئی 
عبادت کے لائق نہیں ۔ ے شک آسمانوں اور زمین 
کے پیدا کرۓ میں اور رات اور دن کے ایک دوسرے 
کے پیچھے آۓ جاۓ اورکشتیوں (اور جہازوں) میں 
جو دریا میں لوگوں کے فائدے کے لیے رواں ھیں 
اور ہارش میں؛ ج کو خدا آسمان سے برساتا اور اس 
سے زمین کو مرے کے بعد زلدہ (یعنی خشک ہوۓ 
کے بعد سرسبز) کر دیتا ے اور زین پر هر قسم 
کہ جالور پھیلاے میں اور ھواؤں کے چلاۓ میں اور 
بادلوں میں جو آسمان اور زمین کے درمیان گھرے 
رھتے میں؛ عقل مندوں کے لیے (خدا کی قدرت کی ) 
نشانیاں هیں . 
توحید الٰمی کے مضمون کو قرآنَ مجید میں 
بڑی اھمیت دی گی ہے اور اس کو مکی اور 
سدنی سورتوں میں مختلف مقامات پر وضاحت کے 
ساتھ بیان کیا گیا سے ۔ قرآن مجید کا یه ایک بنیادی 
اور اساسی مضمون ہے اور یہ ایک عالم گبر مسئلہ 
ے؛ جس کی ضرورت ھمیشہ اور هر دور میں رھی ۓ 


اور تمام پیغمبروں نۓ اپنی امتوں کو اس کی تبلیغ 


کی سے بلکه اہی بعثت و رسالت کا مقصد اسی کو 
قرار دیاے ۔توحید ایک خاص لصب العین کا نام ۓ ۱ 
اورایک خاص تصور حیات ہے تعبیر ہے ۔ اس ہے 


قرآن 
فرد و معاشرہ کے لیے ایک خاص نوعیت کی ذھنی 
اور روحانی غذا حاصل ہوتی ہے اور اس تصور کو 
سان کر انسان یه محسوس کرتا هے کہ اس ۓ 
فکر و عقل کے لطائف گوناگوں سے لے کر عسل و 
کردار کے متنوع اور روح پرور لطائلف تک رسائی 
حاصل کر ی ہے ۔ 
تنزیه باری تعال ی : تِنزیه باری تعالی بھی 
قمرآن مجید کا ایک اہم مضمون ے؛ یعنی اللہ تعال ىر 
پاک؛ مقدس؛ اعلی اور بلند و بالا هستیے ۔وہ 
ہر قسم کے عیوب ہے منزہ اور هر نوع کے نقائص 
سے مبرا ھے ۔نهہ اس کے علم میں کوئی کمی ے 
نہ اس کے خزاۓ میں کسی شے کی قلت ہے ۔ اس کا 
دائرۂ معلوسمات ہر چیز کا احاطہ کے ہہھوے ھےے اور 
زمین وآسمان کا هر آوشہ اس کی نظر اور گرفت میں 
ے۔ وہ پاکیزگی ھی پاکیزگی ہے ۔ ارض وسما کا ذرہ 
ذرہ اپنے اندازو اسلوب میں تسبیح کے نغمے گاتا ہے ۔ 
اسی لیے تخلیق آدم'' کے بعد جب اللہ تعالٰی ۓ اس کو 
ضروری چیزوں کا علم عطا کیا اور اہے ملالکہ کے 
سامنے پیش فرمایا تو ملالکہ ہے اپنی معلومات کے 






|| محدود هوۓ اور اللہ تعالی کے منزہ و پاک ہھوے کا 


اعتراف کرے ھوے کہا تھا : ز فلا نک لا عم 
نَا الا مَا عَلَستَا اِلْک ات الْعَلِیٔم الحکیم 
(م [البقرق] : ۰م)ء؛ یعنی فرشتوں ے عرض کیا : 
خدایا! ساری پاکی زگیاں اور بڑالیاں تیرے ھی لیے 
یں ۔ هم تو اتنا هی جانتے ھی جتنا تو ۓ ھمیں 
سکھا دیا سے ۔ تو ھی علم و حکمت کا مالک ے . 

تمام داعیان حق اور پیفہروں ے اپنے 
مخاطبوں اور اپنی امتوں کو خدا پرسٹی اور توحید 
کی تعلیم دی؛ لیکن ان کے بعض پیرووں ے خود 
انھیں کی پرستش شروع کر دی ۔ ان میں حضرت 
سح کے وہ پیرو بھی شامل ہیں جنھوں نۓ ا نکو 
خدا کا درجه دیا اور توحید کی :س تعلیم کو بھول 


5013150۲: 6 


۸۸٥۱۷۱٥31. 


گۓے جو حضرت مسیح ٣‏ ے ان کو دی تھی قیادت 
کو اللہ تعال یىی حضرت سسیح٣‏ ہے اس کے بارے میں 
پوچھے گا تو وہ جواب میں اپنے عجز و انکسار کا 
اعتراف کریں گے اور اللہ کی تسبیح و تنزیه بیان 
کریں کے ۔ اس کا ذکر قرآن مجید ۓ ان الفاظ میں 
کیا ھ ؛ اڈ فال اللہ سی این سم ا کلت 
ِثًاِ الَحِذَوٰ و ٍى لمت بنْ دَوْنِ اللہ“ فَال 
یف سا کون لی قافو تال ہو 
ان کت فكه قد علنه“ تعلم ماق نب ولا اعلم 
ا ىٗ نفک الک ات علام الَْیوب (م [المابدة]: 
٦ہم)ء‏ یعنی جب الهکہے گا: اے مریم کے بیٹے 
سی ا کیا تو نے لوگول تے و یھ تھا کد 
خدا کو چھوڑ کر مجھے اور مہری ماں کو خدا 
بنا لو ؟ عیسی٣‏ جواب میں عرض کہریں گے :تو 
پاک ےھ ۔ مجھے کب شایاں تھا کە ابسی بات کہتا 
جس کے کہنے کا مجھے کچھ حق نہیں ۔ اگر میں 
ے یه کہا ہوگا تو ضرور تجھے معلوم ھوگا۔ تو 
میرے دل کی بات جانتا ے۔ مجھے تعرے ضەمر کا 
علم نہیں ۔ تو ھی غیب کی ساری باتیں جاننے والا 
ے.۔ ۱ 

حضرت موسی' نۓ کوہ طور پر جب اللہ تعالی 
کے جما ل کو دیکھنے کی خواہش ظاہر کی تو اللہ تعا لی 
ۓ فرمایا: تو ذات باری تعا ی کا مشاھدہ و ادراک نہیں 


کر سکتا۔ انسان میں یه سکت نہ سکه اس کی ذات ٠‏ 


اعلٰی و ارفع پر نظر ڈال سکے ۔ اس پہاڑ کی طرف 
دیکھ۔ ھم اس پر اپنی تجلی ڈالتے ھیں۔ اگر یه پہاڑ 
تجلی حق کی تاب لے آیا اور اپننی جگه ٹکا رھا تو 
سمجھ لے کە تجھے بھی میرے نظارے کی تاب ے 
اور تو مجھے دیکھ سکے گا؟ مگر جب اللّہ تعا ی ۓ 
اہی قدرت کامله سے اس پر نمود کی تو پہاڑ ربزہ ریزہ 
ھوگیا اور حضرت موسی٣‏ جو اللہ تعا یی کے اولوالعزم 
پیغبر تھے غش کھا کے گر پڑے ۔ پھر 


0ء)۔) 
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, قرآن‎ ۱ ۳٠ّ 


تقرآن 





ھوش میں آۓ تو مہایت عاجزی کے ساتھ الہ تعالی 
کی تقدوس اور تسبیخ یبان کرنۓ لگے - قرآن مجید 
اس کو ان لفاظ میں بیان کرتا ے : لا آفاقی ال 


و رھ 


سبحدک تبت إلک و انا ول المؤ مت ) 
[الاعراف] ۳م )ء یعنی جب موسٰی۴ عوش میں آۓ 
تو بولے : خدایا ! تو پاک ے ۔ میں (اپنی جسارت 
سے) تعرے حضور توبه کرتا هوں ۔ میں اں میں 
پہلا شخص ھوں جو (اس حقیقت پر) ایمان رکھے 
ہیں , 

قرآن مجید میں اللہ غانظ تار من بے 
سح اعم کے الفاظ متعدد مقامات پر استعمال 
ھوے ہیں ۔ ان کا مطلب یه ے کہ وهی لائق 
تسپیح اور ھر قسم کی تنزیہ کا صحیح حق دار ے 
اس کے سوا کسی اور کو کارساز قرار دینا بھی اس 
کی تتزیه کو نە ماننے کے مترادف ے ؟ چنانچه 
یوم محشر کو جھوۓ معبود بھی الہ تعای 5 
حضور اس کا اقرار کریں گے اور کہیں گے : ٹوا 
نک بَا مان یَحْبَبِي لَعَا اَنْ لعْخْذین 
دونک سن اوتتاء ۰م ء[الفرتان] ,۰ ۸) یعی 
(قیاست کے دن جھوۓ معبود) کہیں گے (اے الله!) 
تو پاک ہے ۔ ھمارے لے یه لائق نہیں‌کە هم تیرے 
سوا دوسرے کو کار ساز بنائیں . 

الله تعالی کو اقب اولاد ٹھبرانا بھی اس کی 
تنزیهہ کے مناف ھے: انور ان کہ 78 وََد' 
(م [النسآع]: ے)؛ یعنی وہ اس ے پا ےکە اس 
کے کوئی بیٹا هو ۔ سورة البقرة میں عیسائیوف کے بارے 
میں فرمایا : و قالوا اتد اللہ و لدا۷ سبْحنہ' بل لَهَ 
ا فی اوت و الأَرفي* كٌّ لَه تْيُْوْهَ (ہ 
[البترة]: ٦‏ :))؛ یعی (عیسائیوں کو دیکھو) اٹھوں 
ے کہا : خدا ۓ (مسیح کو) اپنا بیٹا بنایا حالائک 
خدا کی ذات اس سے پاک ہے (وہ کیوں اس بات کا 
اج هو که کسی کو اپنا ٹا بناۓ ؟)۔ زمین اور 


آسمان میں جو کچھ ے؛ سب اسی کا ے اور سب 
اس کے فرںان بردار ھی 

کس یکو اللّہ تعا یٰ کا شربک ٹھمراناء اس کی طرف 
بیۓ یا بیٹی منسوبٗکرلا اور اسک بیوی قرار دینا اسب 
اس کی تنزیه کے مناق ہے اور وہ ان تمام چیزوں ے 
اک ے۔وَجَعلوٰالل شركاء الْجنْ و خَلقهم و عَرَدوا 
ذ بین و بَنْچہ بر علم* معن و تمٰل 
ا مز ء لع کم و الاری* آئی بک 

نۃ وئد وم تی لد مَاِيَ و علق کل میم 
وھوبکل شی علیم (ہ [الانعام] ٠:‏ ٭-۔٢.)‏ 
یعنی ان لوگوں نۓ خدا کے ساتھ جو ںکو (طاقت و 
تصرف میں) شریک ٹھیرا لیا ے حالانکه (تمام 
مخلوقات کی طرح) انھیں بھی خدا می ےۓ پیدا کیا 
ے؛ اور انھوں ےۓے بغیر اس کے کہ علم کی کوئی 
ررمی اپنے سار تھے مرن عنا کے لے نز 
بیٹیاں بھی تراش لی یں ۔ خذٰا کے لیے پاکیزگی ہو ۔ 
اس کی ذات تو ان تمام باتوں ے پاک اور بلند ے 
جو یه لوگ اس کی نسبت بیان کرتۓ ھیں۔ و 
آسمالوں اور زمین کا موجد ہے (یعنی بغی رکسی سابق 
مثال کے محض اپنے علم ووقدرت ے بناےۓ والا 


ے) یہ کیسے ہو سکتا ھے کہ کوئی اس ا بیٹا مو , 


جب کہ کوئی اس کی بیوی نہیں ۔ اس نے تمام 
چیزیں پیدا کیں اور وہ هر چیز کا علم رکھنے والا 
9 


سورۂ مریم میں اللہ تعالی کی تنزیه بیان کرے 


موے نہایت زوردار الفاظ میں فرمایا : و قالوا 
الْحة اَرمٰن و لها ٥‏ لَقد چککلْم ین ادا 
ہے ٭ ‏ شج, ظ۔ رھ ۔ ھض" .ا ۵۔ 

نکاد السموت یتفطْرن ہن و تشّق الارض و تخر 
6 ۔ ک ےۓ لا۔ھ“۔۔٠ہ ٥‏ و و ج۔۔ہ۔ ہ۳۴۔ جم 
اوران و ا موا ارح ود تو طاخقی 


للرحمن ان يَتَحْد و لَدا (۹ [ہریم]: ہہ تا 
۲) یعنی ان لوگوں ۓ (یعنی عیسائیوں ۓ) کہا 


۰ ے۳ 


قرآن 


|| خداے رحمٰن ۓ اپنا ایک بیٹا بنا رکھا ے ۔ بڑی 
۱ ھی سخت بات ہے جو تم گھڑ لاۓ ھو۔ قریب ے 
|. کہ آسمان پھٹ پڑیں؛ زمین کا سینه چاک هو جاۓ, 
پہاڑ جنبش میں آ کر گر پڑیں کہ لوگ اللہ تعالٰ 
کے لیے بیٹا ھوے کا دعوی کر رے هیں ۔ اللہ تعالیٰ 
کے شایان نہیں کھ اپنے لیے کوئی بیٹا بناۓ ۔ 
سورۃ الجن میں ارشاد ہے : واتو یناج 
ربنا سَا اَحْذً صاحبة و لا ولا ( ہے [الجن] : 
۴) یعی ھمارے پروردگار کی عزت و عظمت بہت 
۱ بڑی ے ۔ وہ لە بیوی ر ٹھتاے نە اولاد _ 
ٰ . قرآن مجید میں اللہ تعالی کی تنزیہ کے سلسلے 
میں یہ وضاحت کی گئی ہے کہ الہ تعا ی کی توحید 
| کا اقرار کرئاء اس کو ے نیاز مالنا اور یه ماننا کە 
؟؛ اس کی کوئی اولاد ے؛ نە وەکسی کی اولاد ےء 
اور نہ کوئی اس کے برابر هے ء نہایت ضروری 
عے اور ایمان کی قادی شرط لت ا ال 


لھ۔ 


ے :ٴقل هو اللہ آحذ ٤‏ اللہ الصمد  ٤‏ لم یلد و نم 
یلد ہ وَلم یکین عَنَوَاَحد(٠‏ ,[الاعلاصس]: 


ٰ 
ٰ 
۱ 


١ ۱‏ قاءم) یسنی [اے پینبر) آپ کهە دیجے وہ اللہ 


ایک ہے ۔ اللہ ے نیاز ے ۔ نەکسی کا باپ سے اور 
لہ کسی کا بیٹاء اور کوئی اس کا عمسر نہیں : 
زمین و آسمان اور ان کی هر شے الہ تعا ی کی 
سی جوا پر اس کی تنزیه بیان کرتی ہے ۔ 
۱ تبج ےه السوت لسم وَالارض و سَنْ 
إُ نین ٭ ان سن ضَیٰء ال یسیع حدم ون 
لاننٹھون تسبیحھم ٭(ے [نی اسراعیل]: مم) 
یعنی ساتوں آسمانٴ اور زمین اور جو کوئی ان میں 
ھے؛ اس کی پاکیزی ‏ وکبریائی کا زمزمه بلندکر رے 
هیں ۔ یہاں کوئی چیز نہیں جو اس کی حمد و ثنا 
میں زمزمہ سنج نہ ھو؛ مگر تم ان کی زمزمه سنجیاں 


۱ 
: 
ا 
ا 


501300: 


(۸۸٥۷۱۵٠. 


قرآن 

اللہ کی تنزیه کا اقرا رکر لا اور اس کی پاکیزگ و 
کبریائی بیان کرنا عر شخص کے فرائض میں داخل 
ے۔ یہ ایسا ذکر الٰہی عے جس ہے سکون قلب ملتا 
۔اس کی تخلیق کے کسی سلسلے کو ے فائدہ اور 
عبث قرار دینا بھی اس ک 7ھ 0ھ" 

ھر: اََحَسْتم الا عَلَنْنکَمْ عَبے و اَنْكُمْ اِلَیَْا 
لا نَرعِعَوْنُ (ءء [المؤمنون] ۰)( سس ئن 
تم غیال کرۓ ہو کہ ہم ۓ تمھیں ے کار پیدا 
کیا ےۓ اور یەکە تم ھماری طرف لوٹے والے نہیں۔ 
سورۂ ص میں فرمایا : و ما خلعنا السماء والارض 
و ما يَيْنھما باطلط ڈُلک ظن الَذِیٰنْ كَنَرَوَا (ہ۳ 
یع وی تس نے اق وائسن کو اور ا 
چیزو ںکو جو ان کے درمیان ھیں؛ رائیگاں پیدا نہیں 
کیا ۔ یه تو صرف ان لؤگوں کا خیال ہے جو کافر 
هیں ۔ پھر فرمایا و نَا خُلڈنا السُوٰت و الأرْضش 
دنا ئینھا َء عَلَهدْهما لا اق 
ولکن آفر٭مْ لا بَملمون (مم [الدخان] : 
۸ ء)) یعنی ھم ے آسمانوں اور زمین کو اور 
ان چیزوں کو جو ان دونوں کے درمیان ھیں؛ 
(محض) دل لگی کرۓ هوے پیدا نہیں کیا ۔ 
کو کسی بڑے مقصد کے لیے بالکل توازن و حقیقت 
کے ساتھ پیدا کیا ے؛ لیکن ان میں ہے اکثر اس 
بات کو نہیں جالتے , 


اللہ تعا ی کو یند اور اونگھ ہے مازہ قرار دینا 


۳ ۱ 





بھی ضروری ہے ءکیولکہ لہ اس کی آنکھ دیکھنے ہے 


کہ مض ا سوچنے سے دماغ : 

لا تاغذہ سے ول لوط (ہ [البقرۃ] : ۵۵:) 
یعی نە ا سکو اولگھ آئی ہے اور لە اد ۔ مزید ہرآں 
بەکە زمین کی کسی چیز کی حفاظت و لگرائی ہے اس 
کو توکاوٹ بھی محسوس نہیں موق : ولا یودہ 


؛ ولایودہ 
و ومر انی المَظیٔم (+[البقرة] ء: 


قرآن 

۵٥ء)‏ یعنی آسمانوں اور زسط کی حفاظت اس کو 

تھکاتی نہیں اور وہ بڑا ھی بلند مرتبه اور عظمت 
والاے . 

اللہ تعالٰ ے حشرونشر اور جزاوسزا کے 

سلسلے میں جو وعصدے کے ہیں ان کی غخلاف 


 |‏ ورزی بھی ممکن نہیں : اِنَ اللہ لا یَخلف اليعَاد 


(+ [الرعد] :1 م) یعنی (اس کا وعدہ سچا ے) وہ 


کبھی وعدہ خلاف نہیں کرتا . 


ادوسری جگھ فرمایا : فلا تسین اللہ مَحف 
ود س نت اِنْ اللہ مزیز ذُوالعضام )۲ 
[ابرعیم] ؛:ےم) یعنی ایساخیال له کرنا کە الله 
اپنے رسولوں ے جو وعد کر چکا ٴ,؛ اس کے خلاف 


کرے گا ۔ (ایسا هونا ممکن نہیں) ۔ اللہ (سب پر) 


غالب سے (اور اعمال بد ی) سزا دینے والاے ۔ 
وو شر نات ول 
یف اللہ وعدہ* و ان ینا مہ رَیِک رن 
سئة ملا تَعنوْنَ (ہء [الحچج] ےم) یعنی (اے 
پیغبر) یه لوگ آپ سے عذاب کے لیے جلدی 
کر رے ھیں (یسنی کہتے ھیں؛ اگر سچ مچ 
عذاب آۓ والا ے تو کیوں نہیں آ چکتا) ؟ اور 
اللہ کبھی وعدہ خلا نہیں کرے گا ۔ اور بیشک 
تمھارے پرودگر کے لزدیک ایک روز تمھارے 
حساباکی رو ہے ھزار ہرس کے براہر ے (لیز دیکھے 
7 [الروم] : کے 

الله کی ذات بھول اور نسیان سے بھی مدزہ و 
مہراے: :نو ماکان رہگ تَسیا ( ؛ [مریم]:مہ) می 
(اور پیغبر) تمھارا پرودگر ایسا نہیں کە بھول جاے 
والا ھو۔ پھر حضرت۔موسی عليہ السلام ی زبان سے 
فرمایا: یضل ری وَلايَنی(. (طعا::ہ) 
بس (مفرت بی ے کہا) میرا پروردگار ایسا 
نہیں کەہ کھویا جاۓ یا بھول میں پڑ جاۓ . 


یه بھی ارشاد فرنایا 


50731۴۲3٤: 


(۸۸۱۷۱5٢. 


فرآنٰ پت جج 

ذات عدا وند گی پر ظلم ڈھاۓ او رر کسی 
دو نشالڈ ستم بناۓ کی بھی روادار نہیں ۔ یه فعل 
اس کی شان تنزیجی کے مناق ہے : تک آیت اللہ 
نَنْلوْهَ عَلَیْک پالحق* و ما ال برَيَة ظْنًا 


تسین (م [ال عمرن) : ہ )٠‏ یعنی (اے پیمغبر) ۰ 


یه اللہ کی آیتیں میں جو ھم آپ۴ کو صحت کے 
ساتھ پڑھ کر سنا رے ھیں اور غخدا دنیا پر ظلم 
نہیں کرنا چاہتا ۔ اس سے چند آیات آگے چل کر 


فرمایا روَا ظلیم اھ ولکن انم 
یَْلِمَوٌٰ(م [ال عمرن] )۱٠٣‏ یعنی اللہ ۓ ان 
پر کچھ ظلم نہیں کیاء بلکە وہ اپنی جانوں پر خود 
ھی ظلم کر رے یں . 

انسانوں کو جو سزا ملتی ے وہ اس ی 
بد اعمالیوں کا فتیجہ ہوتا ے؛ اللہ کی طرف ہے اس 
پر کوئی ظلم نہیں کیا جاتا: ڈلک یماقدمت 
رس وھ ستا 
[الانقال] : ۱ج) یعنی یە ان اعسال کی سزا ہے جو 
تمھارے ھاتھوں ۓ آگے بھیجے یں اور یە جان 
رکھو که الہ اپنے بندوں پر ظلم نہیں کرتا . 

یہی بات سورۃ الحچ کی آیت لمبر . ر میں بھی 
ان فرمائی کئی ے ۔ فرق صرف یہ ہے کھ قدمت 
ایدیکم کے بجاے قَدمت یدک فرمایا گیا ھے ۔ 


اك ال یظدم بکقال ةَر؟ (م[اسّء]:م)ٴ 


یعنی (یاد رکھو) اللہ (جزاے عمل میں) ذرہ 
برابر بھی کسی پر ظلم نہیں کرتا (کە عمل کے 
سس ی بد جوف نے 
سے محروم رة جاے) . 

انان خود اپنے آ پ کو ظلم کا نشائه بناتااےء 
اللہ تعالی قطمًا کسی پر کسی اقسم کا ظلم نہیں 


کرتا : فما عان اللہ ييعيمهم و نکی کاو 1 


لے لوہ (و [التوب]: ٣‏ 


ا چسز چھبی ہوفی سے ج 
نہاں خانۂ دماغ میں مستور چیزوں کا علم بھی اسی۔ 


قرآن 


[الروم]: ۹) یعنی هرگز ایسا نہیں هو سکتا کہ اللہ 
سس رو سی ھی اپنے اوپر ظام 


رز 


یه بھی الله کی تنزیه میں داخل ےکه وہ زیادی 
کرےۓے والوں اور حد ے بڑھنے والوں کو قطعی 
طور ے پسند نہیں کرتا ۔ قرآن نل مجید میں ارشاد 
ھے: ن اھ لایحبٔ انْمَمَنَدیْنْ (ہ [البترۃ] : 
۰ھ [العآبدق] : ےم) یعنی اللہ زیادتی کرۓ 
زاتوب کو دوست نہیں رکھتا۔ دوسری جگه 
فرایا : آدموا زلم تضضرعا و میق مت 
لا یحي اَی (ے [الاعراف] : )۵٥‏ یعنی 
(لوگو) اپنے پروردگار ہے عاجزی اور چہکے چپکے 
دعائیں مانگاکرو ۔ وہ حد ہے بڑھنے والو ںکو پسند 
نہیں کرتا . 
قرآن مجید میں اس مضمون کی بہت سی آیات 


ہیں جن میں اللہ کی تنزیه بیسان فرمائی گی عے اور 


واضح کیا گیا ےک اس کی ذات بلند و بالاء ظلم و 
ستم اور طغیان و تعدی؛ وعدے کی خلاف ورزی اور 
عدم صدق وغیرہ عیوب ہے قطعً پاک اور منزہے ۔ 
وہ انا من کن پیدا کرۓ واإلا اور پاک ے ۔ 
حمد و ثنا اورعر قسم کی تسبیح اسی کو زباے . 

م۔ علم غیسب : مضامین قرآن مجسد میں 
ہے ایک نہایت اھم؛ اصولی اوربنیادی مضمون علم 
غیب بجے ۔ اس کا مطلب یہ سے کہ آسمان و زین 
کی ان تمام چیزوں کا عالم؛ جو انسان کی نظر ہے 
اوجھل اور اس کے دائرهۂ معلویات ہے باھر هیں 
فقط اللہ تعاٰ یکو ہے۔ ایں کے سوا کوئی نہیں جانتا _ 
که کل کیا ھوۓ والا ھی اور پردۂ غیب میں .کیا ۔ 
انان کی نیت اور اس کے 


:کو ے اورته ارض میں:چھے ھوے ھر قسم کے: 


جہ ست 
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ترآن 
خزائن و معادن کی تفصیلات و جزئیات کا احاطه بھی 
وھی کے ھوے ‏ ۔ اس کے سوا ان دیکھی اور 
ان سنی باتوں کا کس یکو پتا نہیں ۔ یہ ایک اساسی 
حقیقت ے اور اس مضمون کا تعدق مسلەان کے 
عقیدے ہے بے ۔ فرآن مجسد ان لوگوں کو متقی 
اور پرھیز گار قرار دیتا ے ؛ جو اس عقیدے کو 
مانتے ھیں اور اس حقیقت پر یقین رکھتے هیں ؛ 
ود ار الفاظ می اعلان کرتا 
: الَذِین یوون ایپ وينٹوت 
الصلوۃ وت رف بَنْتَتَون (ہ [البقرق] : 
+) یعنی متفی انسان وہ ھیں؛ جو غیب (کی حقیقتوں 
پر) ایمان رکھتے ہیں؛ نماز قائم کرتے یں اور هم 
ےۓ جو کچھ روزی انھیں دے رکھی ے؛ اسے 
.(نیک کی راہ میں) خرچ کرنۓ ہیں . 
تمام پیغمبروں کا یہی عقیدہ تھا که 
عالم الغیب صرف اللہ تعا ی کی ذات سے ۔ چنانچهھ 
ات ا روزت ود لفققال کک خضشور اف 
ہوں گے اور ان سے ان کی اىتوں کے بارے میں 
سوال کیا جاۓ گا تو ان کا یہی جواب ھوگا کہ 
اے اللہ تو ھی غبب کی باتیں جانتے والا ھے ۔ 
ھمیں توکچو علم نہیں وم جع ال الرسل 
ول ماذا اَم تام ل لم لڑناظط 


اک انت عَلام الغیوب (٥‏ [الماہدتا:۰۹) 


یعی جس دن اللہ تعا ی تمام رسولوں کو جمع 
کرے کا پھر پوچھے گا؛ تمھیں (تمھاری امتوں ک 
طرف سے دعوت حق کا) کیا جواب ملا ؟ (یعنی 
انھوں ۓےٗ کہاں تک اس پر عمل کیا ؟) وہ کہیں 
گر ھمیں کچھ علم نہیں ۔ یه تو تیری ھی سی 
ھے جو غیب کی باتیں جاننے وا ی ہے . 

حضرت عیسی علیہ السلام بھی جو اللہ تعا ٰی 
کے عظیم الشان پیغمبر ہیں؛ اپنی تمام عظمتوں کے 
باوج ود نہایت الکسار کے ساتھ اللہ تعان کو یہی 


۳ ے٦‎ 


۱ 


۱ 
۱ 
١ 


قرآن 

جواب دیں گے؟ : وڈ قال ال یمیسی این ریم 
ءال تَكے لااس اخِدبی 7 ی اِلهیرن دن 
دوْنِ اط قال رت مایکوت لی ان ول 
َال ٭ يِحَق؟ ا كَنمُ تَثمَۂ ننذ 
لن تلم سا ئی نہ وَلاَآَلم نا 
ای نفیکہ اک اَنّْتَ علام الْعَیَوْب ٥‏ (ہ 
[المابدق] : ٦ہ‏ ) بعنی ال تعا یٰ کہےگا : اے مریم 
کے بیۓ عیسی٣!‏ کیا تو ۓ لوگوں سے یه کہا تھا 
کہ اللہ کے سوا مجھے اور میری ماں کو خدا پنا 
دو ؟ عیسی٣‏ جواب میں عرض کرے گا : اے اللّه! 
تو پاک ہے ۔ بھلا ی٭ کیسے ممکن ےکه میں ایسی 
بات کہوں جس کے کہنے کا مجھے کہوئی حق 
نہیں ۔ اگر میں ۓ یه کہا هوگا تو ضرور تجھے 
معدوم ھوگا ۔ تو میرے دل کی بات جالتا ے ۔ 
مجھے تەرے ضمبر کا کوئی عام نہیں ۔ تو ھی ےہ 
کهە غیب کی ساری باتیں جاننے والا ے . 

خود اللہ تعالی ۓ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وآله 
وسلم کو حکم دیا کە آپ* لوگوں ہے که دیجے 
که غیب ی باتیں صرف اللہ تال ھی جانتا ھے : 
تل اك ری يُعذف بالحق؟ علام انعیوت 
(مم [سبا] : ۸م)ء بعغنی نی اے نبی صلی اللہ عليه وآلہ 
وسلّم کہ دیجیے کە بلاشبہه میرا پروردگار ح قکو 
پھیلاتا ے اور وہ غیب کی باڈدوں کا جالنے والا 
ے. 

ظاھر و باطن آور شہادت و غیب کے علم کو 
اللہ ۓ صرف اپنی طرف منسوب فرمایا ےہ 
مل الْعَیْبِ و الكَُهادۃ“ وَمُو الْحکیم 
انلخری ۰( [الانعام]: ے) یعی وہ پوشیدء اور 
ظاھر سب کا جاننے والا ے؛ اور وھی حکمت والأ 
پوری خبر رکھنے والا ے ۔ غیپ و شہادت کا پورا 
| علم بھی اللہ ھی کو سے اور قیسامت کے روز وہ هر 
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قرآن ۱ 
شخص کے اعمال کے متعلق بھی بتاۓ گا کہ دلیا میں 
کون کیا کچھکرتا رھا ھے اور اس کے اعمال و افعال 
کس قسم کے تھے :کم تَرَدَون لی عم امب 
و الفهادة فَمَبَْعُکُم ہما تم تمشترت 
(و [التوبةغ]: م۹؛ ۹٢‏ [الجمس] : ہ)ء یعنی پھر تم 
اس ذات (ارفع و اعلیٰ) کی طرف لوٹاۓ جاؤ گے جس 
کو پوشیدہ اور ظاہر سب کا علم ہے ۔ پھر وہ تم 
کو (ٹھیک ٹھیک) بداۓ گا جو کچھ تم کرۓے 
تھے . ' 
٭ دعا مانگتے وقت اللہ کی صفت علم غہب کو 
ذھن میں رکھنا چاھیے اور یه کبھی نه بھولنا 
چاہیے ک اللہ تعالی عالم الغیب ہے اور ھر شے 
اس کے سامنے ھے۔ اے معلدوم عۓ کے هم 
کن کن بانوں میں کیا اختلاف کرۓ ھیں اور اس 
کا صحیح فیصل بھی اپنے علم کی بسا پر وھی 
کرے گا؛ چنانچہ قرآن مجید ہیں اللہ تعا یٰ 
آپ* کو حکم دیتا ے : قُلِ اللهَمْ تاطرِ 
الموت و الأَرض عم الْغَیْپ و الحْهانة 


مو ہر٤‏ چعھعے۔ے۔ 


انت اعتم بین عبادک یما نوا قےه 
َخْتَلفَودَ (وم [الزمر]: م)ء یعنی (اے رسول 
اکرم!) آپ۶ “ کہ دیج ےکھ اے اللہ جو آسمان و زمین 
کا پیدا کرے والاء غیب اور ظاعر کا جاننے والا هے؛ 
تو ھی اپنے بندوں کے درسیان ان امور میں فیصله 
کرے گا جن میں وہ باہم اختلاف کرۓ تھے . 

نجیب کا عام صرف اللہ ھی کو زیہاے ۔ 
اس کے سوا کوئی نہیں جانتا کہ باطن کے 
پردے میں کیا چھپا هوا ےہ ہے اور کل کیا ھوۓ 
والاے: : علیم الْعَيْبِ نَلابَْهرَمَل غ بَة 
َحَمَا٥‏ لسن ارتضٰی رت رسُولٍ (مے[الجن] :م۱ 
ے٢)ء‏ یعنی وھی غیب کا جاننے والا ے۔ - سو وہ اپنے 
غیب پر کسی کو سطلع نہیں کرتاء ہاں جس پیغمبر 


ے۳ 









ف‌آن 
آدو پسند فرماۓ تو اس کو غیب کی باتیں بتا 
دیتا ے , 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسل م کو باری تعا لی 
ہے حکم دیا آئه آپ* لوگوں میں یه اعلان کر 
دیجے کە نە میں غیب جانتا ھوں؛ نەه میرے پاس 
زمین میں دے ہوے اور چویے ھوے خزاۓ ہیں 
اور نه میں فرشتهہ ھوں؟ میں تو صرف دای بات جاٹتا 
ھوں جو >۔جھے وحی کے ذریعے پا دی جاتی ھے : 
قُل لاتول نکم عتدی کان اللہ و 
تٔ الْقَیب ولا ول لک ای ملاک ٭ ان 
7و تھوں وت 
هوں کهھ میرے پاس دا کے خزاۓ ہیں اور نە 


۵۰))؛ یعنی 


میں غیب کی باتیں جانتا ہوں اور نە میں تم ے یه 
کہتا ہوں کہ میں فرشتة ھوں ۔ ۔ میں تو صرف اسی 
کا اتباع کرتا هوں جو کچھ رھ چا رعی آی 
سے 

وو ےی کن ات نے اولوالعزم پبممر رت اوح 
جا الام یی رات سے نایا : ولا آنول نَکَمْ 


2 ۰ 


عندی عرَآہن اللہ ولا آمذم الغیپ ولااقول 


وع عھے 


نی ہلکاو ولآ اقَوْل لا لذین توْذری اعینکم 


وو ۔ےش۴شھ مد 


لے نیژتمكم اللہ خہرا اھ اعم ہے۔ا فی 
تق ای إِذا من الظْلمینَ (رم (عود] : 
۱م)ء یعنی میں تم ے یه نہیں کہتا که میرے پاس 
اللہ کے خزاۓ هیں اور نە (میں یە کہتا ھوں‌کە) 
میں غیب کی باتیں جانتا ھوں اور نه میں یه کہتا 
ھوں که میں فرشتہ ھوں اور جو لوگ تمھاری 
لگاھوں میں حقیر ھوں: میں ان کی نسبت (تمھاری 
طرح) یه نہیں کہ سکنا که الله تعالی هرگز ان کو 
اجر و ثواب نہیں عطا کرے گا۔ ان کے دل میں 
جو کچھ بھی ے؛ اس کو اللہ ھی جانضا ھے ۔ میں 
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ت7۶ ہے۳ 


قرآن 


(اگر کہوی ایسی بات کہوں) تو ظالہوں میں سے 


موجاؤں _ مزید فرمایا : وَمِنْل مَفاتح الْعغیٔب 
]الا موڈویعلم ماف البر والغر 
زنا تَسْقَع می وَرقة الا لم اولاجۃ 
لت الازف و رظپ ڈلا ایس الا فی 
307 (ہ [الانعام] : ۵۹)؛ یعمی الله 
می کے پاس ہیں مختی اشیا کہ خخڑانۓ ۔ ۔ ا ن کو بجز اللہ 
کے کوئی نہیں جانتا اور وہ ان تمام چیزوں کو 
جانتا ے جو خشی میں ہیں اور دریاؤں میں هیں ۔ 
کوئی پتا نہیں گرتاء مگر وہ اس کا علم رکھتا ے 
اور جو دانه زمین کے تاریک حصوں میں گرتا ے 
اور جو خشک اور قر چیز گرتی ہے ء یه سب کتاب 
مہین میں یں ۔ 

سورة الأعراف میں فرمایا : سْنَلوْنک عُن 
السٌاعَة أَینَانْ سوا لا مھا ند ریہ 


ا لیا مھا هو تَقَلَتٗ نی السٗوت و 
الَرْفي* ل تأْتِیکم ال بَمَن بَسْء لونک نک 
نی مُا قَل الما عِلمھا عْسْد اللہ وَ کی 
ار الس لَايَنْلمَونَ ‏ فُلْ لا آلدک تی 
نٹعا و لا ذرا الا ما ءال ولو کت اعلم اللْعَمْي 
و فرت سن ألخیر؟ ما سبی الع 
اِنْ آنا إ ا نذیر وبشمر لقوم یوون (ے 
[الاعراف] :ےہ۱١١‏ ۸ء یعی اے پیغمہو !اوہ لوگ 
آپ* ہے قیامت کے بارے میں پوچھتے می ںکە اس 
کا وقوع کب هوکا ۔ آپ۴ کە دیجےکه اس کا علم 
تو ہیں میرے پروردگار ھ یکو ے ۔ اس کو اس کے 
وقت پر ظاھ رکرے گا۔ وہ آسمانوں اور زمین میں بڑا 
بھاری حادثه ھوگا ۔ وہ تم پر اچانک آ پڑے گی ۔ 
وہ لوگ آپ* غھ اس طرح پوچھتے میں کە گویا 
آپ* اس کے متعلق پوری تحقیق کر چکے میں۔ 


امو ا و ۲ 


۱ قرآن 
ا یکن اکٹر لوگ نہیں جانتے۔ آپٴ لوگوں ے که 


دیں که میں خود اپنی ذات کے لیے کسی نفم 
اور نقان کا اختیار نہیں رکھتا ھوں؛ .گر اتنا 


ھی جتنا کہ اللہ تعالی چاے اور اگر میں غیب کی 


باتیں جانتا ھوتا تو بہت ے منافع حاص لکر لیتا اور 
مجھے کوئی تکلیف نه پہنچتی۔ میں تو محض اللہ 
کے عذاب ہے) ڈرانۓ والا اور (احکام شرعيه بتا کر 
ثواب ی) بشارت دینے والا ھوںء ان لوگو ںکو جو 
ایمان قبول کر چکے ھیں . 

آسمان و زنین میں رھنے والوں میں کوئی 
بھی غیب کا علم نہیں رکھتا ۔ قرآن مجید 
واضىح الفاظ میں کہتا ہے کہ اس کا علم 
صرف اللہ کو ے کسی مخلوق کو نہیں ہھے : 
للا یعدم سن فی السسوت وَالارض اقب 
الا اللہ“ کومایشمرون آمان يَبْعَتُو ( 
[الئمل] : ۹۵)؛ یعی نی اے بی اکرم صلی اللہ علیہ 
وآلم وسلّم | کہ دیج ےکە جوکچھ آسمانوں اور زمین 
میں ہے؛ ان میں اللہ کے سوا کوٹی بھی غیب نہیں 
جانتا اور انھیں یە بھی خر نہیں که وەکب اٹھاۓے 
جائیں کے . ىغ یه ھ۶ٴ 

سورۂ لقن میں ارشاد فرمایا : × اِن الله عندہ 
علم الماعة؟ دینرل الغیے؟ وَْعلم ما 
ق الأرخاع٭ ونا تذریٰ تَثی مُاا تیب 
غدا۔ وا تذری لئ بای ار تموت اِنْ 
ال عَلِیْمْ عَبِيْر(ں؟[لٰن]ء: مم)ء یعی 
بلا شبہہ الہ ھی کو قیامت کا عدم ہے اور ومی 
مینه برساتا عے اور اس یکو علم سے ج و کچھ (ماؤں 
کے) رحموں میں ھے او زکوئی شخص یه نہیں جالتا 
کہ کل اہے کیا پیش آئےۓ کا اور کوئی شخص ہیں 
جانتا کہ وەکس زمین میں مرے گا ۔ یقینًا الہ ھی 
جائنے والا خبردار ہے . 
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رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم ہے مخالفین 
اسلام مختلف سوالات کرے تھے اور کہتے تھے کهھ 
اگر آپ٭ واقعی سچے ہیں اور الہ کے نبی ہیں تو 
بتالیے مستقبل میں کیا هوۓ والاٴ ے اور یة جو آپ* 
قیاست کا ذ ک رکرتۓ اور اللہ کے عذاب ہے لوگو ںکو 
ڈراۓ ہیں تو مہ کب آئۓ وا لی ے؟ قرآن مجید میں 
باری تعالٰی آنحضرت صل اللہ عليه وآله وسلم ہے فرماتا 
ےکه قیام قیامت کے بارے میں ان کے سوال کا یە 
جواب دیج ےکہ اس کا علم. صرف اللہ کو ے؛ کسی 
انسان کو نہیں ے: سفلنگ الا من اشَامَة“ قَل 
لُمَا عِلْمھا عَِنْد اللہ (مع [الاحزاب ] : ۹۳)؛ 
یعنی (اے پیغمبر !) لوگ آپ٭ ے قیامت کی باہت 
پوچھتے ھیں؛ آپ” ان ے کہ دیجے اس کا علم تو 
بس اللہ کے پاس عے ۔ 
ستقبل کا علم کسی انلسان کو نہیں ے 
اور نه کسوئی غیب کی باتیں جانتا ے۔ جب 
حضرت هھود" ے اہی قوم کو برے اعمال کے نتائج 
ہے ڈرایا تو قوم بۓ ان سے کہا ک اگر ہم شغلط 
کردار هیں اور تم سچے هو اور برائی کا نتیجہ عذاب 
اہی کی صورت میں ظاھر ھوتا ھے تو ھم پر عذاب 
نازل کرو ۔ اس کے جواب میں حضرت ھود کہتے 


سں بافال اِلَنَا الم متذاف رابک 
ہے ڈقوری٘ھ مہ 8ے صص.؛ ۂڈ ھی سوج ہ۔ ےھ" ۔ ۶ھ ے۔ 
ماارت یەولكک تی اَركُم فَوسَاتَجھلوڈ ' 


(ەم [الاحقاف] : ۰م) ء یعنی۔(ھود" نۓ) کہا: 
( کیا ہونۓے والاۓ) اس کا علم تو فقط اللہ کؤ ہے۔ 
مجّھے (الہ کی طرف ہے) ج و کچھ دے کر بھیجا 
گیا ے؛ میں وہ لمھیں.پہنچا َغا هوں >. لیکن میں 
تمھیں دیکھتا هوں کە تم جاعل لوگ هو؛ یعنی اس 
قسم کے سوالات کرۓ اور غیب کی ہاتیں پپوچھنا 
جہالت کی دلیل ےس 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسم سے کار 





۳۹ ۱ اقرآن 


ے اس قسم کے سوالات کرنا شیع کے تو 
اللہ تعالٰی ۓ آپ* سے فرمایا : قل الما العلم دہ 
والماانا تتی سی( [الملک]: ہم) ء 
یعنی (اے پیغمبر) که دیجیے کہھ اس کا علم اللہ 
ھی کروےھے اور میں تو صرف واضج طور ے 
ڈراۓ والا ھوں اور سا وھ غیب السموت 
و الارضن وانیه سس الآسر لت 0-2 
و وگ علي و سا 7ے ا یفائل ع 
ای کا [ھود]: +م۱)ٴ؛ یعی آسمادوں 
اور زمین کی چھہی چیزوں کا علمٴ اللہ ھی کو ہے 
اور تمام اسمور کا رجوع اسی کی طرف ے۔ ہس 
(اے پیغمبر) آپ* اسی کی عبادت میں لگے رھیں 
اور اسی پر بھروسا کریں اور جو کچھ تم کر 
رے هو تمھارا پروردگار اس سے ے خبر نہیں . 
حضرت ابراہیم علیه السلام ۓ اللہ سے دعا 
کرے ھوے اقرا رکیا کە تمام پوشیدہ اور ظاھرچیزوں 
کااعدم فقط اللہ کو ے اور وہ ھمارے هر نوع کے 
ظاھر اور باطن اعتال کر جالے والا ے: رتا 
الک تمعکدم سا خی و سَا نو مَايَحَفی 
عَلى اللہ سن یم فی الارْضن و لا فی الام( 
[ابرھیم] : ۸م) یعنی اے همارے پروردگارر!ا مم 
جو کچھ چھپاۓ ھیں؛ وہ بھی تو جانتا ےٗ اور جو 
کچھ ظاہر کرۓ ھیں وہ بھی تیرے علم میں ےہ ۔ 
آسمان اور زنسین کی کوئی چیز نہیں جو اللہ نے 
پوشیدہ هو ۔ ۔ آلحضرت صلى اللہ علیبہ وآله وسلّم سے 
قرنایا کە جو کوئی آسمانؤں اور ازمینں نہیں نے اس 
کا فلع انّڈھی کو ھے : ورک الم بس ق 
الم وت و ال رض ( ١‏ [بنی اسراعیل] : ہ:ہ) 
یعنی آسمان و ژمیؾنمیں جوکوئی ہے(اے ‏ بی اکرم۴٢)‏ 


آپ کا پروردگاز سب کا حال خوب جانئے والا ے 


قرآن مجید می بہت ہے مقامات پرز مختافت 
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قرآن 


۰م 


قرآن 


کے نک رت ىَےََُ٭ےج سج ےچ سے ےج ےس ے۔ج کے مس ہہ سے ہس ہے ریچ ہے بھی دا کے سپٹ کے ےچ سے > ےب یت ھجمس شش تہ متس کے 


اسلوب و انداز ہے یه وضاحت کی گئی ےہ که غیب 
عاعلم رف اللہ تعالٰی کو تھے اور جو ”کچھ آسمان 
اور زسین کی تہوں میں چھپا عوا ے یا هماری 
نظروں سے اوجھل ے؛ اس کو اللہ تعالٰی کے سوا 

شرک : قرآن مجید کا ایک نہایت اعم اور 
بیادی مضمون شرک ھے ۔ شرک کا مطلب یه ے 
کہ اللہ تعالی کے ساتی کسی دوسرے دو شریک 


ص 
اللہ هر شے سے باخجر ےے . 


ٹھیرایا جاۓ اور اس کے سوا کسی اور لو بھی 
ستحق عبادت گردانا جاے ۔ اس کو شرک 


العبادت کہا جاتا ے۔ قرآن مجید ۓ اس کی شدید 
مخالفت کی ہے اور اس ے انسان کو پوری سخّی 
اور زور کے ساتھ روکا ھے ۔ ارشاد ربائی ہے : 
تلاتہجملوا لله اندادا و انم تَعْنَمْوذہ 
(م [البقرۃ] : ء)؛ یعی اللہ کے ساتھ کسی 
دوسری ہستی کو شریک اور ھم پایىه نه بناؤ 
اور تم جالتے ھِو کے اس ک خوا آدوی 
نہیں ے ؟ واغہدوا ال2 وَلَاتَفْر کوا ہہ 
قَیتًا (م [النساعا : ٦م)ء‏ یعنی اللہ می ی بندگ 
کرو اور کسی چیز کو اس کے ساتھ شریک نه 
ٹھیراؤ. 

اھ کال ۓ سرة اشعل الله عليه وآله وسلم 
کو حکم دیا ”لہ آپ” لوگوں میں اعلا نکر دی ںکه 
میں اس بات پر ماسور هوں کھ صرف اللہ تعالٰی کی 
عبادت کروں اور اس کے ساتھ کس ی کو شریک لە 
ٹھیراؤں :لالم اسرت ان اقب اللہ و لٗ اشرک 

به* الَمْم آدھُوا ونیم ساس (ہ [الرمصد]: 
)٦‏ یعی (اے پیغمبر!) آپ۶* کە دیج ے که مجھے 
تو بس بھی حکم دیا گیا ہے کہ اللہ تعالی کی بندگی 
کروں اورکسی ہستی کو اس کا شریک نە ٹھیراؤں ۔ 
اسی کی طرف تمھیں ہلاتا ھوں اور اسی کی طرف 


کەر ہسته عو جانا 


مجھے لوٹنا ےہ . ۱ 

پھر جو شخص الہ تعا ی کے نزدیک اپنا مرتبه 
پڑھانا چاعتا عے اور اس ہے قیامت کہ روز ملنے کا 
خواهاں ے؛ اسے اپنے پروردگار کی عبادت کے لیے 
چاعے اور یە فیصله کر لینا چاعیے 
کوک ی کو اس کا شریک نہیں بداۓ کا : 
فمن کان بْرجوا لقاء رب فلیعکُل عملا 
سانماز 9 یش رکاوبادہ ره احذا 
[للکہف] : ۱۰ )؛ یعنی جو کوئی اپنے پروردگار 
ے ملنے کی آرزو رکھتا ے؛ اے چاعے کهہ عمل 
صالح کرے اور اپنے پروردگار ی ہندگی میں کسی 
دوسری هسّی کو شریک نە کرے ٠‏ ۱ 

حضرت ابراعیم عليه السلام الہ تعا یق کے 
اولوالعزم پیغمبر تھے۔ ان کو بھی یہی حکم تھا 
کہ وہ اللہ کے ساتھ کسی کو شریک نە ٹھیرائیں : 
و ابو أنَ لایْرمٔم نَعَان تْبْیتِ ان لا ترک 
ہی شَما(ہء [ائحج] : ۹م)ء یعنی (وہ وقت یاد 
کرو) جب ھم ۓ ابراھیم'' کے لیے خاذۂ کعبہ کی 
جگە مقرر کر دی (اور حکم دیا) کە میرے ساتھ 
کسی چی زکو شریک لە کرو , ۱ 

اللہ تصاٰی ۓ شرک کے ارتکاب ے انتہائي 
سختی کے ساتي روکا ے : ولاتکوئن سن 
ائسخ یکین )و [الانعام] : س.ت ۱ [یوس] : : 
۵٥۰۵ء‏ [القصص] عم)ء یعنی تم مشرکوں میں 
سے ہرگزئہ مو جانا ؛ ولا ئڈع مع ا اٹم 
خر لال ال مو (ء [ القصص ]: ۸۸)؛ 
یمٔی اللہ کے ساتوکسی دوسرۓکو معبود ئە پکارو۔ 
اس کے سبوا کوئی معبود نہیں ہے . 

اللہ تعصالی کے ساتھ کسی دوسرے کو معبود 
قرار دینا اور اس کا شریک ٹھیر انا قرآَنَ أنَ مجید کے 
نزدیک ظلم ے تیر ے :فولاتلدمہ ن دو 


(ہ 


َ من دونِ 
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قرآن 
ال سال بَنْتَمُک و9 بَمَْرّكٴ َإن نَملْتَ 
مالک اڈا بِن القْلمِینَ) ٠‏ [یوس]:ہ١)ء‏ 
بمی (مجھے حکم دیا گیا ہے کم) اللہ کو چیوڑ 
کر ایسی چیز کو نہ پکارنا جو ه تمھارا کچ بھلا 
کر سکے اور نہ کچھ بگاڑ سکے ۔ اگر ایسا کرو گۓ 
تو ظالموں میں ہو جاؤ کے ۔ ۱ 

حضرت لقمان ۓ بھی اپنے بیٹے کو شرک سے 
بچنے کی تلقین کرے هوے اے ظلم ھی قرار دیا 
تھا: وڈ فال لَتْمنْ لائنه وَھو يَعِظه 
پینی لا نشرک با ان المَرُک تلم 
عَظيْم(اء [لفٰن] بعی اور (وہ وقت 
یاد کرو) جب لقمان ہے اپنے بپیۓ کو نصیحت 
کرے ھوے کہا : اے میرے بیۓ ! اللہ کے ساتھ 
قرف ئن کرلا ٠‏ یھنا شرک بہت بڑا ظام ھے . 

اللہ کے ساتھ کسی اور کو معبود ٹومرانا 
سخت قابل نفرت اور ذلت آمیز فعل ہے ۔ قرآن مجید 
ۓ اس کا ذکو ان الفاظ میں کیا ھے : لانشعل 
مع اللہ لها آغر مصفعد نون مخ ذولا 


ہزم ۶,مےم 


(ء [بنی اسرأعیل] ٠‏ ٣)ء‏ یعی اللہ کے ساتےکوئی 
دوسرا معبود نە ٹھیراؤ؛ ورنه ملامتیں سن کر اور 
ے کس ہو کر بیٹھے رہ جاؤ کے . 


اسی سورت میں آگے چ لکر فرمایا کہ اللہ کے 
ساتھ دوسرے کو معبود بنانا اپنے آپ کو جہنم 
میں گرا دینے کے معرادف ے اور شید لات کا 


ا٠ے‏ ھھم 


باعث ۓے : ولا تَجعل مم اللہ لها _اعَرقَعَدفی 
فی یٹم مُلوْنا ملحورا (ےء١‏ [ نی اسرآءیل] : 
۹)ء یعی اللہ کے ساتٴٗ کوئی دوسرا معبود ته 
ٹھیراؤ“ ورله دوزخ میں ڈالے جاؤ گے ء ملامت کے 
سستوجب اور ٹھکراے ھوے ؛ 

ماں باپ کی فرماں برداری فرض ھ؛ لیکن اگر 
وہ شرک کی تلقین کریں نو ان کی یه بات ھرگز لە 


۸۱) 


قرآن 


مالنی چاھے اور صاف لفظوں میں کە دینا چاعی ےکە 
الہ کے ساتوکسی کو شریک نہیں ٹھیرایا جاۓ گا : 
ووصیا الَأِلَانَ بوالِذیه حَسنًاٴ و اِن جَامَلِکَ 
برق ى مار نک بے مل نَتهنْوہ 
اق سرضکے فائےکم سا عنحم تن 
(۹ء [العنکبوت] : ہ) ٠‏ یعنی “ہم ۓ انسان کو 
والدین کے ساتھ حسن سلوک کرۓ کا حکم دیا اور 
اگر وہ تجھ ہے اس بات کے لیے کوشاں ھوں کے 
تو میرے ساتھ اس چیز کو شریک ٹھیراۓ جس 
کا تجھے علم نہیں تو اس سلسلے میں ان کی بات نە 
مان ۔ تم میری ھی طرف لوٹاۓ جاؤ گے ۔ پھر میں 
تنھی اس کی عبر دو کا جو تم کیا آثرے تھے . 

دوسری جگه فرہایا : وا جامَدک عَل اَنْ 

تشرک بی الیس لک ہہ ٭علم! فلا تو 


رس ریرحت و ا [لقمن]: 
٥ء‏ یعنی اگر ماں باپ تجھ ہے اس بات کے لے 
کوشش کریں که تو اس چیز کو سیرا شریک 
قرار دے جس کا تجیے علم نہیں ھے تو ان کی یه 
بات نه مان اور دنیا میں ان کے ساتی پسندیدہ 
طور پر رہ . 

شرک کو قرآن مجید ۓ اللہ پر افتراے اثم 
عظیم ہے تعبیر کیا ھے اور فرمایا ھے کهہ مشرک 
کی مغفرت نہ ھوگی کیونکہ اس نۓ اللہ سے ایسی 
چیز وابستہ کر دی ھے؛ جس کا اس سے هرگز کوئی 
تعلق نہیں ھے : إِ الله لا شی آن یشرک ہہ د 
بَفْيْرَمَادَوٰن دک بی بْغَلُ ومن مشْرک 
ہلل فقّد اتی الما عَظیْمًا (م [الصاء] : 
۸م) ء یعنی اللہ یىە بات کبھی بخشنے والا نہی ںکه 
اس کے ساتھ کسی دوسری هستّی کو شریک ٹھیرایا 
جائےۓ ۔ ہاں اس کے سوا اور جتنےگناہ ہیں؛ وہ چاۓ 
تو بخش دے اور جو کوئی اللہ کے ساتھ :کسی کو 
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قرآن 
شریک ٹھیراۓ تو اس ہے بڑا افترا باندھا ‏ 

قرآن مجید میں ےکه عقل سلیم اور فطرت انسانی 
کی شہادت شرک کو صاف طور پر رد کری ے ۔ 
لوگوں کے پاس کوئٹی ایسی حجت اور سند نہیں جو 
بتاتی ہو که خداکی خمدائی میں دوسرے بھی اس 
کے شریک یں ۔ ۔ اگر نہیں ہیں تو انھیں معبود 
بناۓ اور بننے کا استحقاق کہاں ہے حاصل ھوا : 
آم انا عَلَيهم ملا نَھو يَنکم باکاوا 
بے یرکوت( [الروم] ۴۲۲ء٢‏ یعنی کیا هم 
ے ان پر کوئی ایسی دلیل نازلِ کک ہے کھ ان کو 
اللہ کے ساتھ شریک کرنا بتاتی ہے . 

جن لوگوں ۓ اپنے آپ کو شرک 
رکھا ے؛ وہ ایسے معبودوں کا سہارا ڈھونڈھتے هیں 
جو لہ تو ان کی پکار سن سکتے هیں اور لہ ان کی طرف 
کوئی توجہ سہذول کر سکتے هیں بلک قیاست کے دن 


سے آلودہ کر | 


قرآن ۲ 


ٹھیک طرح سے کسی بات کی خبر دے سکتا ے ء 
اس کے علاوہ اور کوئی بھی حقیقت حال کو نہیں 
پہنچ سکتا) . 

قرآن مجیدمیں ارشاد ہےکه جن لوگو ںکو تم 
اللہ کے شریک قرار دیتےھو اور جن ے اہی ضرورتیں 
اور حاجتیں طلب کرے ھوء کیا زمین و آسمان کی 
تخلیق میں ان کا کوئی حصه ہے یا کوئی اور چیز 
انھوں ۓے کبھی پیدا کی: قل آرهيْعم رام 
الذیی تَدغون وٹ اللہ ارََی سادا ُلَتوا 


۱ بن الا ام لیم شرک فی السموت آم یٹوم 





وہ ان کی سشرکاله حرکات ہے بیزاری کا اظہارکریں گے , 


اور بجاے سددگار بننے کے دشمن ابت موں گے ۔ 
قرآن مجید میں مشرکین ہے مخاطب هو کر کہا 
گیاھے : : ولف تدمَوْنَ بن دو مَايملکون 
من قطمبرع ان تَمْمَو مم موا دعاء کم ؟و لو 
سمعوانا استَجَابوَالکم* ویو الْقيمة 
یگفروق بمِریِكم ولاک بل غبر 
(ەء [فاطر] :۳ ۱۶)ء یعنی جن لوگوں کو تم 


اللہ کے سوا پکارے هو (ان کی حیثیت یه ے کہ) ۱ 


وہ کھجور کی گٹھلی کے ایک چھلکے کے مالک 
بھی نہیں؟ اگر تم ان کو پکارو تو تمھاری پکار لە 
سنیں گے اور اگر سن بھی لیق تو تمھاری فریادرسی 
نہیں کر سکیں گے؛؟ وہ قیامت کے دن اس ہے 


الکار کریں: گے کہ تم انھیں شریک ٹھیراۓ تھے _ 


اور کوئی تمهیں اس طرح نہیں بشاۓ کا جس 
طرح کے پرری خپر رکھنے والا بتاتا ے (یعنی 
محیح صحیح معاملۓ کا اللہ ھی کو علم ہے اور وھی 


و اس 
بعضمم بَعضا ا مرو را(خم(اط2 
یعنی (اے پیغمبر) ہہ پچ ھی 


|_ ان ٹھیراۓ ھوے شریکوں پر بھی نظر کی جنھیں 


تم اللہ کے سوا پکارۓ ھو۔ مجھے دکھاؤ که 
الھہوں ۓ کون سی زسین پیدا کی؛ یا ان کا 
آسماذوں میں کچھ حصے ے؛ یا ہم ے انھیں 
کوئی کتاب دی ے کہ وہ اس کی وجہ ہے کسی 


ہی سند کا سہارا لیے ھوے ہیں؟ اس کے سوا اور 


کچھ نہیں که یه ظالم جو ایک دوسرے کو وعدہ 
دیتے ھیں ۔حض فریب ے . 

بات یه ہے کہ تمام پیغەبروں ۓے توحید کی 
دعوت دی ۔ کسی نبی نےۓ کبھی کس یکو شرک کی 
تعلیم نہیں دی - جب واقعہ یه ے تو انھوں ۓ یه 
شرککی راہ کہاں ہےنکال ‏ ی اور اللہ کے سوا دوسرود 
کی عبادت کے لیے ان کے پاس کیا دلیل ہے ؟ رن 
مجید کا ارشاد ے : وسغل من ارسلنا بن فَمَلِك 
سن رَسَِلعَا أَجِمَلا بن دونِ الرَحَمٰن الِهَة 
مملوت ( مم [الزخرفب] : ۵م)؛ یعنی (اے لی* 
رحمت) جو پغسبر هم ۓ آپ' ے پہلے 
بھیجے تھے ان ے پوچھے ؛ کما عم ے رحمن 
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لمکم تتْلحوٰنَ 17 [البتر3] ۱ 
[ٴل عمرن] (٦ً‏ یعی اھ ے ڈرو تاکهە تم ۱ 


نے ہد 
کل .1 





قرآن . ۳| قرآن 
کے سوا دوسرے معبوھ مقر ر کے ہیں کہ ان کی || کے اہ انھیں کا ساتھی ھے جو (اپنے تمام کاموں 
عبادت کی جاۓ؟ ھرگز نہیں , میں) پرھیزکار میں . 


قرآن مجید ۓ مختاف مقامات پر مختاف 
انداز بیان اختیار کر کے لوگو ںکو شرک ے روکا ے 
اور اس میں جو خرابی مضمرے اس کی واضح الفاظ 


غ میں نشان دہی کی ہے . 


٦۔‏ تتٹوی: مضامین قرآنمیں ایک نہایت عظیم 
اور بنیادی مضمون تقوی ہے ۔ تی کے معنی ھیں اللہ 
ہے ڈرنا اور اس ے اس انداز ے ذمیء قلی اور 
فکری وابستگی اختیار کر لینا کہ اس کے سوا دنیا 
کی تعام چیزیں عیچ ہوں: اس کے سوا نہ کسی ہے 
کوئی خطرہ محسو سکیا جاۓء ه خو فکھایا جا ےۓ؛ 
نە اپنی ضرورتیں اور حاجتیں طلب کی جائیں اور لە 
کسی پربھرو۔. کب ہاۓےُ۔ قرآن مجید میں اس کی 
بار بار تاکید کی کی ےکہ ری صرف الہ کا اغتیار 
کیا جاۓ : و اِیَایٰ اتوَنِ (ہسَیْ8قہا: ۱م)؛ 
یعنی صرف مجھی ے ڈرو 

دئیوی اور اخروی نلاح وکامرانی کا راز صرف 
تتوی میں مضمر ھے اور سعادت کی طلب وی 
اختیار تھرےۓے ہے پہدا ہو سکتی ھہ : وَالّتوا اللہ 


عم 


۸۹۰۶ 
کامرانی اور فلاح پاؤ. 

مدایت کی راھوں پر وھی لوگ گام فرسا 
ہوسکتے ہیں جن کے دلوں میں اللہ کا خوف هو 
اور وہ تقٰی کی لعمت ے بہرہ ور ھوں : زآعدی 
للْینَ (م (الہئرق]: :)ء یعنی (قرآن مجید) متتی 
لوگوں پر سعادت کی راہ کھولنے والاے . 

اللہ تعالٰی کی معیت اور نصرت مت لوگوں 
کو حاصل ہوتی ھے: :وَاثقواالل و اعْلَموٌاأن ال 
الْممَفَیَ (م [البترم] : +۹)ء یعی (ھر حال 
میں) الہ سے ڈرۓ رھو اور یه بات نه بھولو 


هر عبادت میں تقوی اختیا رکرلا ضروری ے ۔ 
اس کا اندازہ اس ے کیجے کہ حج بیت اللہ؛ اسلام 
کے بنیادی ارکان میں سے ہے؛ لیکن اس کے لے بھی ۱ 
اللہ ۓ یہ شرط عائد کی کہ اصل شے تتوی ۓے اور 
اسی پر حج کی مقبولیت و مبروریت کا دارومدارے ۔ 
فرمایا تم اس کے لیے زاد راہ تیار‌کرو؛ مگر یاد رکھو 
بنیادی چیز تتوی اور پرھیز گاری کی ااعمت ے 
اجرہ مندھونا ۓے : و تَرَوَدوا لَإك عَیْر الا 
الحقشوی و الْتَوٰنِ او الاب (م [البقرۃ] : 
ع۹ )ء یعنی (حچ کروتو اس کے) سروسامان 
ی تیاری بھی کرو اور سب سے بہتر (دل کا) 
سروسامان ےی اور وہ تقوی ے . ۱ 

اگر روز جزا کا کچھ غیال ھے اور یە یتین ےۓ 


ا کہ یوم حشر کو الہ کے سامنے حاضر ہونا ے اور 


اپنے اعمال کی جواب دہی کرنا ہے تو اللہ کا تقوی 
اختیار کرنا چاہیے کہ فلاح کا ذریعہ یہی نے ۔ اگر 
تقوی کی کونی ۔قدار نہ پافی جاۓ گی تو پھر سارا 
معامله اسی کے سامنے پیش ھوکا اور وہ حقیقت حال 


"کو جرب جالتا عم :واتقوا 7و و ور اکم 


اِليه ت تخمررق: (: [ارۃً +000" 
سے ڈرے رھو اور یه بات ھمیشه یاد رکیوووکه تم 
سب کو (ایک دن مرنااور پھر) اس کے حذور 
جمع ھونا ے ۔ 

اللہ کے حضور خوش و غرم وھی لوگ هوں 
گے جو ایمان کی دولت سے مالا مال ہوں گے اور وہ 
ہھوں گے جن کے دلوں میں تقوی؛ پرھیزاری اور اللہ 
کا خوف و خشیت موجود ھے اور جن پر ھر معاملے 


۱ میں اللہ کا ڈر طاری رھتا عے ۔ قرآن مجید میں اس کا 


ذکر ان الفاظ میں آیا ھر: : واٹتزا الله و اعْلَمزٌا 
انکم تلقوہ ٭ تقر الم (ء([البقرةا: :مم)؛ 


51300:65 


(۸۸۷۸۷۷۱3۲۱.۰0 


قرآن 





یی (ھر آن) اللہ سے ڈرے رھو اور اس (حقیقت) 
کو یاد رکھو که (ایک دن تمھیں مرنا اور) اس ے 
سامنے حاضر ھواے اور (اے پیغمبر) جو لوگ 
(الّہ پر) ایمان رکھتے هیں؛ ان کو خوش خبری 
سنا دو. 

سود کی حرمت کا تتذکرہ کرہے ھوے فرمایا 
که اب تک جو تم لے چکے؛ لے چکے؛ آئندہ اس کو 
قطعی طور سے ترک کر دو اور اس ضمن میں الله کا 
تقوی اختیار کرو اور اس کے عذاب ہے ڈرو 
کیونکهە اس بہت بڑی برائی ہے وھی لوگ اپنا 
داسن محفوظ رکھ سکتے ہیں جن کے دلوں میں 
تقری کا جوھر پایا جائۓ کا با الَذِین امنوا 
اتنوا ال و ڈرو ما بی دن الرنوا ان کشم مؤنتین 
(م [البقرہم]: ہے:)؛ یعنی اے ایمان والو! الہ سے 
ڈرو اور اگر تم ایمان رکھتے ہو تو جتنا سود 
مقروضوں کے ذہے بای رہ گیا ے؛ اے چھوڑ دو , 

قرآن مجید میں تقوی کا ذکر بار بار آیا ے اور 
تاکید کی گئی ھے کہ تمھیں ہر حال میں اللہ سے 
ڈرتا رھمنا چاھےِ ھا اذ سوا اتُتوا اللہ حقی 
تعْته ولا نر الاو اٹم شوہ (م 
[ال عمرن] : ٣٠ء)‏ یعی ایمان دارو! اللہ ے ڈرو؛ 
جیسا که اس سے ڈرۓ کا حق ہے اور مرنا تو 
مسلمان ھی مرنا. 

الله کا شک رگزار هوۓ کے لے بھی تتوی ضروری 
لاوز اس اسون کا سح تار دان سی ھی 
مو سکتاے : نا وا الف نملک تَمْکروت(, 
زال عمرن] : ۳٣۱)ء‏ پس الہ سے ڈرو تاکەه تم 
شکر گزار بن جاؤ . 

قرآں مجید میں مختلف مقامات پراللہ کک نوع بنوع 
نععتوں کا ذکر کر کے اس کا تقوی اختیار کرےۓ کی 
تاکید فرمائیگئی ہے ۔ انسان کی پیدائش اور لوگوں 


یك"م,ْٔ‌ 


۱ 


قرآن 
کا یہ پھیلاؤ اس بات کا متقاضی ےکم اللہ تعا ی ہے 
ڈرا جائۓ اور خشیت الٰہی کی راہ پر گام زن ہوا جاۓ: 
ا یھا لاس اتنُوا رکم الٰذیٰ ك حلَفَکم رن لس 
واحدة وق ِا زوجھا وب ہا رِجالا 
زا و اَ٤‏ و اُدتوا اللہ الّذِیٰ تَتَادلون یه 
و الارحامط اِنْ الله کان تی یبا (م [النسا]: 
١)ء‏ یعنی اے افراد نسل السانی ! اپنے پروردگار کی 
نافرمانی کے نتائج ہے ڈرو؛ وم پروردگار؛ جس نے 
تمھیں اکیلی جان ہے پیدا کیا (یعنی باپ ے پید| 
کیا) اور اس ہے اس کا جوڑا بھی پیدا کر دیاء پھر 
ان دونوں کی نسل ے مردوں اور عورتوں ک بڑی 
تعداد (دئیا میں) پھیلا دی (اور اس طرح تن تنہا 
ایک مورث اعلىی کی نسل نۓ خاندانوں؛ قبیلوں اور 
بستیوں کی شکل اختیار کر ی اور رشتوں؛ قرابتوں 


کا بہت بڑا دائرہ ظہور میں آ گیا)؛ اللہ ہے ڈرو ؛ 


جس کے نام پر باەسم دیگر (ممبر و الفت کا) سوال 


کرتے ھو؛ نیز قرابت داری کے معاملے میں ے پروا 


ا 


نه هو جاؤ۔ یتبن رکھو که اللہ تم ہر (تەھارے 
اعمال کا) لگران حال ىے . 

قرآنْ مجید کی اس آیت میں حکت الٰہی کی اس 
عظیم کار فرمائی کا ذکر آیا ےک اللہ تعالیٰ ۓ انسان 
کی تخلیق اور معیشت کا سلمله کچھ اس طرح کا بنا 
دیا که پہلے وہ ایک فرد واحد ے پمدا ھوتاے؛ 
پھر اس کی نسٰل سے ے شمار اضراد پیدا هوے ھیں؛ 
پھر یه سلسلے دلیا میں پھیلتے هیں اور رفته رفته 
خاندانوں؛ قبیلوںء گروھوں اور ہستیوں کی صورت 
اختیار کر لیتے ہیں ۔ اس صورت حال ۓ افراد کے 
باہمی اجتماع و اتاد کے لیے صله رحمی؛ یعّی لسلی 
قرابت؛ کا رشته پیدا کر دیا ے اور معاشرے کا نظام 
اسی پر قائم ے۔ اگر اس رشتے کے عوامل ومؤثرات 
ظہور میں نہ آے تو انسانی زندگی میں اجتماعیت 


501300۲: 
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ان لے 
ا کی ھکل پمدا لہ هو بلک اس میں الفرادیت عی 


کے ےت 


قام رمی . 

جو لوگ یتیموں کے مال کے نگران اور متولی 
بنتے ھیں؛ انھیں اس میں خیالت کرےۓ ہے روکا 
گیا ہے ۔ امی ضعن میں بھی قرآن ۓ اللہ کے ڈر اور 
تنوٰی کی تین فرمائی ے : وَلَیحُن الَذَيَنْ 
نْتركَزا یی عَلْيَيم فْۂبَنٹ خَائر 
عَنِيْهھمْ نئینٹوا ال و لْقونوٰا تقولا سَدیْنہ 
(م [النساء] : ۹) یعنی لوگوں کو اس بات ہے ڈرنا 
چاھیے که (کسی حقدار کے حق میں نا انصاق ک 
جاۓ) ۔ اگر وہ اپنے پیچھے اتواں اولاد چھوڑ 
جائیں تو انھیں ان کی لسبت کیسا کچھ اندیشہ 
وکا (ایسا ھی دوسروں کے لیے بھی سمچھیں) ۔ 
پس چاہیے که اللہ ہے ڈریں اور معقول بات کہیں . 

تقوی کا حکم صرف سسلعانوں ھی کو نہیں 
دیا گیا بلکہ یہ ایک عالمگیر حکم ہے سعلمانوں 


ے پہلے جو امتیں گزریں ان کو بھی یه حکم 


دیا گیا تھا ۔ اللہ کا ڈر سب کے لیے ضروری ے؛ 
مسلمانوں کے لیے بھی اور اھل کتاب کے لیے بھی ۔ 
فرمایا: و لد وصَیْنا الَّذِیَنْ ٛاوْوا الْکِنْبَ يِنْ 
فَبْلِکُمُ و اَم ١ن‏ اوا الل٭ (م [اسة: 
)١‏ یعنی ہم ے یقینًا ان لوگوں :کو جنھیں 
تم سے پہلے کتاب دی گئی؛ اور (اسی طرح) 
خود تم کو بھی یه حکم دیا کہ اللہ (کی نافرمانی 
کے نتائج) سے ڈرو (اور احکام حق کی پیروی 
کرو) . ا 
. قرآن حکیم میں تناڑی کے ساتھ سع:(حکم 
الہی توجہ سے سنے) کا حکم بھی دیا گیا 
ہ۔ تقوی اور سمع ہے ھٹ جاۓ میں 
فسق کا اندیشہ تھے ۔ ارشاد باری تعالی ے : 
و انّدوا الو المَمَوا و ال لَيَهْدی الْعََ 


۵ں 


فرآن 
الْفِيْنْ (٥‏ (الائدتا:۰۸:)ء یمنی الہ ری 
افرمانی کے نتالج) سے ڈرتے رہو؛ اور اس کا حکم 
سنو (اور یاد رکھو) که اللہ افرمان لوگوں پر 
(کامیابی ی) راہ نہیں کھولتا ۔ 
قیام نماز کے ساتھ بھی قرآن مجید نۓ نتوی پر 
کاربند رھنے کا حکم دیا : : ان آنٔموا الصلوٰۃ وائتیٌ 
دھو الَْذیْ الم تَحمَرَؤْنَ (٥‏ [الاسام] : 
۲) یعنی (نیز ھمیں حکم دیا گیا ےکە) نماز قائم 
کرو اور (ھر حال میں) خدا (کی نافرمانی کے نتائج) 
سے ڈرے رھو اور اسی کی طرف (بالآخر) تم سب 
اھ کے جاؤ سے . 
انبیاے کرام ے بھی اپنی استوں 
کو تقوٰی کا حکم دیا تھا؛ چنانچہ حضرت 
ابراہیم علیہ السلام کے متعلق قرآن مجید میں ارشاد 
ے زو اریم اذ قال لقتومه اعمدوا اه 
وانقوہ* ذيِکَمْ عَیر کم ان كَلْحْم تمشَرْنَ ہ 
(و عم [العنکہوت] : : ۹ہ) اور (اے ئبی اکرم۴!) 
حضرت ابراھیم“ کو یاد کرو؛ جب انھوں ۓ اپنی 
قوم ےکہا کہ الله کی عباد ت کرو اور اس ے ڈرو۔ 
اگر تم (واقحات کی رفتار کا) علم رکھتے عو تو یە 
تمھارے حق میں بہار ۓے 
قرآن مجید میں خود رسول اللہ صلی اللہ وآلئە 
وسلُم کو بھی اللہ کا تی اختیا ر کرۓ کا حکم دیأ 
گیا ے : 
آیايھا اش انی ال وَلا تی رن 
و الین ان اللہ کات عَلیَا حمَا 0 (مم 
[الاحزاب] ):۰٣‏ یعنی اے نبی*1 الہ سے ڈرۓ رھنا 
اور کافرؤں اور منافقوں کا کہا له مافنا۔ یقیئا اللہ 
جاننے والا حکمت والاے . 
قرآن مجید کی رو سے تقوی السانی زندگق کی 
| ایک بہت بڑی قدر ہے اور اس کو اختیار کرۓ کا 
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قرآن اہر 


لہ ۓ بار بار حکم دیا ے ۔ یه ایک عالم گیر قدر 
ے اور اس پر عمل پیرا هوۓ کی سب کو تاکید 
کی گئی ے۔ اس ہے کوئی بھی مسنثنی نہیں؛ نہ 
کوئی پیغمبر؛ نہ کوئی ای . 

ے۔ رسالت : قرآن مجید میں رسالت کا بار بار 
ذکر آیا ے؛ اسن کی وجە یە ےکە تذکیر و موعظت 
اور دعوت و ھدایت کا سلسله رسالت ھی سے 
متعلق ہے ۔ مختلف قوموں اور مختلف ملکوں میں 
اللہ تعال یی ۓ مختلف رسولوں کو مبعوث فرمایا اور 
انھوں ۓ لوگوں کو راہ ھدایت کی تلقین کی اور 
حق و باطل میں تمیز پیسدا کرۓ کا درس دیا ۔ یه 
حقیقت ےکه سب پیغمبروں کے مخاطب انسان ھی 
تھےچونکە انسان کی خصوصیات اور اسلوب حمات سے 
انسان ھی بخوبی واقف هو سکتا ے؛ اس لیےانبیا بھی 
سب کے سب انسان هی تھے۔ قرآن مجید اس کا ہار بار 
ذک رکرتا ے ۔ مگر بات یه ےکە انبیا کی مخالفت 
کر والاگروہ یہ ماننے کے لیےآمادہ نه تھا کھ کوئی 
انسان بھی پیغمبر اور لبی هو سکتاے ۔ انبیاے 
کرام کے مخالف لوگ اس بات پر حیرانی و تعجب 
ک اظہار کرۓ تھ ےکه ایک انسان اور بشرکیولکر 
رسول هو سکتناے ۔ قرآن مجصد میں ارشاد اہی 


ے يسا تم الضاس ان یوین إْبَء ھم 
الھڈی الا نَنْ الا ابعث اق بَمُرا رسوْلا(ے؛ 
انی اسرآءیل] : م۹) یعنی جب لوگوں کے پاس 
عدایت آ گئی تو ان کو ایماں لاۓ ہے اس کے سوا 
کوئی چیز مانع نہ ہوٹی کة کہنے لگے کە کیا الله 
ۓ ایک آدمی کو رسول بنا کر بھیجا ے ۔ اس کا 
واضح مطلب یه ےکه کفار کو نبی کا انسان هونا 
گوارا نه تھا 
کهہ دنیا میں انسان بستے ھیں؛ لہذا ان کی ھدایت 
اور راهنمائی کے لیے انسان ھی موزون دس 


۲001ء ) 


۔ قرآن مچید نۓ اس کا جواب یه دیا 


قرآن : 


سے اور اگر زمین پر بسنے والے فرشتے ھوے تو پھر . 
ان کی صدایت اور راہنمائی کے لے الله تعالٰی کسی _ 
فرشتے کو رسول بنا کر بھیجتا ۔ دنیا میں تو اولاد 


آدم آباد عے ۔ اس لیے حضرت السان ی هدایت _ 


کے لیے رسول اور نبی بھی انسان ھی ہرک ۔فرمایا: 


دن نو قیق فی الازض مز ون مین 
َنَرْنْتا عَلَيْهمْ مٔن اساء مھ رسلا ۵(ء؛ 
[بنی اسرآءیل]: ۹۵) ۔ دوسری جگە پھر توضیح فرما 
دی کە اھل شہر میں ے ھی پیغمبری کے لی ےکسی 
ایک آدم یکو منتخ بکر کے اس کی طرف وحی بھیجی 
فی کان تا ا نے اتی 
مر من أمْل الَْرٰی* ( ۱ ([یوسف] : 0)۹( یعھعی 
(اے پیغمبر !) ہم ۓ آپ' ہے پہلے جس کو بھی 
رسول بنا کر بھیجاء وہ باشندگان شہر ھی میں سے 
ایک آدمی تھا اورھم ےۓ اس پر وحی اتاری تھی . 

جب البیاے کرام کے مخالفین ے البیا سے 
کہا کە تم بھی ماری طرح بشر اور انسان هو ؛ 
البته تم ھم پر اس بہاۓ حکومت کرئا چاهتے هو؛ 
اگر تمھارے پاس صداقت کی دلیل ہے تو پیش کرو۔ 
اس پر اللہ تعال یی ۓ پیغمبروں ک طرف سے جواب 
دیا که ےئک ھهم اور تم ہشریت میں یراب 


۔ہیں؛ لیکن اللہ تعالی ےۓ ھمیں نبوت و رسالت سے 


نوازاے ۔ 
انبیاے کرام ۓ اپنی بشریت پر فخ رکا اظہا رک 
اوروحی و رسال ت کو اپےاوزر الک اححان تار 


انا اِنْ الم الا بر مثْلنا ترِیعون آذ 
ؤہ“۔ ےہ وص مہ ق۔ ہو۶ج۔ ,۲*۹ 

تمڈڑتا عَا مان بعبد اباوناناتونابلطر 

ہین ٥‏ ٹانٹ تَمَمْ رَسَنم ا تُحْن !/ 


ہو ے٭۔ و ے؛: او جت۔۔* 


بر کم و لی ال یمن عل من بغام ہس 
عباد“ وما کان نَا ان اکم بلطن ال باڈر 
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ا سا تا 
7 0 

اللہ و مو ال و ئلینرگ الموبِئوٰك۵(م 
[ابراھیم] : ۱۰۰ :) یعنی (ان رسولوں ک) قوموں 
ۓ ان ے کہا : تم اس کے سوا کیا هو کە ھماری 
ھی طرح کے ایک آدمی هو اور پھر چاعتے ہو کھ 


جن معبودو ںکو ھمارے باپ دادا پوجتے آۓے ھیںء 


اک پوجا کرۓ ہے ھمیں روک دو۔ (اگر بات 
۲ یہی ھے تو) کوئی واضح دلیل پیش کرو ۔ ان کے 
" رسولوں ۓے جواب میں کہا: هاں؛ هم تمھارے 
' ھی جیسے آدمی ہیں ؛ لیکن اللہ اپنے جس بندےکو 
چاھتا ے؛ اپنے فضل و احسان کے لیے چن لیتا ے 
اور یه بات همارے اغتیار میں نہیں کے تمھیں 
کوئی معجزہ دکھائیں؛ مگر ہاں یەکه اللہ کے حکم 
ہے ھوہ اور ال ایمان کو اللہ ھی پر بھروسا 
کرنا چاعیے , 

قرآن واضح الفاظ میں بتاتا ے : وم رسلا مِنْ 
یق لا ربارب اھ نا2 امن نر 


۰ ىس مھ ۔٭ھش۔ آأا یوہھ١‏ ۔ ۶ے لو وہ 
ِنْ کم ا سَدََدْن با ْہَتِ والزار؟ د انرك 


یق در تن لس ما نول الم وَلمَلم 
يَحَفکروْن 0( ,[التحل] ء مم ومم) یعنی (اے 
رسول اکرم۱۴) آپ* ہے پہلے ہم ۓ جتنے رسولوں 
کو بھیجا؛ وہ سب آدمی تھے ۔ ان پر ہم وحی 
بھیجنے تھے ۔ (ایسا کبھی نہیں هوا کہ آسمان کے 
فرشتے اتر آۓ ھوں)؟ پس (اے منکرین حق!) اگر 
خود تمھیں یه (بات) معلوم نہیں تو ان لوگوں ہے 
دریافت کر لو؛ جو (آسمانی کتابوں ی) سمجھ بوجھ 
رکھتے ہیں (یعنی اہل کتاب ہے) ۔ ہم نۓ ان 
رسولوں کو روشن دلیلوں اور کتابوں کے ساتھ 
بھیجا تھا اور اسی طرح (اے رسول* پاک) آپ* پر 
بھی ”الذکر“ (- قرآن) نازل کیاء تاکە جو تعلیم 
لوگوں کی طرف بھیجی کئی ے؛ وہ آپ ان پر 
واضح کر ديں؛ یز اس لیے کے وہ اس پر 


قرآن 





ور و فکر کریں . 
خود آنحضرت صل اللہ عليه و آله وسل مکو بھی 
اللہ ۓ حکم دیا کہ آپ* امو کرد یکو ہیں 


ار کٹل سذ ٹین رر 
بعبادة ره آحداہ (ہ۱[الکہف] : ٠ء‏ یعی 
(اے کت اللہ صلی اللہ عليه و آله وسام) آپکە دیں 
کہ میں تو اس کے سوا کچھ نہیں‌کە تمھارے ھی 
جیسا ایک آدمی ہوں الیستہ الہ ۓ مجھ پر يہ وحی 
کی سے کم تمھارا معبود وھیٰ ایک ےء اس کے سوا 
کوئی نہیں پیں جو کوئی اپنے پروردگار ہے ملنے 
ى آرزو رکھتا ہے اسے چاھی یے کھ اچھے کام انجام 
دے اور اپنے پروردگار کی عبادت میں کسی دوسری 
هھسی کو شریک لە کرے . 

کفار کے نزدیک پیغەیر کو فوق البشر ھونا 
چاہیے ۔ لہ تو وہ بازاروں میں عام لوگوں کی طرح 
چلے پھرے اور نە کچھوکھاۓ پے ۔ انھیں اس بات 
پر بڑی حیرت ھوتی تھی کہ کوئی پیغہر هو کر بھی 
کھاۓ پینے کی احتیاج محسوس کرے اور بازاروں 
میں چلتا پھرتا نظر آۓ ۔ قرآن مجید ۓ ان کا یە 
استعجاب یوں نقل کیا ۓ : وَتَا لُوْا مال ھٰذا 
الرسوّلِ ا کی الام و یسحِیٔ فی الأسُوَاي“ (و, 


۔[الفرقان] :ءے)؛ یع یکفا رکہتے هی ںکہ یه کیسا پیغمبر 


سے جو کھانا کھاتا ے اور بازاروں میں چلتا پھرتا 
سے ۔ قرآن مجید ۓ ان کے اس خیال کی تردیدکرے 
ھوے بتایا کە پیغمبر انسان ھوتا ھے ۔ اس کی 
بیویاں بھی هوتی میں اور اولاد بھی۔ اور وەکھاۓ پینے 
ہے بھی ے یاز نہیں ہو سکتا ۔ اللہ تعال ی ۓ فرمایا کە 


آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے قبل جتنے پیغمبر 


آۓ وہ صرف یہی نہیں کہ آدمی تھے بلکە وہ بیویاں 
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قرآن 
اور اولاد بھی رکھتے تھے۔ ۔ قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں آیا هے : : و لقد ارسلتا رسلا مِنْ 
بَدک وَحِمَتا لَهمْ اواب و ذرَةہ وما کن 
ول ان تی بَایة الا باْنِ ال“ لکل اَجلکَابّهہ 
(م [الرعد] : ۸م)ء یعنی (اے رسول اکرم۴!) 
یە واقعہ ےۓکه ہم ے آپ٭* ہے پہلے بھی (ے شمار) 
پیغمبر قوموں میں پیدا کے ۔ ھم ے انھیں بیویاں 
بھی دیں اور اولاد بھی دی اور کسی پیغمبر کے 
اختیار کی بات له تھی له وہ خود کوئی نشافنی 
لا دکھاتاء مگر اسی وقت جب کہ اللہ کا حکم ھوا 
ہو؛ هر (حکم) قضا ( کتاب میں) مرقوم ےہ . 
الله کے یه پیغمبر پوری طرح انسای زندگ 
بسر کرے تھے کھانا کھاۓ اور ضرورت کے لے 
بازاروں میں خرید و فروخ تکرے تھے ۔ ایسی بات 
ھرگز لە تھی کہ وہ کھانا کھاۓ بغیر زندہ رھتے 
ھوں۔ اللہ تعا ی کا ارشاد ملاحظه هو: وسَاً أرََلَْا 
ینک من المرسَدِین الا ِلَھمْ لبون الُمام و 
من فٍ الأْسُوَاقي٣‏ (۵ء [الفرقان] :۰:)ء یعنی ھم 
ے آپ٭ ہے پہلے جتنے پیغمبر بھیجے؛ س بکھاتا بھی 
کھاۓ تھے اور بازاروں میں بھی چلتے پھرے تھے ۔ 
ایک دوسری جگہ ارشاد ےکه ہم ۓ ان رسولوں 
کو جو آلحضرت* سے پہلےگزر چکے؛ انسان بنا کر 
بھیجا تھاء لیکن وہ ایسے نە تھےکه جسم تو السالوں 
جیسا ھو؛ مگ رکھاتا نەکھاۓ ھوں؛ یعنی السان کی 
شک میں کوئی اور مخلوق هوں ۔ وہ السان تھے 
اور باقاعدگی ہے کھالا کھاۓ تھے : : وا جِمَلهم 
جسلا لا با گن الام و ما کالوا خلائْنَہ 
(١ء‏ [الالبمآء]: ۸)؛ بعی ھم ۓ ان پیغمہروں 
کے لیے ایسے جسم نہیں بناۓ تھے کہ وہ کھانا نە 
کھاۓ هوں اور نہ وہ ھمیشہ زندہ رھنے والے تھے . 
اللہ کے پیغمبروں کے کچھ اوصاف تھے؛ ؛ 


ہہ۳ 


قرآن 
خالص توحید کی تبلیغ کرے اور لوگوں کو اللہ ک 
عبادت کی دعوت دیتے تھے؛ وہ اللہ کے سوا کسی 
ہے ڈرے بھی نے تھے؛ وہ بغیر کسی خوف اور 
لالچ کے اللہ کے احکام لوگوں تک پہنچاے تھے ۔ 
قرآن ۓ اس حقیقت کا بار بار ذکر کیا ے؛ اور 
متعدد مقامات پر اس کی وضاحت فرمائی ے : الذینَ 
بیَلَفَوْن رت اللہ و بِحصونه وَلا بَحُمَوْنَ أحدا الا 
اللہ وکفی اللہ حَسَبا0(مم[الاحزاب]:۹م)ء 
یعنی جو لوگ الّہ کا پیغام پہنجاۓ اور اسی ہے 
ڈرۓ اور اللہ کے سواکسی ہے نہیں ڈرے تھے اور 
اللہ ھی کافی ے حساب لینے والا ۔ 
قرآن مجید ۓ رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم 
کی رسالت کے دلائل بھی دے هیں اور بتایا ےھ که 
آپ* اللہ کے سچے نبی تھے اور آپٴ کا پیغام اللہ کا پیغام 
تھاء جس کی صداقت اور حقالیت میں قطعا کوئی شبہه 
نہیں ے ۔ اھل کتاب کو بھی اس کا اعقراف تھا 
اور وہ آپٴ کو سچا اور آخری بی مالتے تھے ؛کیونکھ 
ےک یہ لوگ اس حقیقت کا اظہار مناسب لە سمجھتے 


ہروھئئج۔ 


َكُمَوْنَ الحَقٌ مم َعلمون(:[البقرق]: ١٭٥)‏ 
یعنی جن لوگوں کو ھم ۓے کتاب دی ے (۔ہ 
اھل کتاب کے علما)؛ وہ پیغمبر اسلا مکو اسی طرح 
جالتے پہنچانتے ھیں؛ جس طرح اپنی اولاد کو جالتے 
پہچالنے ھیں؛ لیکن اس کے باوجود ان میں ایک 
گروہ اسنا ے؛ جو جان بوجھ کر سچائی کو چھپاتا 
ے. 

کاسروں ے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کو رسول ماننے ہے الکار کر دیا تو اللہ ہے فرماھا : 
گھبراۓ کی ضرورت نہیں ۔ انْ ے کہے کہ میری 
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لئ 


او عم یی ا مو اک فا 


قرآن: 


٥ 
٠ 


صدالت اور تمھار یکذب ییان کا شامد خود اللہ تعا لی 
ے: :وَیَدول النین گنروا آست برلاٴ قَل 


لی بط خوٰٴبْي دَبمْنک وس نہ 
علم الکنپ م5 (م٭ر [الرعد] : +م) یعی (اے 
بی اکرم۴!) کافر کہتے ھیں‌که آپ خدا کے بھیجے 


ھوے نہیں ھیں۔ آپٴ که دیں میرے اور تمھارے 


درمیان اللہ کی گواھی کاق عے اور اس کی جس 
کے پا سکتاب کا علم عے (یعی اھل کتاب کے علما 


بھی آنحضرت* کی رسالت کی گواھی دیتے ھیں) ۔ 


اس آیت میں واضح کیا گیا ے کہ حق و باطل کی 
موجودہ آویزش کا نقطة نزاع کیا ہے؟ قرآن مجید 


ۓ آنحضرت ے فرمایاکە آپ کا دعوی تو یه ےکه : 


آپ اللہ کی طرف ہے بھیجے هوے ھیں۔ اور مخالفین 
کا کہنا یه ے کە آپ اللہ کی طرف نے بھیے ھوے 


نہیں۔ اب قالوب قضا کےمطابق فیصلہ الہ کے ھاتھ میں ۔ 


ہے اور اس باب میں اس کی شہادت کاق ے؛ جو یه 
: واللہ یلم اك لرَسوَله(مءہ[المفقون]:)ء 
یعنی اللہ جانتا ۓےكکەّ آپ اس کے رسول ھیں ۔ دوسری 
جگہ فرمایا ز قل ای شَیء ابر ادۃ* قلِ الات 
می و بْمْنک مم (ہ [لانعام]: ۱۹) 
یسی (اے پیغمبر !) کہ دیجبے ؛ سب ے بڑھ کر 
(قرین انصاف) کس کی شھادت ے ۔ کە دیجے خدا 
ھی میرے اور تمھارے درمیان گواء ے (کہ میں 
دعوی رسالت میں سچا ھوں) . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وسلّم کى رسالت اسی 
طرح صحیح اور برحق تھی جس طرح دیگر البیا کی 
تھی اور آپٴ کو اسی طرح وحی کی جاتی تھیء جس 
طرح دوسرے البیا کو کی جاتی تھی۔ قرآن مجید میں 
ارشاد ے: انا أَوَحینًا الیک کا اوعَیْنا 
ال ذوح و انتبی ین ہمد و اوَحیتا إِق 
ارم و این وامحق و یعقوب و الأسباط و 


قران 


) 
-.-.دت  ٠‏ ےہ ڈیو ۔ ۔ 8٭او+٭ ہے ے ,+,ھو۔ ۴ ہے 


عیسی وایوبویونس و ھرون و سلیمن؟ و 
تما داد رَیَوْرا تا (م (الساء] : ۹۴)ء ینی 
(اے رسول اکرم7!) ہم نے آپ کی طرف اسی 
طرح وحی بھیجی؛ جس طرح سس مہو 
والےنبیوں ی طرف بھیجی تھی اور جس طرحایراھیم" 
اسمٰعیلٴ؛ اسحق' یعتوب"؛ اولاد یعقوب ٣‏ ہے 
ایوب۳ یونس۴؛ ھارون٣اور‏ سلیمن ٭ کک طرف بھیجی 
اور جسں طرح ہم ے داؤد کو زبور عطا ‏ ۔ 
پیغام مق کے سلسلے میں رسول اللہ صلی اللہ 
علیمه وآلهِ وسلم کى تعلیم وھی تھی جو الیاے 
سابقین کی تھی؛ اس لیے منکرین حق نۓے آپ* کی 
مخالفت میں وھی باتی ںکہیں؛ جو پہلے پیغہروں 
کے مخالفوں ےۓ کہی تھیں ۔ قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں ے ما مال تی 0م ئن 
قَیْل یسل یی قپیگ (م لہٰم اسجتا: 
+م)ء یعنی آپ ہے وھی باتیں ہی جاتی ہیں جو 
آپ ہے پہلے اور پیغمبروں نے کہی گی تھیں . 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وآله وسل م کو اسی طرح 
لوگوں کی طرف پیغمبر بنا کر بھیجا گیاء جس طرح 
کہ موسی علیہ السّلا مکو فرعون ک طرف بھیجا کیا 
تھا ۔ قرآن میں ے: اِثا ارسلنا ای زسولا ٥‏ 
َاعدا عَلَیکم ما ارسلثتا 7 فرعوٰن ران 
(ءے [المزمل] : ۱۵)؛ عنی (لوگو!) نے تک ھم 
ے تمھاری طرف ایک رسول بھیجا؛ جو تم پر گواء 
ے؛ جیسا کہ ہم ے فرعون کی طرف ایک رسول 
بھیجا تھا ۔ دوؤسری جگم فرمایا لک ال شید 
بَ اَلزل الیک اَل بعليه؟ واللکڈیٹیدونَ 
وی لم مَهِیْدَا5(م [الساء]: ٦ہ‏ ؛) یعی اللہ 
ۓ جر کچھ تم پر ازل کیا ے؛ وہ اس کی لسبت 
گواھی دیتا ۓے کہ اس ۓ اے اپنے علم سے ازل 
کیا ہے اور فرشتے بھی اس کی گواھی دیتے ہیں؛ 
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اور (حقیقت یہ ہے کہ) اللہ کک گواہی کا حے ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلهِ وسلّم اور آپ* کی 
پعٹت و رسالت کا ذکر قورات اور انجیل میں بھی 
موجود ہے - ۔ قرآن مجید اس کا دی اق افط 
میں کرتا ے : آلذین یتَبعون الرسوْل السٍَیٰ آلامی 
دی چو مکنا ند مم فی الشوراۃ نر 


یامرھم رو و يَنْههم من الٹکر و بَجل 


هم الْبٰتِ و یحم علِٔھم الْخِْيِت وَیَغع عنم عنھم 
اَمَرْعَم والافلل ای انت علییم فَالَذِینْ 


ا۔م 


انتوا په و عزروہ و تصروہ تابعواِ الشور الذی 
اَْرلَ مہ" اولیک هم الْهْلْحَوْدَ٥ُ‏ (ے[الاعراف] 
ے۵ ؛)ء یعنی وہ لوگ جو رسول اللہ (صلی اللہ عليه 
وآله وسلّم) کی جو نبی امُی ہیں؛ پیروی کرے ھیںء 
ان کے اوصا فکو وہ اپنے هاں تورات اور انجیل میں 
لکھا وا پاۓ ہیں کہ وہ انھیں لیکی کا حکم دے 
گا برائی سے رو کے گا؛ پسندیدہ چیزیں ان کے لیے 
حلال کرے گا؛ گندی چیزیں حرام ٹھیراۓ گا ۔ 
اس بوجھ ہے لجات دلاۓ کا جس کے تلے دے 
ہھوں گے؛ ان پھندوں ہے نکالے کا جس میں گرفتار 
ھوں گے ۔ پس جو لوگ ان پر ایمان لاۓ ء ان کى 
رفاقت کی اور انھیں مدد دی اور جو نور ان کے ساتھ 
نازل ھوا اس کی پیروی کی ۔ یہی وہ لوگ یں جو 
کامیابی پاۓ والے ہیں . 

اس کے ساتھ ھی اللہ تسا لی آنحضرت* کو 
حکم دیتا ے کە آپٴ انی رسالت کا اعلان کر 


دیجے: :قل ھا الٹاس اي رسول ال اِلَيکُمْ ما 
الّذیٰ تَٗ مللگ السلوت َالاری ٤‏ لان اَِ 2. 


عو رزرعےھ 


یحی و پوت نوا اللہ 3 رَسوَله النبي ںاہی 


ہے گکھ ۔و۔ھو۔ 


الذیٰ ین اللہ و کلت واتٍعوہ ہ لعلکم تھتدؤنہ 
(ے [الاعراف] : 3 یعنی (اے پیغمبر* !) آپ۶ 
(لوگوں ے) ہیں : اے انسانو! میں تم 7 


1.01 


قرآن ۰ ۴۰۹۰|- 


قرآن 
طرف؛ خدا کا بھیجا عوا رسول آیا ھوں؛ وہ خدا 
که آسمانوں کی اور زمین کی ساری بادشاھت اس 
کے لیے آعہ ۔ 
وھی جلاتا ے ء وھی مارتا ے؛ بس اللہ پر 'یمان 


اس کے سوا کوئی معبود نہیںء 


لاؤ اور اس کے رسول نبی امی پر جو که 
اللہ اور :اس کے کلمات: (یعنی اس کی تمام کتابوں) 
پر ایمان رکھتا ے اور اس کی پیروی کرو تاکە تم 
ھدایت پاؤ . 

یء ایک نہایت جامع آیت ے؛ جس نے دءعوت 
اسلام کی پوری حقیقت واضح کر دی ۔ اس میں 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلٔم ۓ اسلام کی طرف 
انی دعوت عامّہ کا اعلان کیا ے ۔ یه دعوب کسی 
خاص قوم اور ملک کے لیے نہیںن تھے بلکه پوری 
نوخ انسافی کے لیے ھے۔ اس دعوت کا مقصد یه عے 
کہ ایک ھی خدا کے آگے جس کے سوا کوئی معبود 
نہیں؛ سب کے سر جھکے ھوے ھوں۔ اس میں واضح 
کیا گیا ھے کہ اس رسول پر ایمان لاؤ جس کا خود 
اپنا شعار ”ایمان بانتہ و کلماتھ“ ے ء یعنی خدا پر 
اور اس کے تمام کا۔ات وحی پر ایەان ۔ آنحضرت 
صلی الّہ علیہ وآلہ وسلیم ۓ فرمایا کھ خدا نے مجھے 
تم سب کی طرف بھیجا ے ؛ وہ خدا که آسمان و 
زین کی ساری بادشامت اسی کے لیے ے؛ یمھی 
جب تمام کائنات میں ایک ھی خدا کی فرمائروائی 
ے تو ضروری هوا که اس کا پیغام بھی ایک ھی هو 
اور سب کے لے ھو. ۱ 

پھر فرمایا کە حضرت عیسی٣‏ ہے بٹی اسرائیل 
کر اسرہ رک بعٹت کی انام دی :وَلڈ قال 


وھےھ۔ و وھ ے۴۰ً 


سی ابن مریم و بی ایل انی رسول اللہ 
یکم مدٹا لا بین یدی من الشوزىة ئا 
برسول بای بن بندی امہ مد (ہ (الصف] : 
٦‏ ..َ رسؤل اکرم'! وہ وقت یادکرو) جب 
ابن مریم ۓ بی اسرائیل سے کہا تھا: 
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قرآن 


اے بنی اسرائیل ! موں تمھاری طرف اللّہ کا بھیجا ھوا 
رسول ھوںء تورات کی جو مجو ہے پہلے اتاری 
گئیء تصدیق کرتا ھوں اور ایک پیغمبرر کی جو 
میرے بعد آۓ گا؛ بشارت دیتا ھوںء اس (پیغمبر) 
کا نام احمد ہوا . 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم کو اللہ تعالٰ 
ے ھدایت اور دین حق کے ساتھ مبعوث فرمایا اکھ 
و آۓے دلیا کے باق قعام ادیان پر غالب کرے۔ 27 
الہی ھے: عوالدی ال مہ پالودٰی 7 دِین الحق 
لی رہ لی الین کلم و کی بالل مَمبٰنہ 
محمد ول الله 2 [الفتح] : ہ۰ و ۹ء)؛ یعی 
الہ ھی نۓ اپنے پیا پیغمبر* کو ھدایت اور دین حق 
دے کر بھیجا تاکه وہ اے تمام دینوں پر غالب 
کرے اور اس پر اللہ کی گواھی بس کرتی ہے اوہ 
محمد (صلّی اللہ عليه وآله وسلم) میں جو اللہ کے رسول 
ہیں ۔ ۔ لیز ارشاد فرمایا ؛ ما محمد ِا رسوْل 
قد خلت بن قَہله الس (م [ال عمرٰ(] : 
مم )ء یعنی محمد (صّی اللہ عليه وآله وسلّم)تو الله کے 
رسول یں ان ے پہلے بھی بہت نے رسول گزر چکے 


ھیں۔ دوسری جک فرمایا: سای مد انا آحد من 
وَجِالِکم ولکن رسوْل الو خاتم الن٭(مم 
[الاحزاب]: .م)ء یعنی محلّد (صلی اللہ علیه وآل 
وسلم) تمھارے مردوں میں ےکسی کے باپ نہیں 
هیں؛ لیکن وہ اللہ کے رسول اور خاتم الین ہیں . 
قرآن نجید میں متعدد مقامات پر آنحضرت* یگ 
رسالت کا ذکر کیا گیا ے؛ اور آپ۶ ے پہلے 
پیغمہروں کا بھی تذکرہ موجودے ۔- 

ہ۔ اطاعت رسول : ھر زماۓ هر قوم اور 
هر ملک میں بوقت ضرورت پیغممر آۓ اور ان کی 
معرفت اللہ ۓ لوگوں میں نور ھدایت پھیلایا ۔ 
قرآن میں ےۓکە دنیا کا کوئ یگوشە ایسا نہیں؛ جہاں 


٣۹‏ قرآن 


لسل السانی آباد ہوئی ہو؛ اور خدا کا کوئی رسول 
مموٹ: موا عو و ان ہن ا الا ۷د ری 
لَذِبْرہ (۔[تاطر]: :م)؛ یعن یکوئی قوم دلیا کی 
ایسی نہیں؛ جس میں (بدعملیوں کے نتائج ے) 
متنبه کرے والا (خدا کا کوئی رسول) نە گزرا ھو۔ 
دوسری جگە رسول اللہ صلّی اللہ عليه وآلە ول کو 


0 ۔‫ 7 تً۔- جہھ ۔ قم 8ے 
سخاطب کرۓے ھوے فرمایا: اإنما آنت منذرو 


لگ توم ما٥‏ (+۱ [الرعد] :ے)ء یعنی (اے 
پیغمبر* !) آپ تو صرف ڈراۓ والےھیں اور (واقعه 
یہ ے کهہ) دنیا کی ہر قوم کے لیے ایک ھدایت 
کرے والا ھوا ا ے 

قوموں کے بارے میں حق و انصاف کے ساتھ 
الہ کے فیصلے کا انجصار انبیا کی آمد پر ھوتا تھا ۔ 
آپ“ کی بعثت ے قبل کوئی قوم اور کوئی 
علاقه اس وقت تک الہ کے عذاب ہے دوچار 
نہیں ھوا جب تک اس جگہ انبیاے کرام کو 
نہیں بھیجا گیا۔ انبیا کی آسد کے بعد ھی ان 
قوموں کے عمل کے نتائج جب واضح طور ے 
سامنے آ گے تو ان کے بارے میں الہ نۓ فیصلے 
کی صحیح صورت پیدا کر دی ۔ قرآن مجید میں 
ارشاد ے : و کت ا رس وذ جا جا رسولهم 


سدرے تھے 


(یون]: 9 یعی (یاد 0 پر ات کے 7 


ایک رسول عے (جو ان میں پیدا ھوتا اور انھیں 


دین حق کی طرف بلاتا ے) پھر جب کسی امت 
میں اس کا رسول هو گیا تو (ھمارا قانون یہ ے 
کے) ان کے درمیان انصاف کے ساتھ فیصله کر دیا 
“جاتا ے اور ایسا نہیں ھوتا کہ کسی پر ظلم کیا 
5 

اللہ تعالیٰ ۓ اس وقت تک کسی قوم کو اس 


۱ کی نافرمانیوں کی وجه سے ستلاے عذاب نہیں کیا 


51300, 6 


۸۸٥۸۷۱۵31. 


برآن ۱ ۲۴۲" 


جب تک کھ پیغمبر کے ذریعے اس کے سامئے غلط 
اور صحیح کی وضاحت نہیں کر دی اور یه نہیں 
بتا دیا کہ اس قسم کے اعمال کا نتیجه برا ھوگا اور 
اس قسم کے اعمال کا اچھا ۔ قرآن مجید کی رو 


ے یە بات عدل خداوندی کے خلاف ہے که ایک 


گروہ کو اپنے اعمال بد کے لیے جواب دہ ٹھیرایا 
جاۓ حالانکہ اس کی هدایت کے لیے کوئی رسول 
نە بھیجا گیا ہو : : ما کنا معن حتی تَبْمَت 
رسلا ہ (ء بی افرائیل] : داا؛ یمی 
اور جب تک ھم پیغمبر نه بھیچ لیں (کسی 
ری یرت جو ےت 


ے ےو ۔ے۔ى صؤُ۔ ھی ۔ هج+) ‏ ہے ؿ ۔هھ۔ 


اھ قت نت این رت تد 
انتری لا وَاعافا ظدےوم6(ر(َالضض)؛ 
۹) یعنی (یاد رکھو) تمھارے پروردگار کا قانون 
یە ۓےکە وہەکبھی (انسانوں) کی بستیو ںکو (پاداش 
عمل میں) ھلاک نہیں کرتاء جب تک کہ ان میں 
کوئی پیغمبر مبعوث لە کر دے اور وہ ان کو 
ھماری آیتیں پڑھ کر نه سنا دے اور ھم کبھی 
بستیوں کو ہلاک کرنۓ والے نہیں مگر اسی 
حالت میں کہ ان کے باشندوں ۓ ظلم کا شیوہ 
اختیار کر لیا هو . 

پیغمبروں کی بعثت کا سلسله نسل السافی کے 
ابتدائی عہد ھی میں شروع هو گیا تھاء بلکه دنیا 
کا پہلا انسان؛ ج سکو آدم٣‏ کے نام سے موسوم کیا 
جاتا ے؛ پہلا پیغمبر بھی تھا ۔ پھر یکے بعد 
دیگرے کتنے ھی پیغمبر میعوث هھوۓ؛ جنھوں 
ے ابی اپچی قوم کو پیغام حق پہنچایا : فمکم 
اسنا من نی ف الاولین ۵0 (م ([الزخرف] : ہ) 
یعبی دننے ھی نہی میں جو ھم ۓ پہلوں 
میں (یعنی ابتدائی عہد کی قوموں میں) سبعوث 


قرآن 

کے۔و لَقذ ارْسَلنا رسلا هن قِبْلِکَ ِتَھم سن 
َصعَنا لیک وه مُنْ تُمْ نَم مَلَیْکہ 
) .م [المؤمن] : ہے)؛ یعنی (اے ز نبی اکرم* )ام 
ےۓ آپ؟ ے پہلےکتنے ھی پیغمبر مبعو ثکے ۔ ان 
میں ے کچھ ایے ہیں کہ جن کے حالات ہم ۓ 
آپٴ کو سنا دے ھیں او رکچھ ایسے ہیں جن کے 
حالات ھم نۓ آپ* کو نہیں سناۓ (یعنی قرآن مجید 
میں ان کا ذُکر نہیں کیا گیا) .: 

جن قوموں کی طرف پیغمہر بھیۓے گے اور ان 
کے حالات بھی قرآن مجسد میں بیان کے گئے 
ھیں؛ ان میں قوم لوح؛ قوم عادء قوم لُمود وغیرہ 

۔ ان کے علاوہ کۃ تی ھی قوسیں ہیں جن کا 
وس نہیں کیا گیا اور ان میں 
کتنے رسول مبعوث هو چکے ہیں؛ اس کا ٹھیک ٹھیک 
حل لہ ھی کو معلوم هے۔ تر مجید میں ارشاد ای 

ے: الم اکم 2 الدِینْ سن تک قوم 
وج وَمَاد : مود دو الْذْنْ سق بعدفی 
ارمنوے اق اما کی سک ات 
(س [ابراعیم! : ۹( یعی تم سے پہلے جو قومیں 
گزر چک میں‌کیا تم تک ان کی خبر نہیں پہنچی؟ 
قوم لوحء قوم عادہ قوم ثمود اور وہ قومیں جو ان 
کے بعد ھوئیں؛ جن کی ٹھیک ٹھیک تعداد اللہ ھی 
کو معلوم ہے ۔ ان سب میں ان کے پیغمبر کھلے 
نشان لے کر آۓ ۔ 

حضرت آدم٣‏ سے لے کر غاتم النبین ء 
سید السرسلین؛ رحمة العالسین حضرت محمد مصطفی 
صلی اللہ علیہ وآله وسلم تک تمام رسولہوں اور تمام 
نبیسوں ۓے اپنی اپنی قوم کو یہی پیغام دیا که 
اللہ واحد کی عبادت کرو؛ اللہ کے سوا کوفی ٴ 
معبود و مسجود اور مقصود و مطذدوب نہیں؛ 
وھی خداۓ واحد بد اور عبادت کے لائق ے ۔ 
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مسر دی 


تام پیغبر ایک ھی راہ پر گام زن .تھے اور سب 
عدا کے ایک ھی عالم گیر قائون سعادت کی تعلیم 
دہتے تھے ۔ اس عالم گیر قالئون سعاد ت کو دوسرے 
لففلوں میں ایمان اور عمل صالح کے قادون ے 
موسوم کیا جاتا ے؛ یعبٔی ایک پروردگار عالم کی 
پرستش کرنا اور لیک عملی کی زندگ بسر کرنا۔ 
اس کے علاوہ اوراس کے خلاف جو کچھ بھی دین 
کے نام ہے کیا جاتا ے؛ دین حقیتی کی تعلیم نہیں ۔ 


و لھ۵۔ 


ود متا پی کل ام رس آنِ نوا ا 
وَامَتَکَوا الطَاعَُوت؟ ڑہ, [النحل] : ہم)؛ یعی 
بلاكشبہہ ھم ے دلیا کی ھر قوم میں ایک پیغمہر 
مہعو ثکیاء (جس کی تعلیم یه تھی) که اللہ کی عبادت 
کرو؛ طاغوت ہے (یعنٔی سرکش اور شریر قوتوں ہے) 
اجنتاب کرو۔ ٹیز فرمایا: :و تاارلتاِن 
قبلکابسن رسوْلٍ الا َوْحٌِٴإِلَیْه اه َال 
ان ابْدوْنِ ٠( ٥‏ [الائبیاء] ٠:‏ ٥۲)ء‏ یعی 
(اے پیغمبر!) مم ۓ آپ* سے پہلے کوئی پیغمبر 
ایسا نہیں بھیجاء جس پر اس بات کی وحی ہم ے 


نه بھیجی هو که میرے سوا کوئی معبود نہیں 


پس تم میری ھی عبادت کرو . 

پھر جتنے بھی رسول بھی ےگئے؛ صرف اس لے 
بھیے گے کہ لوگ ان کی اطاعت کریں اوران کے 
نقش قدم پر چلیں : وم ردنا بن رسَولٍ الا 
لِيَاع ان الله (م [النساء] : مہ)ء یعی ہم ے 


جو رسول بھی بھیجاء اسی لیے بھیجا کہ اللہ کے حکم : 


سے اس کی اطاعت کی جاۓ ۔ ان قوسوں کا یه حال 
تھا که انھوں ے ان رسولدوں کی رسالت کو ماننے 
ہے انکار کیا۔ ایک تو اس لیےکە تمام رسول؛ بشر 
اور انسان تھے اور وہ لوگ یه باور نہیں کر ۔کتے 
تھ ےک ە کسی فرد بش رکو بھی اللہ کی طرف ہے رسالت 
کا منصب عطا کیا جا سکتا ے۔ دوسرے یدکەھگوسول 


و۳۹ 


تح صےصےےصے تسسُسسسےےےصےسےے۔ے سے سخ.6۸ضظضص.۔ ےس لٹ ٹہ سس ے 





۱ 


فران 


ان کو صرف اللہ کی عبادت کا حکم دیتے تھے اور 
ان قوموں نے ج س ماحول میں نشو ولما پائی تھیء 
وہ غیر اللہ کی عبادت کا ماحول تھا اور اپنے بڑوں 
موہ رہ و ہہ 
می تھي؛ ال کو پسند نہ تی : قالت رسل 

آنی اھ ُک ثاطرِ الس وت و أَلارضط تمُکُم 
ِتْيِرتَکم بن ذَُريکمْ وَمَْيْرَك ای 
اعق سے ٭ فا ان الم الا ىر يك 
تریدون انْ دنا سان یَحبد باون انا 


اور نے -“ 


پسلان میینِ 0 قالت مم رسلهم ان لن الا بَمَر 


بھغءھم, 


مثلکمولکن ن ال یمن علی من بَقاممِنْ اوہ 
کور ا ان الله 
۲)۴ 6ئ یعی ان زموزت ‏ ”کہا کیا 7م 
الله کے بارے میں شک ے؛ جو کہ آسمان 3 زمین 
کا بناے والا ے ؟ وہ تمھیں بلا رھا ےکه تھمارے 
گناہ بخش دے؛ اور وہ تمھیں ایک مقررہ وقت تک 


(زندگی وکامرانی ی) مہلت دے ۔ (اس پر ان ک) 


قوموں ۓ کہا : تم تو محض ہماری ہی طرح کے 
آدمی هو تمھارا منشا یه ےۓ کە جن معبودوں کو 
عمارے باپ دادا پوجتے آۓ ہیں؛ ان کی پوجا کرے 
سے ھمیں روک دو۔ اچھا (اگر ایسا ھی ہے تو) کوئی 
واضح دلیل پیش کرو -۔ ان کے رسولوں ۓ جواب 
میں کہا : ہاں ! ہم تمھاری ھی طرح آدمی ھیں؛ 
لیکن اللہ اپنے بندوں میں ے جس کو چاھتا ے؛ 
اپنے فضل و احمان کے لیے چن لیتاے اور یە بات 
ھمارے اختیار میں نہیں که خدا کے حکم کے بغیر 
تم کو (تمھاری فرمائش کے مطابق) معجزہ دکھائیں 
اور ایمان رکھنے واللوں کو اللہ ھی پر بھروسا 


ا کرنا چاعیے ۔ 
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فرآن 







جن قوموں ۓ اللہ کے رسولوں ک تکذیب کی 
اور ان کے پیغام کو مالنے سے انکار کیا؛ وہ اللہ کے 
عذاب کے مستوجب ٹھیرے اور اللہ تعا لی ۓ ان کی 
افرمانی اور سرکشی کا باداش میں آنھیں ھلاک 
کردیا کت تلہم تی تَوح و غاد وفرعون 
ذوالأوتاد ۵ و ود قوم لو و اصلب لق 
اوک لأَحَرَاب ہ اِن كُل إٌِ دب الَرسَل 
اَحق عقاب 0( سا ۲ تا م)ء یعی ان 
ہے پہلے قوم لوح؛ قوم عاد اور میخوں والے 
فرعون نے جھٹلایا اور لمود اور قوم لوط اور بن 
والوں ےۓ بھی ۔ یه (سب) مکذبین کے گروہ ہیں ۔ 
سبھی ے پیغمبروں کی تکذیب کی تو میرا عذاب 
ان پر واقم ھوا۔ 

اللہ کے رسولوں میں آخری رسول حضرت محمد 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم ہیں ۔ آپ٭ کی تشریف آوری 
کہ بصدہ باقق تسام پیغۂیروں کی تصدیق کرلا اور 
آپ کے هر قول و فعل پر ایمان لانا اور اس پر عمل 
کی دیواریں استوار کرنا ضروری ے ۔ 
شخص یە سمجھتا ےک وہ اللہ ے محب تکرتا ے 
تو اس کا یه دعوی غلط هوگا جب تک اس کے دل 
کی گہرائیوں میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلع وسلم 
کی مت اون ای اطاعت کا ڈیہ یا زی لە هو 
قرآن مجید واضح الفاظ میں اعلان کرتا ہے : ۳) 


صمھ- 
وع و2ھ2وئغءھ ذ.م۔ عی مک پک ےم ھ 


ات ٹم توق اللہ عون بحیکم الله و نر 
لکم ذَنونکم و ال : فور حم ٥ل‏ ايْوالل 
وَالرَسَوْلَ٤‏ فان :تولَوَافَان اللہ لٗ یحب الکفرین 
(۔ زال عمرن] ٣ھ‏ ۲م)ء یعنی (اے پیغمبر؟ ۱( 
ان لوگوں ہے کہ دیجے ء اگر تم واقعی اللہ ے 
محبت رکھتے ہو تو تہویں چاھیے کہ میری: پیروی 
کرو ۔ اگر تم ۓ ایسا کہا تو اللہ تم سے محبت 
کرۓ لگے کا اور تمھاری خطائیں بخشں دے کا _ اد 


10). 


اگر کوئی. 


برزشں 





قرآن 





بڑا ھی بخشنے والاء بڑا مہربان ہے ۔ (راے 
پیغمبر۴!) آپ؟ کہ دیں (نلاح و سعادت کی راہء 
تمھارے لے ایک ھی ے؛ اور وہ یه ھے کہ) اللہ 
کی اور اس کے رسول“ کی اطاع تکرو ۔ پھر اگر یە 
لوگ روگردانی کریں تو اللہ کفر کرۓ والوں کو 
دوست نہیں رکھتا . 

اللہ تعا یل ے رسول اللہ صلی اللہ عليہ وآدہ 
سام کی اطاعت و فرماں برداری پر کس در زور 
دیا ے ۔ اس کا اندازہ اس ے کیجے کە اس ے 
اپنی اطاعت کا حکم دیا ھے اور فرمایا ھے کے تم 
پر اللہ کی رحمت اسی صورت میں سایەہ فگن هو 
می سے ید کو اق ون اس کے سز لی اطارت 
کو اپنے اوہر لازم قرار دے لو: و اظْيْموا الله 
داارسول نکی رس وم رو آ0 شر وا 
۲) یعی اللہ اور اس کے رسول کی فرمان برداری 
کرو تاکھ تم پر رحەت کی جاۓ۔ پھر اطاعت 
رسول؟ کے ساتھ ساتھ ق۔رآن مجید ے یه بھی 
حکم دیا ے کہ اگر آپس میں تمھارا کسی معاملے 
میں جیگڑا هو جاۓ تو اسے اللہ اور رسول“ کے پاس 
لے جاؤ اور یه دیکھو که اس متنازع فینە معاملے 
بین آھ آزر اس گ٣‏ رعول7 کا حکمم کیا ہے ۔ اسی کو 
مانو اور اس فیصلے کو حتمی اور قطعی قرار دو : 
پایھا الَذین اتا اطیعوا الل و اطعواالرسول و 
وی الْآثر رمنکم؟ انْ تام ف شیع خر دہ ای 
اللہ وڈان ود اِنْ کنتم َوبسوْنَ اللہ و الوم 
للأاخر ڈلک خیر و اشن تأوِيٰلژن(م [انساء] ؛ 
۹)ء یعنی اے ایمان والو | اللہ کی اطاعت کروہ 


اور اہ کے رسول کی اور ان لوگوں کک جو تم 


میں صاحب حکومت و اختیار میں اور اگر کسی 
معاملے میں تم باھم جھگڑ پڑو (بعی اختلاف و 
نزاع پیدا هو جاۓ) تو چاعے کہ اش اور اس 


[1 
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اے تسلیم کرد) اگر تم اللہ پر اور آخرت کے دن 
پر ایمان رکھتے هو (تو تمھارے لے راہ عمل 
یہی ے) ۔ اسی میں ۔تمھارے لے بہتری نے اور 
اس میں الجام کارکی خوبی عے . ۰ 

قرآنَ مجید میںآیا ےکھ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم دنیا جہان کی تمام سعادتوں کے ساتھ 
تشریف لاۓ ھهیں ۔ اب خیر و برکت کی راہ یہی 
ۓےکہ آپ۶ پر ایمان لایا جاۓ ۔ اگر لوگ آپ٣‏ کی 
افرمانی کریی گے تو وہ اللہ تعاٰی کا تو کچھ بگاڑ 
نہیں سکتے۔ خداے تعا ٰی تو ان سب نافرمانون اور 
کافروں ے ے نیاز ے ۔ ساری کائنات ارضی و 
سماوی اسی کے قبضه قدرت میں ے ۔ اسے ان 
افرمالون کی کیا ضرورت ے ۔ نقصان ان کا اپنا 
ےا اس قد جاءَ کم الرسوْل بِالحق 
من رکم فایٹوا خمِرالْکم وَإِن گنروا 


اڈ لے ما بی الوب و اٹہ وکا ال عَِِْْ 


مکھما ٥‏ (م [النسآء]: ,ے )؛ یعنی اے لوگو! 
بلا شہہہ ادرسول (یەنی پیشمبر اسلام) تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے تمھارے پاس سچائی کے ساتھ 
آ گئےہیں (اوران کی سچائی اب کسی کے جھٹلاۓ 
جھٹلائی لہیں جاسکتی) ہس ایمان لاؤ که تمھارے 
لیے (اسی میں) بہتری ے؛ اور (دیکھو) اگر تم کفر 
کروگے تو آسمان و زمین میں ج و کچھ ے؛ سب الله 
ھی کے لیے ہے ۔ (تمھاری شقاوت خود تمھارے ھی 
آگےہ آۓ گ) اور (یاد رکھو) اللہ (سب کچھ) جالنے 
والاہ اور (اپنے تمام کاموںِ میں) حکمت رکھے والا 
ے۔ دوسری جگہ فرمایا : و آطیعوا لو اَيیْعوا 
ارول 1 روا فان لثم موا نما 
عَلی رسَلِغا الْبَلع الین 0(ہ[الاہىة]: ۹۰)؛ 
یی اللہ کی اطاعت کروء الہ کے رسول کی اطاعت 


کے رسول کی طرف رجوع کرو (ان کا جو حکم ہو 


,ں۳ 





ٰ 


قرآں 





کرو اور (لافرمانی ے) بچتے رھو۔ پھر اگر تم 
ۓ روگردانی کی تو جان رکھ و کە عمارے پحمبر 
نے طرت وع رووا می ور کی ضس 
کرلا یا نه کرنا تمھارا کام ھے اور جیسا نمھارا 
عمل ھوگا؛ ویسا ھی نتیجہ پاؤگ) . 
قرآن مجسد میں یه بھی حکم دیا گیا کە الہ 

اور اس کے رسول کی اطاعت اسی طرح کرو جس 
طر ح کہ اس کی اطاعت کا حق ھے ۔ ان کے احکام سے 
روکردانی بالکل نە کرو : يَاَيَ دی مرا 
آَطیموا ال و روک ولا کک عَنْه وَالمْ 
تممَمود ٥‏ ولا تکولوا کانڈنی قالوا سَسََا 
وم لا مرک ٥‏ (ہ[الاقال): 02-707 
مسلمانو ! الله اور اس کے رسول کی اطاعت کرو اس 
ے روگردانی نەکرو؛ اور تم (صداے: حق) سن رے 
ھو-- اور (دیکھو) ان لوگوں کی طرح نہ هو جاؤ؛ 
جنھوں ے (زبان ہے) کہا تھا کہ ہم ئۓٗ سنا اور 
واقعه یه تھا کە وہ سنتے لە تھے . ا 

اس ہے آگے فرمایا کہ رسول اللہ صَلى اللہ علیہ 
وآله وم کی وت اسلام سراسر زندگی ھے۔اور 
پہی حیاتت :ےہ ٤‏ لہٰذا تم اللہ اور اس :کے رسول کی 
ماک ڑا رہ 
پر اے تبول کرو : یایھا الذِین امنوا 
اسنجیبوا لہ و سوب إِذا ناكم لہا یحنیکم؟ 
لہ الانفال] امم) یغنی مسلمالو ا اہ اور: اس کے 
زول کی پکار کا جواب دو جب کہ وہ تمہیں 
ہکاریں؛ تاکہ تمھیں (روحانی موت کی حالت ے 
کال کر) ۔زندہ ”تر دے ۔ دوسری جگھ فرمانا کہ 
اللہ: اور :اس کے رسول کی فرساں برداری کو اپنا 
ثعار ٹھیرا۔لؤ اوز آپس کے جھگڑے اور نزاع کی 
تمام کیفیٹوں کو ترک کر دو؛ کیونکہ اس ہے 
اغتلاف وافتراق پیدا ھوتاۓے جس ہے مسلدانوں میں 
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ئ 


نفرآن ۰ ۹۰ ۳ 


٠ 
قرآن‎ 





جین اوربزد گھرٹرلیتی ے :وأَىیعوا اللہ و رِموْلَهَ 
وَلَانَنَازَمَوا ََقْلوا وَتَدْهْب حم و اصبرو“ 
إِن اللہ مم الهَجِین 60(ہ[الانفال] :م)ء یعی اللہ 
اور اس کے رسول کا کہا مانو؛ اور آپس میں جھکڑا 
نە کرو؛ ایسا کرو گی تو تمھاری طاقت سست پڑ 
جاۓگی اور ھوا اکھڑ جاۓ گی اور (دیکھو جیسی 
بھی مشکلیں اور مصیبتیں پش آئیں) تم صبر کرو 
اللہ ان صبر کرۓ والے کا مددگار ے ۔ سورۃ النور 
میں اقامت صلوۃ اور اداے زکوۃ کے ساتھ اطاعت 
رسول" کو بھی واجب ٹھرایا ۔ ارشاد مھ : 
ویو سو واتوا ال زکوة و ا٘طیعوا الرْسولَ 
نمنکت 7 ا (مم (النور] :۰١۵))ء‏ یعغی نماز 
پابندی کے ساتھ ادا کرو اور زکوة دو اور 
رسول اللہ صلی الله عليه وآلہه وسلّم کی اطاعت 
کرو؛ تاکہ تم پر رحمت کی جاۓ ۔ قرآن مجید 
میں ایک جگه رسول اللہ صلی الہ علیہ وآده وسلم 
53 اطاعت کو اللہ کی اطاعت تعہیر کیا گیا 
ے؛ فرمایا: : من بطع ال فتَد اطاع اللہ و 
گواترل ھا ارت می عو 0 


(م [النساء] : ۸۰)ء یعنی جس نۓ اللہ کے رسول کی 
اطاعت کی تو اس نۓ فی الحقیقت اللہ کی اطاعت کی 
اور جس کسی نے روگردانی کی تو (اے پیغمبرا) ھم 
ے آپٴ کو ان پر کوئی پاسبان بنا کر نہیں بھیجا 
ے انم ان کے اعمال کے لیے آپ۶ جواب دہ ھوںء 
اور چبر ان ے اہی اطاعت کرائیں) ۔ یز فرمایاء 


ہھ وھم 


من مقافق الرَسوْل ِ۶ بعد ما تہین لە الھدی 
ٹم یر پیل الْميِینَ لَوَْه مَاتَوْل وَلَمْله 
جھدم* َء ت مَعِيْرَا 0 (م (الساء] : )٢١‏ 
یعی جس شخص پر الہدی (یعنی ھدایت کی حتیتی 
راہ) کھل جاۓ اور اس پر بھی وہ اللہ کے رسول کی 
مخالفت کرے اور مؤمنوں کی راہ چھوڑ کر دوسری 


راہ چلۓ لکے؛ تو ہم اے۔ اسی طرف ڈو لےجائیں گے؛ 
جسں طرف کو جانا اس ۓ پسند کرلیاے اور 
سے دوزخ میں پہنچا دیں گے (اور جس کے پہنچنے 
کی جگه دوزخ ھوئی تو) یه پہنچنے کی کتنی بری 
جگہ ہے . 

قرآن مجید میں جکہ جگہ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلّم کی اطاعت کرنۓ اور آپ کے اسوۂ حسنهہ 
پر چلنے کا حکم دیا گیا ے۔ اس سے واضح ھوتا ے 
کە آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم کی هر بات کو 
ماننا ضروری اور شرعی لحاظ ے فرض ہے اور آپ۶ 
کی نافرمانی کفر ھے . 

٦۔‏ جہاد: مضامین قرآن مجید میں جہاد 
کے مضمون کو بہت اھمیت حاصل ے ۔ یه 
شریعت اسلامی میں عبادت کی حیثیت رکھتا ے ۔ 
مسلمانوں دو اگر اسلام کے دفاع کے لیے اپنی جانیں 
پیش کرنۓ کی ضرورت پڑے تو اس میں کسی 
مسلمان کو پیچھے نہیں رھنا چاھیے ۔ انفرادی اور 
اجتماعی دونوں صورتوں میں هر مسلما ن کو لہایت 
خوشی کے ساتھ اس میں حصه لینا چاھیے ۔ جہاد 
کی فرضیت کا حکم اس وقت ازل ھوا جب ۔سلمان 
مہ مگرمہ ہے ہجرت کر کے مدینہ طیيہ جا چکے 
تھے؛ لیکن قریش مکہ وہاں بھی ظلم و ستم ہے باز 
لہ آئۓے ۔ قیام مکہ کے دوران میں مسلمان تیرہ سال 
تک ان کے ظلم و تشدد کا ھدف بنے رے ۔ بالأآخر 
ترک وطن پر مجبور ہو گئۓے؛ مگ رکفار قریش نۓ اب 
بھی انھیں چین ہے بیٹھنے لە دیا۔ ان پر حچ کی راہ 
روک دی گی اور طرح طرح کی ذھنی اور روحانی 
اذیتیں پہنچاۓ رے۔ مسلمان واقعةمظلوم تھے لہذا 
انھیں جہاد کا اذن دیا گیا اور مظلوم کا حق ۓےےکه 
ظالم گے مقابلے میں اپنے بچاؤ کی کوئی صورت پیدا 


0-042 مو یو دح 


مدینه منورہ میں نازل ھوا یہ ے : إكَّ الله یدفع عن 
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الین سو“ نا ال جب کی خَوان كتُور0 
أوِنْ پنذین عون بانَهمْ ظَلُواه و ان اللہ 


یا غھ۔ تشتھ 


عُلی نصرھم مق جنت اشرجواءِن ایہم 


نم حق ا ان یفولرا رك الہ و لولا دقع الہ 


الشاس سْفَهَم خ لمت سوابع او یح مت 
وسجد یکر وا اسم ال ا و لسن ال 


ہه تہ ھا 


من ینصرہ ا الله لَعَوِیٰ عَزْبْر(ء (الحج] : 
۸ تا . م)ء یعنی جو لوگ ایمان لاۓ میں یقینا 
اللہ (ظا! لموں کے ظلم و تشدد ہے) ان کی مدائمت 
کرتا ے ۔ اس میں کوئی شبہہ نہیں کہ اللہ تعالٰ 


اسمانت میں خیان تکرےۓ والے اورکفران نعم تکرۓ 


والے کو کبھی پسند نہیں کرتا۔ جن (مؤمنوں) 
کے خلاف ظالموں ےۓے جنگ کر رکھی ھے؛ اب 
انھیں بھی (اس کے جواب میں) جنگ کی اجازت دی 
جاتی حے کیونکه ان پر ظلم هو رھا ے اور 
الله ان کی مدد کرتےۓ پر ضرور قادرے ۔ یه وہ 
مظلوم ہیں جو احق اپنے گھروں ہے نکال دے 
گئۓے ۔ ان کا کوئی جرم نە تھاء اگر تھا تو یه که 
وہ کہتے تھ ےکە ھمارا پروردگر اللہ ے؛ اور اگر الله 
بعض آدمیوں کے ہاتھوں بعض آدمیوں کی مدافعت 
نە کراتا رھتا (اور ایک گروہ کو دوسرے گروہ پر 
ظلم و تشدد کرۓ کے لیے ے روک چھوڑ دیتا) تو 
نصاری کی خانقاعیں او رگرجے؛ یہود کی عبادتگاھیں 
اور مسلمانوں کی سمجدیں؛ جن میں بکثرت اللہ کا 
ذکر کیا جاتا ے؛ سب کبھی کے ڈھاۓ جا چکے 
ہوے۔ (یاد رکھسو) جو کوئی اللہ کی حمایت 
کرے گا؛ ضروری عےہ کہ اللہ بھی اس کی مدد 
ضرماۓ ۔ کچھ شبہہ نہیں وہ یقینا قوت و طاقت 
والا اور سب پر غالب ھے . 

جنگ و قتال کی حالت لد وئی غوش گواری کی 
حالت نہیں ے؛ لیکن اس دنیا کا یە ایک عام دستور 


تس 


فرآن 







چلا آ رھا ے کہ اس کی بہت سی خوش گواریاں ء 
ناگواریوں کے بطن ہے پیدا ھوی ھی اور بہت سی 

لاگواریاںء خوشگواریوں کا نتیجہ ہوتی ہیں ۔ جنک 
بلاشبہہ ملکوں اور قوسوں کے لیے ھلاکت و تباعی 
کا موجب ہوتی ے؛ مگر جب ایک طاغوتی طافت 
ظلم و فساد میں بہت آگے بڑھ جاۓٔ اور ایک 
حق پرست اور ایماندار جماعت کو لیست و نابود 
کر دینے پر اتر آۓ تو ایسی صورت میں جنگ فرض 


۰ 7 


ہو جایق ے قرآن نا انی غے ذ کضب خل کہ 
التتال زھو مر لم وعی انْ تکھڑا 


مبوع ےی کے دووے مھ ۶ ڈثە*۔ھ 


شا وھو خی لک و عسی آن تاکن وَھو 
فلکم وھ یَسْلم ََالتُم 9 تَْلوذ رز 
البقرة] : ٦٣)ء‏ یعنی لڑائی تم پر فرض قرار دے 
دی گئی ھے اور وہ تەھیں ناگوار ے؛ لیکن بہت 
ممکن ے کہ ایک با تکو تمام ناگوار سمجھتےهو اور 
وہ تمھارے حق میں بہتر هو؛ اور ایک بات تمھیں 
اچھی لگی هو اور اسی میں تمھارے لیے برائی هو ۔ 
یه سب باتیں اللہ جانتا ے؛ تم نہیں جانتے . 

اس ہے آگے فرماپا : و قَاِلوا يٌ سَيِيْلٍ اللہ 
ك۳۷ء۳ئ' ان الله سمیع علیسم (م [البقرة]: مم)؛ 
یعنی :ای راہ میں خہاد کرو اور جان لوک اللہ 
سننے والاء سب کچھ جاننے والا ے . 

قرآن مجید ۓ خود رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآلە وسلّم کو مخاطب کر کے مخالنینِ اسلام کے 
ساتھ نگ پر زور دیتے ھوے فرمایا : ابھا النٰبی 


جامد الکفاز و و المففینَ نو امت عَليمھم* وماوْنهم 


پا وا 


جھنم پٹ المسبر (و [الدوبة] : ےے؛ و 
[التحریم] : ۹) یعنی اے پیغمبرٴ ! کاضروں اور 
منانقول ے جہاد کرو اور ان کے ساتھ سختی 
سے پیش آؤ (کیونکه کافروں کی عہد شکنیاں 
اور منافقوں کا غدروفریب اب آغری درے 


51300.6۸ 


(۸۸٥۸۷۱۵3۲. 


قرآن 





تک پہنچ چکا ے) بالآخر ان کا ٹھکانا دوزخ 
ے (اور جس کا آخری ٹھکانا دوزخ هو تو) کیا ھی 
بری پہنچنے کی جگہ ہے ۔ عام مسلمانوں کو 
مخاطب کر فرمایا : يَأيھا اذ اَسَوْا فَاتِلوا 
لی مَلَنَكَمْ من الْکفّار و یچنوا نیکم غِلَهَة* 
وَاعْتَمُا ان الله سَمَ الْتّقِینَ (و (التوبقا: +۱۰)؛ 
یعنی مسلمائو! ان کافروں سے جنگ کرو؛ جو 
تمھارے آس پاس (پھیلے ھوے) میں اور چاے کھ 
وہ (جنگ میں) تمھاری سخّی محسوس کریں اور 
یاد رکھوکه اللہ ان کا ساتھی ے جو (ھر حال میں) 
متی ھیں . 

اگر کافروں کے ساتھ حالت جنگ هو اور 
فریقین ایک دوسرے کے مقابلے میں کھڑے ھوں 
تو کافروں کی کوئی بات انہیں مانی چاھے اور ان 
روکس یر٢‏ اضا وت و کن جم 
بلکہ اپنی تمام کوششیں ان کے غلاف: قسرآن مجید 
کی ررئی میں)؛ جنگ و جہاد کے لے وتف کر 
دینی چاہہیں تا عم الکفرین وَجَامد مم یہ 
جہاذا كبِیرا (وم [الضرقان] : ۵۰))؛ یعُی اے 
پیغمبر : آپ٭ کاضروں کا کہنا نە مالیں؛ اور اس 
(قرآن محید کی روشنی میں) ان کا مقاہبله زور شور 
ے کریں . 

ال کتاب میں ے وہ لوگ رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و آلہ وسلّم پر ایمان لے آۓ تھے جو 
علم میں دسترس رکھتے تھے اور کتب سماوی 
ہے واقف تھے اور جنھیں اہنی الہامی کتابوں کے 
ذریعے یه معلوم تھا کہ آضری لبی آۓ والا 
ے۔ جب رسول الہ صلی اللہ علیمه وآله وسلّم کا 
ظہور ھوا تو انھوں ےۓے آپ٭ کے اوصاف وکردار ہے 
اندازہ کر لیا:تھا کہ آخری لبی جن کی آسد کا وعدہ 
لیا گیا ےے؛ یہی ہیں؛ لیکن کچھ لوگوں ۓ آپ* 
کو مالنے اور آپ* کی لہو تکو تسلی مکرےۓ ہے الکار 
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کردیا تھا۔ وہ اسلام دشءنی پر اتر آۓ اور آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم اور مسلمائنوں کو سخت 
پریشان کیا اورجہاں تک ممکن ہو کا اعل اسلام 
کو تکلیفیں پہنچائیں ۔ جب جہاد کا حکم ھوا تو 
مسلمانو ںکو اھ لکتاب کے اس گروہ ہے بھی لڑۓ 
کا حکم دیا گیا تھا جو مسلمانوں کی ایذا رسانی کے 
درے تھا اور ان ہے اس وقت تک لڑائی کا حکم دیا 
گیا جب تک کم وہ جزیە دینا قبول نە کر لیں اور 
ان کے غرورو نخوت کی گردن نیچی نە ہو جاۓ: 
قائِدوا الَّذِینَ لا یوینوْنَ باللہ ول بلیَوم الأخر 
ولا تعسرفباعرم اویوت ولا يشسوق 
یق ہی امن ادا اکِبَ حَیْبَرْ 
الجِزية عنَ یر +٭ رون (و [التوبق : ۲۹)ء 
یعنی اھل کتاب میں ہے جن لوگوں کا یه حال ے 
که نە تو شدا پر (سچا) ایمان رکھتے ھیں؛ لە 
آخرت کے دن پر؛ نە ان چیزوں کو حرام سجھے 
ہیں جنھیں اللہ اور اس کے رسول نۓ (ان کی کتاب 
میں) حرام ٹھیرا دیا ے؛ اور لە سچے دبین ھی کو 
قبول کرے ھیں تو (مسلمالو!) ان سے بھی جنگ 
کرو یہاں تک کہ وہ ابی خوشی ہے جزیە دینا 
قبول کر لیں اور حالت ایسی ہو جاۓ کم ان کی 
سرکشی لوٹ چکی ہو . 

قرآن مجید کہتا ےہ کہ جن لوگوں ۓ دلیا 
کی زندگی کا آخرت کی زلدگی ہے سودا کر لیا ے؛ 
انھیں اللہ کی راہ میں اپنا جان و مال سب کچھ 
نچھاور کر دینا چاھے اور اپنے کمزور اور ناتواں 
مسلمان بھائیوں کے لیے اور عورتوں اور بچوں کے 
لیے جنھیں ان کی بستیوں ہے جبرا لکال دیا گیا ہے؛ 
مدان میں اترنا چاھے اور ان لوگوں ے لڑلا 
چاھیے ہُو ان کہو تکلیفوں میں سبتلا کر رے 


قرآن ۱ 

لیا لا مر وی بَا سیل ال لکن 
آڑ مب رف وه برا میس و ما نَکُم لا 
تَفَادِلوْن ق سمل اللہ وَالْستَفَفِینَ بن الْجَالِ 
ولا وَالوِلدَانِ الّذین یَقَولونَ ِا اَعَرِجنَا مِنْ 
مذہ الْقَرَیَة الُالم آَهٰلَھَا؟ وَاجِمَل نا بن لک 
رَك رائْنل تا لی سان (ستا: 
ہے ووءے)؛ یعنی(دیکھو!) جو لوگ آخرت کے بدلے؛ 
دنیا کی زندگ (اللہ کے ہاتھ) فروخت کر چکے ہیں 
انھیں چاہیے کہ اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور جو 
کوئی الہ کی راہ میں جنگ کرتا ہے تو خواہ قتل 
هو جاۓ خواہ غالب آۓٗ (ھر حال میں) ہم اسے 
بہت بڑا اجر عطا فرمائیں گے اور مسلمانو ! تھمیں 
کیا هو گیا ہے کے اللہ یک راہ میں جنگ نہیں 
کرے؟ حالالکہ کتنے ھی ے بس مرد هیں؛ کتنی 
ھی عورتیں ہیں؛ کتنے ھی بچے ھیں؛ جو (ظالموں 
کے ظلم سے عاجز آ کر) فریاد کر رے هیں؛ خدایا 
ھمیں اس ہستی ہے؛ جہاں کے باشندوں نے ظلم پر 
کمر باندھ ی ے؛ نجات دلا اور انی طرف ہے 
کسی کو ھماراکارساز بنا دے؛ اور کسی کو 
مددگاری کے لیے کھڑا کر دے . 

قرآن مجید جنگ کرۓ والوں کو دو حصوں 

میں تقسیم کرتا ے؟ ایک وہ هیں؛ جو اللہ ک راہ 
میں لڑے ہیں؛ وہ مسلمان میں؛ دوسرے وہ میں 
جو طاغوت کی راہ میں لڑے ھیں: وہ شیطان کے 
ساتھی ھی : :دی او الو قَ سْلِ اخ 
ادن کَنَروْا قَائِلَونَ یق سحل الطاغوٰت 


نَاتدوا اولیاء الشَئطن* اِنّ کید الشَيطٰن ان 
فا (م [النسآء] : ہے)ء یعنی جو لوگ ایمان 
رکھتے ہیں؛ ان کا لڑنا اللہ کی راہ میں ھوتا ے 
(کیونکە وہ نفسانی خواہشوں کے لیے نہیں لڑے 
حق و انصاف کی حمایت میں لڑے ہیں) اور جن 


و2۹ 


قرآن 
لوگوں نۓ ”نفر گی راہ اختیار کی ہے وہ طاغوت کی 
راہ میں لڑے ہیں (یعنی شر و فساد کی شیطانی 
طاقصوں کی راء میں لڑۓ ھیں)ء سو (اگر تم !یمان 
رکھتے ہو تو چاہیے کھ) شیطان کے حمایتیوں ے 
لڑو (اور ان کی طاقت و کثرت کی کچھ پروا ئە 
کرو) ۔ شیطان کا مکر دیکھنے می ںکتنا ھی مضبوط 
دکھائی دے (لیکن حق کے مقابلے میں) کبھی جمنے 
والا نہیں . 
چند آیات کے بعد الہ تعا لٰ ے رسول ال 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم ہے ارشاد فرمایا که آپ* 
خود بھی اللہ کی راہ میں مخالفین اسلام ہے جنگ 
کریں اور مسلمانوں کو بھی اس کی ترغیب دیں : 
فائِل ئ سَبِلٰلِ اللہ لا کلف الا تنک رَحرٍ٘ض 
گنروا واللہ اد بَاس وَآَسَد تنک رم 
[النسآء] : ۸۰) یعنی (اے پیغمبر ! آپ اس بات کی 
بالکل پروا نە کریں که یه لوگ آپ* کا ساتھ دیتے 
هیں یا نہیں ۔) آپٴ اللہ ک رام میں جنگ کریں که 
آپ* پر اپنی ذات کے سوا اور کسی کی ذمّ داری 
نہیں اور مومنوں کو بھی جنگ کی ترغیب دیں ۔ 
عجب نہیں کہ بہت جلد اللہ منکرین حسق کا زور 
اور تشدد روک دے اور الہ بڑا ھی زور والا ے؛ 
بڑا ھی سزا وا ٴاے 
قرآن مجید یه بھی تاکیدکرتا ۓےکه جو لوگ 
تم ہے لڑۓ ھیں؛ تم بھی ان سے لڑو؛ لیکن یە یاد 
رکھوکە کسی پر زیادتی نەکرو : وَفَاتِلوَا ي سَِيْلٍ 
الله الَذِین یدَاتدوَنَكَمْ وَل تممَدوٌا* إِن ال لا یحبٔ 
الْمْعَدیْنَ (ہ [البشرۃ]: ۹۰)ء یعنی جو لوگ تم 
سے لڑائی لڑ رع ھیں؛ چاعے کہ اللہ کی راہ میں تم 
بھی ان ے لڑو؛ البته کسی قسم کی زیلای نہیں 
کرنی چاہیے ۔ اللہ ان لوگوں کو پسند نہیں کرتا 


ہ6 :513۴50۲ 


(۸۸٥۱۷۱۵٢۱. 


قرآن 


قرآن 





جو زیادق کرۓ والے ھهوں . 


جب تک دنیا میں ظلم و فساد کے جرائیم. 


موجود هی ؛ مسلمالوں کو ھتیار: نہیں رکھنے 


چاھییں؛ کیولکه ان کا اصل کام ظلم کک جڑ 


ےو اعمعوھ۔ 


کاٹنا اور فساد کو خت مکرنا ے : و ليِدوْمَمْ خی 


لاتکوں فْنة و يَكَوْنَ الدَیْنْ لہ“ فان الْتَھوْا نل 


عون ال عَل الطلِمِیَ (, [القرتا: ۱۹۶)ء 
یعلی ان لوگوں ہے لڑائی جاری رکھو؛ یہان تککه 


فتنه (یعنی ظلم وفساد) باق نە رے اور دین صرف 
انتہ ھی کے لیے ہو جاۓ۔ پھر اگر یه لوگ لڑائی 


ہے باز آ جائیں تو (انِ پرکسی طرح کی زیادی نہیں _ 


کرنی چاہیے کیرلکه) زیادی تو ظالموں کے سوا 
کسی پر (جائز ھی) نہیں ۔ یہی بضمون دوسری 
جگە (ہ [الانفال] : ۹م) میں بھی تاکیدا آیا ھے . 
جنگ کے ساتھ ساتھ الله کا ذکر بھی ضروری 
ھ اور ذکر اہی ہیر تارج سی اور فلاخ کا ذرینة 
ہے 0 ادن اسڑا اذا لِم عَهُ نَابْعوا 
اد کروا اللہ كکمِیرٴا کم تفْلحوٰن (ہ [الانفال] : 
۵ء) یعنی اے سسلمانو! جب (حمله آوروں ی) 
کسی جماعت سے تمھارا مقابله مو جاۓ تو لڑائی 
میں ثابت قدم رھو اور زیادہ ے زیادہ اللہ کو یاد 
کرو تاکه تم کامیاب هو جاؤ. 
مسلمان .جاعد کو حکم دیا گیا که ثابت قدم 
رۓ اور میدان جنگ سے نه بھاگ۔فرمایا: 
تَوَلَوْمم الأْازَلْم (لافال]):ی:)؛ ری اۓے 
ایمان والو ! جب کافروں کے لشکر ے تمھازی لڑائی 
شہروع هو جاۓ تو انھ۔یں پیٹھ نه دکھاؤ 
(سیده سپر هو کر مقابله کرو)۔ جو لوگ میدان 


سے بھاک جائیںء ان کے لے الہک ناراضگی اور ۔ 


جہنم کی وعید سنائی فرمایا:: قد باء بغضپ من اللہ 


مصھ”ۃه گے 


و اوه اجقنم ویٹس المضجر (ہ [الانفال] : 
٦)ء‏ یعنی جس نۓ میدان جنگ میں پیٹھ دکھائی وہ _ 


. اللہ تا ی کے غضب اور عتاب کا مستوجب ٹھیرا 


اور اس کا ٹھکانا جہنم ے اور یه بہت هی برا 
ٹھکانا ے ۔ 

قرآن مجید میں ان لوگوں کے اجر و ثواب کا 
مقابله بھی کیا گیا ے جو جہاد میں شریک عوے 
هیں اور ج وکسی وجہ ہے شریک نہیں ہو سکتے ۔ 
فرمایاء ری جہاد ھوۓے والوں ک درجحهہ بہت 


بلند ے : لّ یسوی السدوق من المؤسنهنَ ک 
وی الضْررِ والَجهدوْنٌ ٹی سس الله باموالیم و 
ہمذ نو دز الین 
لی الین درم و کل وَمَد اللہ انسسیں ٌ 
نشْن اھ المعسدی على العدہِ اما ما0 


+٢۳‏ 72۔ 


درجت بشه و مشفرة و رَحمَة ون اللہ فور 
رَحيُمًا (م [النساء] : ۹۵ و ۹۹) یعنی سلمانوں 
میں ہے جو لوگ بلا عذر بیٹھے رے میں (یعنی . 
جہاد میں شریک نہیں هوے) وہ ان لوگوں کے 
زان تین مر کے جر اپ مالات ائزای جات سے 
اللہ کی راہ میں جہادکرۓ والےہیں ۔ اللہ ۓ مال و 
جان ہے جہاد کرنۓ والوں کو بیٹھے رھنے والوں 
پر بە اعتبار درۓے کے فضیلت دی تھ اور (یوں تو) 
خدا کا وعدۂ نیک سب کے لیے ے؛ (کسی کا بھی 
عمل نیک غائع نہیں ہو سکشاء ایکن درجے کے 
اعتبار ہے سب برابر نہیں) اور (اس لے) بیٹھے رھنے 
والوں کے مقابلے میں جہاد کرۓ والوں کو ان کے 
بڑے اجر میں بھی اللہ ۓ فضیلت عطا فضرمائی ۔ یه 
اس کی طرف ے (مقررکے هوے) درجے یں ۔ اس 
کی بخشش اور رحمت ے: اور وہ بڑا ھی بخشے والاہ 


رحمت رکھنے والاےے . 
قرآن مجید ےۓ اندھوںء لنگڑوں اور بیماروں 
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کو جہاد سے مسعبٔی قرار دیا ے (ہم [الفتح] : 
نر 

قرآن مجید ۓ جہاد کی تیاری پر زور دیتے 
ھوے فرمایاکھ جس طرح بن پڑے دشمن کے مقابلے 
کے لے ھر وقت تیار رھنا چایے اور ھر قسم کی 
تیاری میں کوئی کسر اٹھا له رکھی جاۓ ۔ ارشاد 
باری تعا یی ے : نوا لَهمْ سا المَطسَمْ بَنْ 
قوۃ ون اط الخیدل تبون یہ عدواللِ وعد و کم 
وَافَرلن ہن دََهم؟ تلم لل مم 
(ہ [الانفال] : ۰٦)؛‏ یعنی اے (مسلمانو !) جہاں 
تک هو سکے قوت پُیدا کرکے اور گھوڑے 
تیار کر کے دشمنوں کے مقابلے کے لیے هر وقت 
مستعد رھو تاکه اس ہے اللہ کے دشمنوں پر اور 
تمھارے دشمنوں پر اور ان کے سوا دوسروں پر جن 


کو تم نہیں جالتے؛ اللہ ان کو جانتا ے؛ خوف 


چھایا رے ۔ [مختصر یه کە جہاد کے مضمون کو 
قرآن مجید ۓ مختلف مقامات پر تفصیل ے بیان 
کیا سے اور مسلمانوں کو اس امر کی بڑی 'تاکید 
کی ھے کہ وہ جہاد کے لیے هر وقت سازوسامان 
تیار رکھیں اور اپنی عسکری قوت کو هر لحاظ ہے 
رہ ومک جا رمن لا کر اہن مرووب 
رے [ئیز رک بە جہاد] ے 

٠ہ‏ نمازء نماز اسلام کا ایک بنیادی اور 
اساسی رکن ھے ۔ انبیاے سابقین بھی نماز پڑھتے اور 
اپنی است کو اس کی تاکیدکرےۓ تھے اور قرآنَ مجید 
میں ان میں ہے بہت ے انبا ک نماز کا تذکرہ 
موجود ے ۔ یہ الگ بات ے کھ ان کی نماز یکیا 
صورت تھی اور وہ کس انداز و اسلوب ہے نماز ادا 
کرے تھے ۔ حضرت زکریا عليه السلاِ کہ بارے 
میں قرآن مجید کہتا ہے : : فشادالہ الس کة و هو 


قائم تصلی فی المحراب۷ (ء [ال عمرن] : وم)ء 


اوہ انھیں نماز پر قائم رکھے : 


فرآن 





یعی پھر ایسا ہوا کہ فرشتوں ۓ (ز'کریا٣‏ دو) 
پکارا وہ محراب میں کھڑا نماز پڑھ رھا تھا ۔ حضرت 


موی٣‏ اور سرت اس . وا ووعتا 


ےہ اعم صفچج۔ 


اجعملوا رگ هو برا الشُوة وُر 
المؤْسْمَ ) ٠‏ [یوس]:ےہ) یعنی ہم ۓ موسى٣‏ 
اور اس کے بھائی (مارون٣)‏ پر وحی کک کہ اپنی قوم 
کے لیے مصر میں مکان بناؤ اور اپنے مکائوں کو قله 
ٹھیرا لو اور (ان میں) نماز قائم کروہ اور جو . 


۱ ایمان لاۓ ھیںء انھیں (کامیانی ی) بشارت دو , 


کرت می کی نا زکا ذکر ان الفاظ میں 

آیا ےے : قادوا ریف ادرف ٹامرک ان 
نُک ما یعبد اوت 2 ر[ھودا: ےہ) یی 
لوگوں ۓ کہا : اے شعیب٣!‏ کیا تمھاری لماز 
تمھیں یه حکم دبتّی ے که هھم ان معبودوں کو 
چھوڑ دیں؛ جنھیں ھمارے باپ دادا ہوجتے رۓے 
حضرت ۔ابراہیم علیہ السلام ۓ اپنے رب ے 
اپنے لے اور اپی رسای سم نا 
: رب اجصلٔی و 

الصدوة و سن ذریین ربنا و بل دعَاء 5 
[ابراعیم] : .م) یعنی خدایا ! مجھے توفیق دے 
که میں نماز پڑھتا رعوں اور میری اولاد کو بھی 


(یه توفیق دے) ۔ اے پروردگار! میری یه دعا 


قبول فرما ۔ 


حضوت اسُعیل' اپنے اھل و عیال کو نماز 
کی پابندی اور زکوۃ کی ادائی کا حکم دی تھے : 
و کان ار اه بالصلوۃ والر کوة و بن عند 
ریم ترما (وم [مریم] : ه۵ف)ء یسی وه . 
(اسٰعیل) اپنے گھر والوں کو نماز اور زکوۃ 
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قرآن 
کا حکم دیتا تھا اور وہ (اہنی ساری ہاتوں میں) اپنے 
پروردگار کے حضور پسندیدہ تھا . 

اللہ تعال ی ۓ قرآن مجید میں حضرت ابراھیمء 
الحقہ بب اور او علمن انعاام کا ذکر کر 
فرمایا کہ ھم ۓ ان سب کو نماز تائم کرۓ کا 
حکم دیا تھا : وَجَنلنمم ال هن بائینا و 
اسنا اِلیْهھمم فُل الخَیرتِ و إِفام الصلوق و لِیتاء 
ادرُکوۃ؟ وَکَانُوْا لن عِدِیْنْ (۱ء [الانبیاء] : +ے) 
یعنی ھم ۓ انھیں (انسانوں کا) 'پیشوا بنایا؛ وہ 
همارے حکم ے (لوگو ںکو) عدایت کرے تھے ۔ 
عم ےۓ ان پر وحی بھیجی کہ ہر طرح کی بھلائی 
کے کام انجام دیںء لیز نماز قائم رکھیں اور 
و ادا کریں ۔ وہ ھماری بندگی میں لے 
رھتے تھے ۔ ۔ حضرت لفن ۓ بھی اپنے لڑکے کو 
نماز ادا کرۓ ک تاکید کی ع یی نی آقفم الصلوۃ 
(۱+[لقمن]: ء١‏ یعنی بیٹا ! نماز قائم رکھو . 

حضرت عیسی عليه السلام کو بھی اقامت نماز 
کا حکم تھا اس کا ذکر وہ ان الفاظ میں کرے ہیں : 
وی يِالصّلوۃ والزکوۃ ىا دنت عَبّا (۹ 
|ەریم] : ۱) یعی انّہ تعالی ے مجھے نماز اور 
زدوۃ کا زندگی بھر کے لیے حکم دیا ے ۔ 

حضرت آدم"؛ نوج" ابراعیم٣‏ اور ادریس٣‏ 
وغیرہ تمام پیغمبروں کے زماۓ میں نماز پڑھی جاتی 
تھی؛ مگر بعد کے لوگوں نۓ ترک کر دی تھی اور 
پژھر0 5 رکفت کرۓ لگے تھے ۔ ارشاد فرمایا : 
نَعْتف یی بد هِم عَلفَ آاءوا الملوٰۃ واممرا 
الدُهىوٰتِ فسوف یَدَقَوْنْ غُہا (۱۹ [مریم]:۵۹) 
یعی ان کے بعد ایسے ناخلف ان کے جانشین ھوے؛ 
جنھوں ے نمماز فائم وا دی اور اپنی نفسانی 
کے پیچھے لگ گۓ, سو عنقرہب ان کو 


گمراہی کی سزا ملے گ . 





خواعشوں 





۱ 


رن ' 

بنی اسرائیل کو بھی لماز کا حکم تھا اس کا 
ذکر قرآن مجہد ۓ کئی جگە کیا ے؛ مگر وہ 
اس پر قالم لە رے 
قاق دَيق اویل لا ندنل ى2ے ءَ 
ِوَالِدین اِْسَاتا و زی أنقزبی لی وَالْسکین 
ترلوا قایس حتا و آئیمو لصو و اتوا الکو 
ٹم تیشم ال وکا کٹ و التے مھ رموں 
(م [البترة] : ۳ہ) یعنی اور (وہ وقت) یاد کرو جب 
ہم ۓ بی اسرائیل ے عہد لیا تھا که اللہ کے سوا 
کسی کی عبادت نە کرناء ماں باپ کے ساتھ احسان 
کرناء رشته داروں؛ یتیموں اور مسکینوں کے ساتی 
بھلائی کرۓ رھنا اور لوگوں ہے اچھی باتیں کہنا 
اور نماز قائم کرنا اور زکوة ادا کرناء لیک 
تھوڑے سے لوگوں کے سوا تم اس عہد سے پھر 
گئے اور تم ھدایت ے ءنە پھیرے عوے هو . 

غرض تمام انہیا کو اللہ کی طرف ے لماز قائم 
رکھنے کا حکم تھا ۔ یہی حکم رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم کو بھی هوا ۔ قرآن مجید ۓ نماز 
کے بنیادی اور اصولیى گوشوں کی وضاحت کی ے 
اور جیسا که پہلے گزر چکا؛ اس کے ضروری احکام 
اور شرائط بھی بیان کے هی ۔ قرآن مجید کہنا 
یه چاھتا ے کہ اہت محمدی کے لیے نماز کوئی 
الوکھا حکم نہیں؛ بلکه یه وھی حکم ے؛ جو 
انبیاے یہ دیا گیا اور جس پر وہ عمل بیّی 
کرے رعیے۔ محمدی کو اس میں کسی قہم 
کی کوتامی نہیں 9 چاعے اور نماز پابندی؛ 
باقاعنق اور اتی کے پڑھنی چاھیے ۔ [نماز کی 
تفصیلات کے لیے 2 به صلوة] . 

قرآن مجید میں ے شعار مقامات پر لەاز کا ذکر 
کیا گیا اور اس کی اععیت اور ان کی خوب وضطاحت 
فرمائی گئی عے ۔ جو لوگ تارک نماز میں با رباکاری 





۔ ارشاد رہانی ے : و اه اَعْنُنا 
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١‏ رھ 


فا اع ات کول اور سسٹی کا 
ثبوت دیتے ھیں؛ یا مثافقت ہے کام لیتے ہیں ان کی 
شدید مذمت کی گئی ھے اور جو دلجمعی؛ غلوص؛ 





الہماکہ غشوع و غضوع اور نت ای الله ہے نماز | 


پڑھتے هیں؛ ان کی تعریف کی گی 7 
-٦‏ سی بل اع سے 


ایک رکن زکُوۃ ے۔ زکوۃ کی ادائی اسی طرح 


رض ے؛ جس طرح لساز کا قیام فرضے۔ 
ٴ قرآن مجید ۓ جہاں نماز کا ذکر کیا ےء وہاں ٴ 


عام طور پر زکُوۃ کا بھی کیا ھے ۔ اس کا مطلب یه 
سے کے دونوں پر عمل پیرا هونا ضروری ہے ۔ 
جیساکہ نماز کے سلسلے میں گزر چکا ھےء انبیاے 
ساہقین کو قیام نماز کے ساتھ ساتھ اداے زکوۃ کا 
بھی حکم تھا۔ دنیا کے تمام مذاەعب نۓ محتاجوں 
اور مسکینوں کی ما ی خدمت کی تلقین کی ے؛ مگر 
اس کا قعین نہیں کیا کہ کتنی رقم میں سے کتنی 
رقم اداکی جاۓے۔ یه خصوصیت صرف اسلام کو 
حاصل ھے کہ اس ۓ صاف لفظوں میں بتا دیا کە 
اتنی رقم میں ہے اتنی رقم بطور زکٗوة کے ادا کی 


جاۓ اور اتۓےٴ لے میں ہے اتدا غله دیا جاۓ ۔“ 


پھر یه بھی وضاخت کر دی کہ ھر سال آمدنی کا 
پورا پورا حساب "کیا جاۓ اور اس میں ہے ایک 
'خاص مقدار کے ساتھ سال بسال یه رقم ادا یق 
جاۓ ۔ قرآن سجید ے اس کو اس درجے اھمیت 
دی کہ اعمال میں نماز کے بعد اسی کا درجہ ھوا 
اور قرآن مجید نے هر جگه دونوں عملوں کا ایک 
ساتھ ذکر کر کے یه بات واضح کر دی کہ نماز اور 
زگُوۃ اسلامی زندگ کی سب ہے پہلی علامت ہیں ۔ 
اگر کوئی جماعت بححایت جماعت ان اعمال کو 
یک قلم ترک کر دے گی تو اس کا شعار مسدانوں 
میں نل هوگا اور یھی وج ہے کھ حضرت ابوبکر 
صدیق رفی اللہ عتھ کے عہد خلافت میں مانعین 


۱ 


قرآن 
بی یس 


زکوۃ ے قتال کیا گیا ۔ 


شریمعت اسلام میں جس طرح نماز ایک 
عبادت ےہ اسی طرح زکُوۃ بھی عبادت ۓے ۔ نماز 
بدئی عبادت ے اور زکوۃ ما ی عبادت , 

کو کی فزذرت کم اصل مقصد يیە ے کے 
دولت چند لوگوں میں مرکوز ‏ وکر نہ رہ جاۓ ۔ 
اللہ تعالیٰ کو یہ قطعاً پسند نہیں کہ ایک فریق تو 
دولت چمع کرتا رے اور پھر اس پر سائپ بن کر 
بیٹھ جاۓ اور دوسرے فریق کو پیٹ بھر کر روٹی 
بھی میسر لہ آۓ ۔ معاشرے کے ایک گروہ میں 
دولت کو منجمد کر دینا اسلام کو ھرگز منظور 
نہیں ے؛ بلکہ وه زکوۃ ة کے ذریعے سرماۓ کو 
جاری و ساری کرنۓ کا خواہاں ے . 

قرآن مجید ۓ جن آٹھ مصارف زکوۃ کا ذکر 
کیا ۓے؛ ان میں ضرورت کے مطابق زکوۃ دی 
جاۓ ۔ جہاں زیادہ مال خرج کرنۓ کی ضرورت هوہ 
وهاں زیادہ خر کیا جاۓ اور جو مصرف کم غرچ 
کررۓے کا متقاضی ھو؛ وہاں کم کیا جاۓ ۔ فضرا و 
سساکین میں ایسے افراد بھی شامل ہیں جن پر 
ذرائم معیشت کی تنگ کی وجه ے معیشت کے 
دروازے بند ہو گئے ھوں ۔ اگرچہ وہ خود حصول 
معیشت کے لیے پوری ارح کوشاں ہیں؛ مگر نہ 
ملازمت ملتی ھے؛ نہ معیشت کی کوئی اور صورت 
پہدا ہوتی ےہ۔ بلاشبہہ وہ اس مدد کے مستحق ھیں 
اوز انھیں مال زکٰوة میں ہے بہر حال حصہ ملنا 
چاہیے؛ لیکن اس کا خیال بہر حال رکھا جاۓ کہ 
وہ اپنے آپ میں ے کاری کی عادت نہ ڈال لیں اور 
اسی کو :۔۔تق ذریعة آمدنی لە قرار دے لیں ۔ پھر 
ایسے افراد است بھی اس میں شامل ھیں جو بلاشبہہ 
خوش حال و و و مصیبت میں 
مہٹلا ھوؤگۓے اور کاروبار ختم ہو گیا ۔ اگرچہ اپنی 
پچھلی حیثیت کی بدا پر انی آپ ہیں مر ی 
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قرآن ًٗ 





سءجھا جاتا یء لیکن در حتیقت افلاس کا شکار ھیں ۔ | 


ضروری ہے کہ انھیں مساکین میں شمار کرے 
سستحق زکُوۃ سمجھا جائۓ اور ان کی ەدد کی جاۓ۔ 
[تفضیلات کے لیے رک ب زکوۃ] . 

۲۔ روزہ (صوم) : روزہ اسلام کے ارکانِ 
خمسمہ میں ہے ایک رکن ھے اور قرآن مجید نۓ اس 
کو بی اعت و غیت ای ۔ قرآن مجید* 
مسلمانوں کو مخاطب کر کے کہتا ے که روڑے 
تم پر فرض قرار دیے گئے میں اور تم ہے پہلی 
امتوں پر بھی یہ فرض ٹھیراۓ گئے تھے : 

روزے کی فضیلت کا بنیادی مقصد لوگوں کے 
دلوں میں تقوی پیدا کرنا ے ۔ سوال یە ےکە تقوی 
کیا ے ۔ کیا تقوی بھوکا رھنے کا نام ہے ؟ یا روح 
کے مقابلے میں جسم کے تقاضوں کر کچل دینے کو 
تقوی ہے تعبیر کیا جاتا ے ٦‏ :ا محض بھوک پیاس 
کی شدتوں کو برداشت کرنا تدوی کہلاتا ے ؟ 
نہیں ! روزے ے مقصود یە نہیں کہ فاقہ کرے" 
اور اپنے جسم کو مشقت میں ڈاۓے ے السان 
تنٹوی کی معراج تک ردائی حاصل . لیتا ےء بلکە 
تتوی کسی دوسری شے کا نام ے ۔ ہو سکتا ہے 
کہ آدمی سہینا ہور: ہ کھائۓء مگر اس کے خبث 
باطن میں سرمو نبا۔یلی پیدا لە ھو۔ اسی طرح یه بھی 
ممکن ہے کہ انسان پیٹ بھر کر ا کھاۓ اور اللہ 
کے حدود اطاعت و شکر ہے باھر نە هو . 

اصل بات یہ ے کہ جب کوئی شخص پورا 
ایک مہینا اس طرح گزارتا ہے دہ بہتر ے بہتر 
غذائں اس کے سامنے موجود میں اور عملہ ہے 
عصدہ مشروبات کام و دھن کی تواغع کے لیے مہیا 
ہیں؛ مگر وہ محض اللہ تعا ی کے حکم کی اطاعت 
اور اس کی رضا جوئی کے لیے نہ کچئی کھاتا ےء نه 
پیتا ھے اور بھوک اور پیاس کی صعوبتوں کو خندہ 
پیشانی ے برداشت ٦‏ 


)) 001 


۰ قرآن 





اگر اللہ تعالٰی کی اطاعت کا جذبہ اس سطح تک ابھر 
آنا ۓ کہ انسان بھوک پیاس اور جنسی خوادشات 
تک کے لیے قرآن وسنت ہے رہنمائی حاصل کرتا 
ےءنفسوعتل ے نہیں تو اس ے بڑھ کر 
پاکیزگی اور کیا ہو سکتی ھے ؟ بالفاظ واضح یوں 
سمجھے که اصل تقوی اطاعت خداوندی؛ ننس 
اسانی کی اصلاح و تہذیب اور نفسانی خوامشوں 
کو قابو میں رکھنا ے؛ صرف بھوکا پیاسا رھنا نہیں؛ 
البتةه بھوک اور پیاس اوصاف تقوی کا ایک ذریعه 
بن جاے ہیں .۔ 
روزے کی فرضیت اور اس کے بارے میں 

ضروری اور اصولی احکام ھیں؛ جن ک قرآن مجید 
ۓ وضاحت کی ے ۔ [تفصیلات کے لیے رک به 
صوم]آ. ۱ 

.۰۔حج: حچ بھی اسلام کا ایک بنیادی 
رکن ھے ار ان لوگوں پر فرض ٹھیرایا گیا ھے؛ 
جو زاد راہ رکھتے ھوں اور ان تمام تقاضوں کو 
پورا کرے ھوں جو حچ کی فرضیت کے لیے ضروری 
ہیں ۔ حج کے لیے اللہ تعالی ۓ سب ے پہے 
'حضرت ابراھیم٣‏ کو حکم دیا تھا ۔ انھیں کو پھر _ 
ہے بیت اللہ تعمیر کرۓ کا حکم دیا اور لوگوں 
میں حسج ک فرضیت کا اعلان کرنۓ کی تاکید 
فرمائی اور بیت اللہ کو پاک صاف رکھنے کا حکم 
جاری کیا : وَاِبَوَاْنَا لِاْرْهيمَْ سَکان البتِ ان لا 
وَالركِم السْجَوْدہ وَاَّنْ ى الا بِأحَ باتوگ 
جال و عَلی گل قابر امن بن کی فجر عیق 
(ہء [الحم] : ۴۲٦‏ ےہا یش زاس وقت کو اد 
کرو) جب ہم ہے ابراہیم“ کے لے خالڈ کہ ىى 
جگے مقرر کر دی اور ۔ کی ١ا‏ که) میرے 
ساتھ کسی چیز کو شریک لە ٹھیراناہ اور میرے 


1 012134 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


ری سے 
اس گھر کو طواف کرےۓ والوں اور قیام کرۓے 
والوں اور رکوع کرۓ والوں اور سجدە کرۓ 
والوں کے لے پاک صاف رکھنا اور (ھم ۓ 
ابراہیم" ے یه بھی کہا کہ) لوگوں میں حج کے 
فرض ھوۓ کا اعلان کر دو ۔ لوگ تمھارے پاس 
پمدل بھی آئیں گے اور دبلی اونٹٹیوں پر بھی جو 
دور دراز راستوں ہے پہنچیں ک ۔ 
قرآن مجید کے مطابق دنیا کا پہلا مرکز عبادت 
مک مکرمہ میں ےہ جسے حضرت ابراھیم٣‏ ےٗ تعمبر 
کیا تھا۔ جو شخص؛ اگرچە دلیا ےکس یگوشے میں 
رھائش رکھتا ہوء ما ی اور جسمانی طاقت کےاعتبار 
ہے وهاں پہنچنے کی استطاعت رکھتا ھوہ اس کے لیے 
حج ی سعادت ے بہرہ اندوز هونا ضروری ے اور 
جو اس ہے انکار کرتا ے؛ اللہ تعا یی اس ہے ےنیاز 
ےہ ال بد وم شا نز لد سا 
جہ+ مہ۔٤‏ 


وُھدی سب ٥‏ لیم ات ب بونٹانظام ابرھیم ۵ 


سے و ھ۔ 


ومن دَعَله کان نا٢‏ وللہ خَلی الناس ج البْمت 


من استطّاع الیم سیل“ ومَنْ کفر فان اللہ غبّی عن 


العلمین (م [ال عمرن] : ۰٦ووے۹ا؛‏ یھی 
بلا شبہہ پہلا گھر جو لوگوں کی عیادت کے لے 
مقرر کیا گیا؛ وھی ھے جو مکه مکرسہ میں ہے 
ہرکت والا اور تمام انسانوں کے لیے ھدایت کا 
سرچشمہ ۔ اس میں (دین حق کی) کھلی نشانیاں 
ھیں ۔ ازاں جمله مقام ابراھیم٣‏ ہے (یعنی حضرت 
ابراھیم کے کھڑے هوئنۓ اور عبادت کرنۓ کی جگہ 
جو اس وقت ہے لے کرآج تک بغیر کسی شک و 


شبہہ کے مشہور اور معن رھی ے) اور جو شخص ٠‏ 


اس سبارک گھر میں داغ۔ل ھواء وہ امن و حفاظت 
میں آ گیا ۔ اللہ کی طرف ہے ارگوں کے لیے یە بات 
فرض ہو گئی کہ اگر اس تک ہہٹھنے کی استطاعت 
پائیں تو اس گھر کا حچ کریں؛ لیٗنن جو کوئی اس 





لو قرآن 


ہے الکار کرے تو یاد رکھو اللہ بھی تمام دنیا ے 
ے نیاز ے (اور وہ اپنے کاموں کے لیے کسی فرد 
اور قوم کا محتاج نہیں) . 

حج کے دوران میں چند آداب ملحوظ رکھےجاۓ 
ھیں۔ اسسلسلے میں اللهتعال یکا قرآن مجید میں‌ارشادۓے: 
لحم ا اَمرَمسْدَوتْ قن تر بإْهن ال تل 
رفث وِلَاوَ ولا جدال الج وما تنملوا 
بن یر ْمْلَمۂ ا٢و‏ تزودوا فان بر الزاد 
افو وَالَوْنِ یاولی لالب ۵ [البترۃ] : 
ے۹١)‏ یعنی حج کے مہینے سب کو معلوم ہیں ۔ 
پس کسی نۓے ان مہینوں میں حج کرنا اپنے اوپر 
لازم کر لیا تو وہ حج کے دلوں میں ە تو عورتوں 
کی طرف رغب تکرے؛ نہ گناہ کی کوتی بات کرے؛ 
اور نہ لڑائی جھگڑا اور جو لیک کام تم کروگہ 
وہ سب اللہ کے علم میں ۓے ۔ پس (حچ کرو تو اس 
ک) سرو سامان کی تیاری بھی کرو اور سب ے 
بہخر سرو سامان تقوی ے ۔ اے ارباب دائش ! (ھر 


۔حال میں) مجھ ہے ڈرے رھو, 


لیا جاۓے تو شکار کرنا جائز نہیں رھتا ۔ 


قرآن مجید میں فرمان خدا وندی ے : 
21ص من اأنْمَام ا مَایعلی 
نمی سمل نے حر ان 
الله حم مَايَرِہ (م [المادۃ] : ؛)ء ینی 
تمھارے لیے مویشی جاذور حلال قرار دے گئے 
ہیں؛ سوا ان کے جن کے بارے میں تم کو (دوسری 
جگھ) بتایا جاۓ گا؛ لیکن جب احرام کی حالت میں 
ہو تو شکار کرنا حلال نہ سمجھ لو ۔ بلا شبہہ الله 
جیسا کچھ چاہتا ے/ حکم دیتا ے ۔ (نیز دیکھیے 
ہ (المآئدة] : دو) . ۱ ۱ 


5013۴00۲: 6 


(۸۸۷۱۷۱۵8. 


قران 





یہاں یه بت بد ارعے ادد ءحرم پر جنگل 

کا شکار ححرام ھۓے؛ سمنہدری اور دریائی شکار 
حلال ے ۔ 
ےھ ج ہو ےے ھے ےےے کے بے 8 
نوا مجر من 


اس ساسلے میں قرآن جید کا ارشاد 


٭۔ھ٭ 


ی7 ہہ 
> و للہ یارة ٭حرِمعَیکُمْ سید الب 
وت اُددُوا ال الَذِي اِلَيه 


تحفْروْنَ (م [المائدة] : ۹۹)؛ یعنی تمھارے لے 
سمندر اور دریا کا شکار اور اس کا کھانا حلال 
سے تاکه ان ہے خود تعہیں بھی فائدہ پہنچے 
اور اھل قافله بھی فائدہ اٹھائیںء لیکن خشی کا 
شکار؛ جب تک احرام کی حالت میں هو؛ تم پر حرام 
ے۔ پس اللہ سے ڈرے رو وکه اسی کے پاس تم 
نپ چم کے جاز ۴ [تصیاوت ےا لے رکا یہ 
نا ۱ 
م۔ عدل و انصاف : عدل و انصاف؛ اسلام 
کی بنیادی اقدار میں ے ے اور اس کے تقاضو ںکو 
پورا کرنا هر مسلمان کے لیے ذروری قرار دیا گیا 
۔ اس باب میں کسی کی ے جا رعایت کرئا 
یا کسی خاص وج ے کسی کے خلاف یا حق میں 
فیصله دینا اسلام کہ سراسر مناغ ہے ۔ قرآن مجید 
ے اس ہے باز رھنے ى زور دار الفاظ میں تاکید کی 
ے اور نہایت واضح انداز میں فرہایا ے که عدالت 
کی مسند پر فائز ہونۓ کے بعد کسی کی حق تلفی لە 
کرو اور طالب انصاف خواہ کسی بھی قوم اور گروہ 
اور ملک ہے تعلق رکھتا هو ہے عدل کے بنیادی 
تتاضوں سے محروم له کرو دا خدا وندی ہے : 
بَا الین امتوٰا کرک ون 7 عَُیَدَاءُ الاڈ 
ولا َجَسَنْکم مُنَان -- لی آلَّ تمدلواء 
ایلوا ”خوافرب لقَنُْووا واتتوا اللہ“ ان 
ال بجر “ما تَعملوََ 0(ی(اقاات]:م۸)ء: 


و دم خرس و 


رپ کۓأ 





اے ایمان والو! اللہ (ے احکام) یق پوری پاندی 
کرے والے اور انصاف کے سانھگواھی دینے والےعو 
جاؤ ۔ ایسا کبھی نە هو کہ کسی گروہ کی دشنی 
تمھیں اس بات کے لے ابھار دےکە (اس کے ساتھ) 
انصاف ئە کرو ۔ (ھر حال میں) انصاف کرو که 
یہی تقوٰی ہے لکتی ھوئی بات ہے اور اللہ (ک 
نافرمانی کے فتائج) ہے ڈرو تم ج و کچھ کرےۓے س 
اللہ اس کی خبر رکھۓ والا ھے . 

اس آیت ۓ وفاحت کر دی که عدل و 
انصاف کے تقاضے تقوی کی سرحدوں ہے واہسته هیں۔ 
کسی وجہ ہے اس ہے اغماض و الحراف کرنا الله 
کی افرمانی کے مترادف عے اوراں کے ن تائچ اخلاق 
اعتبار ہے اور انسانیت کے لحاظ ے حد درجه 
خطرلاک ہیں ۔ سورة النساء میں اس موضوع ے 
متعلق متعدد آیات ارشاد فرمائیگئی ہیں جن سے ثابت 
ہوتا سے کہ مسلمان قاضی کو فصله کرے وقت 
کسی حالت میں بھی حق و انصاف کا دامن ھاتھ 
سے نہیں چھوڑنا چاعے ‏ اے قطعا یه خیال نہیں 
کرنا چاھیے کہ ایک فریق مسامان ہے اور دوسرا 
غیر مسلم ۔ لہذا وہ غیر مسلم کے مقابلے میں 
سملمان کی طرف داری کرے گا۔ اسے هر آن یه 
ڈھن میں رکھنا چاھیے کهہ فصل خصوسات اور 
قضایا ىی نطرت دوسری ے اور دھڑے بندی یا 
اپنے پراۓ میں امتیاز شے دیگر ! 

قاضنی کو ھمیشهہ خدا ے طالب عفو رھنا 
چاعیے؛ کیونکە عدالتی معامله تہایت ازک اھمیت 
رکھتا ے ۔ ایسا نہ هو کہ دل کسی خاص جڈے 
ے متاثر ھ وکر لغز شکھا جاۓ اور معدلتگستری 
کی مسند بلند داغدار هو جاۓ ۔ قاض یکو کوئی ایسی 
بات زبان ے نہیں نکالی چاھےء بی ہے کسی 
فریق کی وکالت و حمایت یا جالب داری کا شائبه 
بھی پایا جاتا هو .۔ 
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قرآن 

سطوالوف کو ہم مذھب ہوۓ کی بنا پر یا 
اپنے عم خالداٹ اور تعاق دار, ھوے کی وجھ ہے 
کسی مجرم کی حمایت إبہریں کر چاہیے اور کسی 
سازش یا کسی منصوے کے تحت کسی فریق کے 
خلاف یا کسی فریق کی حمایت میں محاذ نہیں قائم 
کر لینا چاھے ۔ ہو سکتا ہہ کہ ان کی اس سازش 
یا حمایت ہے لوگ تو با خبر له هوں؛ لیکن اللہ تو 
خوب جانتا ے که کون مجرم ے اور کون 
برسر حق . 

برائی اور غلطکاری کا ذمےدار فط اس کا مرتکب 

اس خیال کو دل ہے ٹثکال دو کہ اس کا جرم 
ثابت ھوۓ پر کسی اور کے داسن پر بھی دھبا 
لگے گا ۔ خود برائی کا ارتکاب کرنا اور اہے دوسرے 
کے مر تھوپ دیناء ایک ءعصیت' کے بعد دوسری 
معصیت کا ارتکاب کرنا لے ۔ اس حرکت سے دنیا کی 
عدالت کو تو دھوکا دیا جا سکتا ہےء لیکن اللہ 
کی عدالت کو دھوکا نہیں دیا جا سکتا . 

جو شخص کسی غلط کار کو عدل وانصاف 
کے صحیح تقافوں ے بچانا چاهتا ے؛ وہ اللہ کے 
نزدیک سخت ترین سزا کا مستوجب ‏ . 

عتن و اقتاف تا قاقری کو انشرظا غنطر 


رکھۓ اور سچی شہادت دینے پر قرآن مجید نےۓ اس 
درجه زور دیا ے که اس سلسلے میں اگر اپنے . 


رشتے داروں اور خود اپنے آپ پر یەی زد پڑتی هو 
تو پروا نہیں کرنی چاہیے اور هر حال میں عدل و 
انصاف کی ذمےداریوں کو نبھانا چاے۔ ارشاد الٰہی 
ہے : يَاَيھا الْذِینَ سوا کونرا سی اه 
دَیَدآء‌لل ولو على امم آوال ادن والائرین؟ 

یکن غَیا او نتر اللہ آوّی نف فلا تتبعوا 
الھوی ان تمدلوا؟ وِاِن تلوا او هر فَاِن ا کان 
تلق ام 0ت5 


۵))ء یعی 


رسس 


۱ 


قرآن 





اے ایمان والو! الصاف, پر خوب قالم رھنے والے 
اور الہ کےا لئے مجر کراغن تن زائز ہو جاؤ۔ 
اگر تەھیں خود اپنے خلاف پا اپنے ماں ہاپ اور 
قرابت داروں کے خلاف بھی گواھی دی 
پڑے؛ جپ بھی نہ جھچکو ۔ اگر کوئی مال دار 
سے یا محتاج ے تو اللّہ (تم ہے) زیادہ ان پر سہربانی 
رکھنے والا ے ۔ (تمھیں مال دار کی دوات کے لالچ 
میں یا محتاج کی محتاجی پر ترس کھا کر کسی کی 
رو رعایت نہیں کرنی چاعیے) ۔ دیکھو ! ایسا لە ھو 
کہ ہواے نفس کی پیروی تمھیں انصاف ہے باز 
رکھے اور اگر تم (گواعی دیتے ھوے) بات کو 
گھما پھرا کر کہو گ گے (یعنی صاف صاف لە کہنا 
چاھو گ) یا ػواعی دنے ہے پہلوتہی کرو گے 
تزاعر شر تم کرۓ ہوہ اللہ اس کی خہر رکھنے 
والا ے ۔ 

عدل و انصاف اور صدق و سچائی کی حدود 
بہت وسیع میں ۔ ۔چی گواھی دینا اور نزاع و 
جدل میں صداقت شعار رعناء مسلمان کے لیے انتہائی 
ضروری ےہ ۔ قرآن مجید ید چاھتا ے که اس باب 
میں نه۔کسی جھجک ک اظہا رکرنا چاعے؛ نە لنلوں 
کی هیرا پھیری سے اور نە واقعا ت کو توڑ مروڑ کر 
با ت کو مشتبم بنانا چاعے ۔ عدل و انصاف کی زد 
خواہ کسی پر بھی پڑتی هو مسلمان کو بہرحال 
عدل و انصاف اور حق و صداقت کا دامسن نہ 


چھوڑنا چاھے . 


پھر انصاف کا مطلب یه نہیں که مال دار کے 
حقوق تو پورے کے جائیں اور غربا و یتامٰی کو 
نظر انداز کر دیا جاۓ ۔ انصاف کا اصل تقاضا اس 
وقت پورا عوػ جب معاشرے کا کمزور ے کمزور 
فرد اور غریب ے غریب طبقه بھی عدل و انصاف 
ہے بآسانی بہرہ یاب عو سکے "نا اور داد خواعی کے 


دروازے سب پر کیٹ ھوں گے ۔ اللہ تعا لی ے 
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قرآن 





قرآن ۔جید میں ارشاد فرمایا ے : و ان تَکَوموا 
سی بالْصط* (م [النساء] : ے٢۱)‏ یعی یه بھی 
حکم ہے کہ بتیموں کے بارے میں انصاف پر قائم 


۸م 


اور سہسات میں سے ہے جن کی قرآن مجید نۓے 
بدرجۂ غایت تاکید فرمائی ہے : ان الله يَأم رکم ان 
و وا ااسْٰتِ لی آملھا' وَإِذًا حم َیَ الشایِں 
آن موا بأمڈلِ ٥‏ ا ال ببُا يِِلْكُم ہم ان 
کان سم برا ٥‏ (م (الساء] : ۵۸)ء یعنی 
(سلمائو !) اللہ تمھیں حکم دیتا ے که جو جس 
کی امانت ھو؛ وہ اس کے حوالے کر دو اور جب 
لوگوں کے درمیان فیصله کرو تو انصاف کے ساتھ 
فیصله کرو۔ کیا ھی اچھی بات ے جس کی خدا 
تمھیں لصیحت کرتا ے ۔ بلا شبہہ وہ سب کچھ 
سننے والا جالنے والا ے . 

قرآن مجید ۓ یه سبق سکھایا ے که معاشرتی 
اور اجتماعی زندگی کی سعادت و کامیابی کا النحصار 
اس بات پر ے کہ حق دار کے حق کا کھلے انفاظ 
میں اعتراف کیا جاےۓ اور جو شخص واقعة جس 
چیز کا مستحق ے؛ وہ بلا تال اس کے حوالے 
کر دی جاۓ۔ حق ورائٹث هو مال یتیم هو 
قرض خواہ کا قرض ھو؛ امالت والے کی امالت ھوء 
کوئی منصب وعہدہ ھو؛ کوئی چیز اور کوئی صورت 
ہو؛ جو جس کا حق سے اور جو جس کا اھل ے؛ وہ 
عرحال میں اہے ءلنا چاہیے ۔ اس کے بعد فرمایا کہ 
جب لوگوں کے درمیان فیصلہ کرنا هو تو عدل و 
انصاف کے ساتھ کرو ۔ کسی صورت میں بھی اس 
کی اجازت نہی ںکه فیصله کرے وقت عدل و انصاف 
کے بنیادی تقاضوں کو نظر انداز کر دیا جااۓ ۔ 

عدل و قضایا کے باب میں بنیادی چیز جو 
ھمیشہ ذھن میں .حفوظ رکھنے کی ے اور جس. ے 


۳۰ قرآن 





کسی آن تغافل نہیں برلنا چامیےء یے ے : 
که مسلمان کو اپنے تمام تر جھگڑے اور ھر قسم 
کے نزاع اللہ اور اس کے رسول* کی عدالت میں 
لے آنا چاھیے اور انھیں کے فیصلوں کو حتمی 
اور قطعی سمجھنا چاہے ۔ قرآن مجید کہتا ھےہ : 
بھاائتیی ا رھ را ر70 
ال اسرینکم ٢‏ فان نازیم فی شیع روہ ای 
ال و الرسولِ ان كَتمْ تومنوْنَ لہ و الوم الأر* 
ڈیک غیر و احسن تاوِيلًا ٥‏ (م [النساء] : ۵۹)ء؛ 
یعنی اے ایمان والو ! اللہ کی اطاعت کرو اور الله 
کے رسول* کی اطاع تکرو اور ان لوگوں کی اطاعت 
کرو جو تم میں صاحب حکومت ھیں ۔ پھر اگر تم 
میں کسی معاملے میں باھم اختلاف و لزاع پہدا 
ہو جاۓ تو الّہ اور اس گے رسول کی طرف رجوع 
کرو (اور جو کچھ وہاں ے فیصله ملے اے 
تسلیم کر دو) اگر تم اللہ اور آخرت کے دن پر 
ایمان رکھتے هو؛ اسی میں تمھارے لے بہتری ےے 
اور اسی میں انجام کارکی خوئی عھے . 
اگر مسلمان اللہ اور رسول کی اطاعت کو 
مطمح نظر ٹھیرا لیں اور اپنا سفر حیاتکتاب و سنت 
کے احکام کی روشنی میں طے کرے کا فیصلہ کر لیں 
تو ان کے باھمی اختلا فٴونزاع کے دروازے بند 
ہو جاۓ ہیں اور فتنه و فساد کے ابھرے کے مواتع 
باقق نہیں رھتے ۔ لیکن اگر بتقاماے بشریت کسی 
معاملے میں جھگڑا پیدا بھی هو جاۓے اور صورت حال 
اس حد تک نازّک هو جاۓ کہ فریقین کا آپس میں 
کسی بہتر نتیچے تک پہنچنا ممکن نہ رے تو 
متنازع فیه مسئل ےکو شرعی عدالت میں لے آنا چامے 
اور افتراق و اختلاف کے تمام دروازو ںکو جلد ے 
جلد بند کرۓ کی کوش شکرنا چاھیے کہ السانی اور 
معاشرتی بھلائی کا واحد ذریعہ یہی ے . 
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فرآنَ 

جھکڑوں اور تدازعات کے فیصلےٴ کے سد۔لۓ 
میں مرآن مجید ےۓ متعدد مقاسات پر ٴ۷ کا لنظ 
استعمال نیا ے اور رسول اللہ صلى اہ عليه وآله وسلم 





کو حکم دیا ے کہ آپ اگ رکوئی فیصله صادر فرمائیں, 


تو قسط یعنی الصاف کے تقاضوں کو ملحوظ رکھیں۔ 
فرمایا : و إِن حکمت فاعہ؟ 'م وم بالْصٔط ان 
ال تی اق رر اجنتا ہی ای ڈز 
آپ* ان کے درسیان کوئی فیصله کربں تو انصاف 
کے ساتھ کریں بلا شیہم اللہ انصاف کرۓ والوثٍ 
کو پسند کرتاے . 

قرآنْ مجید ان تمام کتابوں کی تصدیق کرتا 
سے جو اس ہے پہلے اللہ کی طرف ے نازل کی گئیں ء 
لٰہذا اپنے فیصلہ طلب اسور کے لیے اسی کی طرف 
رجوع کرلا چاھے۔ ارشاد ہے : و الْرَلَنَا الک 
الکتب بالحق مصَدَتًا لسا بین یدیه بن الکتب و 
مع کم نم بنا نل الل و3 کک 
اصواء ھم عما جاعک ' من الحقی۔ (٥[المائد2]ء:‏ ہم)ء 
یعی (اے پیغمبر) عم ےۓ آپ۶ کی طرف ایسی 
کتاب اتاری جو خود بھی متصف بصدق ے 
اور ان کتابوں یىی بھی تصدی قکرنۓ وا ی ےے؛ جو 


"“ٔ”ّٔ۹ 





۱ 
۱ 


٠‏ إٍْ 
پہاے ہے موجود ھیں؛ اور ان کدانوں کی نگہبان آ 


سے ؛ سو آپ خدا کی نازل کی ہوئی ”لتاب کے مطابق 
لوگوں کے باعمی معاملات کے متعاق فیصلے کریں 
اور جو سچائی آپ کے پاس آ چکی ہےء ایے چھوڑکر 
وی خواھشوں ک پیروی نه کریں _ ای آیتوں 


ہے تھ۔ ۔ 


حق ھ ہھ۔ ہل ٠.‏ 


تم وم امم ان ہے 2 بٹقي ىا 
انل الھ إِلَيکَط ان تولوا اعم انم یرید ال انْ 


شض ج۔۶7 وھ عقوم 


2 یص یم بعض ذنویهم* د لن کبیرا من التاس 


ہر 2ھ۔ 


لفن 0 انحکم م اْجَاهلیة بَغوْنَ؛ ومن احسن بن 


فر٠ں‏ 
تی را اک “٠‏ کھس وپ ہو سی مسر ریش 
اش حگہ آ قوم ٤‏ یوقنون ( ےھ |١۔انئدەا:‏ ا 


بھی ات اعم بکرر کا دے ھار 
نه) ان کہ باھمی معابدلات میں ا 
فیصله آدریں جو اللہ ۓ (آپ' ہز نازلک ےھ 
ان کی خواہشوں کی پروی نے در 
طرف سے ھوشیار رھیں* نہیں ایسا لھ:ھ مه جو نی 
خدا ے نازل ٹیا ےی اش کے سک" آی تترز و 
تنفیسذ) میں آپ” دو ڈک دس (یعنی ار 


ئن کے ٭طا ف‌ 
او 


ریں نز ان یىی 


خی صورت 
پدا کر د: ریہ حکم کا تقاذ عمل امس 
که غدا کو 2 


حکم 
یہی منظاور 
وحہ سے ان پر 


انی نہ 0 تو جان لو 


ےہ کہ ان کے بعض گناعوں کی 


یَ 
مصیبت ڈالے اور حقیقت یه ےکه انساتوں ں ے 
بہت سے انسان (احکام حق ہے) افرمان یں ۔ پھر 
(جو لوک احکام الٰہی کا فیصل پسند نہیں کرۓ؛ 
تو وہ کیا چاہتے ہیں ؟) کیا جاہلیت کا سا فیصلہ 
چاھتے هیں ؟ اور ان. لوگوں کے لیے جو یقین رکھنے 
والے ہیں اللہ ے بہتر بعدات والاکون ے۔ 
دوسری جگہ فرنایا ھے : ولا نتبج أَعَوامهَمْ 


+۳. 


و انت یا فو الله من کب ؟ و ارت عُدل 
بینکٴ (٭م [الشوری] : ٥۵ء‏ یعٹی (اے 
پیغمبر!) ان لوگوں کی خواہشوں پر نە چلیے او رکہ 
دیج ےکه اللہ ۓ جتنی کتابیں نازل فرمائی ھیں؛ میں 
ایمان لاتا هھوں اور مجھے یےه بھی حکم 
هوا عے کهہ تمھارے درمیان عدل قائم کروں . 
فصل خصومات اور قیام عدل و انصاف کے باب 
میں کسی کی خواہشوں کی عدم اتباع کا مفہوم 
بہت وسیع ےہ ۔ کتنے ھی جھوئۓ اور غلط رو آدمی 
عدالت کو دھوکا دینے کی کوشش کرے یں اور 
اپنے حق میں فیصله کراے کے لیے ساعی هھوے ھیں۔ 
اور 


ان سب پر 


قر ان محید ے اس کو سخت نا پسند فرمایا عے 
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قرآن 








عدالت کہ از خود بھی اپنے علم و مطالعد ک روشی 
کسی نتیجے پر پہنچنے کی تلتین کی ہے ۔ 

۔. غاط فسم کی سفارشوں کی مخالفت کا مفہوم بھی 
نما ے ۔ قرآن مجید کا مقصد یه بھی "دہ عدالت 


مہ 


دو لسی اور سے بھی متاثر نہیں ھونا جاعے اور 
عدل و انصاف کی راہ میں کسی نوع ى رکاوٹ نہں 
ڈالنے دینی چاھے ۔ عدالت کا یه بھی فرض ےکھ 
کسی بڑی ے بڑی شخصیت کو بھی اپنے اوپر 
ائرانداز ھوۓ کا موقع نہ دے اور اپنے فرائض بغیر 
کسی بیرونی اثر پذیری کے پوری ذىے داری اور 
خوش اسلوبی ے انجام دے۔ اس ضمن میں خواہشات 
کی پیروی ایک سنگین جرم ےہ جس ے بچنے کی 
قرآن مجید بار بار تاکید کرتا ہے ؟؛ چنانچه حضرت 
داؤد عليه السلام کو؛ جو معامله فہمی اور 
عدلگیٹری میں اپئی نظبر ل رکھتے تھے؛ مخاطب 
کرکے حکم دیا گیا: یذاود انا جملنک خَلِیفة في 
رض اکم بن الّاس بالحتي ولا تہع الھوی 
0 و 
مر : +م)ء یعنی اے داؤد ھم ے تم کو 
زەین پر حاکم بنایا ے سو لوگوں میں انصاف کے 
ساتھ فیعہلےکرو ۔ نفسانی خواہش کی پروی نە کرنا ۔ 
یه تمھیں اللہ کی راہ سے بھٹکا دے گی ۔ جو لوگ اللہ 
کی راہ سے بھٹک جاۓ میںء ان کے لے۔خت عذاب 
ھوگاء اس لیے کە وہ روز حساب کو بھول بیٹھے . 
قرآن مجید ۓ عدل و انصاف کی تاکید کرۓ 
هوے رسول اللہ صلی اللہ محليه و آله وسلَم کو بار بار 
حکم دیا ے که انصاف کے تقاضوں کو ھر حال میں 
پورا کریں اور عدل کے ترازو کو ھر آن سیدھا 
رکھیں اور اوگوں میں اعلان کر دی ںکه اللہ عدل و 
انصاف کو بنیادی اھمیت دیتا ے ۔ ارشثاد ے : 


قرآن 


تل آمر ربی اٹ (ے [الاعراف]: ۹م)؛ ینی 
کە دیجیے که میرے رب ے انصاف کو ۓکا حکم 
دیا ۓے - مطلب یە٭کە انصاف اور عدل (قسط) وہ 
انسانی اور اسلامی قدر ے ج سک وکسی صورت میں 
نظر انداز نہیں کرنا چاهے : ان الله یمر بِالْمَدُلِ 
َالاحْسَانِ و لِیسَيٰ ذِی القربی یھی عَن الْفْحْمَاءِ 
والکرو ادیٔی؟ بمظکم لمکم تن (ہ 
[النحل]:۹۰)ء یعنی (مسلمانو!) اللہ تمھیں حکم دیتا 
ھے کہ (ھر معاملے میں) انصاف کرو اور (سب کے 
ساتھ) بھلائی کرو اور قرابت داروں کے ساتھ حسن 
سلوک کرو اور تەھیں ے حیائی کی باتوں ے؛ 


اھر طرح کی برائیوں ے اور ظلم و زیادتی کے کاموں 


سے روکتا ے؛ وہ تەویں اس لیے نصیحت کرتا ہے 
کہ تم نصیحت قبول کرو ۔ اس آیت میں قرآنْ مجید 
ے تین ہاتوں کا حکم دیا ھے : () انصاف' () 
پھلائی اور (م) قرابت داروں ہے حسن ساوک اور 
تین باتوں سے روکا ے : (:) ے حیائی؟؛ (م) برائی 
اور (م) ظلم و عدوان ۔ احکام کے سلسلے میں سب 
ے پہلے عدل کا ذکر کیا؛ کیونکه عدل ھی تمام 
لیکیوں اور محاسن اعمال کی اساس ہے ۔ جو شخص 
اس صفت (عدل) ے متصف ھو گیا اس نۓ سب 
کچھ پا لیا۔ اس کے بعد وہ نکی اور لوگوں کے 
ساتھ حسن سلوک کے جوھر ہے بھی بہرەور ھوگا 
اور فحشاءومٹکرں بغی وعدوان اور ظلمو 
ہدکرداری ے بھی کنارہ کش رہ گا ۔ عدل کا 
جذبہ انسان کو ایسے سانچے ہیں ڈھال دیتاے کہ 
انسان کے لیے ھر برائی اور ے حیائی سے اجتناب اور 
کنارہ کشی سمکن ہو جائی ےہ . 

عدل و انصاف کے تقاضوں کو پورا کرۓ کی 
اھمیت پر زور دیتے هوے قرآن مجید میں یہاں تک 
وضاحت کی گئی ھے ”اہ انہہا علیہم السلام کی 
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قرآن 
: ہمت اور ان پر لزول کتب کا مقصد ھی یە ےھ دہ 
دلیا ے االصاف کو ختم کر دیا جاۓ اور اللہ 
کی زمین کو عدل و الصاف سے بھر دیا جاے تاکھ 
بنی لوع السان آرام اور سکھ کی زندگی بسر کر سکے 
اور ظلم و عدوان کا قطعی طور ہے خاتمه ہو 
جائۓے۔ ارشاد ے : لَقد اَرْنَا لا بالبیت وائزشا 





۰ نے 


مُھم الَکب وَ الْمیْران یدوم النٌاس بالْدٛطۃ 
(ےم [الحدید] : ۵:)ء یعنی هم ۓ اپنے پیغمبروں 
کو کھلے کھلے احکام دے کر بھیجا اور ھم ےۓے 
ان کے ساتھ کتاب اور عدل کی ترازو اتاری؛ تاکه 
لوگ انصاف پر قائم رھیں ۔ بالفاظ دیگر حقوق اللہ 
اور حقوق العباد میں عدل کی راہیں استوار کرنا اور 
انصاف کی ترازوهاتھ میں تھامے رکھنا تمام پیفعروں 
کی بعثت کا مقصد اصلی تھا, 

قرآن مجید ۓ مخالفین اسلام اور منکرین دبن 
سے بھی بہتر ساوک روا رکونے کی تاکید فرہائی ھے۔ 
مک مکرمہ میں کچھ لوگ ایسے بھی تھے؛ جنھوں 
ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلہ وسلم اور آپ* کے 
متبعین ے لڑۓ جھگڑے اور آپ” کوگھربارچھوڑۓ 
پر مجبور نہیں کیا تھاء بلک ان لوگوں ےۓ آپ* کے 
ہارے میں مکمل خاموشی اختیار کیے رکھی ۔ 


قرآن مجید میں ان لوگوں کے ساتھ نیکی کا سلوک 


کرۓ اور عدل و انصاف کا پرتا ؤکرۓے سم نہیں 
کیا گیا لا نیکم اللہ عنِ الین لم الوم فی 
لن ری سروک تک دَإارَکُمْ أن ٹبروھم و 
یلوا الَيْهم' ان اللہ یَجب الْشْطین(.ہ 
[الستحنةق] : ۸)؛ یعنی اللہ ت مکو ان لوگوں کے ساتھ 
احسان اور انصاف کا ہرٹاؤ کرےۓ ہے نہیں روکتا 
جو تم سے دین کے بارے میں نہیں لڑے اور تم 
کو تمارے گھروں ہے نہیں لکالا! اللہ تعالیٰ 
انصاف کرے والوں ے محبت ر کھتا ےہ ۔ اس کا 


"ٴ۱‌٢‎ 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 


' کہا جاتاے۔ 


تَعحَلوٰنْ(ہ 


تب 


یە ۔طلب ھ رگز نہیں ”لہ منکران اسلام کے ہو 
اس گروە سے عدل واند اف کا برتاؤ کا سے 
مسلمانوں کو سی قسم کی تکایف نار ہر ×ارۓ 
اور ان ے قدال نہیں کرۓ ۔ فرآن ۔جبد لے ہو 
اپنے سخت آ۔ران ۔خالفچن کے ساتھ بی 
معاملات میں اسی طرح انصاف اور عدل کرے کا 
حکم دیا ےہ جس طرح دہ ۔سلماوں کے ساتھ 
اس کا ان الفاظ مس ذکر ھ: 


دلوی 


ئ۔ تر رھے ےھ + و ۶۱۱ھ ھا وی وت للا یوب پور ھا 
یایھا الذین ا نوا کونوا لو لَ شیداء الصسدط 


ولا رکم نان وم لی ال تعدلواء ایی“ ۱ 


- ات للَتُوی! واتَوا الہ ان ال َ یم 21 
[المآدة] ۸)؛ یعنی اے مسلمائو! 
غنازی نیرسن تا کر ان 
اور انصاف کی گواھی دینے والے و جاؤ ۔ ایسا کبھی 
له ہوک کسی گروہ ی دشمبی تمھیں اس بات کے 
لیے ابھار دے که (اس کے ساتھ) انصاف نە کرو ۔ 
(ھر حال میں) انصاف کرو کہ یہی تقوی ہے لگتی 
ہصوئی بات تے اور اللہ (کی افرمانی کے نتائج) سے 
ڈرو ۔ تم جو کچض کرۓے ےو الله اس کی خبہر رکھنے 


والا ے . 
قرآن مجید ۓ ان لوگوں کی شدید مذمت کک 
سے جو اپنے باھمی نزاع کتاب وسنت روشثی 


میں ط ےکراۓ سے گری زکرۓ ھیں کیونکد انھیں انی 
اس کمزوری کا علالم ےہ کہ وہ اپنے دعوے میں 
صادق نہیں ہیں لہذا شرعی فیصله ان کے 
غلاف ھوگا اور اگر انھیں یتین و کہ فیصله ان 
کے حق میں جاۓے گا تو جھٹ رسول اللہ صلی الله 
علیہ و آله و ئا ا ا و جاے 


ہو کے ہوے۔ ۶م 


میں : را( مو اائی ارت لح رز 
۔ ج“ھه" ےه“ ++ه٭طۂ لی و7 


إًا فریق دهم ممْرِغوْن ٥‏ دا یکن لمم لح 
بانقوا یہ معن 6آ قَلوبِهمْ سرَض ام ارنابَوا 
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7 آں 


"۴۳ 


غفرآن 


- تحت دج تج تہ پتت:.یات-::ت:: وپعۃاتەتعدضزھ؛دد تس سے سيا اکا 
ام حاون ان یحف اللہ علیيهم و‌ رسول ٴ٣‏ بل خواعاں ےغ جو دوسروں کی ذھی وفکری یا 


ایڈسک س الظلمودَ (مم [النوراً : ہم تا 

0229 يف لوگ خت اھ اوران ک زرل 
لی الہ کت وسلّم کی طرف اس شغرض سے 
دلاۓ جاےۓ ہیں 'له رسول اکرم* (ان کے نزاع 
ہے متعلق) ان کے درسیان فیصله کرىں تو ان میں 
ایک گروہ بہلو تہی کرتا ہے اور اگر (ئسی 
طرف) ان ا حق بنناھوتو سر تسلیم خم کے 
ھرے آب” کی طرف چلے آے ھیں ( کیونکه اطمینان 
ہرتا ے ده وهاں حق رسی ھوگ)۔ کیا ان کے دلوں 
میں (کفر کا) مرض ہے یا یه شک (ی بیماری) میں 
مبتلا میں یا اس اندینے کا ٹکار ھیں آدے اللہ اور 
اس "ىا رسول ان پر ظلم کریں گے ۔ اصل بات یه 
که یە لوگ خود ھی ظالم ہیں ۔ اس ہے اگلی 
آیت میں اھل ایمان کی خصوصیت بیان کرے 
ھوے فرمایا : الما کان قوٰل المؤمنین اذا دعا ال 
الله و رسوله لحم نینوم آن یفولوا مسا و ا0ط 
درلے نے التشتسر 10 (الور] : ۵۱)؛ 
یعی سسلمانوں کی تویہ بات ہے کە جب ا نکو (کسی 
بعدسے میں) اللہ اور اس کے رسول کی طرف بلایا 
جاتا ے؛ تاکه آپ:" ان کے درمیان فیصله کریں تو 
وہ کہ دیتے ہیں کہ ہم نۓ سن لیا اور اس کو 
سان لیا ۔ یاد رکھو یہی وہ لوگ ہیں جو فلاح 
پاے واا! لے ہیں ۔ مطاب ےۓےکہ وہ فصل خصومات 
میں اللہ اور رسول کی سمع و اطاعت کو ضروری 
سمجھتے ھیں ۔ 

۵۔ سود: اسلام ی آمد کے وقت جس طح 
دوسری قوموں میں سود کا رواج تھا؛ اسی طرح 
عرب بھی اس مرض میں گرفتار تھے ۔ چونکه 
اسلام لوگوں میں باھمی الفت و همدردی پیدا کرنا 
چاہتا ےہ اور ایسے تمام دروازوں کو بنند کرۓ کا 


ا 


ما ی و بدنی تعلیف پر منتچ هوتۓ هوں ء لٰہذا انسافی 
عمدردی کے لیے اللہ نے خمرات کا حکم دیا تاکه 
جہاں تک هو سکے معاشرے کے معذور اور 
حاجت مند افراد دو سہارا دے کر انھیں باوقار 
طریقے سے زندگ گزارۓ میں مدد دی جا سکے . 
سود خوری کی ذھنیت اس کے بالکلی برعکس 
عے ۔ سود خوار ایک ضرورت مند انسان کی ضرورت 
پوری کرئۓ کے بجاے اس کی حاجت ہندی دو 
مزید بڑھاتا ے اور اس میں ےبسی اور احتیاج یىی 
زیادہ ے زیادہ کیفیت پیدا کر کے اس سہ سال ی ذائدہ 
حاصل کرنا چاھتا ے ۔ خود غرنضی کا یه جذبه 
اس درجہ بڑھ جاتا ے کہ انسانی ہعدردی کا دوئی 
شائبہه بھی اس کے دل میں باق نہیں رھتا اور وہ 
ے رحم درندے کی طرح ضرورت مند افراد کو اپنی 
سنگین گرفت میں لے کر ان کے جسم ہے خون کا 
آخری قطرہ تک نچوڑۓ ی کوشش کرتاے ۔ 
قرآن مجید ۓ اس حالت کو سرگی کے مرض ے 
نتبیة دی عے جسے صربی میں شیطان کہ مس ے 
تعببر کیا جاتا ے؛ یعنی حصول زر کی ے رحمانہ 
کنوشش ہے اس کا جذبہ ترحم غتم هو جاتا ھے اور 
وہ ایک کی وسے کے پیچھے دوڑتا بھرتا 
ن یساکلون الْریوڈیڈرنوَن إل کھا 


2ة0,گ9گ١کر‎ 


ولاف 7 
یقوم الڈی تخیطه ٴ الشیعان من اس ذِدک ام 


قسالوا ِا الیم بل الرٍہواٴ و أحلُ اللہ الیم و حرم 
ارنوا“ فی ام ہ موِٰظة رن رہم َانْعْٰی فََه ما 
ملف وآسرہ انی الله وسنْ عاد ەٴفَاولمک امب 
ال سار یْ فیا عُلَدوٰتُ ٢)‏ (البقرةا :۰٣٢)؛‏ 
یعنی جو لوگ سود لیتے اور اس ہے اپنا پیٹ پالتے 
هیں؛ وہ کھڑے نہیں ہو سکیں گے مگر اس آدمی 

کی طرح جس کو شیطان کی چھوت چھات ہۓ باؤلا 


کہ 


5013۴00۲: 


(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


“” کر دھا ہو (یعنی مرگی کا روگ ھو) یہ اس لیے ھوگا 
٦‏ کہ انھوں ے (سود کے ا جائز هوۓ ے انکار کیا 
| اور) کہا خرید و فروخ تکرنا بھی ایسا ھی ہے جیسے 
۱ قرض دے کر سود لیناء حالانکه خریید وفروعت 
کو تو خدا ۓ حلال ٹھیرایا ے اور سود کو 
حرام ۔سواب جس کسی کو اس کے پروردگار کی 
ای نصیحت پہنچ کی اؤر وہ آئندہ ۔ود لینے ے 
رک گید تو جو کچھ پہلے لے چکا ھے؛ وہ اس کا 
"ہو چکا؛ اس کا معاملہ خدا کے حوالے ے ء لیکن جو 
کوئی باز نه آیا تو وہ دوزخی گروہ میں ے ۓ 
ہمیشہ عذاب میں رعنے والا۔ 
سود کی حرمت کی ایک وجہ تو یہ ہوئی که 
٠سود‏ خوار کے دل ے همدردی اور رحم کا جذبه 
بالکل نکل جاتا ھے اور وہ پاگلوں کی طرح دولت 
سمیٹنے میں لگ جاتا ے ۔ دوسری وجہ یہ ے که 
سود ہے سرمایه دارنه استحصال کی رای ںکھلتی میں 
اور ناجائز طریق ہے حصول دولت کا جذیہ بڑھتا ھی 
جاتا ے؛ لیکن اسلام اس انداز سے دولت جمع 
کرنۓ کا شدید مخالف ھ ۔ وه خدا ترسی اور 
خیرات کے ذریعے معاشرے کے ہر فرد میں انسانی 
عمدردی پیسدا کرۓ کی تلقین کرتا مے ۔ اسلام کا 
نتطه نظر یہ کہ سود سے معاشرے میں استحصال 
ور لوٹ کھسوٹ کا غلط جذبہ پیدا ھوتا ے؛ اس لے 
نرآن مجید میں ارشاد فرمایا گیا کہ سود کو 
غتم ھولا چاعے اور صدقا تکو بڑھنا جاھے: ینحق 
لہ الیٰوا وسربی الصد٘تِ* واللہ لا یحبٰ عثر 
سم (ء [البضرق] : ہےء)ء یعنی اللہ سود کو 
ٹاتا ے اور غیرات کو بڑھاتا ے اور هر ایے 
ىخ صکو؛ جو نصیحت الٰہی کا ناسپاس اور نافرمان 
ھ؛ اللہ کی پسندیدگی حاصل نہیں هو سکتی , 
سودی لین دین کے سلسلے میں اللہ تعا ی ہے 
بعموصی طور پر ڈریۓ کا حکم ہے اور اس کے ساتھ 


[۶۴۱۰۰۴٣ 


فرآن 


ھی یہ بھی اصلان کر دیا گیا جو سود کسی 
کے ذمے بافی ھےء؛ اس ”دو چھوڑ دیا جاۓ اور اگر 
کوئی ایسا نہیں کرے گا اور سودی کاروبار کو 
بدستور جاری رکھے گا تو اس کے جرم کی سنگینی 
کا یہ عالم سے کھ اس معاملے کو اللہ اور اس کے 
رسول کے ساتھ اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا 
گیا ۔ قرآن مجید صاف لفظوں میں کہا ے :انی 


قےہے 7٢۱۔2‏ ھ۔ ہے مھ ہے ہے ہو پےے٭ 7 


اڈعثہەاد 90-. ہہ ےھ ۔ شچ رو ھم 
نتم مؤیِین ٥‏ زان لم تمُسلوا نَاْرَرَیٍ 


بحرب بن لک 


فلکم 
رس انَوَايِکُمٰ٭ لا نشَِوْد و لا سرن 
( [البترة] : ہےء 9۵ ))٢‏ یعنی اے مسلماذو! 
اگر تم واقعمی خدا پر ایمان رکھتے و تو اس ے 
ڈیر اور جس قدر سود؛ مقروضوں کے ذمے باق 
رہ گیا ے؛ اسے چھوڑ دو ۔ اگر تم نۓ ایسا نہ کیا 
پھر اللہ اور اس کے رسول سے جنگ کرنۓ کے لیے 





_ا 2۔0۶ -ہ ویوھودھفم 
ال و رسولِ+؟ و اِن تبتم 


نو 
تیار هو جاؤ ( کیونکە ممالعت کے صاف عصاف حکم 
کے بعد اس کی خلاف ورزی کرناء اللہ اور اس کے 
رسول سے برسر جنگ هو جانا ے) اور اگر اس 
(باغیانه روْش) سے توبہ کرے هو؛ تو پھر تەھارے 
لیے یه حکم ے کہ اپنی اصلى رقم لے لو اور سود 
چھوڑ دو؛ نە تو ت مکسی پر ظلم کرو؛ نە تەھارے 
ساتھ ظلم کیا جائۓۓ گا .۔ 

سود کی حرمت کے سلسلے میں مزید ارشاد 
فرمایا : نَا الَذین ات ا نا ہوا الیْبٰوا 
اشماتا تہ و اتْقوا اھ نَمَلَکم 
تنْلِعوٰذۂ وَاثْقّو ا التار ال اعد رین 
(۔ (ال عمرن]: ٠۰‏ ۱۳۱))ء یعنی اے مسدانو! 
سود کی کمائی ہے؛ جو دگنی چوگنی ہو جاق ے٠‏ 
اپناٴ پیٹ نه بھرو ۔ اللہ ہے ڈرو تاکہ تم فلاح پاؤ 
اوراس آگ کے عذاب ہے ڈرو جو کافروں کے لے 


501300: 


- 


(۸۸۷۸۱۸۷۱۵3٠. 





قرآن 
تیار کی گئی ہے ۔ 

قرآن مجید کی ان آیات کے مطابق سود ک 
خاصیت ھی یه ےہ که جو مفلس یں وه مفاس تر 
ہوۓ جاے ھیں اور جو امیر هیں وہ امیر تر ۔ سود 
کو حرام قرار دے کر قرآن مجید ایسے استحصا یل 
معاشرے کو ختم کر دینا چاھتا ے ۔ سود کو 
سراسر خسارے کا سودا قرار دیا ے :وم انیم 


من ربا تھریوا ئْ مُوال: التّاس دیربرا 
:۹م)ء یعی جو سود تم 
اس لیے دیتے ھوکہ لوگوں کے مالوں میں اضافه ھو 
تو وہ اللہ کے نزدیک بڑھتا نہیں ۔ نزول قرآن کے 
وقت سودی کار وبار معاشرے میں ربڑھ کی ھڈی کی 
دا کر سر تا سے ا فعود 
سذمت کی عے اور سود کو لە صرف درام قرار دیا 
ے بلکہ اللہ اور رسول کے ساتھ جنگ آزمائی ہے 
تعبیر کیا ھے . 

٦ر‏ اغلاق: جب ے انسان عالم وجود 
میں آیا سے اور اس ۓ شعورو ادراک کی آنکھکھولی 
اوررمل جل کر رھنے کی طرح ڈا ی ھے؛ اس وقت 
سے اس کے سامنے کوئی لە کوئی ضابطۂ اخلاق رھا 
ے؛ جس کی پابندی تو اس ۓ ضروری ٹھیرایا 
؛ اس لیے کہ اخلاق کو اپناۓ اور اس کے 
تقاضوں پر عم ل کے بغیر اجتماعی اور معاشرقی زندگی 
کا تصور ھی نہیں کیا جا سکتا ۔ سطح ارض پر 
جتی قومیں نمودار ھوثیں اور اس عالم رنگ وہو 
میں جتنے بھی مذھب پیدا ھوے؛ ان میں ھمیشہ 
ایک ایسا اخلاق محور ضرور رھا بے جس کے 
گرد تمام نیکیاں گردش کرتی تھیں اور جو اپنے 
الدر یه صلاحیت رکھتا تھا کہ تمام اعمال خیر 


عند اللہ ( .۳ [الروم] 


اس مرکزی لقطے پر مجتیع موۓ رھیں ء مگر 


و ہے بعف اور ری جا 








اور اس لائق بھی ۓکه سیرت وعم لکو سنوارۓ ٠‏ 
کے سلسلے میں عمدہترین کردار ادا کر سکے ۔ 


قرآن مجید کی اصطلاح میں اس پیماۓ اور معیار کا 


ام تقوی عے ۔ یه لفظ هر نیک ھر فضیلت اور هر 
اچھے کام کے لے قرآن مجید میں بار بار استععال 
هوا ے ۔ اگر انسان تقوی کو ملحوظ رکھے اور 
اپنے اندر تعلق باللہ محبت اللہی اور ان تمام صفات 
کو جەع کرے جو اس کو خیر و خوبی کی طرف 
قدم بڑھاۓ میں مدد دیٹی هیں تو وہ بہترین اوصاف 
کا حامل قرار پاۓ گا۔ یه حس نکردار اور علو اخلاق 


إ| کا ایسا پیمانہ ھے؛ جس کا کہوئی بدل نہیں ۔ 


ارشاد ہے : وَلِبَاش الکُاوی* ڈلک تیر (ے 
[الاعراف]: ۹٦ء))؛‏ یعنی جو تتوی کا لباس هے؛ وھی 
سب سے بہٹر ے 

جب کوئی شخص تقوی کی مختلف کرفیتوں 
سے بہرہ ورہو جاتااے تو !اس میں ایسی بدیرت 
اور فکر و نظر کی ایسی روش پیدا ہو جانی ے؛ 
جس کی وجھ سے وہ خبر و شر لیز اچھائی اور برائی 
میں فرق و ا تا کے تمام حدو سے آگاہ هو جانا 
ے: اھ ان اما ِنْ نوا اللہ بل لَکمْ 
َرْنَانً و يکَير عَنکم سیانکم : ینٹرلکم 
(ہ[الانفال] : ۸+))؛ یعنی اے مومنو! اگر تم تتوی 
اختیا رکرو گے تو اللہ تەھیں حق و باطل میں امتیاز 
کدرنے کی قوت و صلاحیت بخش دے گا ۔ تمھاری 
برائیاں تم ہے دو ر کر دے گا اور تمھاری مغفرتِ 
فرما دے کا . 

نٹری اختیار کرۓ ہے؛ چولکہ موەن کلیهُ 
اپنے آپ کو اللہ کے حوالے کر دیتا ے؛ لہٰذا اس 
کے لیے اللہ ی طرف ہے فلاح وکامرای کے دروازے 
کھول دے جاۓ ھیں اور مصالب و آلام ہے 
مخلصی حاصل کرے ۳ صورتیں پیدا کر دی جائی 
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۱ ج ے۔عھهی ھ٤8“‏ وہ قش ۔ھ ة٭ 
اھیں ۔ فرمان افدس ے : ومن یشق اللہ یجعل لە 


ہدوت ۸| 


خْرَمْا۵ؤیرزئ من حیث لا يَحتسط ٥(‏ 
ک۔ 2 ٣‏ یعنی جو شخص اللہ کا تدڈوی 


اختیا رر کرے گا؛ اللہ اس کے لیے (رنچ و محن سے) 


مخلصی کی راہ پیدا کر دے کا اور انے ایسےذرائم سے 
رزق عطا فرماۓ گا کھ جن کا وہ تصور بھی نہی 


کرسکتا پھر ھر قسم ک سہولت و آسانی بھی انے 


اعتدال اور ۂ 


میسر آ جاتی ھے : ومن مق ال يَجُعَل لَهَ بِنْ 


۱ اسرہ یسر (مو [الطلاق] : م)؛ یی جو شخص 


انہ کے تٹوی کو اپنا شعار بنا لے گا ء اللہ اس کے 
کاموں میں سہولت پیدا کر دے گا . 

سے ترے سیت ممیت 
میں تقتوی کے بیان میں بنائی جا چکی ہیں ۔ یہاں 
یه بتانا مقصود ے که اخلاق کا اصل مرکز تقوی 
ھے اور یہ ایک ایسا جامع لفظ ے؛ جس ہے اپنے 
اندر ان تمام امو ر کو سمیٹ لیا جو کسی آوع ہے 
بھی اغلاق و کردار کی عمدگی ے تعلق رکھتے 
ھی . 

آنحضرت* کا خاق قرآن جید تھا ۔ مطلب یه 
ے کہ آپٴ کے اخلاق کے تمام پہلو؛ قرآن مجید 
کی تعلیمات و ارشادات کے سانچے میں ڈھلے هوے 
توے ۔ توازن؛ سچائی؛ نیک؛ دوسروں کی حم 
جذبہ خدمت خلقء احکام الہی کی اطاعت؛ گفتار میں 
فکر و نظر میں استواری؛ قلب و ذھن 
میں نورانیت؛ عبادت میں انہماک: تبلیغ دین کا شوق 
اور ولوله اخلاق کی دولت ے پایاں ے بہرہ مندی؛ 
ساتھیوں کی بھلائی اور بخلوق خدا کی همدردی؛ جو 
شخصس ان صفات ے متصف ھوٹا اس کو 
اخلاق حسنه کا مکمل قربن نمونہ کہا جاۓۓ کا . 

قرآن مجید ۓ محاسن اعمال اور حسن سیرت 

کا سنبع اور سرکز آنحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم 
کی ذات کو قرار دے ٹر تمام دنیا _ے اے اب٠‏ کی ذات 


خیرخواھی ٴ 


|| کو اسوۂ حسندہ یعنی کامل نەونے ٹھیرایا اور دنیا 
کو آپ* کے إِنباع کی دعوت دی ؟ چنانچه فرمایا : 
تقد کان کم و رسوق لھ اس رح لسن ان 
رو ال و الیُوم آلاغروڈکز ال کبزا 
۱)ء یی بلا شبہه تمھاری 
اطاعت و پیروی کے لیے رسول الّہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلّم میں ا۔وۂ حسنه پایا جاتا ے؛ لیکن اس 
ہے ا۔تفادے کی توفیق اس یکو ملے گی جو الہ اور 
روزآخرت پر یقین رکھتا ھو؛ اور اللہ کو کثرت 
ہے یاد کرتا هو ۔ دوسری جگہه آنحضرت صل یىی الله 
عليه و آله وسلم سے فرمایا : الک لی غلق 
عظیمن (ہ, [القلم] : م)؛ یعنی (اے ر۔ول 
اکرم7) آپ بلاشبہہ اخلاق کے اعلی مرنے پر فائز 
ھی . 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وآلہ وسلم جہاں 
اغلاق و سیرت کی جامعیت و ھمەگیری کے بلند 
منصب پر فائز تھوے؛ وہاں اس کی تکمیڑ و اتمام 
کی آخری منزل بھی آپ٭* ھی کی ذات گرامی قدر 
تھی : وما آرمنگ الا فَافَةُ لاس بشیرا و تیر 
رک کو کی ملق و تا 
رما تی مر آپ* کو وکیا بھر کے لوکوی 
کے لیے بشیرونذیر بنا کر بھیجا ےء لیکن اکثر 
مخالةبن اس حقیقت ہے آگ نہیں 
آپ” کی سرت پاکیزگق؛ کشادہ دل اور 
اخلاق کی رفست وعظاءت کا ذکر قرآن مجید ان 
الفاظ می ںکرتا ے : آلم تشرح لک صدرک (مو 
١)ء‏ یعنی کیا ھم ےۓ آپ7۶ کا سینهہ 


( مم (الاحزاب] : 


[الانشراح] : 
نہیں کھول دیا ۔مطلب یه کە آنحضرت؟ 
اخلاق حمیدہ اور اعمال حسنہ کے لیے مکمل طور 
پر ٹھول دیا گیا تھا اور وہ تمام نیکیوں اور 


پاکیزگیوں کا ٭خزن ترار پا گیا تھا ۔ 


کا سینە 
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قرآن 

ذیل میں قرآن مجید کی وہ آیات درج کی جاتی 
ھں)؛ جن سے اسلامی اخلاقیات کے مزاج اور لوعیت 
کو سمجھنے میں مدد ملتّی عے اور پتا چلتا ہے کهھ 
قرآن مجید کی رو ے اخلاق کا دائرہ کس درج٭ 
وسعت پذیر ےے : 

غبت؛ تجسس اور سوعء ظن ے سالعت : 
با الْذِينَ امنوا اجٹیوا كٍِيرا من الو اِنُٔ 

بعض الطَنِ انم دا سو اوہ یئ ا 
مُا ایحب آمَد کم أنْ ال لم اه سنا 


فکرعتحمو ول ِنّ اللہ تواب: یع (۹م 
[الحجرت] :)؛ یعنی اے ایمان والو ! بہت ے 
مو تخرف بعض گمان گناہ ہوتےۓ ہیںء اور 
ایک دوسرے کے بارے میں تجسس ئە کرو اور نہ 
کوئی کسی کی غیب تکرے ۔ کیا تم میں سے کوئی 
اس ردھی۔ اد ہمہ 
بھائی کا گو شت کھاۓ ؟ اس ہے تم ضرور لفرت 
کروۓ اور اللہ سے ڈرۓ رہو ۔ ے شک اللہ توبە 
قبول کرے والا سہربان ےے ۔ 
کسی کا مذاق نە اڑاؤ؛ کسی کا و نہ بگاڑو 

ےت برے موی حر : يأيها لن 


رفھا سم ۔ہ ٠‏ قوہ+ء 


ہھو“ 
۔ ہو وئ؛تے ۔ ھھ“ 7ج 


ات تا شی اه می پنھن* 
ول لزا الک ولا تَابَزوا بل لنَابۂ بس 


8 و۔ط یمج .۱ْ۔م 
الا ۔ ام م اق بعد الايَانء ومن 2 لت اوک 


ٹم الظْلِمون (وم [الحجرت] : ٠‏ ١)ء‏ یعنی اے 
ایەان والو ! کوئی مرد کسی دوسرے کا مذاق نہ 
اڑاۓ؛ سمکن سے (جن کا مذاق اڑایا جا رھا ے) وہ 
ان ہے (جو مذاق اڑا رع ھیں) بہئر ھوں اور نہ 
عورتیں. عورتوں کا مذاق اڑائیںء ہو سکتا تھے وہ 
ان (مداقی کرۓ والیسوں) ے بہٹر ھوں اور ٠‏ 
مومن بھائی کو عیب ە لگاؤ اور له ایک دو 


ج2 ولا : 


لحاس 











0 
1 
ا 


رن ا 


کا برا ام رکھو ۔ ایمان قبول کر لینے کے بعد ہرا 
نام رکھنا گناہ سے اور جو اب بھی تویە له کنریں؛ 
وہ ظالم هی ۔ 

۱ عفو اور در گزر کو اپنا مار لو: وان 
نعنوأ و تصنحوا و نْفْمْروا لن الل غَوْر رسیم 
(مہ [التغابن] : یعنی اگر تم معاف کر دو 
اور در گزر سے کام لو اور بخش دو تو اللہ 
(بھی) بڑا بخشے والا سہربان ے . 

ناپ تول درست رکھو؛ اس میں کسی بیشی 
سے کام لہ لو و افو الْوزْنْ پالتسط ول 
تَخْبِوا الِیران (وہ [الَرحٌئ] : ۹)ء ینی 
النصاف کے ساتھ ٹھیک ٹھیک تولو اور تول کم 
له کرو؟؛ 

امانت اور عہد کی جو ذمے_ داریاں تمھارے 
مجر مین ان کو پورا کرو : ان ال یا مرکم 
أَنْ توٹوا الأاہمعت ال اَعليال (م [النساع]: ۵۸)ء 

یعی اللہ تم کو حکم دیتا ے کہ امانت والوں کی 
اماندیں ان کے حوالے کر ديا کرو ۔ لیز فرمایا: 
ات الَذْیِنَ ا2ا تا ِالْعقوٰد 1" 
[المآئدة]: :)ء یعنی اے ایعان والو! اپنے اقراروں 
کو پورا کرو : 

ماں باپ کے ساتھ احسان کرو؛ یتیموںء 
مسکینوں ؛ پڑوسیوں اور قرابت داروں کے حقوق کا 
خیال رکھو: و بالو الِدیُن اسان و بڈی التری 

و الَیغمی و السکیرن و الْجار ذی الٹرلیی و اجار 
انت دٌ اتا بات دائن الیل" 


وا ملک أَيَمَانَكمٰ٭ ان اللہ ارس ى 


: م)ء؛ یی 


| کان مَحْسَالا فَخوْرًا (م [السآء] : ۹م)ء ہمنی 


ماں باپ کے ساتھء قرابت داروں کے ساتھ؛ 
یتیموں اور مسکینوں کے ساتھ؛ پڑوسیوں کے ساتھء 
خواہ قرابت والے پڑوسی هموں خواہ اجنبی ھوں ؛ 
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٦ 
۲ 


قرآن 


"۴۶ 


قرآن 


نیز پاس کے اٹھنے بیٹھنے والوں کے ۔اتھ اور ان علم اے ھو؛ اس کے پیچھے لہ هو لیا کرو اور 


لوگوں کے ساتھ جو مسافر ھوں؛ اور ان کے ساتھ 
جو (لونڈی غلام ھوے کی وجه ے) تمھارے 
قبضے میں ھوں؛ احسان اور حسن سدوک کے ساتھ 
پیش آؤ۔ قرآن مجید ۓ والدین کے ساتھ حسن سلوک 
ی بہت تاکید ی ے : و وِمُمُتَا اسان بوالِدیه 
اِمََانا۔ (ہم [الاحقاف]: ١‏ )ء یی مع‌وۓ 
انسان کو اپنے والدین کے ساتھ بھلائی کرۓ کا 
حکم دیا۔ نیز ارشاد فرمایا: و قَضٰی ربُکَ اَلٌ 
تس ِا إياء وياَوالِنِ اِحماا٭ اما ببَلعن ملک 
انکر احدھما أَوَسِْهمًا فلا تَتَل لھا ان و 
تھرهَنَا وَثل لَهْنَا تَوَأ كریْن ٥‏ وَاختض لَھَنَا 
نام اَل :ین الَرَحمْلاو ئل رپ ار ھن کا 


حور ھہ ٠‏ سے 
رہیی صغیرا (ے (بی اسرآعیل]: رر ۳۴ . 


یسی تمھارے پروردگار ےۓ یه بات ضروری قرار 
دے دی کہ اس کے سوا کسی کی بندگی نه 
کرو اور ماں باپ کے ساتھ بھلائی کرو اگر 
ماں باپ میں ے کوئی ایک یاٴدونوں؛ تمھاری 


زندگ میں بڑھاۓے کی عمر تک پہنچ جائیں (اور ان 


کی خدمت کا بوجھ تم پر آ پڑے) تو ان کی کسی 
بات پر اف لھ٭ کرو (یعنی کوئی بات کتنی هی 


ناگوار گزرے؛ حرف ثشکایت زبان پر نہ لاؤ اور نە 


(تیزی میں آ کر) ان کو جھڑکنے لگو؛ ان ہے ؛ 


بات چیت عزت و ادب کے ساته کرو ۔ ان کے 
آگے محبت و مہربانی کے ساتھ عاجزی کا سر 
جھکاۓ رکھو؛ ان کے حق میں همیشه دعا کرو 
یوار خی طخ الھوی لہ بجوں ری 
میں پالا پوسا اور بڑا کیاء اسی طرح تو بھی ان پر 
رحم کر ۔ 


قرآن مجید ۓ یه تعلیم دی کہ جس بات کا 


غطلط باتیں کہنے سنے ے بچو: ولا نف 
مالس نک یہ علم* ان الس و البضر و الواد کن 
اوڈسک کن عَنْه مَسْعَوْلَا (ے ,(بیٗاسرآعیل]: 2 
یی جس بات کا تمھیں علم نہ ہو اس کے پیچھے 
له هو لیا کرو یاد رکھو؛ کانء آنکھ اور دل ان 
سب کے بارے میں باز پرس ہوۓ وا لی ے 

زمین میں اک ڑکر ئە چلو؛ هر جال میں اعتدال 
میں رہو: وَلآ نشی فی الأرٰغی مَرَحًا؟ الک ثنَنْ 
تخرق الّرْش و تَیْ تَبلع الحبّال طول (ے, 
[ی اسرآمیل] : ات اخ پر اکڑ کر نہ 
چلو۔ یقینا تم زین میں شگاف نہیں ڈال سکتے اور 
نه پہاڑوں کی لمبائی کو پہنچ سکتے هو . 

ازدواجی زندگی میں اپني بیوسوں کے ساتھ ۔ 
ھمیشہ حسن سلوک کرو : وعا چُروھنْ پالسروں؟ 
(م [الآء]: ۹؛)ء یعنی ان (بیویوں) کے ساتھ 
اچھی طرح رهو سہو , 

سوچ سمجھ کر درست اور سیدھی بات منه ے 
الو : يَايهَا الّذِنْ اسَوا اتقوا ال وَتَولوٌا تَوّ 
سَيِیٰذا (ہم [الأحزاب] : 
والو ! الہ سے ڈرو اور بات جچی تلی اور 
ہق کہو . 

دوسروں کے پیشواؤں اور معبودوں کے 
بارے میں ازیبا الفاظ نە استعمال کرو : : ولا تَبُوا 
الذین بدعوقٰ من ٠‏ دونِ اللہ نس اللہ غندوا نشی 8 
علمط )و [الائمام] : ہ.)؛ یعی جنھیں یه لیک 
خدا کے سوا پکارۓ ہیں تم انھیں گالیاں نە دو که 
پھر وہ بھی حد ہے متجاوز ھوکر نےسمجھے بوجھے؛ 
خدا کو برا بھلا کہنے لگیں گے . 

ال ایمان کے لیے لازمی قرار دیا کە وہ 


.ے)ء یعنی- اے. ایمان 


51300:60 


(۸۸۷۸۷۷۱۵3۲. 


قرآن 
عدل والصاف کے تقاضوں کو غیر مشروط طور 
ے پورا کریں اور کسی کی ضد یا مخالفت میں 
آکر اس کے غخلاف فیصلہ لہ کریں . 

تمام بنی وع المان تکریم واحترام کے 
یکساں استحقاق رکھت ھیں : ولقد کرسا بی 
_ہَ نی الْبروالبخر ورزفَتهم بن الطیْٰتِ 


مم می کبإبر يِنْ عَلفنا تفہ (ے 
ھا .اء یعنی ہم ے بی آدم کو 
عزت بخشی اور ا ن کو جنگل اور دریا میں سواری 
دی اور پاکیزہ روزی عطا کی اور ان کو ابٹی 
بہت سی مخلوقات پر فضیلت دی . 

نضیلت کا اصل پیمائه سیرت اور کردار کی 
ہلندی اور پاکیزگی سے ۔ نسل اور جاہ و حشم معیار 
فضیلت نہیں ۔ انسان کا اخلاق فرض ے کے وہ 
نیکی اور پرھیزکاری ھی کو معیار فضیلت کرداۓ : 


بابھا الس ِا عَلْنکم ىِن 9 قرو الٹی وَجَملَکُم آ 


ُمُونا وَقبابل ساروا اك اَفْرَسَکُمْ عِْذ اللہ 
آنْتکم ان اه عَلِيْم عَيِي (وم [الحجرت] : 
۳٣)ء‏ یعنی اے لوگو ! ہم نۓے ت مکو ایک مرد اور 
ایک عورت ے پیدا کیا اور تەھاری قومیں اور قبیلے 
بناۓ تاکە ایک دوسرے کو شناغت کرو اور اللہ 
کے نزدیک تم میں ے زیادہ عزت والا وہ ے جو 
زیادہ پرھیزگو ہے ۔ بلا شبہہ اللہ سب کو جاننےوالا 
اور سب ہے باغبر ھےہ . 

اللہ تعالی ۓ حکم دیا کہ کسی کے گھر 
جاڑ تو یونہیں اندر له گهسں جاؤ بلکه 


دروازے پر کھڑے هو کر آواز دوہ اجازت ' 


مالگوہ سلام کہوہ اگر صاحب خانهہ کی طرف ے 
اجازت املے تو ندر جاؤ؛ اورنه واسِ آجاؤ: 
یه الین اسوا ٍ تدخلوا یرتا غیر بوتکم 


۱۸ء 





2 
حی نپوا ز نوا کم مب ۱ 
تُُْ نمنکم تذکروْن (مء [النور] : ےم)ء یعنی 
اے ایمان والو ! اپنے گھروں کے علاوہ دوسرے . 
کے گھروں میں مت جایا کرو یہاں تک که ان ہے _ 
اجازت لے لو اور گھر والوں کو سلام کہو ۔ یە 
بات تمھارے لے بہت بہتر ے تاکه تم خیال 
زرکھو ۔ یز فرمایا : فان لم تجنوا فا آحدا 
فلا تَنْدوَعا حئی یَوفْنَ لكم٭ و إِنْ تل کم 
ارچموا فارجموا و از لم (م :[النور]:۸ء)ء 


یعنی پھر اگر گھر می ںکس یکو نہ پاؤ تو اس میں نە 


جاؤجب تک کہ اجازت نه ملے اور اگر تم ہے 


کہا جاۓ کہ واہپس چلے جاؤ تو واہیں هو جاؤ ۔ 
اس میں تمھارے لیے بڑی پاکیزہ بات سے ۔ اگر 
کسی سکان میں کوئی خاص آدمی نہیں رھتاء نه 
اس میں داخلے کے لیے کوئی روک لوک ے؛ مثلا 
مسجدہ مدرسہ؛ خانقاہ با سراے وغیرہ تو اس میں 
بل اجازت بھی داخل هو سکتے میں : لس عَلَيْکم 
(مم [النور] : ۹:) یعنی جن گھروں میں کوئی 
سکولت پہذیر نہیں ےر اور ان میں تمھارا کچھ 
مال وہ ان میں بغیر اجازک کے جا سکتے ہو . 
پاکبازی اور لیک کرداری کی تلقین کرےۓے 
هوے فرمایا که مردوں کو چاھے کە وہ ابی 
نظریں نیچی رکھیں اور اپنے اموسل کی حفاظت 
کریں : : قَل لِنْمؤیِیَ َخخواء من ابصارهم د 
حنظو فرومو (مم [الدور] : ۰م) ۔ یعی 
(اے پیغمبر) مومن مردوں ے کہے کە وہ انی 
نظریں نیچی رکھیں اور ستر کی حفاظت کریں ۔ اس 
سے اگلی آیت میں عورتوں کو بھی یہی حکم دیا 
گیا ے : وَقَلْ لَلبٰتِ یَمضقن بن ابصار هِنّ و 
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ا کنٹن نوم( [اسزر]: :م) یعنی (اے 
پہشپو) ٠۰‏ من عورتوں ہے بھی کہے کہ وہ اہپی 
نظر لیچی رکھیں اور ستر کی حفاظت کریں ۔ 
مزید آداب سکھلاۓ کہ دن رات میں تین 
وفت ایسے میں کہ ان میں تمھارے غاص ملازم 
: . اور لونڈی غلام بھی اور وہ جوحد بلوغ کو نہیں 
کی اجازت لیے بغبر اندر له جائیں: یا 


صتھم ۔ 


٢‏ الذین امنوا فلکم الین ملک ایمانکم و 
ا دو اک بک ملغ نج جەین قَلِ 


مو الْفْجرجین تَصَموْدَ ثمایکم من الظویرة 
دس بد سَدُوۃ الِمشاءِ بَكُ عورت کم 
(مم [النور] : ۵۸)؛ یعنی اے ایمان والو! تین 
وقت ایسے ھیں کہ تم ے اجازت لے کر آئیں وہ 
لوگ جو لونڈی غلام ھوۓ کی وجه ہے تمھارے 
بضے میں میں اور جو ابھی حد بلوغ کو نہیں 
پہنچے ۔ (وہ وقت یه هیں) نماز فجر ے پہلے؛ اور 
جب تم (آرام یىی غرض ے) دوپہر کو کہڑے 
تارے هوہ اور لماز عشا کے بعد , 

عظیم اغلاق کے حامل لوگوں' کی ایک 
علامت یہ ے کہ نه وہ جہلا ہے الجھتے یں اور 
ے کبرو شرور کا مظاھرہ کرتۓ ہیں۔ وہ تو 
جزو انکسار کے پیکر ہوۓ ہیں: وعباد 
من ادن بَسْفَوْد مل ار مَوَنا ون 
عَاطبھم الْجمنونَ قَالَوَا ملا (ہ ء [الفرقان] ‌"( 
منی خداے رحمن کے بندے تو وہ ھیں جو زمین پر 
روتی ہے چلتے میں اور جب جاھل لوگ ان سے 
۱ گننگو کرے ہیں تو ککہتے ہیں ”سلام؟ . 

ھر معامل میں‌میالەروی اختیاری جاۓ: : والڈین 
ڈا ال !لم سرفوا ولم ینٹروا وَكَان بن یک 
َاسَا (ہ [الفرقان] : ےہ)ء می وہ لوگ 
ب خرچ کرے ہیں تو نہ ے جا اڑاۓ ہیں اور 


۱۹ٴ' 


ا 


قرآن 

لہ تنگی کا مظاعرہ کرے ہیں ۔ بلکہ اعتدال کے 
ساتو؛ له ضرورت ے زیادہ لە کم . 

وں فعار لو گوں کا ساتھ دینےک تلقین فرمائی 
ے: بَاَيهَا الَذِيٰنْ موا تُوا اللہ وکولوا نے 
الد (۹[التوبة]: ۱۱۹) بعنی اے ایمان والو! 
اللہ سے ڈرے رھو ء اور عمیشه راست بازوں کا 
ساتھ دو 

دین کی تبلیغ بھی جو شرض ہے حکلت و 
دالائی اور بہتر اسلوب ہے کرو: آدم ان سِيق 
رکا بِاليكة و الْوَیقۃ الْعسَنَة و جَابنُْمْ 
بالیٰ ھی کی تا [التحل] : ۵+:)ء یعی 
(اے پیغمبر )١!‏ آپ اپنے پروردگار کی طرف لوگوں 
کو بلائیے حکمت ے اور اچھی نصیحت ہے اور 
مخالفوں ہے بحث کیجے تو وہ بھی احسن طریقے 
ۓ۔: ۱ 
اگر کسی معاملے میں کسی ہے بدله لو تو 
زبادق نہ کرو اور حد ے آگے نه بڑھو: ×وان 
تم َسَاقبوا یسل ماوق یہ وَلَْْ مَبْدُمْ 
لیر می مَْيَی (ہم [التحل] : ۱۹) یعنی 
اگر تم (مخالفوں ہے کسی سختی کا) بدل لو تو 
بس اس قدر لو جس قدرکہ تم کو تنکلیف پہنچائی 
گئی اور اگر تم صبر سے کام لو تو یه صبرکرۓ 
والوں کے حق میں بہت ھی اچھا ے 

اچھی بات کرو اور سلجھے ھوے انداز ہے 
لوگوں ہے مخاطب ھو اور شیطان کے ہتھکنڈوں میں 
نە آؤ: ول لعباجٍیٰ َقولوا لی می َسَن+!ِنْ 
ای سم نم ِن الشيْطنْ ان للِنسانِ عَدوا 
نہ( (ہی اسرآعیل] : م۵۴) ۔ بعی 
(اے نبی صلی اللہ عليه و آلہ و سم) میرے بندوں 
سے کہ دیجے کہ جو بات کہو بہترین بات کہو ۔ 
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شیطان لوگوں کے درىیان فساد ڈالتا ے ۔ یقیبً 
شیطان انسان کا صریح دشمن ےہ . 

صبر کا داسن کبھی ہاتھ ے نه چھوڑو: 
قاصی ا وعد اللہ سر (م [المؤمن] :ےےء) 
یعنی (اے پیغمبر!) آپ* صبر کریں؛ اللہ کا وعدہ 
سچا ے . 

جو لوگ دانسته یا نادالسته گناھوں کا ارتکاب کر 
بیٹھے ھیں؛ انہیں اللہ کی رحمت پر بھروسا رکھنا چاجے۔ 
یاس و قنوط کا تصور بھی ال میں له لائیں : قل 
بعیادی الذین سو کر َلَْ الَفْسهِم ل نطو من 
رممة الق* ان اللہ ینفر الڈَوب جم اِلَة مو 
اتور اترعےم )۳۹ [الزمر] : ۵۳)) یعمی 
(اے پیغمبر !) لوگوں ےکه دیں کہ اے میرے 
بندو؛ جنھوں ۓ اپنی جانوں پر زیادتی ک ے؛ اللہ 
کی رحمت ے لاامید له ھوناء اللہ سب گناھوں کو 
بخش دے گا؛ وہ تو بخشے والا مہربان ے . 

و ار و پوت رم ےم 
ایمان داروں کو اللہ ھی پر بت رکھنا 
چاہے . 

زندگی کی هر منزل میں شکر و سپا س کو وطیرہ بنانا 
جاھے: ايْفعل ال يِمَنا بِکم مٴاِنْ شکرتم و 

و تمہ و کان ال شاکرا عالضا (م (الا-سآء] : 
یعنی اگر اللہ کے شکر گزار رھو اور اس 
پر ایمان لے آؤ تو الله تم کو عذاب دے کر کیا 
کرے گا اور اللہ تو بڑا قدردان اور بڑاعلم والا ے. 

قرآن مجید میں مختلف مقامات پر اخلاق کے 
مختاف پہلووں کی نشان دہی کی گئی ے ۔ یہاں 
اختصار کے ساتھ ان میں سے صرف بعض پہلووں کا 
ذک رکیا گیا بے , ۱ 

ے١۔‏ معاشہات : قرآن مجید کوئی معاشیات 


ےءم۴) 


کی کتاب نہیں ےہ اور اسی لیے اس موضوع ہے 
متعلق اس نۓ کھل کر بحث بھی نہیں کی ہے ء 
تاھم کچھ اشارے ضرو ر کے میں جن ے ہم یه 
جان سکتے ہیں کہ اس موضوع پر قرآن مجید کا 
نقطة نظ ر کیا ے ۔ ان آیات کے مطالعے ہے ھم اس 
نتجے پر پہنچتے ہیں کہ اس ضمن میں قرآنَ مجید 
کا نظریه يہ ےہ کہ سرماۓ کو بہر صورت خرچ 
کیا جاۓ؛ کسی نہ کسی انداز ہے مستحقین میں 
تقسیم کیا جاغ جہاں تک هو سکے اس کو پھیلایا 
جاۓ اور چند هاتھوں میں مرککز ھوے سے روکا 
جاۓ ۔ سرمايه جمع کرنا اور گن گن کر 
تجوریوں میں محفوظ رکھناہ قرآن مجید کے لزدیک 
قمی ممنوع ے ۔ جن لوگوں کو دولت جمسع 
کرۓ ی عادت پڑ چکی ‏ اور جو دا اور 
'معاشرے کے ان حقوق کو جن کی شریعت اسلامی 
میں تاکید کی گنی ے ادا نہیں کرےۓ؛ ان کے 
بارے میں قرآن مجید کہتا ے : و الین یَکَِزَوٰن 
امب و الْیْصّة و بْمْعَوَنمَا ف بل الا 
نکر مم داب ال م0 یو سی عَلمَھا از 
جھشم آمکوی بِھا جباعھم وجدونھم و ظھورمم 
ھا نَا كِنَزْتمْ لا لْفَکم فذ وتوا نا کنتم 
نَکْیْرَوْذ ہ (و [التوبة]: مم ۵م)؛ سی 
جو لوگ سونا اور چاندی جمم کرےۓ میں اور اس 
کو اللہ کی راہ میں خرچ نہیں کرۓےہ ان کو اس 
دن کے درد اک عذاب کی خوش خہ"ری سنا دو؛ 
جس دن وہ مال دوزخ کی آگ میں خوب گرم کیا 
جاۓ گا۔ پھر اس ہے ان کی پیشائیاں اور پہلو اور 


۰“ ترآنقٴ ۲ 


ج۔-۔ کت 


پیٹھیں داغی جائیں گی اور کہا جاۓ گا کھ یھ وھی _ 


مال عے جو تم نے اپنے لیے جمم کیا تھاء سو جو 
تم جمم کرۓ تھے اس کا مزہ چکھو۔ 
قرآن مجید اس بات ک طرف بھی اشارہ کرتا 
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ے کہ دولت پر کسی خاص شخص یا گروہ کا 
بضه یا اجاره داری نہیں اس کرو پورے 
معاشرے میں دائر و ساثر رھنا چاھے ۔ ارشاد الٰہی 
ے سا آام اَی رسولبہ من اع التری فلله 
وَوِروْلِ ولٹی الْقربیٰ وَاأیی وَالْسکینِ والن 
' ال" لا بَکَوْن دَوَلَة بین ایام یکم 
(ون [الحشر] : ے) یعنی جو مال اللہ تعا لی ۓ فتح 
کے نتیجے میں بستیوں والوں ے اپنے رسول کو 
دلوایا ےء وہ اللہ اور اللہ کے رسول اور رسول کے 
قرابت داروں اور یتیموں اور حاجت مندوں اور 
مسافروں کے لیے ھے ۔ (تقسیم مال کا یه انداز اس بنا 
پر ے) تاکە جو تم میں دولت مند ھیں مال انھیں 
کے ھاتھوں میں مرتکز ہو کر لہ رہ:جاۓ . 

قرآن مجمد کی رو سے دولت سندوں کے مال ؤ 
دولت میں ان لوگوں کا بھی حصہ ےے جو حاجتوں 
اور ضرورتوں کی وجە:ے دست سوال دراز کرے 
پر مجبور ھو جاے میں اور ان کا بھی حق ہے جو 
حاجت مند تو هیں مگر شرم وحیا اور عزت نفس کی 
غاطر سوال نہیں کر سکتے ۔ قرآن مجید ۓ ال 
نت کی صفات کا ڈکرکرۓُ ھوے فرمایا ۓکہ الم 
سے وہ لیک بندےء جن میں فیالواقم نیکی اور بھلائی 
کی روح کار فرما رھی؛ اور جو دلیا میں راتوں کو 
یدار رہ کر اپنے ذوق بندگ کا سامان کرے تھے 
اور وہ اپنے مال و دولت میں حاجت مند افراد 


کے حق کو پہچانتے ھوے اس کو ادا کرے تھے 





۱ قران ‏ اض 


اس سلسلے میں وہ کسی قمم کی کوتاھیٰ لہیں. 


رٹتے تھے : الم لراقبّل ذف مین 5 
کانوا یہلا بی یں "دہ ۲ 
بالالحَارمُمْ َنْمْبرْة ٥‏ دی انْوَيھم سی 
سابل و الحروم (رم [اللّلريٰتبء: ہ, تا ۹)ء 
می وہ اس ہے پملے (دا ک ژلدگ میں) ایک کے 





قرآن 
خوکر تھے ؛ رات کے تھوڑے ہے حصے میں سوے 
تھے اور اوقات سحر ہیں بخشش مانگا کرے تھے 
اوران کے مال میں مالگنے والے 0ھ 
والے دولوں کا حق هوتا تھا ۔ 
بلا شبہه نماز ایک نہایت 0007 
اسلام کا بنہادی رکن سے ۔ اتنی بڑی نیکی اور 
تقرش ا ی الہ کا ذریعہ ھونۓ کے باوجود اس کا تعلق 
بہت حند تک السان کی اپنی ذات ے سے ۔ا تام 
عملً لیکی کی روحء عقالد کے علاوہ الفاق فی سبیل ال 
میں مضمر ھے اور اس ہے همارا پورا معاشرہ متائر 
ھوتا ے۔ قرآن مجید اس حقیقت کو ان القاظ میں بیان 
فرماقاے : لیس ال اَنْ تولوا ومِوْمَکم بب 
رق و الشرب ولگ انز مَیْ امَیْ بات 
وائسوع الآعر والسلکة و ائکب ز اس 


اذہ ھہ 


وآی مال علی سوب ڈوی العری دَ انی 
و امن وَ این الیل وَالَاَبِلینَ و نی 
الیرقاپ؟ (م [البقرة]: ےے ؛)؛ یعنی لیک یہی نہیں 
کھ تم مشرق یا مغرب کو قبلہ مُسمجھ کر اس کی 
طرف منە کر لوہ بلکە یک یہ ےکہ لوگ اللہ پرہ 
روز آخرت پر؛ فرشتوں پر؛ اور اللہ کی کتاب پر اؤر 
پیغمہروں پر ایمان لائیں اور اللہ کی محبت میں 
اپنا سال رشتے داروں ؛ یتیموںء محتاجوں ؛ 
مسافروں؛ مانگنے والوں پر اور گردنوں کے چھڑاۓ 
میں خرچ کریں ۔ دوسری جگہ فرمایا ٹیکی کا اصل 
دارومدار ھی الفاق پر ۓے اور انفاق بھی ایسی چیڑ 

کا ھو جسں کو تم محبوب رکھۓ هو : لَنْ تَمَالوا 
ار حتی تَنْفمْقوا ِماتجون هو ما تَنْفْعَو 
ہن میم فَا لف ہے عَلِیْمُہ(م [ال عمرن] : 
۲) یعی تم لیک کا درجہ کبھی حاصل لہیں 
کر سکتے؛ جب تک تم مَیں یہ بات پیدا لە هو جاے 
کە (مال و دولت میں ے) جوکچھ مجوب رکھۓے 
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قرآن 
هو اے راہ حق میں خرچ کرو؛ اور جو کچھ تم 
خرچ کر ہوہ وہ اللہ کے علم میں ہے ۔ 

اصحاب جنت کی خصوصیات کے ضەن میں قرآن 
مجید ۓ فرمایاکه یه وہ لوگ ہیں جو اللہ تعالی کی 
مخلوق کے ساتھ حسن سلوک کرے ھیں اور اس کی 
رضا جوئی کے لیے ہر طبتے کے مستحق لوگوں پر خرچ 
کرۓ ے دریغ نہیں کرے :و یمن امام عَل 
مه سکیا و نَا و اما ء النا مم لَبْہ 
ال لا رید بنْكمم جَرَآمُوْلا کور( ء(النمر]: 
۸و)ء یعنی وہ الہ تسا ی کی محبت کی بنا پر 
محتاجوں؛ یتیموں اور قیدی کو کھانا کھلاے ھیں 
(اور کہتے ہیں کہ) ہم تو صرف الہ کی رضا جوئی 
کے لے کھلاے ہیں۔ کسی قسم کے بدلے اور 
شکر گزاری کے خواھاں لہیں میں ۔ اس آبت میں 
خلق خدا ہے حسن سدوک کی تام صورتیں فامسل 
میں . : 

فرآن مجید ۓ متعدد مقامات پر انفاق کا ذکر 
کیا ے اور ان لوگوں کی تعریف کی ےے جو خرچج 
کرۓ اور پتامٰی و مساکین اور دیگر مستحتین کی 
مدد کرے ہیں ۔ اس کے مقابلے میں ان لوگوں کی 
سخت مذمت پان فرمائی ے جو سوے چاندی کے 
ڈھیر لکا کر بیٹھ جاۓے یں اور اللہ کی راہ میں خرچ 
کرۓ کا نام تک نہیں لیے؛ بلکە ھر موتع پر ان 
کی کوشش ھوتی ہے کہ جس طرج ہو سکے سرمایہ 
سیٹ کر اپنی تجوریوں میں ڈالتے جائیں ۔ ان کے 


دل میں لە غریے؛ کی عمدردی کا جذبہ بای رھتا ےا 


اور لە وہ سعحق ع یکو دینے پر آمادہ موے میں ۔ 
ان کا اصل مطمح نظر استحصال؛ دوسرے کو نتصان 
پہںچانا اور خود لغم اٹھانا ھوتا ے ۔ قرآن مجید 
ۓ اس استحخصال کا ذکر ان الفاظ میں کیا ہے اور 
استحصال کرے والوں کو سحخفت ملموم قبرار دیا 


5 
لٰ 


- قرآن 4 


تل اِلَخْتْمَْ 5 الین نَا افْمَالوا عٍ 

27 ستونونَ ر رن کال 5 او دزذومم 
َخْيرَوَن (م۸ (المطلّقین] : , تا م)ء یعنی اپ 
تول میں کمی کرنۓ والوں کے لے بڑی خرابی 
ےکه جب لوگوں ے نا پکر لیںء تو پورا لیں اور 
جب ان کو ناپ کر یا تو ل کر دیں ت وکم کر دیں ۔ 
اس آیت کے تحت اس کردار کی بھی مذمت ک گی 
ے کہ جب اپنے نفع کا سوال هو تو بھاؤ اونچا 
کر دیا جاۓ اور جب دوسرو ں کو ان کی محنت کا 
شر دینا پڑے تو بھاؤ کم کر دیا جاۓ ۔ اس کردار 
کے حامل لوگوں کو قرآن مجید ے ”ویل “ یعنی 
خرابی کا مستحق ٹھیرایا ے ۔ تطفیف کو آج کل 
کی اصطلاح میں استحصال ھی کی ایک شاخ کہا 
جا سکتاے ۔ 

۸ آداب سجاسص: قرآن مجید ۓ مسلمانوں 
کوھر طرح کی تعلیم دی؛ هر اچھی بات کت 
اوراس پر عمل پیرا ہوئۓ کی تلقین فرمائی ہے 
ے چہاں لماز؛ روزے اور حج؛ زکوۃ 27 
احکام بٹاۓ میں اور ان کی ضروری تفصیلات ے 
آگاہ فرماناء وہاں ایسے آداب بھی سکھاۓ ھیں؛ 
جن کی انسان کو عمیشہ ضرورت پیش آتی ہے ۔ ان 
میں آداب مجلس بھی شامل ھیں اور قرآنِ مجید ۓ 
اس هر عمل کربےۓے کی خصوصیت ہے تاکید کی هے ؛ 
مثلّا مچلس میں اہک دوسرے می ںگھس کر نہیں بیٹھنا 
چاھے بلکہ کھلۓ هو کر بیٹھنا چاهیے اور خر آے 
والے کے لیے جگھ نیالنی چاھے۔ فرآن مجید اس ک ان 
الفاظ میں تاکید کرتا ہے : بابھا الُنْیَن بَنَڑا 
را بل تع رپ قب شا شم 
٠‏ کم وزڈا یل نم نْمَرٍ اروا ۰ 
٤ھ‏ الین نوا منْکُمَہ و للْذِْسَنَ اودوا 
الم ذرجت (ہم [المجادلہ] : )ء یمی 
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اے ایمان والوا جب تم ے کہا جاۓے کهہ 
مجلسوں میں کھۓ کھےۓ غو کر بیٹھو تو کھے 
عو کر بیٹھا کرو ۔ اور جب تم ہے کہا جاے 
کہ اٹھ کھڑے هو تو اٹھ کھڑے هوا کرو۔ 
جو تم میں ہے ایمان لے آۓ ھیںء اللہ ان کو 
رنمت عطا فرماۓٗ گا اور جو اھل علم ہیں٠‏ ان 
کو بلند درجوں سے دوازے گا ۔ دوسری جگە 
فرمایا کہ گفتگو میں آہستگی اور لب ولہجہ میں 
لرمی اختیار کرو ۔ مجلس میں اونچی آواز ے بات 
نہ کرو۔ یہ آداب مجلس کے ماف ہے ۔ حضرت 
لتمان نۓ اپنے بیے کو نصحی تکرے ھوے فرمایا: 
یڈ بی سیک و امْمٌف بن سَرَِک* ان 
انکر الّصُوات لَسَوْتَ الْحَبِیي ّ١(‏ الَقٰن]: 
)١۹‏ یعی (اے بیۓ) درمیانه چال چلو؛ اور انی 
آواز نیچی رکھو؛ ے شک تمام آوازون, ے مکروہ 
گدھے کی آواز ے ۔ 
۱۹۔ آداب رسول : مضامین قرآن مجید میں 
ے ایک نہایت اھم مضمون رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلٰم کے آداب ہے تغلق رکھتا ے۔ آنحضرت* 
کی ذات اقدس انتہائی احترام و عزت اور تکریم و 
تعظیم کی مستحق ے ۔ اس کا اندازہ اس ہے لگایا 
جا سکتا ھے کہ آپ* کا اسمگرامی زبان بے تکلے یا 
کان میں پڑے تو آپ* پر صلٰوۃ و درود بھیجنا 
چاھےء بلکہ مسلان کا زیادہ وقت آپ* پر درود 
پڑھنےٴ میں صرف ھونا چاھیے ۔ٴ خود اللہ تصا ٰی اپنے 
محبوب پر صلوۃ بھیجٹا ے اور اس کے فرشتوں کا 
بھی یہی معمول ے ۔ قرآنَ مجید کا ارشاد ےے کہ 
ك۶ ک0 0۶8 کت پت كٔ 


کے قچھھ-ھ۔ 


نوا ۴ عليه سا سا 2 
[الاحزاب] ء ۹۹۲)ءء یعنی ے شک اللہ اور اي کے 





ہوم قرآن 


فرشتے رسول اللہ صلی اللہ علبه وآله وسلّم پر درود 
بھیجنے میں ۔ ایمان والو ! تم بھی آپ* پر درود اور 
سلام بھیجا کرو 

قرآن مجید میں تاکید کی گئی کہ آنحضرت 
صل اللہ علبہ و آلہ وسلّم کو کسی قسم کی کو ابذا 
یا تکلیف لہ پہنچائی جاۓ؛ لہ ذھنیء نہ جسمانیء 
له کسی اور نوعیت کی ۔ قرآن مجید ۓ یه بھی 
عدایت کیک بغیر اجازت حضور* کے مکان میں داعل 
لہ ھوا جاۓ۔ اگر آپ کھاۓ پر دھوت دیں تو 
کھانا کھا کر فور واپس هو جانا جاعیے ۔ 
مسلمانوں کو چاہیےکہ آپ٭ کے مان میں بلا وجہ 
بیٹھ کر باتوں میں مصروف مے ھو جائیں اور 
اس طرح آپ کی ایذا رساف کا باعث لھ ہیں : 
اتا بین امنوا لا قدعلوا بہوْت اي اك ان 
وت نم ال طعام نمبر نعرن اد ولک نَا 
دِممتم نَادملوا ناذا ظِمتم َانْنَجِروا ِا 
ستَالمین ِحَبحہ 3 ڈلکم مان یونی الئبی 


ذیتلی نگم الله لا مَسَمَحي بن العقْ*ر دا 


مدع كمھ 


سَالْعموْعنْ سَاعا دومن بن ور اب 


ےنم اظر بعَلو/ َتَلوِميء نَا کان کمن 
وا ول اه ولا أَنْ فَسْکعوا روب ث2 
انا يک کن ِلد ام حَبیُْ ہ 
(مم [الاحزاب] : ۵۴))؛ یعنی اے ایمان والو ! 
ال لفطر فک کہ گھر میں داخل 


لہ ھوا کرو مگر یه کە تم کو کھانۓ کے لیے 


پلاپا جاۓ ۔ اس کے پک کے افتظار میں نە بیٹھے 
رھا کرو ۔ اسی وقت آؤ جب تمھیں دعوت دی 
جاۓ۔ پھر جب کھا چکو تو منتشر هو جاؤ؛ 
باتوں میں نە لگ جایا کرو ۔ تمھاری اس بات ے 
نبی (صلىی اللہ عليه و آلہ وسلم) کو تکلیف ھوق 
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قرآن 
ےہ نین وہ تم سے حما کرنۓ میں (اور کچھ 


سد مر ےر سور 





"۳ 


اور جب تم آپ کی بیویوں ہے کوئی چیز مانگوٴ 


تو پردے کے پیچھے ہے مالگو ۔ یه بات تمھارے 
دلوں کو اور عورتوں کے دلوں کو صاف اور پاک 
رکھنے وا ی ہے ۔ اور تمھیں ایسا نہیں کرنا چاعے 


”نہ رسول ال-ّه* کو تکلیف پہنچاؤ اورله آپ” کے بعد 
"٦‏ تکاح کرو ۔ یہ اللہ کے نزدیک 
بڑی بات ے . 


رسولالل ملظ عليه و آله و سلّم کو ایذا 
دینے والے اللہ کے لزدیک ملمُون قرار پانۓے ہیں : 
كَُ الْْبن ونُوْنْ ال درو لَمَدھم اللہ بی 
انل والاغرۃ وآعَد لم ماب بد 
(م [إلاحزاب] : ے۵)ء یعنی اس میں کوتی شبہہ 
نہیں کہ جو لوگ اللہ اور اس گے رسول کو ایذا 
دیتے میں؛ اللہ تعالیٰ نۓ ان کو دلیا اور آخرت میں 
لعنت کا مستحق ٹھیرا دیا ے اور ان کے لیے 
ذلیل کرے والا عذاب تیار کیا ے . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے ادب و 
ااحترام کے اصل حدود یه ھیں کہ آپ' کی اطاعت 
کی جائۓ اور اسر:ونواہیٰ کے سلسلے میں آپ۴ کے 
تمام ارشادات کو مان جاۓ ۔ اگر آپ” کے احکام 
کی اطاعت نہی کی جاےۓ کی تو ظاعر ھے اس افرمانی 
کو آپ' کی ایذا رسانی ہے تعبیر کیا جائۓ کا . 

آنحضرت* کی حمات مبارکە میں آپ*۴ کے ساسنے 
اونچی آواز ےگفتگوکرےۓ یا آپ* کی آواز ے آواز 
بلند کرۓ یا آگے بڑھ بڑھ کر تیزی ے بات کرۓ 
کی سخت ممالعت تھی ۔ رن مجید ۓ ایسا کرۓ 
اوالوں کو سخی سے روکا ے : باب الْذین 
الا فیا یی اق زمر وانٹی 


الله الله سم عَلْم ٥‏ یا الْذین اسشوٰا 


تو مفیڈئاٹ حم 
جا یعٔی بلا یہہ جو لوگ رسول اللہ کے سامےۓ 


قرآن 


لَاَرفعوّا أََوَانَکَم وق صوتِ البٍی ولا تَمْيں 


لن َِقولِ کجھر َسَيِكم يَسي آنْ تَحْط الم 
والتم لا تشعروْنَ (وم (الحجرت]: ؛ وم)؛ 
یعنی اے ایمان والو ! تم اللہ اور اس کے رسول 


(صلی اللہ عليه و آله وسلم) ہے پہلے (کسی کام میں) 


سیقت م کیا کرو .اور اللہ ے ڈرے رھو۔ بلا شببه 
اللہ (تنھاری سب باتیں) سننے والا(اور تمھارے تمام 
عملوں کو) جاننے والا ے ۔ اے ایمان والو! تم 
انی آوازیں پیغمبر کی آواز ے بلند مت کرو ۔ اور 
لە ان ے ای ےکھل کر بولو؛ جیسے آپس میں ایک 
09 ایسا نە هو 
کہ تمھارے اعمال برہاد ھو جائیں اور تمھیں خبر 
بھی آه هو 

قرآن مجید کے اس ارشاد کا مطلب یه بھی ے 
که جہاں ارشادات رسول سناۓ جا رے ھوں؛ٴ 
وهاں شور لە ىچایا جاۓ ۔ آپ“ کی بات پورے غور 


سے سنی جاۓ ۔ یز آنحضرت* کے احکام کا مذاق 


نہ اڑایا جایۓ اور آپٴ کے احکام کے جواب میں کوئی 
ایسی بات زبان سے نہ نکال یىی جاۓ جس میں ۓ ادبی 
اور گستاغی کا شاليه بھی پابا جاے ۔ 

اس کے مقابلے میں ان لوگوں کا ذکر فرمایاء 
جو آنحضرت* کے فرمان کے جواب میں آہسنگی سے 
بات کرےۓے ھیں اور اپنی آواز نیچی رکھتے ھیں؛ 
ان کو قرآن مچجید متقی اور پرھیز ار قرار دیتا 
غَ : ا ای َعَخْوْد سَوَاتهمٌ ند رسولِ اٍ 


اہن .٠٤ھ‏ ظ‌٭" 


(وم [الحجرت ] : 


لے بویہے٦ہ“۔‏ ٴُ 


اپی آوازیں پست زرکھتے میں؛ یہی وہ لوگ ھیں) 
جن کے دلوں کو اللہ ۓ پرھیزاری کے لیے خالص 
کر دیا ے ۔ ان کے لے مغفرت اور اجر عظیم مے ۔ 
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غران 

اس ہے آگے فرمایا کہ جو لوگ حجروں اور کان کے 

باھر سے رسول اکرم* کو آواز د ےکر پکارۓ ھیں 

وہ آپ' کے حضور* سوم ادب کے مرلکىٍ ھوے 
میں اور کم عقلی کا مظاھرہ کرے میں : اِن الذینن 


ہہ ےو ھگج۔ 


بَنَادوُنک بن وآ ألمجرٰتِ افٹرھم لا یعتلون0 
۲ ذَوأئھم صبروا خی تخرج ع الَيْهھمْ نعات 
خیرالْهمٴ واللہ شنور رام (وم [الحجرت]: م و 
۵)ء یعنی (اے پیغمبر) ے شک جو لوگ آپ کو 
حجروں کے باھر سے پکارے ھیں؛ ان میں ے اکثر 
عقل نہیں رکھتے ۔ اور اگر وہ صبر سے کام لیتےء 
یہاں تک کهہ آپ* خود ان کے پاس باہر آ جاۓ 
تو یه ان کے حق میں بہتر ھوتا اور الّہ بخشنے 
والا سہربان ےے . 

آنحضرت* کا اصل ادب یہ ے کە جس بات کا 
آپ* حکم دیں؛ اہے فوراً مان لیا جاۓ اور جس ے 
روکیں؛ اس ہے بلا تامل کنارەکشی اختیار کر پی 
جاۓ: ومااشکم الرسول فخلو “وا ٹھکم 
عَنْه یھو (وھ [الحشر] :ے)ء یی (اے 
مسلمانو!) پیغمبر“ تم کو جو حکم دیں؛ اے 
قبول کرو اور جس چیز ہے تمھیں روکیں؛ اس ے 
رک جاؤ ۔ 

آنحضرت* کے بارے میں کوئی ایسا لفظ زبان 
ہے نے ثکالا جاۓ جس سے حروف کے تھوڑے سے 
تغبر و تبدل کے ساتھ سوء ادب کا پہلو لکاتا ھو۔ 
یہودی آنحضرت* کی مجلس میں آے اور آپ٭ کی باتیں 
سنتے ۔ بعض باتیں جو وہ اچھی طرح نہ سن پاۓ تو 
دوبارہ آپٴ کو اپنی جانب متوج ەکرنا چاہت وکہتے 
راعنا (یعنی هماری طرف توجە کریں اور ھماری 
رعایت کریں ۔ یہودی یه لفظ بد نیتی اور شرارت 
سے استعمال کرے تھے اور اس کو قدرے دہا کر 
ینا (یعنی همارا چرواھا) کہتےتھے۔ زاعنا عبرانی 


قرآن 
میں احمق کے معنی میں بھی بولا جاتا ے۔ قرآنَ مجید 
ےۓے اس ہے صرف اس لیے روک دیا که یه لفظ دو 
معنوں میں استعمال هوتا ہے اوراس کے ایک معنی میں ” 
سوم ادب اؤرگستاخی کا پہلو ے)۔ یہودیوں کی زبان 
سے یہ لفظ س نکر بےخبری کے عالم میں مسلمان بھی 
کبھی اے استعمال کر دیتے۔ اللہ تع ی ۓ اس ے 
مع فرمایا اور حکم دیا کە یە لفظ ن ە کہو اگزرکہتا 
هو تو أَنْظْرا کہوء اس کے معنی فی دی 
ہیں) سناب الین اروا لٍ تقولا راعنا و تولرا 
اشنا وَا مرا و للكَفرِین عَدابْ اَيِیْمُ (م 
[البقرۃ] : ٥7‏ "0" ایعی اے ایمان والو ! ”راعنا“ 
م تکہاکروء ”الْظرنَا “کہا کرو اور پیغمجر ”7 کی بات 
توجه سے سنو اور کافروں کے لیے درد ناک عذاب ے. 
آنحضرت * ہے ے مقصد سوال کرۓ سے بھی 
قرآن مجید ۓ روک دیا : : آم تَرِیدِن انْ تسٹلوا 


کی می 


رسونکم کم سیل موسٰی بن بْل وَمَنْيََُْل 
لْكفر بالاْسان اقتة شل ت2 الستہن )مم 
[البترق] : ہ۱۰۸)ء یعنی کیا تم چاھتے هو کہ اپنے 
رسول ہے ویسے هی (فضول) سوال کرو؛ جیسے (اس 
ے) پہلے حضرت موی٣‏ سے کے گئے تھے ۔ (یاد 
رکھؤ) جو شخص ایمان کو کفر ہے بدلے گاء وہ 
بلا شبہہ سیدھی راہ ہے بھٹک گیا ۔ مطلب یه ےۓ 
کہ آنحضرت* سے ے مقصد اور فضول سوال کرنا 
ایمان کے بجاے کفر کی راہ اختیار کر لینے کے 
مترلدف ے . ۱ 

.۔ حصول علم کی ترغیب اور اس کے 
فضائل : علم اور فضلیت علم بھی قرآن مجید کا 
اہم مضمون سے ۔ علم ہے جہالت کا خاتمہ ھوتا ے 
اور تدبر وتفکر کی راہیں کھاتی ہیں ۔ علم ھی ہے 
ترق و تقدم کی منزلیں طے ہوقی یں اور اسی سے 
انسان کے فضل و کمال میں اضافه ھوتاے ۔ 


513500, 6 


(۸۸۷۱۷ ۱3۲.۰0 


قرآن 
قرآن مجید علم ھی کی طرف بڑھنے کی تاکید کرتا 
ے اور اس میں واقعات و حقالق کی جو تفصیلات 
بیان کی گی ہیں وہ بھی علم ھی پر ہبی 


مدیورعںنة لِعوم یؤسٹون (ے [الاعراف] : 
٣)ء‏ یعنی ہم ۓ ان لوگوں کے لیے ایک عظیمالشان 
کتاب نازل کر دی ۓے جس میں علم کے ساتھ 
(دین حق کی تمام باتیں) کھول کھول کر بیان 
کر دی ھیں؛ جو ایمان رکھنے والوں کے لے ھدایت 
اور رحمەت ےہ . 

علم کے مقابلے میں جہالت آتی ے جے 
قرآن مجید میں لفرت کی لگاہ ے دیکھا گیا ے ۔ 
اس کا ذکر قصه موسی٣‏ میں ان لنظوں میں کیا 
گیا: قَال اود باللہ ان ١٘كوْنَ‏ سن الْجھلیَ 
(ء [البشرق]: ے٦)؛‏ یعنی حضرت موسٰی٣‏ ۓ کہاہ 
نعوذ بالہہ اگر میں (احکام الٰہی کی تبلیغ میں تمسخر 
کروں اور) جاھلوں کا سا شیوہ اختیار کروں . 

قرآن مجید ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە 
ون و ای ا اپ کے وا ال کی طرک 
سے علم کی روشنی آ چک ے ۔ اب یہود و نصاری 


کے پیچھے نە لگنا : ول البمْتَ َمْوَعَمْ بعد 
الّذی جاءک بن ن الام مالک من ارہ من ول ولا 
نم ۶ء (البقرة] ؛ )٢.‏ ء؛ یعنی (اے پیغمبر) 


یاد رکھو اگر تم نے ان لوگوں کی خواہشوں 
کی پیروی ىی؛ باوجودیکه تھارے پاس علم و 
یقین کی روشنی آ چکی ہے٠‏ سو اللہ ک دوستی اور 
مدد گاری ہے یکسر محروم ہو جاؤگے . 

پیچیدہ اور مشکل مسائلل کے حل وکشود کا 
تعلق امل علم ہی ہے ھے۔اھل علم عی کاو 
گروہ ے؛ جو تمام مسائل کی تعبير و تاویل پر 
عبور رکھتا تھے اور پھر وہ اپنے علم کی دولت 


"۳۲۲٦ 





ترآن 
ے پایاں پر فخر یا تکبر کا اظہار نہیں کرتا بلکه 
علم کو اللہ ی ایک عظیم نعمت گردانتا اور 
کپتا ے کہ دہ سب اللہ کا عطيه ےء غمارا اس 
میں کوئی کمال نہیں هھ : :نا یلم اون للا 
اللہ َالْحُوْنْ ٹی الم نول متا یه کل 


ہن عند رہنا؟ وسابد کر ال اوڈُوا الاب 
(م ال عمرن] اے)ٴ یعی (جو کتاب اللہ میں 
متشابہات ہیں) ان قی حقیقت اللہ کے سوا کوئی نہیں 
جالتا (کیونکه ان کا تعلق اس عالم سے ھھ؛ 
جہان تک انسان کے علم و حواس کی رسائی نہیں 
ہو سکتی) اور پختہ علم والے کہتے میں کہ ہم 
تواس پر ایمان لے آۓ؛ وی سب کچھ ھمارے 
پروردگار کی طرف ہے ے؛ اور نصیحت تو بس عقل 
والے ھی قبول کرے ہیں . 

الله ک توحید و وحدانیت ک گوامی فرشتے؛ 
امل علم اور خود اللہ تع۔ا ی دیتے ہیں : شود ال 
اہ 7 ال ال ہوا و الکة و ودرا اعدم 
نات بالقٔط+ 7 ال ال هو الْحَزِیرز الحکیم 


(م [أٴل عمرن]: ۸؛)ء یعنی اللہ ۓ اس بات ک 
گواھی دیکه اس کے سوا کوئی معبود نہیں ھے؛ 


. ومی عصدل کے ساتھ (تمام کارخانة هھسی میں) 


تدیبر و انتظام کرے والا عے!؛ فرشتوں اور اھل علم 


. کی بھی یہی شہادت ےکھ کوئی معبود نہیں ے ؛ 


مکر وھی ایک طاقت و غلے والا اور حکمت والا ۔ 
امل علم کی ذھنی اور قلبی پاکیزگی کا یه عالم 
ے کہ وہ اس اجر و ثواب ھی کو سب ے بہتر 
قرار دیتے ہیں؛ جو انھیں اللہ کی طرف سے حاصل 
ھوتا ہے اور اس کو وہ هر شے إر ترچیچ دیتے یں : 
وقال الین او توا العلم ونکم اب اللہ 
غیر لن سن و عمل عالحا؟ ولا يلْٹها الا الصِرَوٰنَ 
(رم [القصص] : .,ہ)ء بعنی جو لوگ اعل عام 
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غرآن 
تھے؛ وہ بولے؛ کم بختوء اللہ کی طرف ہے ثواب 
ھی اس شخص کے لیے بہتر سرمایه ے؛ جو ایمان 
لاۓ اور لیک عمل کرےء اور یه چیز صبر 
کرنۓ والوں کے سوا اور کس یکو میسر نہیں آئی . 
قرآن مجید میں اللہ تعالٰی ۓ لوگوں کے غورو 
فکر کے لیے جو مثالیں بیان کی ھیں؛ انھیں اعل علم 


7۰٦‏ سے ے و لظر ے يؿ وم ھی۔ 
للٹاس* ومابعتلھا الا العلمون (وء 


[العنکبوت] : +م)ء یعنی مم لوگوں (کے غورو | 


فکر) کے لیے جو یہ مثالیں بیان کرۓ هیںء انھیں 
اھل علم ھی سمجھنۓ کی اھلیت رکھتے ہیں . 

اللہ کا خوف اور غشیت الٰہی صرف اصحاب 
کرس خرن وع رت کی 
اللہ من عبّادہ الْعنَوا (وم [فاطر] : ۲۸))؛ یعنی 
اللہ سے فقط وھی لوگ ڈرۓے ہیں جو علم کی دولت 
سے بہرہ ور ھی . 


ایک اور مقام پر فرمایا که عقل وفکر اور | 


درجهە و مرتہہ کے اعتبار ہے علم والے اور ے علم 
کبھی ہرابر لہیں هو سکتے ۔ نصیحت صرف عقل 
سندوں ھی کو حاصل ھوتی ے : قل ھل یستوی 
الین بَمَلموْن و این لا ون انا بتڈگر 
اوڈوا الألباب (۹م [الزر] : ۹)ء یعنی (اے 
پبغمبر) ان ے کہ دبں کە کیا علام والے اور 
ے عا۔م برابر هو سکتے یں ۔ لصیحت پذیر وھی 
موۓ میں جو عقل و شعور رکھتے ہیں ۔ دوسری جگہ 
فرمایا که اللہ ایمان والوں کے درجات بلند کرتا ے 
اور امجاب عام کو اواچےِ مرتبے پر فائز کرتا رھ : 
رام الله لن اسنوا نک وَالْذِینْ اودُوا الِلم 
درجت * واللہ بماتععلوة هي( ۸ن[المجادلة]: 
١)؛‏ یعنی جو لوگ تم میں سے دولت اہمان کے 
مالک ھوے؛ اور جو زبور علم ہے آراستہ هوے؛ 


ۓ۲ٴ"“ 





قرآن 


۱ اللہ ان کے درے بلند کرے کا اور جو کچھ تم 
کر ہوہ اللہ اس ہے باخبر ے ۔ 


| یعی (اے پیغمہجر 


الله تعالٰی ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
ے فرمایاکه جب تک سلسلهوحی پورا نہ ہو جاۓ 
اس بارے میں جلدی لە کرو اور اس بات کا انتظار 
کرو کہ فیضان الٰہی کا سلسلهکہاں تک دراز ھوتا 
ہے۔ آپ؟ کو تو دعا کرنی چاهیے کہ آپ”* کو 
علم و عرفان کی زیادہ ہے زیادہ دولت حاصل 
ہو ٍ و تج بْدرأنِ بن قْل ان می لیک 
و دتل رب زی کشا 0ى )١١٣٣‏ 
۶) جب تک قرآن مجید ی 
وحی آپ* پر پوری نہ هو جاۓ؛ اس میں جلدی نە 


کریں ۔ آپ* کی دعا تو یه ھونی چاہیے کہ اے 


پروردگار! میرا عام اور زیادہ کر ۔ اس آیت ہے علم 
کی فضیلت کا اندازہ ھوتا ے اور یه بھی پتا چلتا ے 
کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلہ وسلّم کے علم و 
عرفان کی وسعت و عظمت کہیں بھی رکنا نہیں 
چاھتی تھی ۔ اس کے لے کوئىی حد بندی نه 
تھی ۔ آپ٭ طلب علم کے لیے مر 
دعا گو رھتے توے اور اس ضمن میں آپ٣‏ کا دامن 
هر وقت اللہ کے حضور دراز رھتا تھا ۔ کیوں نهە 
هو؛ یه وھی پیغمہر آخرالزمان اور خاتم المرسلین 
می شد یں سن لوف پیل ہی یک 
جایے : انرا وم ریک الدی ا 


ما اللسَانَ سن می 5 فا ورک اكکرمن 


الد مُلُم بالقلم عم الإلسان نَا نَم تلم 
(وو [العلق] : ۱ ا۵))؛ یعی (اے پبغمبر !) پڑھے 
اپنے رب کے ام ہے؛ جو سب کو پیدا کرے والا 
ہے ۔اس ے السان کو جے ھوے لہو ہے بنایا ۔ 
پڑھیے؛ اور آپٴ کا پروردگار بڑا ھی کریم ے؛ جس 
ۓ قلم کے ذریعے علم سکھایا ۔ اس ےۓٗ السان کو 


' 
آن الله ے 
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فرآن 
وہ علم عطا فرمایاء جو وہ نہیں جالتا تھا ء 

حمصول علم کے سلملے میں قرآن مجید یه 
انا ے کہ تعلیم کا ایک فظام قائم کرنا چاہیے ۔ 
اس کا منشا یہ ھے کہ یه تو ممکن نہیں کہ سب 
لوگ گھروں کو چھوڑ کر حصول علم کے لیے نکل 
کھڑے هوں۔ البته یە ضرور ھونا چاھ ےکە هر بسی 
اور ھر گروہ میں ہے کچھ لوگ اس کام کے لیے وقف 
عو جائیں اور وہ تعلیم وتربیت کے مراکز میں 


۸م 





جا کر اپنے اندر علم دین کی بصیرت پیدا کریں اور 


پھر اپنی آبادیوں میں واپس جا کر دوسروں کو تعلیم 
دیں : : ماکان اَسَؤوْن لنفروا کات نول 
نٹ ین فرقع یْنْهم طَابِفَە لَمنَنَٹھوا 
لی الین و لِینْدِروا فَوْنَهمْ الا رِعَعڑّا ِلُھم 
ذَمَلهم بَھَدرون (و [التویة] : ۱۰)ء بی 
به (تو) سمکن نہیں کہ سب کے سب سلمان 
(اپنے گھروں ے) لک لکھڑے ھوں (اور تعلہم دین 
کے مراکز میں آ کر علم و تربیت حاصل کریں)؛ 
پس ایسا کیوں له کیا حاۓ که ان کے هر گروہ میں 
نے ارک جنفاغت لکل آے تا کةدین می ذائش وقیم 
پیدا کرے؛ اور جب (تعلیم و تربیت کے بعد) اپنے 
گھروں میں واپس جاۓ تو لوگوں کو (جہل و 
غفلت کے نتائچ ے ھوثیمار کرے) تاکہ وہ 
برالیوں ہے بچیں . 

قرآن مجید ۓ مسلمانوں کو حصول علم کی 
بہت ترغیب دی ہے اور ان کو علم کے فوائد و 
نضالل ہے اچھی طرح آگاہ فرمایا ھے . 

+١‏ دین میں عقل کامقام: اسلام؛ دین 
نطرت عے اور اس کے احکام و اوامر عقلی تقاضوں 
اور نکری پیمانوں کے عین مطابق ہیں ۔ 


ائ لیے ۔ 


رس ۴ 
۱ 


کرتا ے که اسلام میں عقل کو بنمادی اعہت 
حاصل سے اور دین و دنیا کا یه سارا کارغائله 
عقل و شعور کی روشنی میں چلتا ے ۔ وہ کہتاے 
کہ زمین و آسمان کی تخلیقء لیل و نہار کی گردش 
اور بارش وغیرہ سب اللہ کے وجود کی شہادت دیتے 
ھیں اور ان ہے انسان کے لیے عبادت و بندگ کی وہ 
راہیں متعین ھوتی میں که صحیح فہم وشعور جن 


'' کا تقاضا کرے ہیں اور وه ے اللہ کو ایک مائناء 


اس کی توحید کا اقرا رکرنا اور اپنے آپ؟ کو کلیة اللہ 


إ ہے احکام کے ۔پرد کر دینا : ان پی لق السموتِ 


و الذری و اعتلاب الین و الٹھار و الفڈک الَتِی 
تجری فی البحرِ ہما یْقع الاش وماائزل اہ 
بن الستآم من سام اعیا ہ ری بعد موٹھا وٴث 


ھا بن کی دا و تصریف الع و الاب الخ 
وع ف8 


یی ااء و الارض لاب لِغوم :یعٹلوذ 
(م [البقرة] : م٠‏ )ء یعنی بلا شبہہ آسمان و زین 
کے پہدا کرۓ میں اور رات دن کے ایک دوسرے 
کے بعد آۓ رھنےمیں؛ اور انکشٹیون میں جو السان 
کی کار ہراریوں کہ لے سمندر میں چل"تی ھیں؛ اور 
برسات میں جسے اللہ آسمان سے براتا ے؛ اور اس 
کی آب پاشی ے زین مرۓ کے ہمد بھی جی اٹھی 
ےء اور اس بات میں کہ هر قسم کے جالور زمین 
میں پھیلے هوے ہییں؛ اور ھواؤں کے مختلف 
رغ پھرۓ ہیں؛ اور بادلوں میں جو آسمان و 
زہین کے درمیان (اپنی مقررہ جگە کے الدر) بندے 
غوے ھیں؛ ان لوگوں کے لیے جو عقل رکھتے ھی 
(اللہ کی ہستی و یگانگی اور اس کے قوالین رحمت ک) 
بڑی ھی نشانیاں ھیں ۔ اس آیت میں عبادت اہی میں 
ابت قدم رھۓ؛ عقل وبصیرت ے کام لے؛ 


قرآن مجہد بار بار لوگوں کو عقل وشعور اور کالدات میں تدبروتفگر کرےۓ اور حقالق ھسی 
مور وفکر ہے کام لین کی دعوت دیتا ے اور واضفح آ کی معرفت حاص لکرۓے کا حکم اور برھان فضل د 
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۔| ‏ ارسصت ہے اسصدلال کی تاقین ک گئی سے . 

فرآن مجید کی رو ہے عقل کی مدایت کی اصل 
راہ يہ ۓےکہ جو احکام اللّہ ۓ اپنے پیغمبر* پر نازل 
کے ھیں؛ ان کا اتباع کیا جاۓ۔ اگر اس سے 
اغماض کیا جاتا ےہ اور اللہ کی طرف سے نازل شدہ 
احکام پر عمل پیرا هوے کے بجاے آبا واجداد 
کے لقش قدم پر چلئے کو ترجیح دی جاتی ےہ 
تو قرآن مجید اس کو عقل ہے تعبیر نہیں کرقاہ 
' بذکە اس لقة نظر کو عقل کے مناق قرار دیتا ھے : 
و ِا ین قھم امو ما اَل الف الو بل تَعْبع 
ما الفینا علیه ابَاءنَا٣‏ أو لَوکانّ اباؤھم لا یعقاون 
شینًا ولابھندون ) [البقرة] : ہے)؛ یعی جب 
ان ے کہا جاتا ے کہ اللہ ےۓ جو ھدایت نازل 
کی ھے اس کی پیرو یکرو؛ تو کہتے ہیں کە نہیں؛ 
هم تو اسی طریقے پر چلیں گے جس پر اپنے بڑے 
بوڑھوں کو چلتے دیکھا ھے۔ کوئی ان سے پوچھے؛ 
اگر تمھارے بڑے بوڑے عقل ‏ ےکورے اور ھدایت 
سے محروم رے ھوں تو (پھر بھی) تم ان کی 
پبروی ”نروگے ؟ مطلب یه که ایمان کی راہ عقل و 
بصیرت کی راہ ھے اور کفر کا خمیر کوراله تقلید 
اور ے بصیرتی سے تشکیل پاتا ے . 

قرآن مجی دکہتا ےہ کہ منکرین حق کے سامنے 
علم و بصیرت اور عتل و ھدایت کی بات پیش کرنا 
ایسا ے جسے چارپایوں کو مخاطب کر کے جواب 
کی توقع رکھنا: و مل الَذیْنْ نوا كَمَنْل 
دی یق نا لب الا مم و بنا ۔ 
وج س ٹھم لا بَعقِدُوٰنَ (ء(القر : 
١)؛‏ یعنی جن لوگوں نۓ کفر کی راہ اختیار 
کی؛ ان کی مشال ایسی عے جیسے ایوک چرواما 
چارپایوں کے آگے چیختا چلاتا ہے؛ مگر چار پاۓ 
کچھ بھی نہیں سنتے ۔ صرف بلاۓ اور پکارۓ کيی 


“*"۲۹ 





ٰ 


فرآن 
صدائیں ان کے کانوں میں پڑتی میں ۔ وہ (راہ حق 
عے) بہرے؛ اندے؛ کولگے ہو کر رہ گئے ہیں ء 
سوچنےسمجھنے کی صلاحیتوں ہے بالکل محروم ہیں ۔ ۱ 
قرآن مجید اپنی زبان میں ان ل وگو ں کو عقل و فراست 
سے عاری قرار دیتا ےہ جو راہ حق کی طرف آاۓ ے 
گریز کرتۓے ہیں اور نماز کو کھیل تماشے نے 
تعبیر کرۓ ہیں : :و إا نادیم لی الصلوٰۃ 


ام تھے ٠‏ 
َ‫ ی 


َو ما مَروَا و لَہب× ڈیک بَالهَم نَم و 


یحَقِدون (ھ [المائدة] : : ۵۸))؛ یعنی جب تم نماز 
کے لیے پکارے هو (یعنی اذان دیتے ھو) تو یە اے 
تماشا بناےۓ اور اس کی ہنسی اڑاۓ ھیں ۔ اس لے 
کہ یه ایک ایسا گروہ ھے جو سمجھ بوجو ے 
یک قلم بے بہرہے . 

جو لوگ ایمان کی نعمت سے بہرہ یاب ہیں ؛ 
وھی عقل و بصیرت کے حامل ہیں ۔ اھل مکہ کے 
بارے میں؛ جو راہ ھدایت پر چلئے ہے گریزاں تھے؛ 
تر مجید کہا ہے : انلم نذا فی الاری 


فَمَکونَ نَم قب سمَلون بھا أوَاذانْ مرکا 


بُھا؟ فَاٹھا لّ شی انار وَلکنْ تھی انتاوب 
الّتی نی الصدوْرِ (ء [الج] ۰ م))ء؛ یعنی کیا 
(اھل مکه) زمین کے مختلف حصوں میں چلے پھرے 
نہیں کہ عہرت حاصل کرۓ ۔ ان کے پاس دل 
ھوے اور سمجھتے بوجھتے؛ کان هوے اور ان ہے 
اسنتے ۔ حقیقت يہ ہے کہ جب کوئی اندعے پن میں 
پڑتا ے؛ تو آنکھیں اندھی نہیں هو جایا کرتیں 


ا (جوسروں میں هیں) بلک دل مر جاۓ ہیں؛ 


جو سینوں کے اندر ہیں . 

۱ جو لوگ حقری بات نہیں سنتے اوہ اس 
درجە عقضصل سے خا یل ھیں کہ چارہای۔وں سے بھی 
گئے گزرے ہیں : ا نخسب آ انمٹر مم 


۳ 2 ون آو و بَْعلون' اِنْ ہم ال كلأنمام بل ہم 


00 
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قرآن ۱ 

افل سمل (ەء [الفرقان] : مم)ءیعنی (اے 
ےد لیے یس مو و و 
ہے لوگ سنتے یا سمجھتے ھیں ؛ وہ تو چاریایوں 
ج تاسلی بدا ے ہیی زا گراد میں 


جو لوگ راہ حق پر کامزن ھیں؛ قرآن مجید ْ 
١‏ کسی قاتل کو (مقتول کے وارث که رشتة انسانی 


انھیں عقل و بصیرت؛ فہم و تدبر اور تفگر و شعور 
ے بہرہ مند قرار دیتا ے ۔ اس کا ذکر قرآن مجید 
ے مختلف مقامات پر متعدد ہار کیا ے اؤر مختلف 
اسالیب سے کیا ھے . 

۲۔ قصاص و دییت : السانی زندگی کا تحفظ 
قرآن مجید کے نزدیک لہایت ضروری ھے ۔اسی 
لیے اس ۓ قصاص کا حکم دیا ہے ۔ قصاص کا 
٭طلب یہی نہیں که ایک آدمی مار دیا جاۓ تو 
اس کے بدلے میں ایک اور کو قتل کر دو ؛ بلکه 
اس ے متصد قتل کے دروازے کو بند کر دینا 
ے ۔ اگر قاتل کے ورثه بھی دیت کی صورت میں 
سزا کی لپیٹ میں آئیں گے نو لازنا وہ مجموعی طور 


*"۳۰ 








پر آئندہ اس جزا سے دامن کشاں رھنے کا فیصله : 


کریں گے : اه الین سوا جب ملیکم 
ادا فی الْفْشْلی* الحرَبالحر وَانْمَبد ابد 
لٹ بالانٹیٰ* سن عَِی لە ہِنْ امبْب فَ٠‏ 
فاتباع با مروف و ادا الے باِمَسَان٭ذَِٰ 
تخفیف من ریکم و رع فمن امتّدی بعد 
یگ فنه عَُذاب الیمہ وَنکم نی الْنصاصِ حبوۃ 
بَا ول اباب تَمْلْكمْ تَمُدَوٰنَ (, [الترۃا: 
۸ء ))ء؛ یعنی اے ایمان والو ! جو لوگ قتل 
کر دہے جائیں ان کے لیے تەھیں قصاص (رمئی بدله 
لینے) کا حکم دھا جاتا ے (ہدله لیئے میں هر انسان 
دوسرے کے برابر ے) اگر آزاد آدسی نۓ آزاد کو 
قتل کیا ھے تو اس کے بدلے میں وھی کہ 
جاۓ گا؛ (یه نہیں ہو سکتا ”لہ مقتول کی بڑ 


' 
قرآن : 
شرف لسل کی وجہ ہے دو آدمی قئ لکے جائیں)۔- 
اگر غلام قاتل ے تو غلام ھی قصل کیا جا ۓگ 
(یە نہیں ہو سکتا کہ مقتول کے آزاد هہوۓ کی وج 


|. ہے دو غلام قت لکےجائیں)۔ عورت ے قت ل کیا ے 


تو عورت ھی قتل کی جاۓ گ ۔ اور اگر ایسا هو که 


سے اس کا) بھائی (ے) ے معافق مل جاۓ (اور 
وہ قتل کی جگە خون یہا لینے پر رافی هو جاۓ) 
تو (خون بہا لے کر) چھوڑ دیا جا سکتإ ے اور 
اس صورت میں ٭قۃول کے وارث کے لیے دستور کے 
مطابقٰ خون بہا کا مطالبه ے؛ اور قاتل کے لے 
خوش معاملگی کے ساتھ ادا کر دینا ۔ اور دیکھو 
(جو قصاص کے معاملے کو تمام زیادتیوں ے 
پاک عدل و مساوات کی اصل پر قائم کر دیا گیا 
ےے تو یه) تمھارے پروردگار کی طرف ہے تەوارے 
لیے سختیوں کا کم کر دینا اور رحەت کا فیضان عھوا۔ 
اب اس کے بعد کوئی زیادتی کرے گا تو بقین 
کرو کہ وہ اللہ کے حضور عذاب درد لاک کا سزا وار 
ھوگا اور اے ازباب دانش! تصاص کے حکم 
میں (اگرچہ بظاھر ایک جان کی ھلاکت کے بعد 
دوسری جان کی ھلاکت ہے؛ لیکن ف الحقیقت بھ 
ھلاکت نہیں ے) تمھارے لیے زلدگی ہے اوری۔٭ 
سب کچھ اس لے ے تاکھ تم برائیوں ہے و . 
قرآن مجید ۓ دو حالتوں کے سوا اور کسی 
جال میں بھی قتل لفس کو جائز نہیں رکھا ۔ ایک 
لیڑائی کی حالت میں !؛ دوسرے قادون گ رر ے 
کسی مجرم کو سزا دینے کی صورت میں؛ مل یہ 
کہ قائل کو قتل کے بدلے میں قتل کیا جائۓ ۔ 
اس کے علاوہ جو کوئی جان بوجھ کر کسی 
مسلمان کو قتل کر دے تو اس کی سزا جہنم کا 
دائمی عذاب ے اور اللہ کا غضب اور اس کی 
پھٹکار : وَسا کان لؤمِن ان بُعْمْل مَوْمن ال عْطًٌٴ 


3٢ 00‏ کا 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢٠. 





ٰ وی ققل مین عَھا اکر قب بت و و 


-۸ 


لُنتَۂ رن آمْدَ إِلٴان بمَدموا" دن کن مِنْ 
قزم نمد لم وھو مؤمن متخریر رلبَة نو ان کان 
ہ۔ج۶‌ھے 9ھ دعھ شےق ےج 


بن قوم کم نم بسفاق يبَة مُسلمَة ا 
مل تخریر زقبة ؤسة* فان لم یجد تمیام 


فمر سویڈ ليذ اف ود نب 


۱ 


ہو۔٠۷‎ 


یمان ومن تل سَؤي بدا فَجزاؤء جھٹم 


” خالدافیهاو غَخب الل عََية وَلْعَتَة وَمَد له 


عَدًابا عَظیمًا ([النسآء] : ۹۰؛ ء۹)ء یع یکسی 
مسلمان کو سزا وا نہیں کہ کسی سسلمان کو قتل 
کر ڈالے؛ مگر یەکہ غلطی ہے (اور ہے میں) اس 
کے ہاتھ ے کوئی قتل هو جاۓ اور جس کسی 
ے ایک سسلما ن کو غلطی ہے (اور شہہے میں) قتل 
کر دیا ہو تو چاھیے کە ایک مسلامان غلام آزاد 
کرے اور مقتول کے وارثوں کو اس کا خون بہا 
ادا کرے اور اگر وه خود: ھی معاف کر 
دیں کو کر سکتے هیں ۔ اور اگر متتول اس قوم 
میں ے هو جو تمھاری دشمن ےے (یعنی تم ے 
لٹ رھی ھے) مگر مقتول سؤمن هو (اور کسی ۓ 


دشمنوں میں سے سمجھ کر اہے قتل کر دیا ھو): 


تو چاھیے که ایک مسلمان غلام آزاد کیا جاۓ 
(خون بہا کا دلاا ضروری نه ہو کا کہ اس کے 


وارثوں ے مسلمانوں کی جنگ هو رمی ے) اور 


اگر مقتول ان لوگوں میں ہے نھو؛ جن کے ساتھ 
تمھارا معاہدہ صلح دہ تو چاہیے کہ قاتلء مقتول 


کے وارثوں کو خون بہا بھی دے اور یه کە ایک: | 


مسلمان غلام آزاد بھی کرے ۔ اور جو کوئی غلام 


نه پاۓ (یعنی اس کی قدرت نە رکھتا ھو) تو اسے 
چاھیے کہ لگا تار دو سہینے روزے رکھے ۔ اس 


لیے کہ الله ک طرف ہے یه (اس کے گناہ ک) توبه ۔ 


غۃاوَرال سب کچھ جاننے والا (اور اپنے تمام 


قرآن 


احکام میں) حکمت رکھنے والا ھے اور جو مسلمان 
کو جان بوج ھکر قت لکر ڈالے؛ تو اس کی سزا جہنم 

ٍ ہے؛ جہاں وہ ہەیشہ رے کا اور اس پر اللہ کا غضب 

ٰ ہوا اور اس کی پھٹکار پڑی؛ اور اس کے لیے اللہ ۓ 

إ بہت بڑا عذاب تیار کر رکھاہے . 

۱ دوسری جگهە فرنایا کە یہودبوں کو بھی 
قصاص کا یہی حکم دا کی طرف ہے دیا گیا تھا : 


وکتنا عَلیھم مَیھا ان الم النیں! والعین بالْعبْنِ 
وَالائف بِالأفِ وَالَائْنَ بالاڈن و ان پالِن 





والجروح آصاص+ فن تلق بع نیو ککار ا 


سھ قىج ہھ 


ومن لم بحکم بَا انل اللہ اولمک هُم القّلہوں 
(ھ [المائدة]: ۵م) یعنی ٭م ۓ یہودیوں کے لیے 
تورات میں یه فرض کر دیا تھا کہ جان کے بدلے 
أ. جان؛ آنکھ کے بدلے آنکھ؛ اک کے بدلے ناک؛ کان 
کے بدلے کان؛ دائت کے ہدلے دائت؛ اور زخموں کے 
ا بدلے(ویےھی) زخم ۔ پھر جوکوئی بدلە لینا معاف 
کردے تو ینہ اس کے لیے (گداھوں کا) کفارہ 
|. ہوگاہ اور جو کوئی اللہ کی نازل کی ہوئی کتاب کے 
مطابق حکم نہ دے کا؛ تو ایےھی لوگ ظالم ھیں. 
: ول تَمُلوا 
السَغی ای حرم اللہ الا پالحق۔ وىن قتل مظلوبا 
قد جا لوَليّے مَلطنًا لیف ٹی الْفَنْلِ* 


6ك مرا تی اک دانع اضق 
| کسی جان کو لاحق قتلله کرو؛ جے 
قسل کرنا اللہ ۓ حرام ٹھیرا دیا عے ۔ جو کوئی 
ظلم سے مارا جاۓ تو ہم ۓ اس کے وارث کو 
۱ (قصاص کے مطالبے کا) اختیار دے دیا ے ۔ بس 
۱ 


ایک دوسرے مقام پر فرمایا: 


چاہیے کھ وہ خوں ریزی ہیں زیادی نە کرے ۔ 
(یعی حقی سے زیادہ بدله لینے کا قصد ن ھهکرے)؛ وہ 
(حد کے اندر رھنے میں) فتح مندے ۔ 
۱ اگر حق : سے زیادہ بدله لے کا تو اللہ مفللوم کا 


501300۲, 


(۸۸۷۸۷). 


قرآن 


مدد مہ پیک نام ول ز ا 


')؟.٢‎ 


[اَسو ا ۰ء یعنی جس ے اتی ھی 
۱ تعیف پہنجائی جنی کە اس کو پہنچای گئی تھیە 
پھر اس پر زیادتی کی کئی تو اللہ ضرور اس ک مدد 
کرے گا ۔ بلا شہہہ اللہ معاف کرۓ والا بخشنے 
والاا ے . 
مطلب یه ہے کھ اگر ظام وا هو تو ضروری 
ے کہ نظلوم کو ظلم و تشدد ہے دفاع کا موقع 
دیا جاۓ ؛ جو مظلوم مدت تک سشق ستم بنے رھنے 
کے بعد اپنے دفاع کی کوشش کرتا ے اور جس طرح 
اس پر تلوار اٹھائی گئی تھی؛ وہ بھی اسی طرح 
تلوار اٹھاتا ے اور بعد ازاں ظالم از سر نو ظلم و 
تعدی پر اتر آتا ۓ تو وہ یقین رکھ ےکہ اللہ ضرور 
اس کی مدد کرے گا؛ کیونکهہ وہ ظالم نہیں ے ۔ 
بلکہ اس ظلم کا دفاع کر رھا ے جو اس ہر ڈھایا 
گیا ھے . ۱ 
وو لوٹ سار اور ڈکیتی کی سزا: جو 
لوگ اسلامی ریاست کے خلاف بفغاوت کے مرتکب 
هوں یا لوٹ مار اور ڈکیتی کی وارداتوں ہے امن 
عامه میں خلل اندازی کے مرتکب ھوں تو انھیں 
ا سک سزرادی جاے ۔ ہاں اگر ان میں سے کوئی 
مجرم گرفتاری ہے پہلے تائب ہسو جاۓ اور جرم 
کی معاف مانگ لے تو اس ہے تعرض لە کیا جاۓ۔ 
قرآن مجید ان کی سزا کے بارے میں وضاحت کرۓے 
ہموے کہہتا ہے : ما چروا الْذین رون اللہ 
درسول و یسَمَوْن ق اأرقي نَسَادً ان بْنَٹْلرًا 
برا و تفع دم وَارعلیم یی جلا 
آو یوابن ن الارضيط ڈیف تھم خِزٰ ِ الد تم 
الآغرة ماب عَطيم للا این تَابوٰا بن 
قبُل ات تقدروا علهوم فَاعلمٌا ان ال 





۲ 
ر2 


غتور رجیم (م [المائد] : ہم و مم): یعنی 

بلاشبہہ ان لوگوں ک جو اللہ اور اس کے ۶ 
ے جنگ کربے ھیں اور ملک میں فساد پھیلاۓ 
کے لیے دوڑۓ پھرے میں (یعنی رھزن اور ڈاکو 
ھیں) یہی سزا ے که قتل کر دے جائیں ء یا 
سولیں دے جائیں؛ یا ان کے ہاتھ پاؤں مخالف 


جہتوں ے کاٹ ڈالے جائیںء یا انھیں جلا وطن 


| کردیا جاۓ (یعنی جیسی کچھ سزا ان کے لیے 


ضروری هو دی جاۓ) یه ان کے لیے دنیا میں رسوائی 
ھے اور آخرت میں بھی ان کے لے عذاب عظیم ہے ۔ 
مگر ہاں ان میں ہے جو لوگ: اس سے قبل کە تم 
ان پر قابو پاؤ (یەنی گرفتار کرو) توبە کر لیں (تو 
پھر ان ہے تعرض نہ کرو) اور جان لو که التہ 
بخشے والاء مہربان ۓے 

۲٠‏ عو کت : قرآن مجید ۓ لوگوں 
کر خانومال کو تحنظ دیا ہے ۔ اس ہے لوگوں 
کے خون پسینے کی لعائی ”دو مفت میں اڑا لے جاۓے 
والے چوروں کی سزا کا بھی ذکر فرمایا سے اور بتایا 
کە چورمرد ھویا عورت دونوں کی سزاکی 
لوعیت ایک سي ے اور وہ یه که ان کا ایک ھاتھ 
کٹ ڈالا جائۓے : درکر کرت تر 


رسے وھ 


مت وو 
املح نان الہ یعصوب عَليد٭ انا قتٹر رح 
(ہ [المائدة] : ہم و ۹م)ء یعی جو چور ھو؛ خواہء 
مرد ہو یا عورت؛ اس کے ہاتھ کاٹ ڈالو ۔ جوکچھ 
آنھوں ۓ کیا ے یه اس کی سزا ے اور ال ک 
طرف ہے عبرت کی نشانی ۔ اللہ (سب پر) غالب اور 
(اپنے احکام میں) حکمت رکھنے والا ے ۔ پھر جس 
ے اپنے ظلم کے بعد (یعنی چوری کرئنےۓ کے بعد) 
توبه کر ی اور اپنے کو سنوار لیاء تو اللہ اس پر 


513۴00۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


رآن ۴۳“ قرآن 
(اپنی رحمت ہے) لوٹ آلۓ کاہ وہ بخشے والا ٘ مردوں اور مسلمان عورتوں کو؛ بغیر کسی گاہ 
سہربان سے . کے جس کے وم مرتکب هوے ھوں ء ایذا پہنچاۓ 
وم حذِقذف:ِ کسی کو ہدام کرنا اور اس إ ھیں؛ وہ بلاشبہہ بہتان اورکھلے ھوے گناہ کا بوجھ 
' کو ایسی برائی ہے متہم کرنا جو اس میں نہیں ٴ اٹھاے ھیں ۔ 

پائی جائی؛ اللہ کے نزدیک انتہائی مذموم فعمل ۓ جو لوگ کسی پاک دامن پر بدکاری کا اتہام 
اور ائن, کی سزا درەناک عذاب ے؛ دنیا میں بھی اور | لگاے ھیں قرآن مجید کے نزؤدیک ان کی سزا یہ ے 
ٰ آخرت میں بھی ۔ دلیا میں عدالاف اور آخرت میں کہ ایک تو ان کو اسی کوڑے. لکاۓ جائی اور 
عذاب جہدم : لن الَْذِْن وِجِبوْنَ ان تشِیٔم آ دصرے ان کی شہادت کبھی قبول نە کی جاۓ۔ 
۱ الْنايِشَة نی الْذِینَ سوا لم داب ا * ہہ و ۱ انھوں نۓ اتنے بڑے گناہ کا ارتکاب کیا کہ جس 
الد ٹیا والارۃ ا ا اتا کی وجھ ہے انھیں ہمیشہ کے لیے معاشرے میں 
(م [التور]' ٠۰ء‏ یی جو لوگ یه چاھتے هیں ناقابل اعتماد قرار دے دیا گیا پرعت اگر انی 
کہ ايمان دازوں کے درمیان ے حیائی کا چرچا رے؛ تائید میں چار گواہ لے آئیں تو ان کو نچا سجھا 
ان کے لے درد ناک عذاب عے دنیا میں بھی اور جا ک: انی نت اشخصت کت لم 
آخرت میں بھی اؤر الہ جانتاٴے اور تم نہیں جالئے . یاتوا ازع شَهدا اع قاجلدو ۶ ٹمنین جلدۃ 

جو لوگ ے گناہ اور پاک باز عورتوں کو ا ول َفِْلَیٔ لہ شنہادة ابدا٤‏ و ایک عم 
متہ مگردانتے اور ان کی پاک دامتی کو برائی سے ملوث فَسقوْنَ : الا ذ الَدَينَ تابوا ٌ و بعد ذلِک 


کرۓ ھیں؛ قرآن مجید ۓ ان کو دنیا اور آخوت 7+ ٍ ۱ 
َ 2ھ ٰ ؤ۔اصلحوا فان الله فور رسیم (م 





۱ 








میں ملعون ٹھیرایا: ات اك الْدین مرو [الٹورا] : و۵)؛ یع یعنی جو لوگ پاک دامن عورتوں 
المخصلت الحَبْثِ اوت لَمِنَوا نی الدَيَا "کو یھ کالہ زور زی ار کر کا زاین 
والّأاغرة' ولھم عذاب عظم (ہ [الورآ: إ تو ان کے اسی کوڑے لگاؤ اورکبھی ان کی کواعی 
)٣۳‏ یعٹی یتینا جو لوگ (برائی ے) بے خخر؛ قبول نه کرو ۔ (یاد رکوو): وی لوگ ناحق اور 
پاک دامن ایمان دارہ عورتوں پر اتہام باندھتےہیں؛ ٠‏ | بدکار ہیں؛ مگر جن لوگوں نۓ تہمت لگاۓ کے 
انھیں,دنیا اور آخرت میں ملعون قرار دے دیا گیا بعد توب کر ی اور (اپنے آپ کی) اصلاح کر ی تو 


"کے 


ہے اور ان کے لیے عذاب عظیم ہے . بے شک اللہ بخشنے والا مہربان ے . 
جو لوک عورتوں کا تعاقب کرۓ ء ان پر [توبه کرتۓ ہے اللہ آخرت میں اس پر رحم 


آوازے کستے اور ان کو ذی طور ے پریتان | کرے گا۔ فقہا ۓ کہا ےہ کہ تونہ سے سزا ساقط 


کرۓے ہیں؛ یا مؤەن مردوں پر بہتان طرازیکرۓ | نہیں موتق] . 
ہیں ۔ اہ کے بارے میں قرآن مجید کا ارشاد ھے : ٰ ہ۔ حد زنا: اسی ارح قرآن ٭جید نۓ حدٌ زنا 
والڈینِ یموذون الوم ین و المومنت ہر بھی مقررکی ھہ۔اس َ لے دیکھے (م[الصاآء] ؛ 


ما اک نیو لد امکملوا بَهجاتاً وا سینا کر) نیز (جمم [النور]: +وم)۔ ان آیات ک 
( مم [الاحزاب] : ۸ن)ء یعنی جو لوگ تسثكاق ٢‏ تفسبر بھی دیکھنی چاھیے ۔ نیز متعلقه مقامات کو 
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فرآن 





اجھی ٤‏ سمجھنے کے لے ا۔ احادیث کی طرف بھی 
رجوع کیا جاۓے [ہمدد مفتاح مفتا حم کدوز السةء ہڈیل 
مادہ] . 
ے۔ اپ تول : یہ ایک معاشرتی مسثله ے۔ 
اس میںکمی بیشی کرتے والا معاشرے کا دشمن ےہ 
اور استحصال کا ارتکا بکرتا ھے ۔ یه معاشرتی بیماری 
نی نہیں ے؛ بہت پرانی سے ۔ قوم مدین میں بھی یه 
بیماری موجود تھی اور ان کا پورا قبیله اس مرض کا 
2ار تھا۔ قرآن مجید ۓ متعدد مقامات پر قوم شعیب 
کے حوالے سے اس مرض کی قباحتوں کو واضح 
فرمایا اور اے فساد ف الارض نے تعپبر نا ۔ 
ارشاد ربانی ے: ای مدین أَعَامُمْ شی 
فال یغوم دو ال مَالَكَمْ بن الم یں 


تَنَجَاءَنکم بہنة بن ےت فَاوفوا الْکَیل و 
الِْیزان ولا تعسو الٰاس اشیاء مم ولا 
تَفْسدوا فی الارض بعد اإصلا۔یا کم 


ے٤وھعوضن‎ 


عم ان کم مؤمسین (ے [الاعراف]: 

۸۵)ء یعنی مدین کی طرف (ہم نےۓ) انھیں کے بھائی 
بندوں میں سے شعیب“ کو بھیجا ‏ انھوں ےۓٗ کہا 
اے مبری فقوم والو ! اللہ کی بندگی اختیار کرو ۔ 
اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں ۔ تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے واضح دلیل تەھارے سامنے 
آ چی۔ پس چاہ ےکه اپ تول پورا پورا نیا کرو۔ 
لوگو ںکو(خریدو فروخت میں) ان ک چیزی ں کم نه 
دو ۔ ملک کی درستی, کے بعد (جو دعوت حق کہ 
یام ہے ظلہور میں آارھی ی) اس میں غخرابی نهھ 
ڈالو ۔ اگر تم ایمان رکھتے هو تو یقین "روہ اسی میں 
تمھارے سے بہاري تے ۔ دوسری جکےه فرمایا : 
و لی مدین اعم عیب تال وم نوا 


الله ما لَكَم مَنْ الله شر تَنْعسُو الْيِکْمالَ 


72 
والمیزان ٭ آرىکم بخیر و ای اف 





تق حا دحےے 


سیک عَثب وُر تَحِٔ ہز یَدَوْم آوٹرا 
الْمَِكسَال و الْمْسَزان بلط ولا تَبْحْسوا اش 
شْماه مم ولا تَمُعوا ف الَرفی مَنْيْق ( 
[ھعود]: مہ و ندہا؛ یی هھم ےۓے سدین کی 
طرف ان کے بھائی شعیب' کو بھیجا ۔ اس ۓے 
کہا : اے میری قوم کے لوگو! الله کی بند قکرو؛ 
اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں اور اپ تول 
میں کمی نە کیا کرو ۔ میں دیکھ رها ھوں کە تم 
غوش حال هو (یعنی غدا ۓ تمھیں بہت کچھ دے 
رکھا ے ۔ کفران نعمت نە کرو) ۔ میں ڈرتا هوں 
کە تم پر عذاب کا ایسا دن نە آ جاۓ جو سب پر 
چھا جاۓ گا اور اے میری قوم کے لوگو ! ناپ تول 
انصاف کے ساتھ پورا پورا کیا کرو ۔ لوگوں کو 
ان کی چیزیں (ان کے حق ے) کم نە دو اور ملک 
میں فداد نە پھیلاے پھرو . 

ان آیات میں اللہ کی بندگ اور ناپ تول میں 
کی کی ا ایک ھی انداز میں ذکر کیا گیا ھے ۔ 
یعنی اللہ کی عبادت ؛ الله کا حق ے؛ اس کو بھی 
پورا کرو اور ناپ تول کا تعلق حقوق العباد 
ہے ء اس میں بھی کسی قسم کی دھوۓے 
بازی ے کام نەلو۔ اللہ کا حق اللہ کو دو 
اور بندوں کا بندوں کو ۔ قرآن مجید کے نزدیک 
ناپ تول کے پیمانوں کو درست رکھنا اور خرید و 
زرعچ دار کو اس کا پورا حق دینا؛ٴ 
انسائی معیشت کی بنیادی صداقت ے اور وہ قدر ے 
جس کی حفاظات کی افیبا علیم السلام ےۓ عمیشهہ 
تلقین کی ے ۔ ر۔ول القہ صلی اللہ عليه وآله وسلم : 
کو اللہ تعالٰی ۓ لوگوں میں جن باوں ک تبلیغ ہ 
اشاعت کا حکم دیاء ان میں ناپ تول کو صحیح اور 
درست رکھنا بھی شال ہے ۔ارشاد ے : :و اوفوا 
الیل و المزان بالتط )۹ [الانعام]: 
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ہ؛)>“ یعنی انصاف کے ساتھ اپ تولِ پورا کرو ۔ 
دوسری وی فرمایا ۳ آوفوا الکیل اذا 


لم و نوا فِا الْسْنَتِیٔم ذلک یر 


وَابھھہ 


وائتر تاویلا (ے بنی [اسر آءیل] : 
یعٔی جب ناپوہ تو پیماله بھرہور رکھا کرو (اس 
میں کمی نە کرو) اور جب تولو؛ تو درست ترازو 
ے تولو (یعنی ئە تو ترازو غلظ هو اور نە ڈنڈی 
مارو)؛ یە معاملے کا بہتر طریقه ے اور اچھا انجام 


٠:‏ م)؛ 


لاے والاے. 


ناپ ول کی درستی کا قرآن مجید ۓ مختلف 
مقامات پر بار بار ذک ر کیا ے اور اس میں کمی بیشی 
کو زمین میں فساد یپا کرۓ ہے تعبیر فرمایا ۓے اور 
حقیقت یه ہے کہ فساد کی جڑ یہی چیز ہے ۔ اس 
ہے اقتصادی اور معاشی نظام میں خرابی پیدا هوتی 
ےہ اور کاروباری ساکھ بگڑ جاتیق ے ۔ جس قوم 
میں یە بیماری موجود ھہوگی ء نہ اس کو اخلاق 
اعتبار ہے صحیح سمجھا جاۓ گا اور نہ کاروباری لحاظ 
ے لوگوں میں اس کی عزت و آبرو باق رے گ ۔ 
اسی لیے قرآن مجید تاکید کرتا :و وضع 
لزان ٥‏ الا تطغوا فی الْحِمزانِ 0 
و اَقی موا ادوزن با١ط‏ ولا تخُدروا الْمیْرَان 
(دن [الرحمن] : ے تا و)ء یعنی الہ ھی ۓ ترازو 
وضع کر دی کہ تم تولنے میں گڑبڑ نه کرو اور 


تول الصاف کے ساتھ ٹھیک رکھو اور تول میں 


کی نە کرو , 


الہ تعا لی کی طرف: ہے تام پیغمبروں کو 
جہاں کتاہیں اور صحیفے دیے گۓ؛ وهاں ترازو کو 
صحیح اور درست رکھنے کی تعلیام بھی دی گٍ : 
تق رسلا رثا بالیچنت و الْرَلْنامعم 
الْكِنْب و الْمِمرَانَ لِيقَوم النّاس بالْتٔط* 
(ےد [الحدید] ۰ ۵ء)) یعٹی ھم ۓ اپنے پیغمبروں 
کو کھلی اور واضح دلیلیں دے کر بھیجا اور ان 


کے ساتھ کتاب اور ترازو اتاری تاکه لوگ ائصاف 
پر قائم رهیں . 
۸ ۳۔ اسر بالمعروف و نہی عن المذکر ُ ام 


بالمعروف و نہی عن المنکر پر قرآن ٹ سد سے مت 


زیادہ زور دیا عے اور مختلف مقامات پر مسلانوں 
کو تاکید کی ھے کہ وہ لوگوں کو یکی کا حکم 
دیں اور برائی کے ارتکاب سے روکیں ۔ پھر اس ۓ 
متنوع اسلوب بیان اختیار کر کے بتایا ہے کہ نیکی 
کے حدود کہاں سے شروع ہوے ہیں اور برائی 
عمل و کردار کی کن نوعیتوں ہے تعبیر ے ۔ قرآن 
مجید کہتا عے اس عالم رنگ و بو میں ے شمار قومیں 
آئیں اور لا تعداد لوگوں ۓ اس میں سکونت اختیار 
کی؛ مگر مسلمان قوم دنیا کی تمام قوموں ے مختلف 
انکار و خیالات کی حاسل ے ۔ اس کا مقصد اصلی 
سطح ارض بر خیر کو پھیلانا اور تتکر کو ےم ج 


کرناے : کن تُحّم خضس ا اشْيِمَتْ لاس 
۔ہھ 4ک 2ھ۔ ہے ٴ٤8ه+ٹ+ھ‏ و ںہ 
تاسرون بالمعروفِ و تتیوں ع ىن المٹکر و 
۶+ اک 

توہمدون الہ (م [ال عمرٰن] : ۰+)؛ یعی 


(مسلمائو!) تم تمام امتوں میں بہئردن امت هو جو 
لوگوں (ی ارشاد و اصلاح) کے لے ظہور میں آئی 
عے ۔ تم لیکی کا حکم دینے والے؛ بہرائی سے ". 
والے اور اللہ پر سچا ایمان کے والے مو ۔ بے 
امت ہهوۓ کا مطلب یہ ہے ک 
و ےق ساد اخلاق و 
معنوی لحاظ ہے ھر قسم کے محاسن کے حامل ہیں۔ 
ان کا جاعتی نصب العین سب ے اچھا؛ سب سے 
عمدہ اور سب نے بلندے ۔ 

جب مسلمان جہاد و غزوات وغیرہ ک 
مصروفیت میں منہمک هو گۓے تو قرآن مجید میں 
یه حکم ازل ھوا ۔که تم میں همیشه ایک ایسی 
جماعت هونی چاھے جو داعی ا یالخیر هر ۔ وہ نی 


4ھ وہ ات روحاایت 
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کا حکم دے)؛ برائی ہے روے اور لوگوں کو زا ۱ 


پچ یم 


ہم 


حی و عدایت پر قائم رکھے : واتکہ 


ا ِدعُون لی الَخیر و - سرن با نوس 
رتو ون عن المنکر واونک عم لت عو 
(م (ال ععرن] : م.۱)ء یعنی ضروری۔ے لە تم 
میں ایک ایسی جماعت ھو؛ جو بھلائی یی باتوں کی 
طرف دعوت دینے وا پی هوء وہ یی کا حکم درے)؛) 
برائی ہے روکے؛ اور بلا شیمە ایسے ھی لوف هیں جو 
تامیابی - حاصل کرنۓے والے ہیں . 

فرآن مجید اتا ےوہ اعل ”ىتاب (یہودو 
نصاری) میں بھی جن کی ہدعملیوں کا بار بار تذکرہ 
یا گیا ےے؛ بھلے آدمی موجود ہیں جو ایمان و 
عمل کی دولت بے مالا مال هیں؛ راست بازھیں؛ عبادت 


میں سرگرم رہنے والے هیںء برائی ہے رو کتے اور نیکی 
کا حکم دیتے ھیں: وت بل و اوھ ار 
وکان ون 2171ء وف اود ہیر نْْ عمن انکر 
اوت ر لی اذخیرت+ 7 اون ٭ن ِن الصاْحین 
27 عر00 سی اابت اک کرو 


س لوگوں کا بھی ےہ جو اللہ اور آخضرت کے دن 
ہر ایمان رکھتے ھیں؛ نیک کا حم دیتے هیں)؛ برائی 
سے ہہ ہیں؛ بھلائی کے تمام کاموں میں تیزگام 
هیں اور بلا شبہہ ان لوگوں میں ہے هین جو لیک 
کردار ھیں , 
قرآن .جید ۓ ایمان داروں کی جو صفات بیان 
کی ہیں ان میں نمایاں ترین وصف يہ ہے کہ وہ 
نی۔کی کا حکم دیتے اور برائی ے روکتے ہیں : 
و المؤْمَوْن اہنت مم اوبيَاء عق رون 


ہی“ غھم مہ ھھ۔ 


مت و ینهونْ عن الکو و سو الصدٰوۃً 


‌ 


و یوْتَوْنْ ال زکو ویِطِيموْن الله و رس 


اوک نہ سسر مسوم اش ! ان اہ 7 


07 ِ 


ا 
: 
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(۹[التوبة]: ,ے)؛ یعنی مؤمن مرد اور ىؤمن عورتیں؛ 
سب ایت دوسرے کے (دینی) رفیق ہیں.۔ نیکی 
کا حکم دیتے هیں ۔ برائی ہے روکتے هیں۔ نماز قائم 
رکھتے ھیںء کو ادا کرۓ ھی ء اور الہ اور 
اس, کے رسول کی اطاعت کرے ہیں سو یہی لوگ 
هیں جن پر اللہ ضرور رحمت فرسااۓ گا ۔ یقینا الله 
سب.پر غالب اور (اپنے تمام کاموں میں) حکەت 
رکھنے والاے . 

قرآن مجید ۓے مؤسن کے سات اوصاف بیان 
کیے ہیں؛ جن میں ایک یه ے که وم نیک کا حکم 
دیتے اور برای سے روکتے ھیں: المَّيِسوْن مل 


ور نخھ۔۔ 


انْستدَر اون الرِکعوْنْ الجدوْن الاہرون 
المروفِ وَالَاموْن َن السنْکرو الحفظوْنَ لحدوَدِ 
الله ويَثْر الموْبَْينَ (و [التوبة] : ۱١۰‏ :)ء بعنی 
پاپنی لغزشوں اور خطاؤں ے) توبہ کرے والے؛ 
عبلدت میں سرگزم رھت والے؛ اللہ کک حمدو ثا 
کرںۓ والے؛ روزہ رکھنے والے؛ رکوع کرئے والے؛ 
سجدہ کرے والے؛ نیکی کا حکم کرےۓے والے اور 
ہوائی. ے. روکنے والے؛ اور الہ کی ٹھیرائی ہوئی 
حد بددیوں کی حفاظت کرے والے ہیں ۔ (اے 


پیغمہر* ! یہی سچے مؤسن ھیں) اور مؤمنوں کو 
کامیابی و سعادت کي خوش خہری دے دو 


یه وہ پاک.باز لوگ هیں کہ اگر انھیں زمین 
میں اقضدار حاصل هو جاۓ تو اقامت لمازہ ادائی 
زکوة اور امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کو اپنا 
شبوہ قرار دے لیں : زین لنْمکنْھمىی ار 


۵ہ ہج1کھ َ‫ 


آقاموا انصاوة و انوا الکو اروا بالسعروب و 
١م)؛‏ یعنی اگر ہم ۓ ان کو زمین میں صاحب 
اقتدار کر دیا تو وہ نماز (کا نظم) قائم کریں گے 
کو ی ادائی می میں سرکرم عوں کے نیکہوں 27 


10101911 


(۸۸۱۱۷۱٥٢. 


سسوسے 


ترآن 0 
حکم دیں گے پرائیوں سے روکیں گے اور تمام 
بائوں کا انجام کار اللہ عی کے ھاتھ ھے ۔ 

وسول اللہ صلی اللہ عليه و آلل وسلم کو اللہ 
ۓے وافح الفاظ مئ حکم دیا :حُذِ المئموو ار 
یائتمرف و اعرض ۰ عن الجهلیَ (ے [الاعراف] : 
9۹ء یعنی ئرمی اور در گزر ہے کام لو؛ ٹیسکی کا 
حکم دو اور جاھلوں ے اِعراض کرو . 

یه موٹی موٹی تین چیزیں؛ جن کا آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم کو حکم دیا گیا ے؛ پوری 
اخلاق زندگی ان میں سمٹ آئی ےے اور یہی 
شائستگی و سعادت کی اصل بشیاد ہیں ۔ ھر معاملے 
میں عفوو در گزر سے کام لیناء نسکی کے پھیلاۓ 
میں سرگرم رھنا اور جاھلوں کی کسی بات کی پروا 
نه کرنا؛ سمشکلات کے تعام عقدے ان پر عمل 
کرۓے ہے نہایت آسانی کے ساتھ کهل جاے ہیں 

قرآن مجید میں ارشاد ے کھ حضرت تن" 
ے بھی اپنے بیۓے کو امر بالسروف اور نہی عن 
المٹکر کی تلین کی تھی : ب بی آہم 0ت 
لوف انی اکر ز و ابر عَلى ما أَصَابَک 
اِن ذِلک بن عزْم لیے [لتمان] : ے) یی 
اے میرے بیٹۓ ! نماز قائم رکھو؛ نیکی کا حکم دو 
برائی سے روکو اور جو مصیبت تمھیں پہنچے اس پر 
صب رکرو ۔ بلاشبہہ یه بڑی عمت کے کام ہیں . 

ایک مرتبہ برائی کا ارتکاب کرکے اس ے باز 
نه آنا اور اس کو اپنا شعار ٹھیرا لینا نہایت 
مذموم فصل ے اوریه یہودییوں کا شیوە ہے : 
کانوا لأَ بنناهوْٰن عَن مشکر فعلوہ اہنس سَاکاوْا 
ون (م[المآئدق] : ۹ء)ء یعنی وہ (یہودی) ایک 
مرتبہ برائی میں پڑ جاۓ تو پھر اس ہے باز نہیں 
آے تھے ۔ یه بڑی ھی برانی تھی جو وہ کیہا 
کرے تھے , 


دص 


ا 
۱ 


۱ 





الفرآن؛ )١(‏ تفسیں المارا 
١‏ القرآن ؛ (م) السوطی 3 


قران 
جو لوگ نیکی کے بجاے برائی کی طرف رغبت 
إ رکھے ھیں؛ وہ ناف ہیں اسان والنفمّت 


۔مفھيپھھم مو 


بعضهم من بعض 'یامروْن انکر وِیدْھوْن عَنٍ 
مروف و عفن دنم ور اللہ نبیهم 
: [التوبم] : 
ے٦)ء‏ یعنی منافق مرد اور عورتیں ؛ سب ایک؛ 
دوسرے کے ہم جنس ہیں؛ برائی کا حکم دیتے هیں؛ 
اچھی باتوں سے روکتے ھیں اور (راء حق میں خرچ 
کرۓ ے) اپنی مٹھیاں بند رکھتے ہیں حقیقت یە 
سے کهھ انھوں ۓ اللہ کو بھلا دیا ے) نتیجه یه نکااد: 
کھ یه بھی اللہ کے حضور بھلا دےگئۓ یعنی جو ال 
کی طرف ہے غافل هوجاتا ھے؛ اللہ کے قوائین فضل و 
سعادت بھی اے بھلا کر چھوڑ دیتےھیں) بلا شبہه 
اضق یو داز سی لام مو کے ما 

اسر باامعروف ولہی عن المنکر پر قرآن مجید 
میں بار بار زور دیا گیا ىے اور جو لوگ اس ہے غافل 
ہیں یا نیکی ہے روکتےاور برائی کی ترغیب دیتےھیں 
قرآن مجید ۓ ان کی سخت الفساظ میں سذمت کی 
ہے 

مآخیل : اس مضمون کا اصل مأخذ تو قرآن مجید 
ہے لیکن اس میں مندرجدۂ ذیا ل امدادی و تشریحی کتاہوں 
سے بھی ا۔تفادءکیا گیا سے : (م) ابن کثبر عتفنسبر؛ (م) 
الزمخشری : : الکّاف؛ (م) چلال الدین السٌّیوطی و 
جلال ال۔دین العحلی : چلالہین؛ (م) البیضاوی ٠‏ 
انوارالتٹزیل و اسرار التاویل؛ (ی) ابوالبرکات الس : 
مدارک النٹزیل و حقائق التاوبل؛ _ (۹) تیر الخازن: 
(ے) الطہری : چاسع البسان ى :اویل الفر القرآن؛ قرآن؛ _زہ) 
البغوی : معادم التزیل؛ () الرازی : تنسیرں تنسیں کبیر: 


(,۱) الالوسی: روح المعاؿ؛ (۱) ابن العری : احکام 


ِنْ انْمَنِْتِیْنَ ھم الْفَ و 5 


(+۶م) سید قطپ : ق ظلال 


الانتان فق عدوم القرآن: 
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قرآن 
):١(‏ ابن جربر الطہری: تفسیں ابن جریر: )١١(‏ 
جلال الدین السیوطی : الدر السٹور؛ و (ے1) ابیلللیٹ : 


تفسیر؛ (۱۸) شا عبدالعزیز : فتح فتح العزیز؛ (۱۹) 
(.( العخدوم 





نواب صدیق حسین خان : تح البیان__ 
على المہایمی : تبھ : تبمیں الرحٰن و تیسیر المعان؛ (.) 
این الائیر : تفسیر؛ (ء) ابن الجوزی ٠‏ تفسیر؛ (۲۳) 
ابن عباس : تفسیر ابن عباص؛ (مءم) شیخ ابن قرقماش : 


فتح الرحمان؛ (وم) حافظ ابو عبدالللہ محمد بن بزید 





تزوینی : تفسیر ان ماجەۂٔ (۹م) شاہ ول الہ : الفوز 
الکبیر ق اصول التفسیر؟ (ے ) شیخ ابو حیان : البحر 
المحیط؛ (ہم) احمد حسن عمد شاہ دہلوی : 
احسن التفامیر؟ (۹ء) ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ 
(,م) البخاری : ؛ (رم) السلم : صحح: 
(ہم) المبی بدرالدین: عمدة الغفاری شرح صحیح البخاری؛؟ 
(٭م) سید انور شاہ کاشسیری : فیض الباری شرح صحیح 
البخاری؛ (مم) شمس الحق عظیم آبادی : عون المعبود 


صحیم 
“۹ 


علی سن اہی داود؛ (یم) ابو:وحیی زکریا الانصاری: تحفة 


الباری فی شرح البخاری؛ (۹م) عبدالرحمن مبارک ہوری : 
تحنة الاحوڈی ؟؛ (ےم) الدووی : المنہاج ق شرح 
کے ھا وم ساورہ خو 
غرف الشذی شرح جامع الٹرمڈی؛ (۹م) نضح الملهم شرح 
صحیح مسلم؛ (,م) غلیل احمظ سہارتپوری : بذڈل 
وت ا و 





(حمد ا۔حاق بھئٹی) 

نضائل و آداب قرآن : قرآن مجید: لہایت 
نضیلت وا ی کتاب سے جو اللہ کی طرف ے اتاری 
گئی ے ۔ اس کے فضائل وآداب خود قرآن مجید 
میں بھی بیا نک ےگئے ہیں؛ احادیث میں بھی موجود 
ہیں ۔ صحابة کرام رضوان اللہ علیھم اجعین ے 
بھی منقول ھیں اور بزرگان دین ے بھی انی 
تعمنیفات میں انھیں ذ کر کیا ھے ۔ پورے قرآن مجید 
کے فضائل کے علاوہ متعدد سورو آیات کے خصا 


“۸ 


قرآن 


فضائل بھ یکتب احادیث و تفاسبر میں مروی میں ۔ 
اس مقالےمیں فضائل قرآن مناسب تفصیل ے بیا نکے 
جارعے ھیں ۔ اس ضمن میں سب سے پہلے یه بتایا 
گیا ہے کہ خود قرآن مجیدہ اپنے بارے میں کیا 
کہتا ےہ پھر رسول اللہ صلی علرے و آله وسلّم ی 
احادیث کی طرف رجوع کیا گیا ے اور بعد میں 
دیگر اکابر اسلام اور ائمة دین کے ارشادات و اقوال 
کی روشنی میں فضائل قرآن مجید کی وضاحت کی گی 
ےے.۔ 

قرآن؛ قرآن مجید کی روشنی میں: 
قرآن مجید ی سب ہے بڑی فضیلت یہ ہے کہ اس 
کا مقصد نزولء لوگوں کے دلوں کی تثبیت ذھن و 
8.2 اور مدایت و بشارت کی نت ہے 

متمتع کرنا ھے ۔ ارشاد ربانی ےے : : تل نز ریح 
2-07 ال لع الین انا 
وھدی و بئْری لسن (ہر [النحل] )١‏ 
یعنی (اے پیغمبر !) کە دیجےکه اس (قرآن مجید) 
کو روح القدس (یعنی جبریل) ۓ آپ* کے پرودگار 
کی طرف ے؛ دین حق کے ساتھ اتارا ے تاکه ان 
لوگوں کو؛ جو ایمان لاۓ هیں ثابت قدم رکھے 
اور مسلمالوں کے لیے ھدایت اور بشارت کا 
موجب ھو, 

یہ قرآن مجید می ے؛ جس کی وجه سے 
رسول اللہ صلی الله عليه و آله ٠‏ وسلم کو "سْْذریْن" 
کی مقدس اور عظیم المرتبت جماعت میں گردانا گیا 
اور جہریل روح الامین اس کو آپ' پر مختلفِ 
اوقات میں نازل کرے رے : نل ٦‏ ارح 


الین 2 عَلُ فلبک لتکوْںَ مسن المشذران 
(وم [الشعراء]: م۹۳ وم۹ )) یعنی (اے پیدیر) 
قرآن مجید؛ روح الامین یعی جبریل٣‏ ے؛ آپ” کے 
قلب پر اتارا تاکە آپ* التہ کے عذاب و عقوبت ہے 
ڈرااۓ والوں (پیغمبروں) میر سے هو جائی ۔ ہیر 


101115٦ 
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قرآن مجید کی فضیت کا اندازہ اس ہے بھی کیا 
جا سکتا ہے کہ اللہ تعا یل ے رسول اللہ صلی اللہ 


علیہ و آله وسلّم کے لیے اس کی تسلیم کا فیصلہ 
فرمایا تو اس عظیم الشان ذہے داری پر جہریل“ کو 
مقرر کیا گیاء جن کا ذکر قرآن مجید ےۓ ”شدید 
التوی“ کە کر کیا ىے : عذمۂ دید اتی (م+۵ 
[النجم] : ۵)ء یعنی (رسول اکرم۶ کو) اس کی 
تعلیم بہٰت بڑی طاقت والے (جبریل٣)‏ ۓے دی ۔ 
قرآن مجید کسی انسان کی طرف ہے نازل شدہ نہیں 
ھے بلک اس کو ضود اللہ تعالٰ نے جبریل' کی 
وساطت ہے نازل فرمایا: تنزیلاء مع علق الارض 
و السموت املی ( .[طه] : م)ء یعنی اس کا نزول 
اس ذات ارفع جو و ھے؛ جس 

ے زمین اور بلدد آسمانوں کی تخلیق کی ۔ یه بھی 
ارشاد فرمایا : و إِلَّکَ لحَلَیٌ الْعَرَان سنْ لَدنْ 
کیم عَلْمِ (ےم [النمل] : ۹)؛ یعنی (اے رسول 
" اکرمٴٌ!) بلاشبہە آپ۴ پر قرآن مجید؛ حکمت والے 
جاننےوالے یق طرف ہے القا کیا جاتا ے ۔ اس آیت کا 
مطلب یه ے که یه قرآن مجید اس ذات بلند و بالا 
کی جانب ہۓ اتارا گیا ے جس کو زمین و آسمان کی 
ھر شے کا علم ے:قل انزنے اُئذی یلم السر 
پی املوت وَالازفں* اه عق مفورا رَِيْمْ 
(ٴم [الفرقان] : ۹)؛ یعنی (اے ننی اکرم”) که 
دیجے کہ ا س کو اس (اللہ) ۓ ازل فرمایا ےہ جو 


آسمانوں اور زمین کی پوشیدہ اور مختی باتوں کو 


جانٹا ھے یقیناً وہ بخشنے والا سہربان ے ۔ 
یدااس درجەذی شان کتاب ےہ کهہ غالب 
اور انشہائی رحم کرتۓ والے ے اس کو اتارا ے : 
تَنْزِیْل الُعَوِبْر الرحیٔم (٭م اس : م)؛ 
یعنی غالب سہربان کی طرف ہے نازل شدہ ہے ۔ 
پھر قرآن مجید ک حفاظت کی ذے داری بھی 


“*"۹ 








بندوں کے لیے نصیحت قرار دیا عے 
ا ا ا ۰)) یعی 
نے شک ہم ے اس نصیحت کو !تارا ےے اور حم 
ھی اس کی حفاظتِ اور نگہبانی کرۓ والے هیں ۔ 
به بھی فرمایا که اللہ ۓ اس کو اپنے علم و ارادہ 
کی تمام کیفیات کے ساتھ نازل فرمایا : لکن ال 
مد پا ان يک ات بمئے* وأَمکة 
یفھدوت وکئی باشر شہیٰذا (م [النساء]: ہ) 
یعی اللہ اس بات کی شہادت دیتا ےک جو آپ* کی 
طرف اتارا گیا ھے؛ اس کو اللہ ۓ اپنے علم سے 
اتارا ےے اور فرشتے بھی شہادت دیتے ھی؛ اور 
شہادت کے لیے صرف اللہ ھی کای ہے . 

قرآن مجید کی تقدیس کا یه حال ھے کہ اس 
کے ننزول اور اس کی سماعت میں شیاطین کو 
قطعی طور ےکوئی دخل نہیں ء فرمایا : 
إِهَمْعن الم لَحْمْرولوْدَ ٦ء‏ (الشمرآء]: 
۹.م تا ۱ءم))ء یعنْی اس (قرآن) کو شیاطین لےکر 
نہیں آۓ اور نە ان کو یه سزا وار ھی ے اور نە وہ 
اس کی طاقت ھی رکھتےھیں ۔ وہ تو وحی قرآن مجید 
کی سم کے اک رط بے گئے ہیں ۔ یہ 
وناھموبقول فمطی رجیم 


وما 


بھی فرمایا : 
(ہ [التکؤیر]:٥)؛‏ یعی وہ شیطان سردود کا کلام 
نہیں ے۔ ۔ یه بھی فرمایا کھ یەکسی شاعر کا کلام بھی . 
نہین :ما مو بقولِ شاعر (وہ [الحآقة] َ۰ 
یعٔی نە یه کسی شاعر تا کلام عے؟ یە کسی کان کی 

کرشم سازی کا نتیجه بھی نہیں ھے :ما هو بتَولِ 
کاھن+ (وہ [احاقۃة : ہم)ء یعنی نه یه کی 

کان کا کلام ےہ ۔ اس کو القہ ے کتاب مہن ہے 


تعببر کیا ھے اور لوگوں کو عقل و دانش ہے 
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فرآن 
بہرەور کرنۓ کے سے نازل فرمایا ھ : تر 
تلک ایت الکتپ الأمین >× نا آئزڑے ران 
تا فشتنک تَمِتلوْنْ (,؛ [یوسف] : 
یعی یه واضح طور سے بیان کرےۓ وا ی کتاب کک 
آبات ھیں؟؛ یقینًا ھم ۓ اس کو فصیح اور واضح 
قرآن مجید بنا کر مازل کیا ے؛ تاکه تم انے سمجھ 
سکو ۔ اس کی رفعتوں کا اندازہ اس ہے ہوتا ےہ 
کہ یه واضح اور صاف حکم ے : و كذيكٰ 
ره حَکُمًا عَرَہِمًّا (٭۱ [الرعد]: ےم)؛ یی 
ہم ے اس (کتاب) کو صاف اور واضح حکم کی 
صورت میں اتارااے ۔ 

اس کے ہے شمار اوصاف میں سے ایک صفت یه 


)مو١‎ 


ے کہ اس میں بشارت اور یە إِنّذار دونوں موجود 
ھیں : : فالسا سرن بلمانک لَعر ب بھ المتتن و 

تنذریہ تسا اه ( [مریم]: ۹۰))؛ بعی (اے 
پیغمبر؟ !) ہم ے اس (قرآن) کو آپ؟ کی زہان میں 
آسا نکر دیا ىے که آپ٭ اس کے ذریعےمتقی لوگوں 
کو بشارت دیں اور جھگڑالو گروہ کو ڈرائیں ۔ 
قرآن مجید میں یه فضیلت بھی پنہاں ے کەیه 
و وھد سوج جس 


۔ھ٤+ت‎ 


راو فنافھ من ا 2 
اریعنٹ لیے ران (طله| : ۳٣ء‏ یعی 
راغ يكرا) اى طرح هم ے اس کو عرتیٰ نرآن بعد 
بنا کر ناز لکیا ىے اور اس میں بار بار وعید بیان کی 
ہیں؛ شاید وہ پرھیز گار بن جائیں یا وہ ان کے لیے 
نصیحت پیدا کرے . 

قرآنْ مچید لفظی و معنوی ھر نوع کی کجی ے 
باکے: ؛ رانا عرییا غیر ذی عوج تنم 
َو (۹ء [الزمراء: ۸ء)ء یعنی قرآنَ مجید عربی 
زبان میں ے اور اس می ںکسی قسم ‏ یکجی نہیں تاکہ 


"۰ 


قرآن 





لوگ پرھیزکار بن جائیں ۔قرآن مجید ایسی فضیلت وا ی 
کتاب ے کە اس میں تمام بنیادی اسور یىی تفصیل 
موجود ے : کتب فصلت آبھےہ ران ربا لوم 
مُمْتَمُوِْ ٥‏ بَثْرَا زُ تیر رم حم السجدم]: 
۳ م)؛ یعنی یه ایسی کتاب ے جس کی آیات 
تفصیل ہے بیان ک گی ہیں ۔ قرآن مجید عربی میں 
عے ان لوگوں کے لیے جو جانتے هیں بشارت دینے 
والا اور ڈراۓ والا ۔ 

یه کتاب ای برکتوں اور سعادتوں کا 
مجموعه ے : وھد کب اَتْرَلْمه مَبْرک 
تلہم داٹرا:الیلکے کرمسوت 718 
(الالعام] : ۵۵؛)؛ یی یه ایک مبارک کتاب 
ے؛ جو ہم نۓ اتاری؛ تم اسی کا اقباع کرو اور 
(اللہ ےے) ڈرو تاکه تم پر رحم کیا جاۓ ۔ 

قرآن مجید ایمان والوں کے لیے الہ ک 
هھدایت اور رحمت کا مرقع ے ۔فرمایا: وما 
نَا لیک الب ال لِتببّن نَم الّنی 
اعْنَْلمَوْا نٔےہ و مکی ای رما لَفَوم 
یؤسْرَْ ٥‏ (ہم (النحل] : مہ)؛ یی (اے 
رسول اکرم۴۶!) ہم ہے آپ“ پر یه کتاب فقط اس 
غرض ہے نازل کی ے کہ آپً ان ے وہ باتیں 
بیان کر دیںء جن میں انھوں ے اختلاف کر رکھا 
ےے اور یه (کتاب) أیمان داروں کے لے ھدایت اور 
رحمت جھے, 

اس کی ایک صفت یه ے کہ یه لوگوں کو 
کفر کے اندعیروں ے نکال کر ابمان ری روشی 
عطا کرتی ے۔ ارشاد ھ۔وتا ے ز الو" کنب 
نم ِلِیٔکَ رج الا مِنْ ن الظدتِ اِلیٴ 
الشَوْر0 لان ربَهم اِلْ مِراط رر اْحبيّہہ 
(س [ابرھیم] : ١)ء‏ یعنی یه ایس یکتاب ے جو ہم 
ے اس لیے آپ* کی طرف اتاری ےکه آپ” لوگوں 


513۴530۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢: 


۶ 


ُِِِٰ 


فران 


کو تاریکیوں: ہے نکلل کر روشنی میں لائیں (یعنی) 
ان کے پروردگر کے حکم ہے (ان کو) غالب قابل 
تعریف (خداکی) راہ پر کامزن کر دیں . 

اللہ تعا ٰی ۓ قرآنَ مجید میں متعدد مقامات پر 
اس کتاب عظیم کی یه بہت بڑی فضیلت بیان فرسائی 
ےکہ یہ ان تما مکتابوں کی تصدیق کرنۓ والی عے 
جو اس ے پہلے مختلف زمانوں میں مختلف پیغمبروںر 
پر اتاری گئیں ۔ فرمایا 


وومدہ۔-*۔ 


ےو لتظھ ہے لو ےم ۶ک 
: واپنوا پا آذرلت 


: سال سی و کو نوا آول کاو ےم 


(ہ [البقرة] : م)ء یعنی اس (کتاب) پر ایمان لاؤ 
جو میں ے اتاری ے ۔ وہ اس کی تصدیق کرق ے 
جو تمھارے پاس ےہ اور سب ے بہلے تمھیں اس 

کے منکر له بن جاؤ:۔ ید بھی فرمایا :ولما جا ہم 
کب سُنْ عمند ال مصدِق لَمَاسَهمٌٰ! )0 


(البقرة]: ۸۹)؛ یعئی جب ان کے پاس اللہ ک 


طرف ے؛ :.ایسی کتاب آئی؛ جو ان ( کتابوں) ی 
تصدیق کرتی هے.جو ان کے پاس یں؛ دھوالحق 
هعدنًا نا مم (م, [البقرة] : ۹۱))؛ بنی 

وہ (قرآن مجید) خود.بھی حق ے؛ ان (کتابوں) کی 
تصدیق کرتا ہے جو ان کے پاس ہیں: | نزل عَلیْکَ 
اکب بالْحقِ ممَیَعَدلِما بن بَنَيْه(ہ 
[الل عمرن] :م)ء یعنی (اے پیغمبر !) اس نۓ حق 
کے ساتھ آپ؟ پر یەکتاب نازل. کی جو اپنے سے پہلی 


کتابوں کی تصدیق کرئٹی تے ۔ نیز دیکھے (وم 
[الاحتاف] : 


:. 
پھر اللہ کے رسول صل الله علیہ وآله وسلّم 
کو یہ بھی ارشاد ہے کە قرآن ۔جید کی روشی ھی 
میں فیصلےکے جائیں : و اَلْزَاْحَا الیک الکتب 
عق مَميْثاك بین نتم ہی الجلب 


واتقغھمھہھ٭ 


و ما عليه قَاحۃ ا بماآڈ ّل 
سم - 2 


"۴۱ 


فرآن 


(ہ: [المائدہ] : ۸م)ء بعنی (اے لبی۶!) مم ۓ 
آپ* کی طرف حق کے ماتھ کتاب. نازل ک جو اپنے 
سے پہلی کتابوں کی مصدق تے اور ان پر نگہبلن 
ھے تو آپ* اسی کے مطابق فیصله:کریں جو اللہ 
ۓ اتارا ھ؛ اور اس حق ہے جو آپ٭ کے پاس 

ہے عٰحدہ هو کرہ ان کی خواہشوں پر نه چلں؛ 
یه بھی فرمایا :وما کان مٰدا ال ران أن یمری 
ِنْ دن اللہ لکن تسیدی الَذِیْبَبَوْمَنيہ 
وَتَفْصِیْن الکٹب لا رب فِيْه بن رُبّ 
الْبِیٔن ہ ( [یونس] : ےم)۔ یعی ره 
وہ.قرآن جرد نہیں که اللہ کے سوا کہیں ے گھڑ 
لیا گیا ھو بلک یه تو اس کی تصدیق ے جو اس ے 


پہلے (نازل) هو چکا اور احکام کی تفصیل بیا نکرتا 


۔ اس میں شک وشبہے کی کوئی گنجائش 
نہیں کە یه رب العالمینِ کی طرف ے ے؛ دوسری, 
را مرا سر و 
الاپ مَاانَ حَدیْيًا يَمْتَری ولک تَمَدیق 
027 جس 207 
0س تشہد اق راضات بی اسر 
کہ لیے سامان عبرت پنہاں ے ۔ یه (قرآن مجید) 
گھڑی ھوئی. بات نہیں ہے بلکہ یه تو تصدیق ہے 
اس کی جو اس ہے پہلے هے اور ہر شے کی تفصیل 
ے اور ایەان داروں کے لیے عدایت اور رحمت 
سے 

قرآن مجید کی بنیادی فضیلت اور اھم خصوصیت 
یہ ے کہ یہ بنی نوع انسان کے سامنے حقائق کی 
زاھی واضح: کرتا اور انھیں صراط مستقیم۔ پر چلئے 
کی تلقین کرتا مے ۔ اس ضەن میں وہ جنات کی زہانی 
کہتا ھے: 2ء َو انا سِعْنَا کنب 


عم داوعء ےہ 


التہ ولا نت اھ واءَ ف ع تا جاعک دن الحق۔ إ انز 2 بعد مسوسی ممَتَنًا لمابین يَلَيه 


51300:60 


(۸۸٥۱۷۱٥31. 


رك 
دی بن اق و ال طَربْقٍ تَسْتْمِیُْم ٥‏ (ہء 
[الاحقاف] : .۰م)؛ یعی (جدوں ۓ) کہا : اے 
بھائیو! ہم نے ایک کتاب (قرآن مجید) سنی جو 
حضرت موسی٣‏ کے بعد نازل کی گی ھے ۔ وہ اس 
(کتاب) کی تصدیقکرق ے جواس ہے پہلے عے ۔ 
وہ حق کی طرف رەفنمائی کرتی اور سیدھی راہ پر 
لکاتی ے؛ 

رو سی ای وت رای وت 
یە ۓکه وہ شک و ریب ے پاک اور ھدایت کا ذریعه 
7 :و ا ا االفاظ میں 
بیان کیا ے؛ ذٛ لک الْکتب لَارژْب فیے٭ 
ملی نی 0706استاء ام بتاقی 
کتاب ہے کھ اس میں شک کی گنجائش نہیں ۔ 
پرھیزگاروں کے لیے یه ذریعة عدایت عے ۔ اس ے 
بڑھ کر اس کی اور کیا فضیلت هو سکتی ےہ که اللہ 
ۓ اس کو موعظت؛ شفاء ھدایت؛ خبر؛ رحمت اور 
اور اپنا فضل قرار دیا ے۔ ارشاد ھے : داروا الطاص 


با نک موعظة ٍٍ رکم و غِفَاء لا ق 
فورح وا ہی وی ٥‏ نن فْضّلِ 
التہ و ار حہ فَبِدلككُ تلیترش ا شو شر 
سایعلعوة ور راج یی ۸دا بن 
لوگو ! تمھارے پاس؛ تمھارے پروردار کی طرف ہے 
نصیحت اور ان (بیماریوں) کی جو سینوں میں چوہی 
وی ہیں شفا آ چی ے اور ایمان داروں کے لیے 
وہ ھدایت اور رحمت ے ۔ (اے بی ؟ !) کە دیجے 
کہ (یه قرآن) اللہ کے فضل اور اس کی رحمت ی 
وجھ سے ےہ پس اس ہے الھیں خوش ہونا چاے 
وہ اس (مال) سے بہغر ے جو وہ جمع کرنےۓ ہیں . 


غھ-:م 


قرآن کو تبیان؛ ات رحمت اور بغری 


"'0 'َّ٢ 
1 کعتھھعسسهََِْحِْْهےحََْبشهحبسس خچموسکجہم سم ژومچہ سذ مسھمے‎ 


قرآن 


تمیاتا لکل >4 یوهھدی ورحمة وبشری 
لَِلمی (ہم [التحل]: ۹ہ)ء بعنی عماۓ 
(اے پیغمبر“ !) آپ٣‏ پر یه کتاب نازل کی جو ھر 
چیز کو کھول کھول کر بیان کرے وا لی اور 
مسلماوں کہ لے سراسر ٭۔دایت اور رحمت اور 


عی۔ 


ارت ھے۔ یه بھی ترا : إِنْ متا التران 


[ج.- ضف یوعھم 


دی لی یىی آفوم و پیر المومحین 
آنڈذین نت رق السَلْتَ ان لَهع اَجرا كکَبیرا 
( نی اسرآعیل] : ۹)؛ یعنی بلاكبہه یه قرآن 
اس راہ کی طرف رھندائی کرتاهے؛ جو سب سے 
سیدعی راہ ے اور ایمان والوں کو جو نیک ء۔لی 
میں سرگرم رہتے ہیں؛ بشارت دیتا ہے کہ انھیں 
بہت بڑا اجر ملنے والا ھے ۔ قرآن ۔جید کو اللہ تعالٰ 
ۓ کتاب حکیم اور نیک کردار لوگوں کے لیے 
عذابث ور و+مت کا مرچشمہ قرار دیا ے : تلک 


نڑے و ریہی۔*ھ٭ ٰ 


ایت الکتب الْكٰ ٥‏ مدی و رحمة للمحسدین 
2 [لمن] : +۱ م)ء یعنی یه حکمت و دالائی ولف 
کتاب کی آیات هیں؛ جو نیک لوگوں کے لیےعدایت 
اور رحمت ھیں, 

نضائل قرآن کے سلسلے میں یه بھی فرمایا کھ 
اھل علم بہت بجلد اس کی تعلیمات ے بہرہ ور هو 
جاۓ یں کیونکهە وه اس کو حق و صداقت کی 

و و اھ ٥‏ مو 

بیزا سجھتے میں - فرایہ وہ نون ارئر' 


۔‌ْ0ہٴ ڈس" 


الملم ١‏ الذی اُنزل إلےک دن ریگ ٭ هو 
و بیدی لی صراط المزیِز الذحمیه و 
[سبا]: و)؛ یعی 024,0( عم دیا گیا 
ے؛ وہ اس بات پر یتین رکوتے هیں که جو کجھ 
آپ؟ کے پروردگار کی طرف ہے آپٴ پر اتارا گیا ہے 


وہ غق ے اور وہ (ال) غالب قابل تعریف کی راہ 


بھی کہا گیا ے) 0 و 01 ۔ 0ح میں لکاتاڑے ۔ پھر اس ک عنامت و فضبات کا اس سے 
8999 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢٠. 


' 


ا 


ود 


بھی پتا چلتا ے کہ اگر خود پیغمبر بھی (نعوذ باللہ) 
ضلالت و گمراھی کا شکار ہو جاۓ تو اس کی وجه 
اس کی ذاتی کمزوری ے اور اگر ھدایت خداوندی 
سے فیض باب ہو جائۓ تو یەکتاب اللہی کی برکت 
کا نتیجہ ھے ۔ اس ضمن میں قرآن کے الفاظ یہ ہیں: 
قَل اث سك تنا بل لی نَنْبيٰ؟ و ان 
امَعَلیْتَ تما بُوحق اِلیٗ رَبَیٰ ان سِئعٌ 


قَرِیْبٗ (مم [سبا] : ۵۰)ء یعنی (اے نی1۱۴) 


که دیجے کہ اگر میں گمراہ ھو گیا تو مبری 


لوکوں کے لے بصیرت کی باتیںی ہیں اور 


گمراھی کا وبال مجھی پر رے کا اور اگر میں 
هدابت پر هوں تو اس فرمان خداوندی کے باعث جو 
پروردکار میری طرف وحی کرتا ھے ۔ پے شک وہ 
۰ والا ے؛ بہت قریب ہے ۔ 
اللہ تعالی ۓ متعدد مقامات پر اس کو شفا ء 
رحمت؛ ھدایت؛ تبیان؛ نور؛ نورمبین؛ بشرٰی؛ مبارک؛ 
ذکرۂ موعظت؛ برھانء بصائر؛ کتاب مبین٤_‏ حکمت؛ 
قرآن میعن ٤‏ کتاب عزیز ء فرقان ؛ قرآن عظیم 
اور قرآن ٭چید وغبرہ اییے عظیمٴ الشثان الفاظ ے 
نی کیا ے اور حیقت بد ہے کم یه سپ 
لفاظ قرآن کی رفعت و عظمت اور فضیلت و بزرگ 
پر دلائت کناں میں 


7 س آحم ااسچکه] 6۴۰ یعی سے پیغہر۴٢)‏ 


کہ دیجے دید( تا والوں ے ہے مات 


ڑ ‏ ائچےھمھا+ل و 


ار اما بعر سناس و ملق و رشرۃ 
لِعَوع یيِنٹوْن (۔[الجائیه]. م)ء یی یه ٠‏ (قرآن) 
جو لوگ 

یقین رکھتے هیں ان کے لیے هدایت اور رحمت 
ے؛ آیت ذیل میں رض اور ذکری کے نام ہے 
تیور گیا عہ ٠‏ ان فُٰ ذلک لْمتمنةو ذکری 


لوم رون (۹ء [العنکبوت] : ۵۱)ء؛ یعی 


ن اس کی چند مالین درج آڈیںٴ 
ہیں : تل مو لن امنوا مدق و فِلناهہ ٰ 


6۳ء!6[' 


قرآن 


بلاشبپه اس (قرآن) میں ایمان ےی 2 
اور نصیحت ے؛ اس آیت میں تبیانء ھدایت: ر 

اور بڈری کہا گیا ہے ء کرت ری ںی 
تبماتا لکل کے رو ھن نی 
سك 36 [النحل] : ۸۹)؛ یعنی ہم ۓ 
(اے بی اکرم !) آپٴ پر وہ کتاب نازل کی جو 
ھر چیز کو کھول کھول کر بیان کرتی ہے اور 
مسلمائوں کے لیے ٭دایت اور رحمت اور بشارت ے؟ 
مندرجۂ ذیل آیت میں قرآنْ کو موعظتہ مفا؛ 
عدایت اور ریت فرمایا گیا ھے : :ھا الام 


قد جاھء کم سی من ریگ وَصْفَاءُ 


حہج۔و3ھ*4+ 


تعائی المنور؟ ۵ دَهَدیوَرَمَذَلامؤیَہ 
(. [یونس] : ءو) ؛ یعنی لوگو ! تمھارے پاس 
تموارے پروردگار ی طرف ہے نصیحت اور ان 
بیماریوں کے لیے جو سینوں میں پنہاں ہیں بنا 
آ چی عے اور یه ایمان داروں کے لیے هدایت اور 
رحمت آعے , 

دوج ذیل آیت میں برھان اور نورمبین قرار دیا 
گااےی ہابت تاس قَذْمَ 2 کم برَهان ین 
َيَکم و انوْلنا: اِلْْكم تو بت 0 (م 
[الْسا] : می )؛ یعنی اے لوگو ! تمھارے پاس 
تمھارے پروردگار کی طرف سے قطعی دلیل آ چکی 


ہے اورر عم ےۓے تمھاری طرف کھلا نور اتارا 


ےے ٤‏ اس آیت میں نور اور کتاب مبین کے نام سے 
قرآن مجید کی فضیلت کا ذک رکیا گیاےء : قلجاءکم 


بن اللہ نو کب یی 0 (و (المائدہم]: ؛ە١)‏ 


یعنی یتینا تمھارے پاس الله کی طرف ے روشنی اور 
کو کتاب آچی ے؛ وع کثب الله مبْری 
فاتہعو وَانٹَوا تَمَلَکم ترَحَوٰة ۰(٥‏ 

[الالعام] : ۵٥‏ )ء یعنی یه کتاب جو ہم ۓ 
اتاریء مارک ے؛ تم اس کی پیروی کرو اور (اللہ 


ہ6 :513050۲ 


(۸۸۷۱۷۱۲. 


کی 6۳۴م 
قران 


ے) ڈرو تاکه تم پر رحم کیا جاۓ؛ ایک جکھ 
فٗکر مارک که کر اس کی فضیلت کا اظہار فرمایا 
گیا ےے : وَھٰدا فرش رک ا اَفَأَنْحَمْ ە 
سکرون6 (م [الانبیاء]: 
نصیحت ہم ۓ. نازل کی ھے۔۔ کیا تم اس کا انکار 
کرتۓ هو؛ دوسری جگەقرآن مجید کو ذکر حکیم 


۵۰)؛ یعنی یه سبارک 


ے تعبیر کر کے اس کی رفعتوں کو اجاگر کیا گیا. 


ے : ذُلک نثلوہ عَلَیْک من الایتِ و الذِٹرِ 
اکم ٥‏ (م [اآل عمرن] : 


(ترآن ے) جو ھم (اے پیغمبر" !) آیات اور 


ہ۵۸))؛ یعی یه 


دانشمندائه نصیحت کی صورت میں آپ پر پڑھتے_ 


ہیں ۔ 

قرآن مجید کی عظمت کا ذک رکتاب حکیم کے نام 
ے بھی فرمایا گیا سے : اتر پلک ایت اکب 
لْحَکیم (. [یولس] : م)ء یعنی یہ حکمت وا یل 
کتاب کی آیات ھیں؟ پھر اس کی فضیلت کا اس سے 
بھی اندزہ لگایا جا سکتا ے که اللہ تعال یی ۓ 
”القرآن الحکیم“ کی قسم ٹھائی ے اور اس کو 
بطور دلیل اور شاھد کے پیش کیا ھ : سب 
و ائران الْحَکیٔم ٥‏ (وم [یس]: ؛)ء بی 
حکمت و دانائی ے پر قرآن کی قسم؛ اس فضیلت 
کو اللّہ تعالٰی ۓ ذکر اور قرآن مبین کے الفاظ ہے 
بھی بیا نکیا ےے : ال ھنو اِلاّ ذکر ونرآن سبیین 
(ہم [ی]: ۹) یمی وہ تو صرف لصیحت اور 
کھول کھول. کر بیان. کرۓ. والا قرآن ے ؛ پھر 
کتاب میعن که کی الہ تعای ے اس کی قەم بھی 
کھائر ے : مم 5 و الیکپ الْمَبِین ٥‏ (ہم 
[الزغریف] : ہر ؛ مم [الدخان] : ؛)ء یی حم ۔ 
ٹسم ۓے کھول, کر اور واضح طور ہے بیان کرۓ 
وا کتاب کی؟ کتاب عزیز که کر بھی 


ال 


: ۔ 37 72 و٤َھظە“'‏ 
رفخت و عظمت کا ذکر فرمایاے : وانالکعتدب 


عَوَیِز 0م ([حم السجدۃ] : ۱)ء بعی 


بلا شبہہ (قرآن) عزت وا یکتاب ھے؛ اللہ تعا یی ۓ 


”انقرآن المجید“ ىی قسم کھا کر اس کی عظمت و 
فضیلت کو واضح فرمایا ےہ اور خود اس کی۔بزرگر 
کا اعتراف فرمایا ے : ق”“ و الَعَرآنِ المجّد 


(.ی [ق] : )ء؛ یعنی ق۔ قسم ے بزرگ قرآن ی؟ 


یه بھی فرہایا: :لی ک ران مد 0 (قہ 
(البروج]: )ا یعی اصل. یه ۓےکە :یه بزرگ قرآن 


٠جید‏ ھے؛ اللہ تعایٰ ۓ ا سکو عظمت والا قرآن مجید 
بھ یکہا ے : ولقد اٹینک سبعا ین المثاني, 
ز الَْر لْظِیْمْ ٥‏ ((,. [العجر]: 

یعنی اے۔(لبی اکرمٗ!) ھم ۓ آپٴ کو سات آیات 
دیی_ جو دھرائی. جاتی ھی (یعنی سورۂ فاتحة) اور 
عظمت۔والا قرآن مجید عطا کیا۔؟ پھر اس کو عزت 
والا اور ”کریم“ بھی کہا: َِهٗ ران كَرِیْمن 
( ہم [الواقعة]ےے)؛ یعی یقیناٴ وہ عزت والا 
قرآنَ مجید ے؟ ھدی اور فرقان کہ کر بھی اس کے 
مرتیبلند کيٗ وضاحت کی : : ھدی للا وَبَیُنٔت 
بن آلیددی والْنرفان 0 (ء [البترق] : ۵ہ۱۸)؛ 
یمنی یه (قرآن مجید) لوگوں کے لیے ھدایت ے اور 
حق و باطل میں'فرق کرے والے_کھلے دلائل میں؛ 
ال تعا یٰ اۓ قرآن ذی ال گز کے الفاظ ے بھی 
اس کی بزرگی اور فضیلت کو واضح: فزمایاے اور 
اس کی قسمرکوائی ےے؟: : یو اناثرا ڈی الکن 
(ہ۳ [ص]: ١)ء‏ یعنی ص ۔ نصیحت والے قرأَن مجید 
کی قسم ۔ [مفسرین کے نزدیک یہاں ذکر ہے مراذ 
عزت و عظمت اور شرف و شہرت ھ]. 

اس کے ہے شمار فضائل میں ے ایک فضیلت 


ے۸)>. 


کی ا ید ے کہ یە تمام جہانوں کے لیے ذ کر اور نصیحت 


0ءء 101۱115 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


۵ء[ 


نڈے یں پا 
٢×‏ ب رآن 


7 
٠ 


قرآن 


ؿ٥‏ ٭ سھ +٤‏ 


ے: رِنْمْرَ الخ علق ٥‏ (ہء ([صا: 


ك۸)؛ یعی یه (قرآن ء٭جید) تو تمام جہائوں کے لیے 


ایک نصیحت ے . 

یہ بھی فرمایاکه را بد رسودلل مہ 
علیہ وآل وسلم کے لیے اور آپ کی امت کے لیے 
سی رت رت ہت 
وسوف تسلوٰذ ( مہم [الزخرف] : 
یتینا یه (قرآنْ مجید) آپ٭ کے لیے اور آپ” ک قوم 
کے لیے بڑے شرف کی چیز ے اور عنقریب تم سے 
اس کے بارے میں سوال کیا جائۓ ا ۔ 

قرآن مجید کی عظمت؛ اس کو ”تذکرہ“ سے 
یر کر ہھں ان فرمان گی ے×: :لا تَدکرَہ 
تس بھی 122171+06 سی رسس 
ڈرتا ے؛ اس کے لیے یہ نصیحت کا ذریعہ ہے ۔ یه 
بھی فرمایا: و ِلّهْ لَعَذْكِره لَتمتتَیْنْ ۰(٥‏ 
(الحاقَة] : ۸م)ء یعنی بلا شبمہ یه (قرآن مجید) 
پرھیڑ گاروں کے لیے نصیحت ه ۔ 

قرآن مجہد کی به بہت بڑی -فضیلت ے 
کہ بے اللہ تعا ی کی طرف ہے نازل دہ ے؛ 
سراسر حق ہے؛ لوگوں کو حق کی دعوت دیتا ے 
اور اس کی تعام باتیں حق و صداقت پر سی ھیں ۔ 
اس کا ذکر وہ بار بار کرتا ے اور مختلف اسلوب 
بیان چہ بی ابنی عالم گیر سچائیوں کو پھیلاتا 

۔ ارشاد عھوتِ ے: 5ے تِلک ایت 


م+)ء یعی 


72.۷ ال الیک ہن رک الحق 


و لکن اکر الشاس لا یوون ۵( ,[الرعد] : 
١)ء‏ یعنی الف لام؛ میم؛ را ۔ یەکتاب (قرآن مجید) 
کی آیات هیں؛ اور ج وکچھ (اے پیغمبر۴!) آپ' کی 
طرف آپ“ کے پروردگار کی طرف سے اتارا گیا ے؛ 
وہ بالکل حق هے؛ لیکن اکثر لوگ اس پر ایمان 


ہے لو۔دوجددے 


نہی لاے؛ یه بھی فرمایا : و بالحق انزلنه 


أ 


۱ل بی پٹٹٹٹتس۔۸سسسس سس سم شی مات سال .لیبس سس سے لد لت لت سی لات ےس سس لت سس سس س ساس جا 


و بالحق تل٠‏ (ےں نی ا۔رآءیل] : ۷.۵ )؛ 
یعنی (اے لبی اکرم7!) ہم نے اس (قرآن مجید) 
کو حق کے ساتھ اتارا ے اور وہ حق ھی کے لے 
اترا ے؛ نیز فرمایا : إِنَا اَتْرَلِعا اِلَیْکَ الُكنْبَ 
بالحق فاعَبدِ ال مَعْلِمَا لَ اليَیْخْ 0 (۹ء 
[الزمر] : ٣)؛‏ بعنی (اے رسول اکرم7!) ہے شک 
ہم نۓ آپ" کی طرف حق کے ساتھکتاب (قرآن مجید) 
نازل ی؛ سو آپ< اللہ کی عبادت؛ خالص اسی کی 
اطاعت کرۓ ھوے کریں؟ پھر فرمایا کہ ہم ۓ 
یه کتابا بی نوع انسان کو حیو مدائت ہو لغ 
کرۓے کے لے اتاری : : انا الا علیک 
الکتب . کے +(الزمر] :م)ء یعنی 
(اے پیغمہر!) بلاشبہہ ہم ۓ لوگوں ‏ (کو صحیح 
بات ۔مجھاے) کے لے آپ پر یه کتعاب حق کے 
ساتھ ازل کی ے . 

اللہ نۓ قرآن مجیّد کی عظمت بیا نکرتۓے هھوے؛ 
اس کو میسزان قرار دیا ۓ : ال الُذی اَلْرْلّ 
الْکَب بِالْحَي و الْمِیْرَانْ* (ء(الشوری] : 
)١١‏ یعنی اللہ ھی وہ ذات عے جس ےۓے کاب 
(قرآنَ مجید) حق کے ساتھ اتاری اور ترازو؛ اللہ ۓ 
خود اہی قسم کھا کر قرآن مجیسد کی حقائیت پر 
زور دیا ے ۔فرمایا: فو رب السماعء : اارقي ا 
تحق بل ىا اَنْکُم تَنْعتوٰذْ ٥‏ (ہ 
[الڈریت] : ۳ء)ء یعنی آسمان اور زمین کے پروردگار 
کی قسم وہ (قرآن مجید) ایسا ھی قابل یتین ےء 
جس طرح تم بات کرے هو ؛ اللہ تعالی ۓ ایک جگه 
اس کو قطعی حق ہے تعبیر فرمایا هے : :وائڈٹق 


الیقین ٥‏ (وہ [الحآقع] : :۵۱)ء یعنی (اے 


پیغمہر خدا !) یقینا یه (قرآن مجید) قطعی طور ے 
حق ےہ . 
قرآن مجید کی فضیات و عظمت کا اس حقیقت 


501300: 6 
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قران 





ے بھی اندازہ لکایا جا سکتا عے که اس کی صداقت 
اور اس کے من جائب اللہ نھونۓ میں کسی قسم کے 
شک یک گنجائش نہیں اہ : ڈلک اذکتب 
لا ریب تچ فا ) [البقرۃ] : ٤)٣‏ یعی یه وەکتاب 
جس میں کچھ شک نہیں ے؛ یز فرمایا : 
امس ماوقا ضا 
ےم)ء یعنی اس میں کوئی شک و ریب نہیں ے 
کە یە قرآن جہانوں کے پروردگار کی طرف سے ازل 
ھوا ے؛ پھر ارشاد ھوتاےے : تَنَزیٔل الععت 
لا ریب فی بن رب انم تمشی 6 زم زس5 


۲)ء ی یعنی اس میں کوئی شک لہیں که کتہاب 
(قرآن مجید) کا نازل کرئا جہانوں _کے کے پروردگار کی 
طرف سے ہے . 


قرآن مجید کی فضیلت و رفعت کو اس اسلوب 
ان ہے بھی ظاہر کیا گیا ہے کہ یہ ہر نوع کی 
تھی اور فکری کجی'ٍ ڑم اور اعوجاج سے منزہ 
اور مجراے ے : اَنحَمْدف اَی اثَزل مَىَ من 
الکتب ولم بجعُل ۸ موم ۸(6 
[الکہف] : :)ء یعنی سب حمدو ثنا اس اللہ کے لیے 
سے؛ جس نے اپنے بندے پ رکتاب اتاری اور اس میں 


کسی قسم کی کچی نہیں رکھی؛ دوسری جگھ 


فرمایا: 


َتَعَوْنْ ٥‏ (۹ء [الزس]: ۸ء)؛ یعنی قرآق مجمد 
عربی زبان میں ے؛ جس میں کچھکجی نہیں تاکہ 
وہ پرھیز گار بن جائیں؟؛ پھر اس کی فضیلت و بزری 
کا اس طرح بھی اظہا رکیا گیا ے کہ اس میںکسی 
بہلو اورکسی نقطةً نظر سے بھی جھوٹ اور بطلان 
کا امکان نہیں ۓ :لیے اتباطل سنْٴ بن 
ليْه 9 یی علیغم' وتَدْریْل بَنْ عِیٔم 
ید٥0‏ (,م [حم السجدۃ] :۰ م))ء؛ یعنی اس میں 
باطل لہ اس کے آگے ہے آنا ے اور نہ اس کے پیچھے 


- سےء جکمت والے قابل تعریف (غدا) کی طرف ے 





نازلِ شدہ ے . 
۱ اس کو اس اعتبار سے 
گیا ے کہ :محض اس کا نزول؛ اللہ کک وحدانیت کی 
دلیل ھےہ ۔ بصورت سوال ارشاد ہوتا ھ : 
کے رت ون 
الیکم الکتب منصلاط ( [الانعام] : ۱۰۱۵)ء 
یعنی (اے پیغہبر 7!) کہ دیجیے کیا میں اللہ کے 
سوا کسی اور کو منصف تلاش کروں حالانکه اس 
ے تمھاری طارف مفصل کتاب نازل فرمائی ے 

اللہ تا ی نے قرآن مجید کو اس درجےه 
افضل اور مقدس ترین کتاب ہے تعبیر کیا ۓکه 
اس میں افغرا اورکذب کا قطعی طور ہ ےکوئی شالبه 
نہیں پان انان رئا وت ان ھک ران 
یی دن لد لکن تمَدِیْق الَذْی 
بین یدیه و تنُصیل الکٹب پر فیه 
سن ت 07 (ىس [یوس] : ےم)؛ یی 
یه قرآن مجید ایسا وو می 2ی 
اس کو اہی طرف ہے بنا لاۓ؛ لیکن یه تو اس 
(کتاب) کی تسدیق عے جو اس ے پہلے ھے اور 
کتاب (یعنیٰ تورات) کی تفصیل ھے ۔ می میں کوئی 
شک نہیں کِه (يه) تمام جہان کے و رف طرف 
سے سے 


وی مرقع فضیلت قرار دیا 


بہلو ے بھی نہایت ھی عمندہ مضامین کا مجموعه 


ھے اور اس کی تلاوت کی تاثر انگیزیوں کا یه عاہم 


ہے کہ اس ہے انسانی ددوں کا سر رشتۂ تعلق 
براہ راست اللہ سے جا جڑتا ہے ۔ قلب و ذھن ہیدار 
ہو جاے ہیں اور ظاھرو باطن کی دنیا اللہ کے خوف 
سے لرزۓ لگمتی ھے ۔ اس شحبفت کو کس 


درحه 


501310۲: 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢. 


ری لقات لی حجفت ے ای اور کی 


١ 





عاا 


ےروہے ش۔ہ 
مجزالہ برا اہ می ادا کیا کے :اه نل 
ہه"۔ ڈ رہ ےھ ھھ۔ - ٤٤‏ 


تتشیرینه جلود ندم ' َخْقوْ ربھم؟ ٹم 


7 وھاوهفھ وھ ےر خ کی اھ اگ 


لین جدودھم و تدرَدهم ال ذکر اھ ذنک 
مدی ال دی یہا سی قاء ء“ و مِنْ بصلل اللہ 
فَمَالَ بی ماد ٥‏ (۹ء [الزس] : م:)ء ینی 
اللہ نۓ (حس وخوبی کے اعتبار ے) سب سے ٦‏ 
بات اتاری ے ۔ (یعنی) یکساں کتاب دھرائی جاۓ 
وا لی ۔ اس ے ان لوگوں کے رونگلے کھڑے 
هو جاۓ ھیں جو اپنے پروردگار ہے ڈرے ھیں؛ پھر 
الله کے ذکر کے لیے ان کے چمڑے اور دل ئرم 
پڑ جاے ھیں ۔ یە اللہ کی ھدایت ے؛ جسے چاھتا 
ے؛ اس عدایت ے نوازتا ے ۔ اور جس کو اللہ 
گگراہ کرے؛ اسے کوئی ھدایت کرنۓ والا نہیں 
ہے . 

قرآن مجید ی فضیلت کا یه پہلو بھی بہت ھی 
نمایاں ے کم وہ اھل کتاب بھی جو علم کی نعمت 


سے نتمدمع ھیں) اس کو سن کر بے ساخته اللہ کے ۔ 


حضور سر بسجود هو جاے ہیں ۔ اس کی تلاوت 

سے ان کی آنکھیں پرنم هو جاتی هیں اور ان پر 
خشوع و عضوخ کی کہ کیفیت طاری ہو جائی مے ۔ 
قرآن جید نۓ ان کی ال اور قولی کیفیت کا 
نقشه ان الفاظ میں کھینچا ے : ھَلْ اشوابه او لا 
تؤمنواٴ ان الین اوتوا الملم 7 قَبله اذا لی 


ہےھ ٗ.٠+ٰ۔‏ بس ۵ہ وہ 


عليهم یخرون نان ای ٥‏ ویٹولون سی 
رہتا اِنْ کان وَعَد رہتا لمْعول ( و بخروْن للاذْدان 


حسم تھے ہے و لاشو اد۶عم 


ن و یزیدعم جو شا ئ الات 
دا ٠)ء‏ یعی (اے پیف ہر !) ان لوگوں سے 
لەه دیجے ٦‏ تم قرآن مجید ۔ کلام الٰہی) کو مانو یا 
ئه مانو لیہن جن لوکوں ٢‏ ڈو پچولی کتابوں کا علم 
دیا گیا ا (یعی اعلَّ کتاب) اٹھیں هی جب یه ”کلام 


۲۴۳۴۰۲ 


ترآن 
سناھا جاتا ہے تو وہ ہے اختیار سجدے میں گر (ڑۓ 
میں اور پکار اٹھتے میں کہ پاک ہے ھمارا پروردکار 
بلا شبہہ ھمارے پروردگار کا وعدہ اس لیے تھا که 
پورا هو کر رے ۔ وہ ٹھوڑیوں کے بل (اس کے 
آگے) گر پڑۓ ہیں؛ ان کی آنکھیں اشک بار هو جاق 
ہیں.۔ کلام حق کی سماعت؛ ان کی بماجزی اور زیادہ 
کر دیتی سے ۔ 
قرآن ۔جد همه جہت؛ عظمت وفضیلت کا 
مرقع ھے۔ اس پر اس زاویه فکر ہے غورکرنا چاعیے 
کہ اس کی تاثر انگیزی کا یہ عالم ہے کہ اگر یە 
پہاڑ پر نازل ھوتا تو اس پر بھی لرزہ طاری کر دیتا: 
لو اثرلنامذا التَرانَ عَلى جبل لام عَامِمًا 


فہ ہےےء 


ستصدعا يَنْ حَشیة الل“ (ون [الحشر] ,) 
یعنی (اے پیغمبر !) اگر ھ مم اس قرآن مجیسد کو 
کسی بہاڑب پر اتارے تو اس کو بھی آپ* ٭ دیکھتے 
کہ اللہ کے ڈر ہے دبا ھواء پھٹا وا ے قرآن مجید 
کی ہمە گیر فضیلتوں میں ایک فضیلت یه ہے کە 
اللہ تعالی ۓ جبریل* کی معرفت رسول اللہ صلی الہ 
علیبه وآله وسلم کے لیے اس کی تعلیمم وقراءت کا 
خاص طور ہے اهتمام فرمایا اور اس طرح پڑھایا کہ 
وہ عمیشد کے لیے آپ” کے سیۓ میں نقش ھو گیا 
اور اس قراءت کی نسبت اللہ نۓ خود اپنی طرف کی ۔ 
فرمایا : سنفَرئکك فلانشسی 0 (ےہ [الاعی] : 
٦)ء‏ یسنی ھم آپٴ کو قرآن مجید اس 
پڑھائیں کے لە آپ* اس ئو کبھی بھولیں کے نہیں؛ 
علاوہ ازیں اس یىی تی وو 
اور تفہیم و توضیح کی تمام تر ذمے داریٰ بھی اللہ 
ے خود اپنے اوپر لی ۔ ارشاد خداوندی ے: 
تح به شَانک بِنَمْجََ یهۂ اكْعَلَیْن 


انذاز نے 


مھ ۔ ہا دوآ!ا۔ ہ ۔ ۔ درو ات طے۔ہے۔ ‏ وھ وھ ک٦‏ 
جممےٗ و قرانهٴ0 فاذا قراله فاتیع قران٭٥0‏ 


ود ہیں و و یی ط ۰ 
ٹم إِن علہ۔ ب۔انہ۔ ں0 (وے [ اق ور نے 


۹۳٤: ٭ذآہہ‎ 


(۸۸۷۸۱۷۱۵3٠. 


۱ء یعنی (اے رسول اکرم7!) قرآن مجید کے 
ساتھ اپنی زبان کو حرکت نە دیں که آپ* نے 
جلدی ہے یاد کر لیں ۔. بلا شب اس کے جمع 
کرےۓ اور آپ* کو پڑھاۓ کے ذمے دار ھم خود 
عی هیں ۔ سو جب ھم ا س کو (جہریل٣‏ --. ذریعے) 
پڑھیں تو اس کے بعد آپ بھی قراءت کریں ۔ پھر 
اس کی وضاح تکرا اور سمجھانا بھی ھمارا ذمه ے ۔ 
یه بھی قرآن مجید کا فضل و کمال ے کھ 
وہ اس کتاب مکنون یعنی لوح محفوظ میں مندرج 
ے؛ جس کو مطہرین کے سوا لسوئی هاتھ نہی 
لگا سکتا ۔ اس کی اس عظمت اور فضیلت کو 
ان الفاظ میں ییان فرمائا گیا ۓ : اِنَّهٗ آَمَرَانْ 
خریم وق کمپ مر 06 تہ 
الْسسَهروْنَ ٥‏ (ہہ [الوانعة] : ےے تا وء)ء یعنی 
که یه بڑے رتے کا قرآن ۔جید ھے (جو) کاب 
محفوظ میں (لکھا ھوا ے) اس کو وعی هاتھ 
لاۓ ہیں جو پاک ھیں: ایک اور مقام پر فرمایا : 
فی صحف سی کا ا ارت سطیرة زئ 
بد َء رام برغ 1(:9غبی] 


پر تاہ) یعنی (قرآن مجید) عزت والے صحفوں 
میں ے؛ جو بلند مقام پر رکھے ہوے اور پاک 
میں اییے لکھنے والوں کے ھاتھوں میں ھیں جو 
بزرگ نیک و ار ہیں؛ قرآن جرد کے حلدو ًرثیرت 
کا یه عالم ے کہ ود القد ے١‏ 


سد 


سے 
"احسن“ قرار دیا ےش اور اس می ٭نفدرج احّام رک 
تھے کے اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ یھ ھی : 


آصا ےس و ےھ ےھ 


د الْہمةا سن سا انْرل اکم سن رکم 
بی ان و اکم الْعَذًابْ رَ بغۃ و ان 


ْ روہ ٰ (۹م (الز.۔ر] : ٥٦۷٥ء‏ گی 


گ : 
یذ اس نہاوت 


متم 
حت 
لن اجھی ذاب ٦‏ حم ل7 ہار 


رت 


3 
ٰ 
ٰ 


قرآن - 


تمھارے رب کی طرف سے ازل کی گئیء قبل اس کے 
ود جو ت مکو خبر بھی 





) قرآن مجبد کے وقت عربو ںکو اپنی زبان 
اد بڑا فخر تھا اور وہ نصاحت و بلاغت کی اس معراج 
کو پہنچے ھوے تھے کہ اپنے سوا کس یکو خاطر 
میں نه لاےۓ تھے اور غیر عربو ںکو عجمی یم یکونگے 
|| کے تھے؛ مگر جب اللہ کی طرف ہے رسول الله 
صلی الہ عليه وآله وسلّم پر قرآن مجید نازل هوۓ لا 
تو اس کے سا۔نے ان کی فداحت و بلاغت ماند 
پڑ گئی ۔ فرآن مجید کے انداز بیان؛ نہج استدلال 
اور زبان کے حسن ہے متاثر ھوکر لوگوں ے اسلام 
قبول کرنا شروع کیا اور اس کم لام الہی مان 
لیا تو کچھ لوگ اپنی ضد پر قائم رے اور اےے 
انسانی کلام ھی قرار دیتے رھے۔ اس پر ان ہے اللہ 
ےۓے کہا که اگر یہ واقع یکسی انسان کا کلام ہے 
تو تم جو بڑی فصیح و بلیغ زبان کے حامل ہو؛ اس 


۔قسم کا کلام تو تیار کر کے دکھاؤ۔ یه قرآن مجید 


کا اعجاز اور فضل و کمال کی انتہا ے که اس قسم 
کا کلام کوئی شخص نہیں تیار کر سکتا : : وا 


ضغضوقم ٠۰‏ صصق ے ہہ 
سم یئ ریب ہما ۲9 


بسورة> می لہ وادعوا وا ممَنَمکم بن سن 
دوْنِ اللہ إَِ كَسْتَمم مُِتَیْن ٥‏ يَان ثُمْ تَنَْلر 
ولن نَنْمَاوا فائْٹوا الٹاز ال وَقودمًا 
ال۔اس و رر اعد ۔دت لِلْکفْرین 0 
(البترة] : ۲ء م۲)) یعي یعنی اگر تمھیں اس ( کتاب) 
کی سچانی میں نک سے جو عم ے اپنے بندے 
پر (یعنی پیغمبر اسلام پر) نازل کی ہے تو (اس کا 
فیصله بہت آسان ے ۔ اگر یه محض ایک انسافی 
دماغ کی بداوٹ ے) تم بھی انسان هو ۔ زہادہ 


امری اس ک‌ -ی اہک عصورت یی بنا لا ۔ الله 


او 1-*: 


(۸۸۱۷۱٥٢. 





کک۔۔ 


گے سوا جن (طاقتوں) کو تم ۓ اپنا حمایتّی ۔مجھ 
رکھا ےء ان سب کو بھی اپنی مدد کے لیے بلالو۔ 
پھر اگر تم ایسا نه کر سکوے اور حقیتق يہ عے ‏ لہ 
کبھی نہ کر سکو گے تو اس آگ کے ع۔ذاب ے 
ڈرو (جو لکڑی کی جگھ) انسان اور پتیر کے ایندھہن 


ہے سلگتی ہے اور منکرین حق کے لے تار ے ؛ 
حق ۔ہهدقخرہ+جطظز ھج۔ مے۔8:٢‏ ر2 دجوھھ۔ 

پھر فرمایا: ام یکود-ون افترنھ ٭ قل فاتوا 

می زی ہے۔ وج پ ئى٭8 ٦‏ ہے ےھ 


بسورة مئلہ و ادعدوا من اتمم سن دون 


ور ہم سَ0( رتا با 
یعنی کیا یہ لوگ کمہتے ہیں کہ اس شخص نے 
(دمنی پیغییر اسلام ۓ) یه (قرآن مجید) خود گھڑ 

ہے ۔ (اے پیغمجر !) آپٴ کہے اگر تم اپنے اس 
قول میں سے مو کو تن سی ماق ارک سرت 
بنا کر پیش کرو ء اور خدا کے سوا جن ہستیوں کو 
انی مدد کے لیے بلا سکتے هو بلا لو ؛ اس سلسلے 


٥ 
قل‎ 
ھ۔ َ‫ ہمہ‎ ٠ امہ‎ 
ےم کی و ے‌۔ ہافیيف ٭‎ 


ہے 


عو ادف ہ۔ہیےے 
می مزبیبد فرمایا: ٦‏ رم ایجر 


مِيِبِيٰنْ ٥‏ فَالم وپ تک اعدموا 


مت برق مھھ 


انما اَل بملدم الو ان لَ اِله ا ہو فھل 


.-حو مھ 8 ٣0-مفھ۵ھ‏ 


انم مسبِسمَوكُ 0( [ھود]: ۰۳۴ء))ء یعی 
کیا ریہ لوک انا کرت دو ا اض آذیی نے یس 
پیغمجراسلام ۓ) قرآن مجید اپنے آپ ہے گھڑ لیا ے 
(اے پیغمبر) آپٴ کە دیں ٤‏ اگر تم اپنی اس بات 
میں سچے ہو تو اس طرح کی دس سورتیں گڑھی ہوئی 
بنا کر پیش کر دو۔ اور اللہ کے سواء جس کسی 
کو (یعنی مدد کے لیے) کہ سکتے ہو پکار لو ۔ پھر 
اگر (تمھارے ٹھیراۓ ھوے معبود) تەھاری پکار 
کا جواب نه دیں تو سمجھ لو کھه قرآن مجیدٴ اللہ ھی 
کے علم ہے اترا ھے ء اور یہ بات بھی سچ ےہ کہ اس 
کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ کا تم اب بھی اسلام 





6۹" وی 


اعجاز اور اس کی افضایت ىا 


ذ کر کرے ہوے 
جس اور انسان ١‏ ھی هو :۔ 


اس ے بە وی فرمایا کكه تمام 
حر اور ابی مےخرکهہ 
کوشش ہے بھی قرآن ۔جد ے٠‏ عائنند کوئی کلام 
نہیں بنا سکتے نقل لن انمت ای والچن عانی 


اھ ۔ھه 


ان یادوا بحشل ھذا الْٹٌ لقران لا اون بسمگاہ 


ولو کان ب۔صضیم لن 7 ھ7 
(ے [بنی اسرآعیل] : ۸۸) یعْی (اے پیغەمر) اس بات 
کا اعلان کر دیجبے لد اگر تمام انسان اور جن 
اکھٹے ہو کر چاہی ںکہ اس قرآن مجبد کی مانندکوئی 
کلام پیش کر دیں تو کبھی پیش نہیں کر سکیں گے ۔ 
اگرچه ان میں ے 
ھی کیوں ذہ هو ؛ قرآن مجبد نۓ اپنی فضیلت میں 
یہاں تک آرمایا : لہا توٰا بِحَدیثءٌذبه إِن 
ءحصدج +٠٠‏ ےے ط 
کانوا صدقین ن0 (م (الطور]: 
اگر وہ منکرین اسلام سچے هیں تو انھںی چاسے کےه 
اس (قرآن مجید) جیسا کلام بنا کر پیش کریں ۔ 
قرآن مجید کی اعمیت و فضیات اس حقیقت ے 
بھی آشکار ہوق ےکہ اس کی بنیادی تعلیمات وعی ھی 
جن کا ذکر حضرت ابراعیم اور حضرت موسی کے 
صحف مکرمہ میں مر قوم تھا ۔ اس ضمن میں اللہ تعاٰی 
نہایت واضفح الفاظ میں فرماتا ے : إِنھٰذا زئی 


ھر ایک دوسرے کا مسددگر 


م۰( ٴ٤‏ یەنی 


بھ ہے لاط اےەاھ‌ٴھ ص 


المحفِ الاوٴل٥‏ صحف ابرعیم ومسوسی٥(ےہ‏ 
[الاعلی] : ہ ؛ ۹م) یعٹی بلاشبہه یه (عقیدۂ آخرت) 
پہلے صحیفوں میں (مذکور) ے ۔ (یعی) ابراھیم؟ اور 
موسی٣‏ کے صحیفوں می . 

قرآن کی ایک خصوصیت یه سے که جہاں اس 
کی قراءت و سماعت ے قلوب انسانی الرچذیر ھوے ء 
وحاں اللہ ک ایک اور عٛلوق ء یعبی جنوں ے بھی اس 
کو انتہائی غور سے سنااوراس ے ایک خاص قم 


51300: 
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عران 
ری ا 


کا قلبی اور فکری تا تا: ثر قبول کیا اور انی تقو قوم میں جا 
کر اس کی تبلیغ کے فرائض انجام دیے ۔ ۔ قرآن جید؛ 


ہو“ ۔ہمہم۔ 


اس کا اک ا الفاظ میں کرتا ےہ :وزذصرلٹنا 
الیک نفرا من الْجن بستمعون القران؟ فدا 


مم مم مہہ 


حبضرو9ہ قالوا سی وی دو اِلنَْوسيیے 


ذ٠‏ 
سْذرِسن ٥‏ قاڈوا ؛ ھت انا مھا ےت انزل 
۰ -×ّ٭ 


من بعد مسوسی 


7ص تی 


سر ا پیا بن دی دی 


ہقف هہ 


!یل الحق والیٰ نورق 2 مسدقہ 7 یقومنا اجے۔وا 
دای اس وَابتوا بع بغفرلکم بن 
دنروی کر و شر کم ری عستت اع 
(وہم (الاحقاف] : وم تا :,م)ء یعنی (اے پیغمہر !) 
وہ وقت باد کیجے ؛ جب هم جنوں کے گروہ میں 
سے کچھ لوگوں کو آپ' کی طرف لے آۓ تاکہ وہ 
قرآن مجید کی سماعت کریں ۔ پھر جب وه اس کی 
تلاوت کے وقت آ موجود ھوے تو بولے ء خاموش 
رھو۔ پھر جب تلاوت ختم کی گی تو وہ اپنی قوم 
کی طرف ڈراۓ کے لیے گئے ۔ وہ اپنی قوم سے کہنے 
لگے : بھائیو ! ھم ے ایک کتاب سنی ء جو حضرت 
موسی٣‏ کے بعد اتاری گی ےہ ۔ وہ ایسی کتاب ہے جو 
اپنے ے پہلی کتابوں کی تصدیق کرتی سے ۔ ساتھ ھی 
حق کی طرف راہنعائی کرتی اور سیدھی راہ پر لکئی 


ہے ۔ بھائیو ! اللہ کی طرف دعوت دینے والے کی بات | 


قبول کرو اور اس پر ایمان لاؤ ۔ اللہ تمھارے گناہ 
بخں دے گا اور درد ناک عذاب ے نجات دے گا۔ 
ایک اور مقام پر بتایا گیا ہے کهہ (جنوں کا یہ گروہ 
قرآن جید سن کر اپنی قوم کے پاس پہنچتا ے تو اس 
کے سامنے یه بیان کرتا ہے که قرآن کا اسلوب ء اس 
کے اافاظ اور معانی و مطالب بدرجه غایت تعجب خیز 
اور تحبرزا هیں۔ اس کی خوبی یه ہے کہ یه لوق خدا 


۰- ج++جھھت ۰“۔ 
کو رشد و هدایت کی طرف لکاتا ہے : قل اوحی 


۳" 





قرآن 





نو وت ۳ 
سمعناقرانا عجبا٥‏ یهدی ال الرشد فامنا 
بە* ولن نشرک برتا أحَذا٥(ہے‏ الجن] (۰٤٣‏ 
یعٔی (اے پیغبر !) کە دیجے که میری طرف یه وحی 
کی گئی ھے کہ جنوں کے کچھ اشخاص نۓ (قرآن جید) 
سنا تو وہ پکار اٹھے کہ ہم ۓ عجیب قرآن سناے ۔ 
وہ ھدابت کی طرف لگاتا ے ۔ ھم تو اس پر ایمان لے 
آۓ اور ھم اپنے پروردگار کے ساتھ هر گز کسی کو 
شریک نہ ٹھیرائیں کے ء پھر اس کا ذکر ان الفاظ میں 
کیا گیا ے:وانا لماسمعنا الیدی امنا یەڈ 
( ہے [الجن] :_ 
کی بات (قرآن) سن لی لی تو فوراً اس پر ایەان لے آۓے۔ 
غرض اللہ تعال یل ۓ قرآن پحجید میں ؛ ختلف نہچ و اسلوب 
ے اس کتاب مقدس کے بے شمار فضائل بیان کے 
هیں اور اس کی خصوصیات کو متعدد طریتوں ہے تمایاں 
فرمایا ای ۔ 


٣ء‏ یعی هم ے جب یه ھدایت 





نقائل ناف امن سے اک لی سرت میں 
ب کے اعتبار ے انہارت 
٭آان ىے اور الفاظ و انداز کے لحاظ ہے بھی اس میں 
بڑی آسانی پائی جاتی ھے ۔ اس کے سمجھنے اور یا دکرۓ 
کی راہ میں کوئی دقت حائل ہیں ھوئی ۔ یہی وجه 
عے کہ دنیا میں کروڑوں کی تعداد میں اس کے حائظ 
اور بے شمار لوگ اس کے مطالب بیان کرے والے 
موجود ھیں اوریه چیز اس کے عظیم فضل و کمال 
پر دلالت کرق ے : ولتَد بشرنا القرآن 
للتگر فیل سرت سذکار (مھ [القمر] ے١‏ ٴ 
پجہ؛ ہجم"؛ .م) بعنی ہم ےۓ قرآن کو آسان کر 
دیا ے ۔ کیا کوئی نصیحت حاصل کرےۓ والا ھے ؟ 
یہی وجہ ے کھ جہاں کوئی مسلمان موجود ہے ؛ اس 
کی تلاوت کی جا ھے اور لوگوں کو اس کی تبیغ سے 


بہرہ ور کیا جاتا ہے آتا نا انَرَلا 


کہ وہ اپنے معائنی و مطااب 


: اولم ایا 
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ملک نع لی علییم (وع [العنکبہوت] 


ارس ارات 





نی تَعلے المرآنَ وع (ال :خاریٰء ا بوداؤد الٹرمذدی: 


۵۱) بعنی کیا ان غاافین (قرآن) کے لیے رہ چیز کافی ! النسافیء ابن ماجه)ا؛ یعی ر۔ول اّ صلی اتّہ عليه وآله 


نہیں کھ ہم نۓ ان ہر ایسی کتاب نازل کی ء؛ جو ان 
کو سنافی جاتی ری ہے ۔ 

قرآن کی فضیلت کا اظہار اس حقیقت سے بھی 
ھوتا ے کهہ وہ لوگوں کو ایسی ف کری اور عملی راہ 
پر کاسزن کرتا ہے جو هر اعتبار رے سیدھی اور استوار 
ے اور جس میں کسی قسم کی نە کوئی ابڑھ مھ اور 
نفک و رت ک5 کوٹی شالمه ۔ فرمایاع ان مد 

مویہ ےھ جو ۔ق۔ ایب مھ ۂ! 

ران می ابی می آذوم ویبر السوبِبٍین 


الین تی العْلحْتِ ان و مم اج جھرا کبیرا : 


)ء۱ نی اسرائیل]: و) بلاشبہه یه قرآن اس راہ ک 
طرف رھنمائی کرتا ے جو سب ے زیادہ سیدھی راہ 
ے اور ایمان والوں کو جو نیک عمل کرتے رہتے 
ہیں ؛ بشارت دیتا ےکه انھیں بڑا اجر ملنے والا ھے ۔ 

تین امور میں مشغول رھنا ء قرآن ک رو ے سب 
ہے بڑی عبادت اور افضل ترین چیز ہے : ایک تلاوت 
قرآن ؛ دوسرے اقامت نماز اور تیسرے انفاق ۔ ار شاد 


ہے ےو ہ۔ 


هوتاےۓ : اِن ن الین لوت تخب اللہ و اَقَائُوا 

َ‫ مسحلے؛ ق هہ ھ لن 

اک لوہ وانٹوا مساررزفتيیم سسرا و 
جج ہفص ۲8 7 سے3 


سے ۔ی۔ ضف ہہ 


علازیة ی۔رج۔ون تجا رہ اہن تم۔ور ٥‏ ل۔وفیو۔م 


شققشایودھ ےی ےے یے+ءقفهہ ۰ ثگدھ مہو ۔ھیہ 


اجورمم ویزیدھممن فلا اه غفور شکوا 
(مم [الفاطرا] : ۹)۔ 

فضائل قرآن؛ حدیث کی روشنی میں : رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وآلھ وسلم نے ختلف مواقع پر 
قرآن مجید کے بے شمارفضائل بیان فرماے هیں اور 
ساتھ ھی آپٴ ۓ ان لوگوں کو بھی بہترین لرگ قرار 
دیا ے جو خود بھی قرآن جید کی تعلیم حاصل کرۓے 
اور پھر دوسروں کو بھی اس کی تعلیم ہے آراسته کرۓے 
ھیں۔ اس ضمن میں آپ۶ کا ارشاد گرامی حضرت عثمان 
رنی اللہ عنه ے ان الفاظ میں مروی ہے : خغیر کم 


: غیر کم 


وسلم ے فرمایا تم میں سب ے پہکر وہ شخص ے 
جو خود قرآن کی تعلہم حاصل کرے اور لوکوں تی 

اس کی تعلیم دے ۔ احادیت رسول اکرم صلی انل 
وآله وسلم کی رو سے قرآن مجید کی افضلیت یہاں 
تک نوز سے کة ارک حہض جو زان شیدی 
تلاوت میں اس درجهھ مشفغول رھتا ۓ کہه دیگر اوراد 
ووظائف اوراھ نے ذغا و سرزال یاثریت: ہیں پت 
تر عفان اس خ مار مو کو زا ار کم و 
اس پر خوش هو کر وہ تمام چیزیں اس کو عطا ڈر 
دیتا ۓے جن کے بارے میں وہ اللہ کے حضور دست 
سوال دراز کرنا چاعتا تھا ۔ اس سلسلے می الکضرت؟ 
کے الفاظ جو مشہور صجابی حضرت ابو سعید خدری 
رغی اللہ عنه ہے مروی ہیں ؛ یه ھیں یئل ارب 


عزوجل: من مله الغرآن وپ کزی عن سی 
أعطیته اَفضل ما اعطی السائلین ؛و فضل کلام التہ علی 
سائر الکلام کفضل اللہ عسلی ملق (الٹرمذی ء 
[ابواب ثُواب القرآن ء آخری حدیث] ء الدارمی ؛ 
بیہقی: شعبالایمان)ء یعنی رسول اللہ صلی الله عليه وآله 
وسلم کا ارشاد گرامی ے کہ اللّہ تعا لی کا فرمان ے 
کہ جس شخ ص کو قرآن جید کی تلاوت اور میرے ذ کر 
ااۓ اس طرح شغول رکھا ہے کھ اس کو مجھ 
ے سوال کرئۓ یا دعا مانگنے کی فرصت میسر نہی ؛ 
تو میں اس کو سب دعا مانگنے والوں ے زیادہ 
دیتا عهوں اور اللہ کے کلام ۰ سب کلاموں 
ار ای ضرع فضیات حاسل ےہ جس طرح کھ 
خود اللہ تعا ی کو تمام غلوق پر فضیات حاصل 
ے ۔ فضیات قرآن کے بارے میں رسول اللہ صلی 
الله عليه وآله وسلم کی ایک اور حدیث حضرت 
عقبه بن عامر سے سروی ىھے : خرچ رسول الم صلی ا 
عليه وآله وسلم وحن ۂ نی المٔفة ققال : ایکم ٔجبٌ ان 
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یسدوک دوم ا ی بطد۔ان اوالععی غیاں نافہ ۰. نوەاویِن 


نی غیر الم ولا قطع رحم + فقلا: يا رسول الہ 
ا یحعب ڈلک؛ قال اف٭ا یغدو ١!ی۔۔‏ دم الیل المسجد 
فیملم اویٹر آیتن بی کات آری؛ خعرلهہ 8 ن اقتینء و ثلث 


خرلھ٭ لٹ و اريمُ خبرله من ارم و من اعدادِ ھن من 
الابل ۔(سلمء ابوداود) یعنٰی عقبه بن عامر رضی الہ عنه 
"دہتے ہیں ؛ ہم لو وی میں بیٹھے تھے ده رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآلھ وسلم شرف لاۓ۔ فرمابا: تم مییی 
اس بات کو بسند ۓے کے وہ 
على الصبع بطحان یا عتِق کے بازار میں جاۓ اور 
بڑے ٴ ڈوعان والی دو اونضاں بغیر کسی گناہ اور قطم 
رحمی کے پکڑ کے لے آۓ ۔ صحابھ؛۶ ےۓ عرض کیا ؛ 
اس لو نو ہم میں ے غر نخس پسند آدرے کا ۔ آپ۶ 
ے فرمایا : تم میں کوئی اگر سبح کو مسجد میں جا 
کر قرآن مجید کی دو آیتیں پڑھا دے یا بڑھ لے تو وہ 
اس کے لیے دو اونٹنیوں ہے بہتر ہیں اور تین آیتیں 
تین اونٹنیوں ے اور چار آپتیں ؛ چار اوٹنیوں ے بہتر 
ہیں اور اسی طرح اونٹنیوں کی تعداد بڑھاے جاؤ ۔ 
قرآن مجید کی فضیلت اور عالم قرآن و قاری قرآن 
کی فضیلت کے بارے میں حضرت عائشہ صدیقه رفی 
اللہ عنھا ے بھی ایک حدی۔ مروی ہے؛ جس کے الفاظ 
یہ هیں : قالت قال رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم : 
اع بالْعَرآتِ مُع الْلَرٰۃ الکرام البررۃ ء وَالْذِیٰ بَترَاٌ 
الْتَرآن و و عَليهشَاقء 5 أجِران (البخاریء 
مسلم ؛ ابو داود الرمذی؛ النسائی ء ابن ماجھ) یی 
حضرت عائہف رعي اللہ عنہا کہتی میں ؛ رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا: قرآن میں مہارت رکھٹے 
والاء مرتبے کے اعتبار سے ان ملالکە کرام کے ساتھوےء 
جو لکھنے والے نیکو کار ہیں ء اور جو شخص قرآن کی 
تلاوت کرۓ میں اٹکنا ے اور اس می دقت عسو سکرتا 
مہ ء اس کے لیے دو اجر ہیں ؛ یعنی ماھر قرآن کا درجہ 


سے کون شخس رتا 


۲ھ[ 





ھ4 


نرآن 
تو ان فرشتوں لے کشا جو پیل اور خبر ر 
انشہائی بلند س‌تبوں پر فائز ہیں ء لیکن جو لوگ قرآن 
کی تلاوت کا شوق رٴدھتے هیں اور اس کی تلاوت بھی 
کرے ہیں مگر روائی ہے نس پڑء سکتے بلک رک رک 
کر پڑھتے هیں اور قرآن می مہارب نه٭ ھوۓ کی وجه 
سے تلاوت کرۓے ھوے دقت عحسوس کرے یں ء وہ 
دھرے اجر کے مستحق ہیں ؛ ایک اجر تلاوت کا 
اور دوسرا دقت اور مشکل پیش آۓ کا ۔ 
قرآن مجید کے فضل و کمال کی بلندیوں کا یه 
عالم سے کہ جو لوگ قرآن پڑھتے ھیں ء ان پر رھک 
کرنا چاے اور اپنے آ پ کو اس شخص کے مر تبے پر لے 
جانۓ کے ل ےکوشاں ھونا چاہیے جو قرآن مجید کے علم 
سے بہرە ور ے اور اس کی تعلیم و تعلم میں مشغول رھتا 
ھے ۔ حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنھما سے اس 
ضمن میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وآل وسلم کا جو 
ارشاد گرامی مردی ے اس کے الفاظ درج ذبل ہیں 
لاحسد ال عَّی ائْنٹَین 3 آتاء اہ النکتابٔ قام یه 





٦ 
پرالر‎ 


اتال و رح اعطاہ الله مال فهو یمدق 
بھ اناء لق والنٹھار (البخاری ء [ کتاب 
فضائل القرآن باب (, م) ء؛ اغتباط صاحب القرآن] یعنی 
صرف دو قسم کے لوگ ھی قابل رشک ہیں ء دوسرے 
نہیں : ایک وہ جس کو الّہ ۓ قرآن مجید کا علام عطا 
کیا اور وہ رات بھر اسی میں مشغول رھتا ے ۔ دوسرا 
وہ ج سکو اللہ ۓ مال و دولت ے نوازا اور وہ شب و 
روز اس کو الّہ کی راہ میں خرچ کرتا رہتا ہے ۔ مطلب 
بیەکھ قرآن مجید کی صرف تعلیم'ھی پر اکتفا نہیں کرنا 
چاہے بلکہ اس کے مطابق عمل کرنا ؛ اس کی تعلیمات 
کو مشعل راہ بنانا؛ اس کی تبلیغ کرا اور اس کو 
لوگوں میں پھیلانا بھی ضروری ے اور وھی شخص 
قابل رشک ہے جو قرآن مجید کے ان تقاوں کو پورا 
کرۓ میں سرگرم رہتا ھے ۔ 


۱ 
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جینام سے ھپیممہ ہے 


ایک حدیث ١‏ ی ؛. (لوگوں ً آسانی ے ساتھ 
چیزوک کے ساتھ تفید وو 200 
ارو یی اضریٰ آرتی اھ عنه ہے موی ہے اور اش 
کے الفاظ به میں قال ردول الله لی اللہ عليه وسلم : 
صضا حدم ھےے نے ے ہی۔8 دئا 6 فا ات حدوق۔ 
المؤمن الدی یقرأً !نقرآن ویعمل بھ کالا ترجحة طعمها 
صھ ۔ ۔ فقف 7۶ ِ‫ ۔ ہودعھ قف "_۔ 
ےوقے ال ہے"!“-۔ دوھ۔ یپ ی“ی۔۔-۔-۔۔ تھ۔ -۔-۔ٗق۔ 
و یعمل به کالتمرة طعمھا طیب ولا ریح لھا ومثل المنافق 
قیرف ۔ھ ھض لئ قہ۔۔١ل,‏ ۔ سپ 8ج ٭ ہب وھ ےچ 
الذی یقرأ القرآن کالریحانة ریجھا طیب و طعمهاء۔ر 
م۔ مہ ے ھ د۔سصھ ے و قف|_ ھہھ“۔۔ وھ -- 
ومشل السافق الذیٰ لایثراالقرآن 6الحنظدة مَمُمَھا 


مھوو۔ فققص۔ھ 


مر و رِبحهَامُر الہخاری: [[کتاب فضائل الف آن؛ باب م]) 
سی حضرت ابو موسٰی اشعری رضی اللہ عنه کہتے ھیں ؛ 
ر۔ول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ۓ فرمایا جومؤءن قرآن مجید 
کی تلاوت کرتا اور اس پر عم لکرتا ے ؛ اس کی مثال ترنج 
کی سی ےے؛ جس کا مزہ بھی عمدہ ھے اور خوشہو بھی بہت 
اچھی مے ؛ جو قرآن مجبد کی تلاوت نہیں کرتا ء مگر 
اس پر عم لکرتا ھے اس کی مثال کھجورکی سی سے ؛ 
جس کا مزہ تو بہت اچھا ہے مگر خوشبو نہیں ہے ۔ 
اور اس منافق کی مثال جو قرآن مجید کی تلاوت کرتا 
سے ؛ پھول کی سی ے ؛ کہ اس کی خوشبو تو اجچھی 
مگر مزہ کڑوا ھے ہ اورٴاس منافق کی مثال جو قرآن 
نہیں پڑھتاء حنظل کی سی ہے ؛ کہ اس کا مزہ بھی 
کڑوا عے اور اس کی ہو بھی کڑوی ے ۔ 

افرآن تجدو رقیع الثان کتاب ھے که جو 
لوگ اس پر عمل پیرا هوۓ یں ؛ وہ ترقی کی منزلیں 
طے کر جاۓ اور دیٹی و دلیوی رنەت حاصل کر لیتے 


ہیں اور جو لوگ اس کے بتاۓٔ هھوے اصولوں اور ا 


مقرر کے هوے پیمانوں کو نظر انداز کر دیتے 
ہیں؛ وہ ذلت و لکبت کا شکار ہو جاے ہیں ۔ 
ان کی روحالیت سلب ہو جاتی ہے اور انھیں عزت و 
ذلت کے درمیان لہ کوئی فرق محسوس ھوتا ے اور 





رج- 


ئز سس قران 


ر- 


تیج سے 
له یه پتا چلتا ے ده دیے ی اور دنیوی اعتہار ے ان کے 

لیے بہخری کا راع کون سا ےہ ۔ اس صورت حال کو 
ایک حدیث میں ؛ جو حضرت عار بن الخطاب رضی اللہ 





عنفھ ے مروی عے؛ ان الفاظ میں بیاٹ کیا ھے : 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ عايیه 23 وسلم : 07 اللہ 
بْ رقع پِهٰذًا النکتاب اقواماً ‏ ویخمب عفر (سلم) 
یعی حضرت عمر بن الخطاب روایت کرتے ہیں که 
رتول ال صل اللہ عليه وساّم ۓ فرمایا کہ اللہ تعا ی 
اس کتاب ء یعنی قرآن کی وجہ ے کتنے ھی لوگوں 
کو مقام بلند عطا کرتا هے اور کتنے ھی لوگوں کو 
پستی و ذلت میں مبتلا کر دیتا ے ۔ 

یہ مضمون قرآن جید کی آیات میں بھی واضح 
کیا گیا ے کہ جو لوگ اس پر ایعان لاۓے اور اس پر 
عمل کرتے ہیں اللہ تعا لی ان کو دنیا و آخرت میں 
عزت و رفعت عطا فرماتا ے اور جولوگ اس کے احکام و 
فرامی نیکو ہس ہشت ڈال دیتےھیں اور ان کو لائق عمل 
نہیں ٹھیراۓ ء اللہ تعال ی ان کو ذلیل و خوارکرتا ےھ 
مثلرڑ ایک جگە ارشاد فرمایا : ْضضل بم كَۂیرا 


ویھدی په یر1( [البقر] : ۹ء) بعنی اللہ تعا ی 
قرآن کی وجه سے بہت ہے لوگو ں کو ضلالت و گمراھی 
میں مبتلا کر دیتے ہیں اور بہت ہے لوگو ںکو راہ عدایت 
پر ہم زن فرما دیتے ھیں ۔ قیامت کے روز ترآن مجید ؛ 
اللہ تعالٰی کے حضور جھگڑا کرے کا ء یعنی جو لوک 


اس کی تلاوت میں مشغول رع اور اس کے احکام کے 


سمطابق عمل کرے رعے ہیں ء ان کی مغفرت کے لیے 
اللہ کے حضور پیش ھوٴا اور جن لوگوں ۓ نه اس ک 
تلاوت کی طرف توجه کی اور نە اس کے احکام و فرامین 
ھی کی پروا کی ؛ ؛ ان کے خلاف ء اللہ کے حضور 
استغاله دائر کرےگا۔ اس باب میں حضرت عبدالرحەن 
بن عوف رضی الّہ عنه؛ رسول اللہ صلی اللہ عليہ و آله وسام 

ہے ایک حدیث روایت کرے هیںء جس کے الفاظ یه یں : 
ونڈ تحت العرش یو مالقیامَة: انقرآن یحاج العباد 
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قرآن : 


ئ۵۴ "“[' 


ه۴ 


نام سیت تچ ہہ ہے ہی و سے وت ےر یکو 260 ۹0 دیو کے کے ںیہ کے ید ہک و ہے 
لت ظھر بط ذَالأَمَانة ءوالرحم فنادی : الامن تھے ؛ یه باتں سن کر میں حضرت علی رضی اللہ عنہ 


وصلبیٰ وصلة ال وسن قطعی قطمة ال 
(سشکوٰة ء بحواله شرح السنة ء کتاب فضائل القرآن ۔ 
الفصل الژانی) یعنی تین چیزیں قیامت کے روز ء عرش 
کے نیچے وں گی : ایک قرآن ء یه اپنے بندوں کے 
سلسلے میں جھگڑے کا ؛ اس ےکچھ ظاھری معی بھی 
ہیں اور باطنی معنی بھی ۔ دوسری چیز امانت وگ اور 
تیسری رشتے داری ۔ جو پکارے گی : خبردار! جس 
ےۓ مجھ دو ملایا ؛ اس کو اللہ ملا دے کا اور جس نۓے 
جھ کو توڑا ء اللہ ا س کو توڑ دے کا ۔ 

دک مجید وہ قد اور پر فضیلت کتاب ےے 
کہ اس کا ایک حرف بھی پڑھا جاۓ تو انسانا ایک 
نیکی کا مستحق ہو جاتا ے اور وہ ایک نیکی دس 
نیکیوں کے برابر وق سے ۔ اس ضمن میں حضرت 
عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنه ء رسول الہ صلی اللہ عليه 
وسلم ے ایک روایت بیان کرۓ ہیں ؛ جس کے الفاظ 
یه ہیں : من رر عرتا من کان لہ فله به حےئنة 
والحسنة بمشر الا ۔لااقول الم حرف؛ الف حرف ' 


ولام حرف و بے حرف ۔ (الٹرمڈی ء؛ الدارمی) ؛ 
یعنی رسول اللہ صلی اللہ وسلم ۓ فرمایا جو شخص الله 
کی کناب (قرآن مجید) سے ایک حرف بھی پڑھتا ے ؛ 
اے اس کے مدلے ایک لیکی مل*تی ے؛ اورایک لیکی دس 
نیکیول کے براہر قرار پاتق ے ۔میں یه نہیں کہتا کهھ الم 
ایک حرف تے ۔ بلکهہ الگ الگ : الف ایک حرف ھے؛ 
لام ایک حرف تھے اور میم ایک حرف ہے ۔ یعنی یه 
تین حرف قرار پاۓ اور تین حرف کی تلاوت پر تیسں 
نیکیاں میسر آئیں ۔ 

قرآن مجید کی فضہلت کے بارے میں الٹرمذی 
اور الدارمی میں حارث الاو ے یه روایت بھی 
موجود ے ۔ وہ کپتے ہیں ؛ میں کوفے کی مسجد میں 
گیا ؛ وهاں لوگ بیٹھے ادھر ادھر کی باتیں کر رۓے 


“ای خدمت میں حاضر ھوا ۔ میں ے ان ہے ساری 
صورت حال عرض کی ۔ انھوں ۓے مجھ سے تاکید اور 
تعجب کے انداز میں پوچھا ؛ کیا واقعی لوگ مسجد 
میں بیٹھے بے مقصد باتیں .کر رے ہیں؟ میں ۓ عرض 
کیا : جی ہاں ! واقعی "ثر رے ھیں ۔ انھوں ۓ 
ابا آ مو یی سے موق ال صلی ال خئد 
وآله وسلم ے سنا ےء آپ٠‏ فرما رے تھ تھےکە خبر دار 
هو جاؤ ۔ عنقریب فتنه ظاہر ہوگا ۔ میں ۓ عرض کیا : 
یا رسول اللہ !اس فتنے ہے بچاؤ اور مخلصی کی کیا 
صورت بے ؟ فرمایا : اللہ کی کتاب ۔ یه وہ کتاب ے ؛ 
جس میں ان لوگوں کی خبریں بھی ہیں جو تم ے 
پہلےگزر چکےاور ان کیک بھی جو تمھارے بعد آئیں گے ۔ 
اس میں اس چیز کے فیصلے کے بارے میں احکام درج 
هیں؛ جو تمھارے درىیان جھگڑے کا باعث بن جائۓ ۔ 
یه حق اور باطل کے درمیان فرق کر وا ی سے ۔ 
کوئی فضول چیز نہیں ے ۔ جو متکبر اس کو ترک 
کر دےگاء اس کو اتہ ھلاک کر ڈالےگا اور ج وکوئی 
اس کے علاوہ دوسری چیز میں عدایت و رهنمائی کا 
متلاشی ھوگا ؛ الہ اس کو گمراہ کر دےگا۔ یه اللہ کی 
مضبوط رسی ے ؛ یە وہ ذکر ال ہی ہے جواحکەت و 
دائش ے مملوے ۔ یہ صراط مستقیم ہے ۔ یہ وہ شے ے 
کہ اس کا ابا عکیا جاۓ تو انسانی تمناؤں می ںکچ روی 
نہیں پیدا هو اور زہانوں میں النباس کی راھیں نہیں 
کھلتیں۔علما اس سے 
قرآ میں ایک خصومیت یہ ہے کہ کثرت 
مزاولت ے پراا نہیں ھوتاء یعنی اس کی تلاوت 
اور اس پر تدبر وتفکر ہے لی سے کی چیزیں فکر و 
نظر کے سامنےنمودارھوتی رھتی ھیں اور اس کے عجائپ 
ختم نہیں ھوے ۔ یہ وہ کتاب ے کہ جب جنوں 
کے گروہ ےۓ اس کو سنا تو انھوں نے هي کے 
میں ذرہ بھر توقف نە کیا که : انا روما23 رانا 
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مو 
حَمَبْ ٥‏ مْمْدیٰ اق الزصد نَاسَنا یہی (ہے [ااجن] 


۱ء)ء یعنی عم ۓ لہایت عجیب و غریب قرآن 


سنا ہے ۔ اس میں خوبی یہ ے کہ یه رشد و ھدایت 
کی راھوں پر لگاتا ے؛ سو ھم تو اس پر ایمان لےآۓ ۔ 
واقع بە ےکہ جس تۓ یھ کہا ؛ اس ے س چ کہا ۔ جس 
ۓ اس ہے مطابق عمل کیا ء وہ مستحق اجر ٹھیراء 
جس ے اس کے احکام کی روشنی میں فیصله کیا ء 
اس نۓ انصاف کے تقاضوں کو پورا کیا ء جس ےۓے اس 
کی طرف دعوت دی ؛ اس کو سیدھی راہ پر لکا دیا گیا ۔ 
یه حدیث الترمڈی اورالدارمی دونوں میں موجود ے ؛ 
لیکن امام الترمڈی کا کہنا عے کہ اس کی سند جہول 
ےہ اوراس میں حارث راوی'ے ؛ جس کے بارے میں 
معدثین ے گفتگو کی ھے اور محدثانہ نقطه نکاہ سے 
اس کی صحت مشکوک ے ۔ یہ حدیث سشکُوۃ کی کتاب 
الفضائل کی فصل انی میں بھی موجود ہے ۔ 

قرآن مجبد کی فضیات اور رفعت شان کا یه حال 
عہ کھ اس ہے صرف اس کا پڑھنے والا ھی فیض یاب 
نہیں ھوتا ؛ بلکە قیامت کے روز اس کے والدین بھی 
اس کی شیاپاشیوں ہے منور ھوں گے اور ان کو ٹور کا 
تاج بجایا جا ا اض کا ذکر سول ام عل :اھ 
عليه و آله وسلم کی ایک حدیث میں قرمایا گیا ے؛ جو 





حضرت معاذ جہی ہے ان الفاظ میں موی : سن 
۔او٤‏ فص 


قرا ألقرآن و عەل بعافيه الس والدہ تاچایوم الْقامة؛ 
717 ہمھ؟* -ھ۔ل]۔ ین ےھ 


ضووہ احمن سن ضوع الشمیں ف بیوت الیا لوکانت 


دھ ھچ دح ےحے 


فْْکمء اَم باذیٰ عمل بدا (مسند امام احمد ؛ 
ابو داود ء امام حاکم ے اس ک5 و صحیح قرار دیا ے) 
یعنی جو شخص قرآن مجید پڑے اور اس کے احکام پر 
عمل پیرا بھی هو ء تو قیاست کے دن اس_ کے والدین 
کو ایک تاج پہنایا جاۓ گا ء جس کی روشنی ء آفتاب 
کی اس روٹنی ہے بھی زیادہ هوگی جو که اس دنیا میں 
تمھارے گھروں میں پہنچ رعی ہے ۔ اب تم خود عی 


بتاؤ کہ جو شخص خودعامل بالقرآن ہو ؛ اس کی حالت 
کس درجه بلند اور بہر هوگ ۔ 

مطلب یه ۓے کہ اس ے اندازہ لگا لیجے که 
جب قاری قرآن کے والدین کا مرتبه اس قدر اونچا ے 
تو خود پڑھنے والے کا کتنا اونچا هو ۔ 

فضلیت قرآن کے باب میں ایک اور حدیث 
رسول الہ صلی اللہ علية و آله وسام سے حضرت علقبه 
بن عاسی رضی اہ عنه روایت کرے ہیں اس حدیث 
کے الفاظ یہ ہیں : عان عقبْة دن اس قال شۃعثت 
ول اللہ صلى اللہ عليه وسلم بقل : لو جعل العَرآنّ یٗ 
اھاپ تم القی قی التارما اعصرق۔ (مشکوة 
کتاب فضائل القرآن ؛ الفصل الژانی) یعنی حضرت علتبِه 
بن عامس رضی اللہ عنه روایت کرتے ہیں کہ میں ۓ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسام ہے سنا ء آپ٭* فرما 
رے تھےکه اگر قرآن مجید کو چمڑے میں بند کر دیا 
جاۓ اور پھر اس کو آگ میں ڈالا جاۓ تو وہ جلے 
کا نہیں ۔ اس حدیث کے دو مطلب هیں ؛ ایک یه کھ 
چمڑے سے مراد کسی جانور کا چمڑاے اور آگ ہے 
مراد دنیا کی آ گ بے ۔ اگر یه مطلب ھوتو اس کو 
ایک بممجزہ قرار یا جاۓ جو رسول اللہ عل ال علیہ 
وآله وسلم کے زماۓ تک خاص تھا ۔ دوسرا مطاب یه 
ھے که حدیث میں جمڑے سے مراد ؛ انسان کا جڑا 
اور آگ سے مراد؛ جہنم ۔ یعی جو شخص 
حافظ قرآن ہے اس کو اللہ تعا ی قیاست کے دن جہنم 


؛ |'میں نہیں ڈالے گا اور اگر کسی بہت بڑے گاہ کے 


ارتکاب میں اس کو جہنم میں ڈالا بھی جاۓے گا تو 
عارضی طور پر ؛ اور اتنے عرصے کے لی ہےآنه وہ آگ میں 
چلئے سے محفوظ رے ۔ ایک روایت میں مامسته النار 
کا لفظ بھی آیا ہے ۔ یعی اس کو آگ نہیں چھوے 
گی ۔ مطلب یه که اس کو جہنم میں تو بلا شمہ 
ڈال دیا جاۓ کا ء مگر اس پر آگ اثر انداز نہ ھوگی ۔ 
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فران 





یہی مطلب زیادہ صحیح اور قرین فہم ےہ ۔ اس کک 
تائید ابو امامه کی ایک روایت ے بھی وق ےہ ء جس 
کو شرح السنہ ے ملا علىی قاری ‏ ۓ نقل کیا ہے ۔ 
کا ترجمہ یه ے کہ قرآن مجید حفظ کیا 





اس روایت 
کرو ۔ اس لیے کھ اللہ تعالی اس قلب کو عذاب نہیں 
دے کا جس میں کلام الٰہی , محفوظ ہو ۔ اسی طرح 
امام غزالی ۓ احباء علوم الدین علوم الدین میں دیلمی کے حوالے 
ے حضرت علی رنی اللہ عنه ے ایک روایت نقل کی ے؛ 
جس کا ترجمہ یه ے کھ حاملین قرآن (یعنی حفاظ قرآن) 
قیامت کے دن انبیاۓ کرام“ اور ہرگزیدہ لورں کے 
ساتھء اللہ کے ساے کے نیچے یوم قیامت کے تمام 
مصائب اور اس کی پریشانیوں ے محفوظ و مامون 
وت کے 

حضرت على رفی اللہ عنه ء رسول اللہ صلّ اللہ 
عليه وآلغ وسلم کی ایک اور روایت بیان کرے هیں که 
آنحضرت کا ارشاد ہے کہ قرآن کی ایک فضیلت بە 
ے کہ قیامت کے روز اس کے قاری اور حافظ کا مرتبه 
اتا بلند ہوگا کہ وہ فآ یر وت ای اپنے 
خاندان کے دس افراد کی ؛ اللہ کے حضور سفارش کرے 
کاء لیکن شرط يہ ھے کہ وہ حافظ قرآن شریعت کے 
تعام احکام کا پابند ہو ۔ جن افعال کے ارتکیاب ہے اہ 
ے روک دیا ھے ؛ اس ہے کلیة مجتنب رھتا ہو اور جن 
بر عمل کرۓ کا حکم دیا ھے ؛ ان پر عەل کرتا ھو۔ 
حضرت علی رٹی اھ عنه ہے روایت کے الفاظ یه میں 


من ا القرآن ق اتظیرہ ؛فَحل عااعاق مر 





یں 


موہ ەفوثفعه فی عشرۃ من 
اھل بیت٭ ک٘لھم قدوجیت لەالتار (احمد: مسند +مسند؛ 
الٹرمڈی ء ابن ساجه ء دارمی) یعی حضرت علی ء 
آنحضرہ ت کا یه فرمان روایت کرۓ ہیں کہ حس شخص 
ۓ قرآن مجید پڑھا ۔ پھر ا سکو یادٴ لیا ۔ اس کی علال 


ٹھبرائی موئی چیزوں کو اپنے لیے حلال ٹھیرایاء اور 


[)۵٦ 


۲ 


فرآن 





جن چیزوں کو اس نے حرام قرار دیا ا ے ء ان کو حرام 
گردانا ء تو اتہ تعالی اس کو جنت میں داغل کرے 


گا اور اس کے گھر والوں میں ے ء ایسے دس افراد 


کہ بارے میں اس کی سفارش بھی قبول کرے گا ء جن 
پر دوزخ واجب هو چکا تھا ۔ امام الخرمڈی نۓ سند کے 
اعتبار ہے اس حدیث کو غریب قرار دیا ےی ء اس میں 
ایک راوی حفص بن سلیمان ے ء جو قوی نہیں ے 
اور حدیثت کے سلسلے میں اس کی تضعیف کی جاتی ے۔ 
قرآن مجبد کو پڑھنے ؛ اس کو یاد کرنۓ اور 
پھر رات کو اٹ کر تہجد کی نماز میں اس کی قراءت 
کرۓ والے کی جو فضیات بیان کی گئی ھے ؛ ابو ھریرة 
رضی اللہ عنه ا سکو رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله و 
انْ الفاظ میں روایت کرے ھیں ۔ تعلموا الشرآن نافرووہ 
ان مل القرآنِ لمنْ قَعلم را وقام به کل چراب 
ور قوف وو 20090 


محشَُ ا فوع رنہ گی مان و مث من قعلسہ قرق 


صهھ۔ھ 


وھوئی جونەکسْل جراب أوي لی مک (مشکوةء 
[کتاب فضائل القرآن؛ الفصل الەانی])ء یەنی آنحضرت* نۓ 
فرمایا ء قرآن مجید کی تعلیم حاصل کرو پھر اس کو 
پڑھو ء جو شخص قرآن کی تعلیم حاصل کرتا ے؛ پھر اس 
کو پڑھتا ے اور رات کو قیام در کے اس کی تلاو تکرتا 
ء اس کی مثال اس تھبلی کی سی ھ ؛ جومشک ے 
بھری ہوئی ہے اور اس کی خوشبو ہر جگہ پھیانی 
ھے اور جس شخص نۓ قرآن سیکھا اور پھر سو گیا ء 
اور قرآن مجید اس کے پیف ھی میں رھا ء اس کی مثال 
مشک کی اس تقھیلی کی سی ھ ؛ جس کا مته بند کر دیا 
گیا ےے۔ 

فضیلت قرآن کے باب میں ایک حدیث حضرت 
عائشہ صدیقه رضی الہ عنہا رسول اللہ صلى الہ عليه 
وسلم سے درج ذیل الفاظ میں روایت کرقی ھیں : ان 
النی صلی الہ عليه وسام فَالٰ قراءة ارآ فی الصاوۃ 


افضل ٭ن قراءة الشرآن فی غیر الصلوة وقر 7-2 سرآن 


5013۴5). 


(۸۸۱۷۱5٢: 


قرآن 


۲٣۵ے‎ 


فران 


سمجًےسمشسىيممشُسم×سمسہسش مسج" س٥س‏ م+معْب٭ہسسے رت ےت 
بی غَْر العُذٰوۃ الخ مِنْ الیم وَالتت ٍى | بات بھی احادیث میں موجود ہے کھ اس ہے زیادہ 


وھ کرای 


شی اَل بن المَدتَء وَالمَدَةٌ ال بن السوم 
وَأَْجوم ا مِنْالتَار[(مٹشٹٰکوۃ کتاب فضائل القرآنء 
الفصل اثالث)] یعنی ر۔ول الله صلی اللہ عليه وآله وسلم 
ۓ فرمایا کہ نماز میں قرآن پڑھنا ء نماز ہے تاغ قرآن 
پڑعنے ہے افضل ہے ۔ نماز ہے باھر قرآن: پڑھنا تسببح 
و تکبیر ہے افضل ھے ء تسبیح صدته دینے ہے افضل 
ے ء اور صدقه نئلی روڑزے ہے افضل نے ء اور روزہ 
دوزخ ہے بچاؤ کے لیے ڈھال ہے ۔ جو شخص قرآن کے 
کسی بھی حصے کے حفظء اس کی تعلیم اور اس کے 
فہم کی نعمت ہے بہرہ ور ے ؛ احادیث رسول اکرم 
صل الہ علیہ آلیہ وسلم میں اس کی بہت فضیلت بیان کی 
گی ہے اورجو شخص اس کے عام اور اس کے فہم ے 
محروم ھے ؛ اس کے دل و دماغ کو کھنڈر اور خراہے 
ہے تعبیرکیا گیا ے۔ اس ضمن میں حضرت عبداللہ ان 
عباس رصٰضی اللہ عنہما ؛ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله ؛ وسلم 
کا جو ارشاد گرامی روایت کرے ہین ؛ اس کے الفاظ 


َ‫ -ھے در 


٭ع ذیل ھی : ان الُذیٰ لَ فی جوفه شی 


ىنْ الْقَرآنِ کَالْبیت الْخْرب )( +شکوةکتاب فضائل 
رن و ے سے میں 
قرآن کا کوئی حصه بھی موجود نہیں؛ وہ ویران گھر کی 
, طرح ہے ۔ 
اس ضمن میں حضرت ابو ھریرہ رم ائتہ عنه کا 
فرمان ھے کہ جس گھر میں قرآن مجید کی تلاوت کی 
جائی ےہ ء اس میں خیر و بر کت بڑھ جاتی ھے ۔ اس 
میں ملائکه نازل ہوےے ہیں اور وہ شیاطین اور ان کے 
ارات ہے حفوظ هو جاتا ہے ۔ اس کے برعکس جس گھر 
میں قرآن کی تلاوت نہیں ہوتی ؛ وہ تن اور بے برکتی 
کا شکار ہو جاتا ھے ۔ فرشتے اس گھر _ جلے جاتے 
ھیں اور شیاطین اس کو اپنا مسکن بنا لیتے عیں ۔ 


قرآن جید کی تلاوت و قراءت کے بارے میں یه 





افضیلت اس میں ے کہ قرآن جید کو مصحف پر دیکھ 
کر پڑھا جاۓ ؛کیونکە قرآن کی تلاوت میں قدبر و تفنکر 
کو بنیادی اوراولین حیثیت حاصل سے ۔ اور یه زیادہ تر 
اسی صورت میں ممکن ےک قرآن مجید دیک ھکر پڑھا جاۓ 
اور اسی بنا پر زیادہ اجر کا مستحق اس خ ص کو قرار دیا 
گیا ہے ؛ جو دیکھکر قرآن مجید پڑھتا ے ۔ اس سلسلے 
میں رسول اللہ صلی ال علبه وآلہ وسلم کے الفاظ یە هیں : 

قرآءة الرجلِ الَقْرآنَ قَْ غیر المضحف الف دَرَجّة و قر ات 


ولتھ۔ 


ق المصحف تنتاقل ذالک ال ال 
[(مشکوٰة کتاب فضائل القرآن ء الفصل الثالٹ]] 
یعنی فرآن نە دیکھکر پڑھنے کا ثواب ؛ انسان کو ھزار 
درجے تک ملتا سے اور قرآن دیک کر پڑھنے کا ثواب ؛ 
اس پر دو هزار درجے تک بڑھا دیا جاتا ے ۔ 

فتح الباری میں حافظ ابن حجر نے زبانی قرآن 
پڑھنے کے مقابلے میں اظرہ پڑھنےکوترجیح دی ہے اور 
اعے افضل گردانا ھے ۔ منقول ہے کھ حضرت عثمان 
رغی اللہ عنه مصحف کی اظرہ قتلاوت کیا کرے 
تھے اور شہادت کے وقت بھی اسی طرخ قرآن مجید پڑھ 
رے تےػے۔ قرآن مجید کا وہ نسخه اب بھی موجود ے ۔ 
یه بھی منقول ھے لہ جو شخص فجر کی نماز کے بعد 
قرآن مجید کھولتا اور بقدر سو آیات کے تلاوت کرتا 
سے ء وہ بہت زیادہ اجر و لُواب کا مستحق قرار پاتا 


سی درجم 





ے۔ یہ بھی بزرگان دین ہے منقول عے کھ الفاظ دیکھ 
کر قرآن کی قلاوت کرنا نظر کے لیے مفید ہے ۔ ایک 


شخص ۓ استاد ہے بینائی کی کمزوری کی شکایت کی تو 


انھوں ے اسے قرآن مجید اظرہ پڑھنے کی تاکید کی ۔ 
امام شافعی رحمة اللہ عليه بار ھا ایسا کرۓے کھ عشاء 
کی نماز کے بعد قرآن مجید کھولتے اور فجر کی نماز 
تگ تلاوت کرے رعتے ۔ 

قرآن مجید کی فضیلت و برکت ک 
ہے کہ اس کی تلاوت ہے داوں کا زنگ دور هو 


فراوانی کا بهھ 


عا لم 


53۲۲) 


(۸۸۷۱۷). 


قرآن ا ہ۵ٴ*[ 


حاتاے ۔اس کے لیے حضرت عبدالله بن عەر رضی الله عتھما 
رسول اللہ صلی الہ عليهٗ وآله وسلم نے يھ حدیث روایت 
کرے ہیی ۔اِنھْذہ انْعْذُوبَتَسٰدا کنا بصتاالْعِیْد 
اذا اعابم سای فیيیل ارول اللہ : وا جِلادُھا؟ 
ول ختااط کے تید ارارک 
کتاب فضائل القرآن ؛ الفصل الثالٹ)] یعنی رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم نے فرمایا ؛ یه دل 
اسی طرح زنگ آلود ہو جاے ہیں جس طرح پائی 
لگنے ے لوها زنگ آلود هو جانا ے ۔ عرض کیا 
گیا کہ اللہ کے رسول ! اس میں جلا پیدا کرۓ کی کیا 
صورت سے ؟ فرمایا: موت کو کثرت ے یاد کرنا 
اور قرآن مجید کی تلاوت میں مشغول رھنا۔ 

قرآن است مسلمہ کے لے بہت بڑا شرف و 
انجرری حضرت عائشه صدیقه رضی اللہ عنہاء 
رسول لن صلی اللہ عليه وآلة وسلم ایک حدیث 
روایت کرق ہیں جس کے الفاظ یم میں 
تال س3 اللہ می اللہ عليه وآله وسلم ان بل 


صي۔هھھ 





مھ ھھ 


َی”سَرَفا امن ره وان بھاء ای وَمرنھا الْتَرْقق, 
(حايه) یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ۓ فرمایا 
در چیز کا ایک شرف اورافتخار ہوتا ے جس سے وہ 
اظہار فخر ذرے ہیں ۔ جری امت کی رونق اور افتخار؛ 
قرآن مجید ے ۔ 

مطلب یه که بہت ے لوگ مختف چیزوں کی 
وجہ ہے فخر و مباهات کا اظہار کرے میں اور وہ 
انھیں اپنے لیے طفراے امتیاز ٹھیراے ہیں ء لیکن امت 
محمدی کا معامله ان سے بالکل مختلف ھے - ان کے لیے 
نشان امتیاز اور باعث افتخار ؛ صرف قرآن ید ے؛ جس 
کی تعلیمات اتی پاکیزہ ؛ عمدہ اور بہترین هی ںکە دنیا 
کی کوئی دوسری تعلیم اس کا مقابله نہیں کر سکتی ۔ 
پھر اس کے الفاظ اس درجهە پر معٔی اور جچے تلے ھیںی 
کد ان میں حۂو و زوائد نام کی کسی شے کا قطعی 


ترآن 


طور سے کوئی دخل نہیں ۔ اس کے احکام و فرامین بھی 
بالکی واضح ؛ السانی طبائع کے مطابق اور هر لحاظ ہے 
لائق عمل ہیں ۔ بناہریں یہ امت محمدیہ کے اے 
ف الواقع باعث شرف وا تخار ےہ ۔ 

احادیث ر۔ول اللہ صلی اللہ عايه وآله وسلم میں 
قرآن مجیدکو دنیا میں ور اور آغرت کے لیے ذخیرہ سے 
تعبیر کیا گیا ے۔ اس ضن میں حضرت ابوذر غفاری 
ری اللہ عنه ء رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے 
ایک حدیث روایت کرے میں کی کے الفاظ یه ھی : 
بی ذر قال مت یا رَلَ اللہ اوسنی ال عَلیک 
بسَقوی اللہ فانه زاس الام کُلِه ۔ فات یا رسوْل اللہ 
زدی۔ قال میک بنلاوٰۃ الغرآن فا نوز نک ف الأرْض 
وَدُعرک ف الْسماء (ابن حبّان: الصحبح) یەنی حضرت 
اہوذر غفاری رضی اللہ عنه روایت کررۓ میں کہ میں 
نے رسول الہ صلی اللہ عليه وآلە وسلم ے عر ضکیا : یا 
رسول لہ ؛ مجھ ے کچھ وصیت فرماہے ۔ آپ ۓے فرمایا 
اللہ کا تقویٰ اختیارکرو ؛ بہ تمام امورکی جڑ ےہ ۔ میں 
ے عرض کیا کچھ اور بھی ارشاد فرمایے ۔ فرمایا 
تلاوت قرآن مجید کو اپنے اوہر لازم قرار دے او ؛ 
اس لیے کھ یه چیز تمھارے لے دنیا میں اور ے اور 
آخرت میں ذخیرہ ے ۔ 

قرآن مجد کی تلاوت اور اس پر عمل کرنا 
مسلمان کے لیے طمائیت قلب اور تسکین روح کا باعث 


3 و2 سے رحەت خداوندی کا نزول 8 اور دل _. 


رقی اللہ عنه رسول ال اوک 0 رک ا 
کرۓے ہیں ان رسوْلّ اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلُم َال :ا 


اجتءہ و وت ا بیوت اللہ یحَلوْن کتاب اللہ و 


ہ2 


و ۳ بَیْٹھم م ار علھم ای و‌ و غیتام 


اھہ۔ ۔ی وا3ھی۔ ۰ 


الرحمة و حفثھم الملاکكة وڈ کر 7 ا نع 


513۴۲50۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 





۹ 


2 29ا72 جا صلی اللہ عليه وآله وسلم 
ے فرمایا : جو لوگ اللہ کے گھروں میں سے کسی گھر 
میں جمم ہو کر ء کتاب اللہ کی تلاوت کرۓ اور اس 
کو آپس میں پڑھتے ھیں ؛ ان پر اطمینان کا نزول ھوتا 
ے؛ ان کو رحمت غداوندی ڈھانپ لی >> ٤‏ فرشتے 
ا ن کو گھیر لیتے ہیں اور اللہ تعا ی ان کا ذکر ؛ ملالکه 
کی اس مجلس میں کرے ہیں؛ جو اس کے پاس موجود ہے۔ 
حضرت ابوذرغفاری رضی اللہ عنه ؛ رسول اللہ صلی 

لہ عليه وآله وسلم ہے ایک حدیث روایت کررتے یں ؛ جس 
میں بتایاگیا ے کہ ء قرآن مجید ہے افض لکوئی شی نہیں 
ے:انلگم لانْرَحَعود ان اللہ بشی! َفضْل سا خرج 
من یعٔی القرآن (رواہ الاکم فی صحیحہ و ابو پا ودق 
ماسیله عن جبیر بن لَیر) یعنی تم اللہ ک طرف رجوع 
کرواور اس کا تقرب حاصل کرنۓ کے لیے کوشاں ھو 
تو تمھیں پتا چلے کہ جو چیز اللہ کی طرف سے نازل 





کیکئی ھے ؛ اس ہے افض لکوئی شیٴ نہیں ے ؛ اوریہ 


پور ہس 

سے لو تلاوت قرآن میں مصروف رہتے هیں ؛ 
جنھول نۓے ارنے آپ کو اس کتاب مقدس اور صحیفة 
مکرمہ ے واہستہ کر لیا ے اور اس کے احکام وفرامین 
کو اہی زندگ کا لازمی جز قرار دے لیا ھے ء ان کو 
احادیث رسول* اکرم میں اھل القرآن یعنی حاملین قرآن 
ہے تعیی ںکیا گیا ہے اوراللہ کے نزدیک ان کا مرتبہ انا 
بلند ۓےکھ ان کی حیثیت ”اھل اللہ“ اور اس کے بندکان 
خاص کی ھ ۔ ان کی افضلیت میں حضرت انس رضی الله 
عنه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سے ةالفاظ در 
ہیں : ال مز جِل الین من السا فالوا سن 
۶ یا ا اللہ؟ قال ال الْرآن ۳ آھل اللہ 





ہے چڑھ ؟ 
وخاصته (النسائی: ابن ماجە ؛ حاکم ٤‏ احمد بن حنبل ‏ 


سمند۱۲۸:۲) یعنی لوگوں میں ہے بعض ایسے ہیں جو 
اللہ کے گھر کے لوگ یں ۔ صحابعث“ ےۓ عرض کیا یا 





۹ء" قرآن 





رسول اللہ وہ کون لوگ هیں ؟ فرمایا قرآن پڑھنے اور 
اس پر عمل کرۓ والے ۔ يہ اللہ کے اھل اور اس 
کے خواص ہیں ۔ 

قرآن مجید ؛ وہ عظیم المرتبت اور افضل تران 
کتاب ہے ء جو قیامت کے دن بارگاہ خداوندی میں 
ان لوگوں کی باقاعدہ ۔فارش کرے گی ہ جو اس کی 
تلاوت کرے اور اس کے احکام پر عمل کی دیواریں 
استوار کرے ہیں ء اور پھر اس کی سفارش اللہ کے 
اڑدیک اس درجہ :مضبوط اور قابل تسلیم ہو گی که 
الہ تعال یل ا سکوشرف قبولیت عطا کرےگا ۔ جو شب و 
روز اس کو خود پڑھتے ء دوسروں کو پڑھاے 
اور اس کے فرامین کی اقباع کرے ہیں اور اس 
کی پیروی و اقباع کو اپنا معمول ٹھیراۓ ہیں ء اس 
کے لیے روز قیامت کو یه ان کی نجات کا ذریعہ ثابت هوکا 
اور جس ۓ اس کو پس پشت ڈال دیا اور اپنی زندگ 
کو اس کے بتاۓ ھوے اور مقرر کردہ اصولوں کے 
قالب میں ڈھالنے پر آمادہ له ھوا۔ اس کو یه جہنم 
وسید کرۓ کا موجب بنے گا ۔ اس کی جلالت قدر کا یہ 
عالم ہے کم الّہ کے حضور اس کی سفارش قبول کک 
جاۓ گی اور جن لوگوں کی فلاح و نجات کے لیے یە 
اللہ سے جھگڑا کرے گا تو اس کے جھگڑے ”نو حق 
بچالپ مانا چا ۓ گا ۔ اس ضمن میں رسول اللہ صلى ال 
عليه وآله وسلّم کی ایک حدیث جو حضرت جابر رضی اللہ 
عنه سے مہوی ہے ء ان الفاظ پر مشتمل ہے الْْرآن 
ماع تدم مال مسق من جعلنه مان قانہ 


إئی الجنة ومن ملغ خلف ظھرہ اق ای الارِ (رواء 


ابن حبان والحاکم مطولا ری بی رآن مت 
وہ شفیع. ہے ؛ جس کی شفاعت قبول کی گی اور وہ 
جھگڑا کرۓ والا ے ؛ جس جھگڑے کی صداقت کو 
تسلیم کر لیا گیا ۔ جو شخص اس کو اپنے آگے رکھے 
(ینیِ زلدی کے پیش آئند معاءلات میں اس کو 
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ورآن 
راہنما مان لے) ء یه ا س کو جنت کی طرف کھینچتا ے 
اور جو اس کو پس پشت ڈال دے (بعنی اس کے 
احکام اور قواعد و اصول ہے راہنمائی حاصل نه کرے) 
اس کو جہنم میں گرا دیتا ھے ۔ 





قرآن مجید کے شافع اورشقع هوۓ کا مض٭ون ایک 
اورحدیث میں بھی بیان ھوا ے؛ جوحضرت عبداللہ بن عمرو 
رضی الہ عنھما ہے موی ہے اس میں رسول اللہ صلی اللہ 
عايه وآله وسلم ک ارشاد گرامی پایں الفاظ مندرج ہے : 
امام والشرآن بشفعانِ للعبّد ول السَيام 
رپ ای الشحام و 
نشی یہ ویٹول الرَان: : بی مَنعشَة الوم الیل 
تی نی فَيِمْفْعان (مسند احمد؛ ابن ابی الدنیا ء 
الطبرانی : المعجم الکبیر ؛ حاکم ! حاکم کی تخریج کے 
مطابق یه حدیث صحیح ے اورصحت کے سلسلے میں امام 
مسلم کی مقرر کردہ شرائط صحت کہ مطابق ے) یعنی 
روزہ اور قرآن مجید دونوں بندے کے لیے (اللہ کے 
دربار میں) شفاع تکریں گے ۔ روز ہ کہ ےگا کھ اے اللہ میں 
ےۓ اس شخص کو دن میں کھاۓ پینے ے رو کے رکھا۔ 
اب تواس کے لیے میری شفاعت کو قبول فرما ۔ 
اور قرآن مجید (درہار خداولدی میں) کہے گا کہ با اللہ 
میں ےا سکو را ت کو سوئے ہے روکا ؛ اس کے حق میں 
مبری شفاعت کو قبولیت کا درجہ عطا فرما ؛ جنانچه 
ان دونوں کی شفاعت قبرل کی جاۓ گی ۔ 

اس حدیث کا مطاب یہ ہے کھ اللہ کے نزیک وہ 
لوگ انشہائی بلند سرتبے کے حامل ہیں ؛ جو رات کو 
بیدار رہ کر قرآن مجید کی تلاوت میں مصروف رھتے 
ہیں ۔ جیا کوتھود آاقرآن کہتا ے : بَنْلون 
انت ات اناء الیل ؛ عم یسجلون ہ(م(آل عەران]: 
۳٣)ء‏ پ٭ە بھی ارشاد ۓ : والذین پیتون روم 
مَجذا وَفِبَانا٥(و,‏ [الفرقان] :م() بنی جر 
راتوں کو اپنے رب کے حضور سجدہ اور قیام میں لگے 


ضس 





و شراب بی الحْھار 





قرآن ۲ 
رھتے ہیں ۔ ۱ 


مختلف صورتوں کے فضائل * کتب احادیث میں 
قرآن مجید کی بعشن مو ات سی الگ الگ فضائل 
بھی بیان کے گئے ہیں ۔ ان میں سب ہے پہلی سورت؛ 
سورةۃ الفاتحة ے ۔ یه چونکه باعتبار ترتیب کے قرآن 
مجید کی اولین سورت ے؛ اس لے ا سکو فاتحة الکتاب 
کے ام سے بھی موسوم کیا جاتا ہے ۔ یه سورت ء 
متعدد اعتبارات سے بہت اہمیت کی حامل ےے اور یه 
م ہوگی وہ نمایاں اور 
اول جگهہ پاۓ گی ۔ به نرآن مجید کی ام ۔ورتوں میں 
خاص اہمیت رکھتی ہے ء اس لیے اس کی موزوں جگە 
قرآن کے پہلےہی صفحے پر قرار پائی ۔ خود قرآن نۓ جن 
الفاظ میں اس کا ذکر کیا ھے ء اس ے اس کی اعمیت 
کا پتا چلتا ے ۔ وَلَقَ ینک سَبْعَاميَنْ المتَان 
َالقَرآن الم (٥‏ ؛ [الحجر] : ےہ) یعنی (اے پیغبر!) 
ہم ے آپ٭ کو سات دہرائی جاۓ وا ی آیات عطا 
فرمائیں اور قرآن عظیم ۔ يہ سورت سات آبتوں کا 
مجموعہ سے اور اس کو ہر لمازکی ہر رکمت میں 
دہرایا جاتا ھے ۔ اسی وجہ سے اس کو "السیعٍِ المثانی" 
بھی کہتے ہیں عم بخاری اور اصحاب سشن ے 
اومعید ین اس سے رسول الله صلی اللہ علیہ وآلم وسلم 
کے یه الفاظ رواد ت کے ہیں : الحمند نظ رَبَٔ العالبین؛ 


ہام وھ ؟ 


هی الع السَمَا وَالمْرَآن الیم ای اوَبِيْٹ 
[البخاری : الصحیح ؛ لاب اضائل الار ؛ باب و 
فصل فاتحة الکتاب] یعنی الْحمد لہ رب الْعَالِينَ 


قدریق بات ے کھ جو چیز اھ 


سات دہرائی جاۓ وا یی آبات ہیں اور قرآن عظیم 
ے جو مجھے اللہ کی طرف ے عطا فرمایا گیا ۔ احادیث 
و آارمیں اس کے دوسرے ام بھی سقوم ہیں ء جن 
ہے اس کی خصوصیات گا پتا چلنا ھے؛ مث امم القرآن ؛ 
الگافیه ء الکنز ؛ اساس القرآنْ ۔ [نیز رک ہہ الفاتحة] . 

ایک حدیت میں ے کھ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
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کت 
1 


رن 
وآلہ وسلم ہے حضرت ابی بن ”ذعب لو یه مورت 
نون کی اور رای اس کے مل کول سووت نہیں ۔ 
ایک روایت میں اسے ”اعظم سورق فی القرآنٴ“ 
یعنی سب ہے بڑی سورت فرمایا گیا سے ۔ 

اس کی فضیلت کا اندازہ اس سے کیجیے کہ اس 
کو پڑے بغیر نماز مقبول نہیں هو ۔ آنحضرت* کا 
فرمان ے: لاصوۃ لِمن لم بَعْرا بِغَاتِحة الْکِتاب 
کہ جس نے سورہ فاتحہ نہیں پڑھی ء اس کی نماز 
درجه قبولیت کو نہیں پہنچتی ۔ 

اس کو هر بیماری کی شفا بھی قرار دیا گیا ے - 
چنانچه دارمی ے اور پیہقی ے شعب الایمان میں 
عبدالملک بن عَسیْر سے رسول الہ صلی اللہ عليه وآلع وسلم 
کے یه الفاظ مر‌سلا روای ت کے هیں : فی فاتحۃالکتاب 
شفاءُ سن کی ذاء ۔ [(مشکوۃء کتاب فضائل القرآن ؛ 
النصل الثالث)] یعنی ۔سورة الفاتحة میں هر بیماری کے 
لیے شفا ےہ ۔ 

ایک روایت میں ھے کھ سورة الفاتحة پڑھنے 
ہے دو تہائی قرآن پڑھنے کے برابر ثواب ملتا ھے ۔ 
اسی طرح دارہی میں روایت ےہ کہ ایک شخص 
ۓ آلنحضرت صلی الله عليه وآله وسلم سے سوال 
کیا کہ اجر و لُواب اور فضیلت کے اعتبار ے 
قرآن مجید کی سب ہے عظمت وا ی آیت کون سی 
ے۔ آپ ا ے فرمایا ء آیت الکرسی ۔ ۔ پھر فرمایا 
سورة الیقرة کی آخری آیات اللہ کی رحمت کے خزانوں 
پر مشتمل ہیں ؛ جو اللہ ۓ عرش کے نیچے سے اہنے 
بندوں کو عطا کی ۔ اس میں دلیا اور آغرت دونوں 
جہان کی لعمتیں موجود یں اور اس میں جو کچھ 
بیان کیا گیا ے؛ وہ خبر ہے ۔ الدارمی کی ایک روایت 
کہ مطابق یه آیات ایک کنز اور خزاۓ کی حیثیت 
رکھٹی ہیں ء جو اللہ کی رحمت ہیں ء اس کے قرب کا 
ذریعه ھیں اور اللہ کے حضور دعا اور التجا هیں ۔ انھیں 
خود بھی سیکھو اور اپنی عورتوں کو بھی سکھاؤ ۔ 


ناض 


افر آں 





سے مرسل بیان یق کی ۓے 

حعرت عبداللہ بن مسعود رضغی الہ عنهء 0-3 ات 
صلیر الله عليه وسلم ہے روایت بیان کرے یں [بحوالة 
مٹکوَكا: ان لکل هی ساط رؤا الم رات 


یه روایت یر بن کا 


ےھ 


سور البقرۃ و ان لکل شَیٰ' لَہَانا وَانٌ ساب الَفَراك 
ال سی دیما سیسات 
کی بلندی سورةۃ البقرة ھے ۔ ہر چیز کا خلاصه ھوتا 
سے ؛ قرآن کا خلاصہ سور مفصلات ھیں ء یعٔی سورہۂ 
حجرات سے آخر قرآن تک کی سورتیں (قرآن کے؛ 
خلاصے کی حیثیت رکھتی ہیں ۔ مشکوٰة ھی میں ےکہ 
حضرت عشمان بن عفان فرماۓ هی ںکه جو شخص رات 
کو سورۂ آل عمران کا آخری حصه (یعنی ان نی علق 
لسوت ار سے آخر سورت تک) پڑھتا ے ۔ 

کہ لیے ایک رات کے قیام کا اجر لکھ دیا جاتا ے ۔ 
اسی سلسلے میں مکحول روایت کرے ہیں کہ جو 
شخص جمعے کے دن شوره آل عمران کی تلاوت کرتا 
سے ء رات تک فرشتے اس کے لیے رحمت و مغفرت کی 
دعا بکرے رھتے ہیں : حضرت ابو۔ سعید خدری ے 
روایت ے که سورة الکہف کی فضیلت بیان کرے 
ھوے آلحضرت* لے فرمایا: من قراسورۃ الْکہفِ نی 
یىوم الجمعة افضاء ات مَابین الْجِممَمَیْنِ یعنی جو 
شخص جمعے کے روز سورة الکہف پڑھتا ے ؛ آئندہ 
جععے (دونوں جمعوں کے درمیان) تک نور ھدایت ؛ 
اس پر غیا پاش یکرتا ر+تاے؛ سورۂ یس کے بارے میں 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وا وہ لم کا ا5 ے داع : سن 
فرایس ‏ ین صرالٹھارند: شموائحھ [(مشکوة)] ء : 


یعی جؤ شخص صبح کے وقت سورہ سی بڑے ء الله ک5 کی 
طرف ے اس کی ضرورتیں پوری کر دی جانی ہیں وپ 
ے یه بھی فرمایا۔ ممن را یس ابتفاء وہہ اللہ تعالی 


ى ۔ہ“۔ ؟۔۔ 


غفرلەما تقدمسن ذلہه فافرووماعند موتاکم۔ 
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ترآن 





(البیمقی : شعبالایمان) یعنی جو شخص سورہۂ سن 
اللہ کی رضامندی کے حصول کی غرض سے پڑےء اس کے 
گزشتہ تمام گناہ بخش دبے جاےۓ ھیں ۔ یه سورة اپنے 
مرۓے والوں کے پاس پڑھا کرو ۔ اس کا مطاب یه 
ے کھ سوره بس قریب المرگ لوگوں کے پاس پڑھوء 
اس سے موت کی کش مکش میں کمی ہو جا ھے ۔ 
حدیث رسول اکرم٭ میں سورۃ الرحمٰن کو عروس القرآن 
ے تعبیر کیا گیا ے۔ حضرت ھلی رفی اللہ عنه؛ رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وآله وسلم ے ایک روایت بیان فرماے 
ھی و کے الفاظ یہ ہیں : لکل می مرو 


وعروس الْعَرَانِ الْرَحِسَن ۔[مشکوۃ ؛ کتاب فضائل 
الفرآت ؛ الفصل الثالث] یعنی ھر ثے ایک زینت سے 
مزین ہوق ہے ؛ قرآن کی زینت ہ سورۃ الرحمن عے ؟؛ 

حضرت عبداللہ بن مسعودٌ سے سورۂ الواقعه کی 
فضیلت بھی سر‌وی سے ۔ وہ اس ضمن میں رسول اکرم 
صلى الہ عليه وآله وسلم ٔے ہایں الفاظ روایت کرۓ 
ہیں :سن را سور لواقمد بی تینة نم 
تُصبْه نَانَة اَبٰدا [حواله سابق] یعی جو شخص هر 
شب سورة الواقعہ پڑے ء وہ کبھی فاقے ے دو چار نە 
ہوگا۔ یه بھی منقول کہ اس حدیث کے راوی حضرت 
عبداللہء۳ بن مسعود اپنی بیٹیوں کو حکم دیتے تھے کہ 
وہ عر شب سورۃ الواقعة پڑھا کریں ۔ 

سورۃ الال کے بارے میں مسند امام احدۃ 
میں حضرت علىی رفی الہ عنه ے روایت سے کہ : کان 
ر۔ول اللہ صلی اللہ عليه وآلع وسلّم یح نم السورة میحر 
اسم رک الَا لی (رواہاحمد) یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآلہ وسلم سورہ ٔجر اسم رک الع یکو پسند فرماۓے 
تھے ۔ حضرت عبدالل بن عمر رغی الہ عنہما ے روایت 
ے کہ رسول اللہ صلی القہ عليه وآله وسلم ۓ ایک دن 
صحابه ہے فرمایا : کیا تم میں ے کوئی شخص روزائه 
ہزار آبات پڑھنے کی استطاعت نہیں رکھتا ے ؟ عرض 


"۰۳ 
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کیا ء یا رسول اللہ ! کون ایسا شخص ھوکا جو اس کی ۱ 
استطاعت رکھتا عو . فرماا اچھا یه بتاؤ کیا تم میں 
کوئی شخص سورۂ نیکم ایر پڑھنے کی طاآت بھی 
ہی ضو وی سی سی دو 
الثالث] مطلب يهة که سورۂ تکاثر میں دنیا ی 
ہے ثباتی اور اس کی طرف ملتفت نہ ھوۓ کا ذکر فرمایا 
گیا ے اور اس کا اجز ھزار آیات کی تلاوت کرۓ کے 
براہر ملتا عے ۔ 

سوره قَلْ ھَو الہ سد کے بارے میں حضرت 
سعید بن مسیب (تابعی) رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلە 
وسلم ے مسل روایت کرۓے یں کە آپ* نۓ فرمایا: 
جس شخص نۓ سوره قل ھو اللہ أَحدٌ دس مرتبہ پڑھی ؛ اس 
. کے لیے جنت میں ایک قصر بنا کر دیا جاتاے؛ جس ے 
بیس مر تب پڑھا ء اس کے لیے دو قصر اور جس نے تیس 
ص تبه پڑھا ء اس کے لیے تین قصر تیارکر دبے جاۓ ہیں ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کے عمل اور تول ے 
,آ ثابت ےکم بعض مواقع پر آپ ۓ قرآن مجید کی بعض 
سور اور آیات کی تلاوت فرمائی اور اس کا حکم بھی 
دیا رق ۲د ری سو جو و 
رکنت میں سورۂ ۂ قل بَابُْھا الکافرون اور دوسری میں 
تل ہو اللہ پڑھنے کی تاکید فرسائی ۔ اسی طرح نماز 


ا جمعہ میں پہلی رکعت میں سوره الاھلی اور دوسری 


میں الفاشيه پڑھنے کا حکم دیا ۔ پھر یه بھی ثابت ے 
که آپ؟ نے ھر نماز کے بعد معوذتین پڑھنے کا عکم 
دیا ۔ چنانچه ابو داود ؛ترمذی اور سائی میں حضرت 
عقبھ بن عاس ری الہ عده ے روایت سے وہ کہتے 
ہیں صلی ول ال صل الظ عَلَة وآدہ وسلم ان اَقرا 
المعوذدین ذبر کی صلُوۃ کہ مجھے رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله وسلم ۓ حکم دیا که ھر نماز کے بعد معوذتین 
پڑھوں ۔ترمذی ۓے اس حدیث کو حسن صحیح قرار 
دیا ےے -۔ 

یه بھی ارشاد لبوی ہے که رات کو سدوے 
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(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢: 


رفر 


۱ 
۱ 


وٹھ ء آیة الکرسی ؛ ؛ فی تو الہ اور معوذتین 
پڑھی جائیں ۔ ایک ٴ روایت میں بستر پر بیٹھ کر ۔ورةۃ 
لُک ء سورة السجدہ اور سورة البقرة کی آخری آبات 
پڑھنے کی قاکید بھی کی گئی ے ۔ کتب احادیث میں 
بە بھی منقول ےکہ تُل و اللہ ؛ فُلْ يَاھا الْکَاِروٰنَء 
معوذتین اور آیة الکرسی پڑھ کر رات کو اپنے 
دم کیا جاۓ۔ یہ بھی که معوذتین اور الفاتحہ پڑھ 
کر سریض کو دم کیا جاۓ ۔ 
اس کی وجەیه ے کە یه سب سورتیں اپنے معانی 
و مطالب کے اعتبار ے خاص فضل و کمال کی حامل 
هیں اور ان میں ایسی خصوصیات پائی جات یں جو 
روحانی اور جسمانی اعتبار ہے انسان کے لیے بہت فائدہ 
مند ہیں ۔ 
آداب تلاوت قرآن : قلاوت قرآن کے بھ یکچھ آداب 
ہیں جن کا خود قرآن میں ذکر کیا گیا ے؛ رسول الہ 
صلی اللہ علیہ وآلم وسلم ۓ بھی ان کی وضضاحت فرمائی ھے 
اورصحابہ ے بھی منقول هیں : () اسکا اولین ادب تویه 
ہے کہ انسان اس کو پکڑے یا پڑے تو اس کے هاتھ 
بھی پاک ھوئے چاھییں اور جسم کو بھی تمام آلائشوں 
ہے پاک ھونا چاھے ۔ اس کے بارے میں خود قرآن 
میں تاکید آئی ے ۔ لٗ با ا ےک 
(ہن [الواقعه] : ہے) بعنی اس کو صرف پاک اور 


مطہر لوگ ھی ھاتھ لگائیں: یه بھی فرمایا : : 


آپ پر 
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اه ترَاككبِْمْہ یکتب مکتَون ٥‏ ل یملعال 


الِطْمرد ہ تَمْیْسَلُ ل سن رب العدین ہ ہنا 
الحدیث انخم ملھتوٰنَ (وچ [الواقعھ] : ےے تا ۱ہ) 
یعنی یه ایک مکرم قرآن ھے؛ جو ایک محفو ظکتاب میں 
درج ے ء اس کو پاک لوگ ھی هاتھ لگکاے ہیں ۔ یه 
پرور در عالم کی طرف ے نازل کیا گرا ہے ۔ کیا تم 
لوگ ا سکلام کو سرسری بات ۔مجھتے هو () قرآن مجید 


پڑھنے وقت اعوذبالہ من الشیطان الرجیم پڑھنا چاھیے ۔ 


رر 


ےا [بی اسراعیل] : : 


ترآن 





قرآن تید میں ے ۔ اذا قرات الَرٰن فاستعدُ باللہ 
من الفَمطنالَِحِیٔ مہ( [النحل]: ۸و۹) یعی جب 
قرآن مجید پڑھنا شرو عکرو تو اعوذ بالّہ من الشیطان 
الرجیم پڑھو۔ اس سلسلے میں بعض الم کرام کا کہنا 
سے کہ اگر قلاوت قرآن کرتۓ وقت کسی موتم 
کسی ہے کوئی بات کرۓ کی ضرورت پیش آ جاۓ 
تو دوبارہ تلاوت شروع کرۓے سے پہلے پھر اعوذ پڑھنا 
چاھے ؛ (م) تلاوت قرآن کرۓ وقت مؤدب ھو کر 
بیٹھتنا چاھیے ء با وضو هونا چاہیے ء مسواک کرنی 
چاھیےء ذھن اوردل کو الہک یاد میں پوری طرح مستغرق 
کر کے مصروف تلاوت هونا چاھے ۔ قبله رخ هو کر 
اور اپنے آپ پر خشوع و غضوع یکینیت طاری کر کے 
پڑھنا چاهیے >(م) تدبر و تنکر کے ساتھ تلاوت کی 
جاۓ ۔ خود قرآن کا ارشاد ے : آفلا یندبرون العرانَ 
(م [النساء] : ۲ہ۸) ۔ کیا و قرآن میں قدبر نہیں 
کرۓ : یه بھی فرمایا: کب اَلْرَلْنۂ الیک 


صر۔ ہسےو ‏ وم۵۔ 


مر پلید بروا ایت وَلیَنْد تر آودُوا الالباب0ہ 
(ہم [ص] :9)])ٴ؛ -ھ/( برکت کتاب ھے ؛ جس 


کو ہم ۓ (اے نبی اکرم !) آپ پر اس لے ناز لکیا _ 


ے تاکه لوگ اس کی آیات میں غور کریں اور اھل 
فہم نصیحت حاص لکریں'؛ (ه) قراءت کرتے وقت اپنے 
آپ پر خشوع رج 6 کیفیت طاری کرنی چاعے 
اور اللہ کے ڈر سے رونا پاظز ۔ قرآن مب‌ےۓ: 

وبشروں للاَذْتانِ یہکوں ویزید عم خےوغا۔ 

.) بعنی (جب ان پر 
قرآن پڑھا جاتا ۓ) ٹھوڑیوں کے بل گر پڑے ھیں ء 
روۓ ہیں اور یه قرآن ان کے خشوع کی کیفیت کو اور 
پڑھا دیتا ے ۔ رسول اللہ صلی ال عليه وآلھ وسلم کا فرمانہ 
ہے: : فاذاقراتموہ ابکوا فان لم تبکوافتبا نوا 
[ابن ماحه الس ؛کتاب الاقامة ء باب +ے:]ء یعی 
جب قرآن پڑھو تو ائاے تلاوت میں رونا چاھے ٤اگر‏ 
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قرآن 
رونا نه آۓ تو روۓ جیسی شکل بنا لو؛ حضرت ابوبکرت 
حضرت عمر ء حضرت عبدالہ بن عباس۸ 7ء حضرت 
عبدالہ بن مسعودہ اور متعدد دیگر صحابه کے بارے میں 
کتب احادیث و سیر میں منقول عے که وہ نماز میں اور 
تلاوت قرآن میں اللہ کہ ڈر نے روۓ تھے ؛ (ہ) قرآن 
مجید صاف انداز اور ترتیل ہے پڑھنا چاہِے ؛ جیسا کھ 
نرںَسشست وق ورکل الثران مَرََی29مے 





[المزسل] : م) یعنی قرآن کو خوب صاف صاف پڑھو ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم بھی ترتیل و ترجیع سے 
تلادوت کرے تھے ۔ حضرت عبداللہ بن مفقل رضی اللہ 
عنهہ سے صحیح بخاری میں ایک روایت سو ے: 
ززایت انی صلى الله عليه وآله وسلّم بن رع 


حعس6 مھ ھھ 


علٰ اہ دمی تبمر یہ وم یراو لغم 


وھ رم (البخاری : الصحیح ؛کتا : 
نضائل القرآن ؛ ہاب (.م) الترجیع] ۔ یعنی میں نۓ 
فنح مکہ کے دن رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسل مکو 
دیکھا که اپنی اونٹنی پر سوار تھے اونٹنی جل رعی تھی 
اور آپ؟ سورهۂ فتح کی تلاوت کر رے تھے ؛ اور 
آیتوں کو دہراے تھے ؛ (ے) اگر دوران تلاوت کوئی 
یسی آیت سامنے آ جاۓ ٤‏ جس کا تعلق عذاب یا دعا 
یا 'دسی خاص موضوع ے هو تو اس کو بار بار پڑھنا 
چاہیے تا کھ اس کے تمام پہلو اچھی طرح سامنے 
جائیں۔ ابن ماجه [السخن ؛ کتاب اقامة الصلاة والسنةء 
باب (۹ےہ): ما جاء فی القراعة فی صلاة اللیل] میں 
حضرت ابوذر غفاری:* ہے روایت ہے وہ کہتے ہیں : قام 
اشبی صلی اللہ علیہ وسلم بایة بریدھا حّی بح ۔ 


. حوهق ھ۔ 
والاوٰة : ان تمَدهَم فِاَهم عبادک؟ہ وان 


تننرنهم ناک لت العزیز الْحکِم (ج [الەائدہە]ء: 
۸) ٌیعنی ایک متبەنبی اکوم* صبح‌تک ایک ھی آبت 
بار بار تلاوت فرماے رعے ۔ اس آیت کا ترجمہ یہ ہے 
(اے اللّ) اگرتوانھیں عذاب میں مہتلااکرے تو یه ترے 


یں 





بندےهیں اور اگرتو انھیں بخش دے توبھی توزبردست ے 
حکمت والا ے اسی طرح حضرت تمیم داری رضی الّہ عنه 
کے بارے میں مس قوم کہ وہ اس آی تکو ہار بار پڑھتے 


وآله وسلم ؛ اسی طر ح کیا کرےۓ تھے 
کی تلاوت نہایت غور و فکر اور توجہ ہے کی جاےء 


ترآن 





رے یی سو رھ آم حيب ادن 
اجشرخوا السمات اَنْ رت جعلهم َالذین اسنوا و 


سوب ھے ص۔حھف ھھ 


عدُوا انی ِ سواء سحیاهم وَمَ‌تَوے< 
ساسا می سا ا [الجایِع] : م) یعنی یه 
لوگ جو برے اعمال کا ارتکاب کرتے ہیں کیا ان کا 
یه خیال ے کہ ہم ان کو ان لوگوں کے برابر رکھیں 
لیک عمل کے ء 


گے جو ایمان سے بہرہ مند (٭وے اور نی 


که ان سب کا جینا اور ما یکساں هو جاۓے ۔ یه برا 


فیصله کرتے ہیں ۔ اسی طرح حضرت اسماءٌ ؛ حضرت 
عائشہہ ء عبدالقہ بن مسعود اور سعید بن جبہیر وغیرہ 
بہت ہے حضرات کے متعلق ماقول ہے کہ وہ بعض 
اوقات گسی ایک آیت کی بار ہار تکرار کرۓ تھے اور 
جس موضوع سے اس کا تعاق ھوتا ء اس پر غور کرے 
تھے؛(۸) قاری تلاوت کرۓے وقت جب آیت رحەت ہر آۓے 
تو اه نے اس کا فضل طل بکرے اور آیت عذاب پر آۓ 


2 جک 


تواس بے اللہ کی بناء کے لےسلتجی ہو۔ مثل اس لوسم ای 

آنٹلک العافیية کہے؛ یا اسٹنک المَعَافَاة من ون 
کے الفاظ زبان ے ادا کرے ۔ اگر وہ ایسی آیت پر آۓ 
جی میں اللہ ک تنزیہ بیان کی کی ہے تو سبحانه و 
تعا ی ہ یا تبارک و تعا ٰی لی ء یا جلَت عَفلة سنا وغیرہ 
قسم کے الفاظ کنے۔ صحیح سلم میں حضرت حذیٰلەۃ 
بن یمان ے روایت ے کہ رسول الہ صلی ان ا عليه 
' ([۹) قرآن مجید 


اس میں نہ کسی طرف دہھیان کیا جاۓےۓ نه کوئی 


بات کی جائۓ ۔ سننے والے کان لکا کر سنیں : 


ھ۔۔ قف موھے۱ ےھ ھء صےھدےء ۶ ۔ ہھ 2ج مسدؿھہ ھ 
واِذا قری التران فامتمموالەو انصتوا لملدکم 
می می اہ : ٠‏ کہ 

ترصمسون ه(ے_ [الاعراف!]: م۰:): یعنی جب ترآن پڑھا 
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(۸۸۱۱۷۱٥٢۱. 


فو.__. ‏ ےےاعٴٴٰٴ.ٰٰ. وھ 


و ُ 


۵ 
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جاۓ تو اس طرف کان لکا دیا ور تن راع سیت اور رس عد انی ر ارہ جو ہس رہ ہہ اور خاموشض رھا 
درو تا لہ تم پر رحمەت کی جاۓ ۔ 

حضرت عبداللہ بن عمر" کے بارے میں صحیح 
بخاری (کتاب التفچر) میں ھے: اه کان اذاترا 
اُنران لایعظم حتی ضرغ مھا رادان يِتَراءٗ یعی 
وہ جب قرآنْ پڑھتے تو اس وقت تک بات نہ کرے 
جب تک کہ اس قدر قرآن نە پڑھ لیتے ورک 
ا 'عنا مقصود ھوتا۔ یھ الفانأ بی ھهیں: لم نے 
ری دوہ و و یىی ھی کلم 
حتی یضرغ منه یعی جب 0 سے فارغ نە هو 
جاے ؛ کوئی بات لہ کرہے ؟(. )١‏ نماز ھو یا خارج نماز 
جہان تک ھوسکے قرآن ۔جید کی تلاوت عربی لب ولہجے 
میں کرنی چانمےعمدا عجمی اہے میں نه پڑھاجاۓ ء آواز 
اچھی هو یا نە ھوالبته اکر دانسته نماز میں عجمی لہجہ 
اختیار کیا جاۓ تو نماز ه٭ ہوگی ۔ امام مالک٣ء‏ 
بن حنہل٣‏ ء داؤد“ اور ابو بکر“ بن منڈر کا یہی 
مسلک تے ۔ البته امام ابو حنیفد“ ؛ کے ئزدیک جا 

: م اہو ٹر مائن 

ہے اوراس طرح پڑھنے سے نماز صحیبح ھوگی ؛ لیکن 
امام اہویومف؟ اور امام محمد“ کا مسنک یہ ھے کەہ جو 
شخص عڑبی لہجے میں اچھی طرح نە پڑھ سکتا ہو 
اس کے لے تو جائز ے اور جو عربی لہے میں بہتر 
طریق ے قراءت کر سکتا هو ء اس کے لے 
اختیار کرنا جائز نہیں (التبیان فی آداب جملة القرآن)؛ 
(رم) ان قراءات سبعه میں جو متنق علیہ ھیں ء 
قرآن مجید کی تلاوت کی جا سکتی ےء نہر جو 
قراءات ٠‏ ان ے باعر هیں یا قرا ءات شاذہ ھیں ؛ ان کے 
مطابق قرآن مجید نه پڑھا جاۓ ۔ اگر نماز میں قراءات 
شاذہ کے مطابق تلاوت کی جاۓ تو نماز باطل ہو 
جاے ی ٤‏ خواہ قاری عالم دین ھی ھو۔ آداب تلاوت 
قرآن مجید میں یە ایک بنیادی ادب ے؛ اس کو ماحوظ 
رکھنا هر صورت میں ضروری عے ؛ (۱) اگر کوئی 
ایک قراءت کے 





احماد 


ایت ٤‏ قراءات سبعهھ میں سے کسی 
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مطابۃ2 پڑھی جا ر 


بق پڑھی جا رعی ہو تو درمیان میں دوسری قراءت 


م قرآن 


نہیں شروع کرنی چاہِے ۔ ححب تنک وہ آبدت یا مضون 


ختم نھ عو جاۓے ؛ اسی فراءت کے مطابی پڑے ؟ 


(م) نماز می قرآن مجید اہی ترنب سے + 


ہت 


ہف رم 


بڑھ لی اور 


9 را۔ة مس 0 رتیب +مصحف 


جااےۓ ؛ جس ترت۔ب سے اب موحود 
سو ھرون مہ یدک رت 
دوسعری میں اس سے پ لی ۔ 
کو ملحوظ رکھا جاۓ ؛ (م ) ق, راوٰ سس سرت 


| اور عمنقی سے پڑھنا چاھے لو اس ٭ملسماے 


می کب 
احادیث لائق مطالعهة ھیں ۔ صحے بخاری اور 6 
کت : .۰ 

مسام می حضرت اہو ھریرة رضی اللہ عنه سے مروی 


ص 'ص 
ےے؛ء و ہم کہتے ھی ںکھ میرۓ رس۔ول اللہ صلی اللہ عليه والهہ 


کانوای وٹ رس کیک و ےا اک ین 

2إ وسلم سے سا آپ ٴ فرماے تھے :مسااذن ات لتی 
ع ہے وو“ فَ٠‏ سر_- ا اکر و 

ىا اذن لنسی حسن العہوت بالقران نج ضصربے ۔ 


[مشکوٰة ؛ کتاب فضائل القرآن؛ باب آداب التلاوة ء 
النصل الاول] ء یعنی اللہ کو اپنے بی کی زبان ے 
جس قدر حسن صوت اور عمدہ آواز ہے قرآن مجید سننا پسند 
ہے ء او رکوئی چیز اتتی پسند نہیں ہے ؛ صحبح بخاری 
اور صحیح مسلم می آنحضرت * کے حسان صوت کےساسلے 


میں حضرت ابو مَومی الاشعری رضی ات عنهھ ہے رسول 


اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کا ایک ارشاد ہایں الفاظ 
س۔اوڑ و" اوھ م۔ 
مروی ھے : قد اوتیت مزمازا من او آل ذاوق 
ذاود کے مزامیر میں سے مجھے ایک مزمار عطا 


و 


ابن ماجە میں حضرت فضاله٭ بن عبید ے 
آنحضرت صلی الہ عليه وآله وسلم کا یه ارشاد مروی 
اھ قد اتا ای اترشق عو سرت 
بِالْشُرآن سن صاحب القیدة ای قِيتتہ۔ یعنی 
قرآن ؛ عمدیق اور حسن صوت ہے پڑھا جاۓ تو یه 


مر 


اللہ تعا ی کو بہت ھی پسند ہے اور وه اے سن کر 


. انتہائی خوش ھوتا ے. ۰ 


قبہلة بنو اشثعر تعلق رکھنے وانے لوگ ؛ 


ےے 
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فراں ۰ :- 


بہت خوش الحان تھے اور قرآن ٭جید بڑی عەدہ آواز 
ہے پڑھتے تھے ۔ جب وہ رات کو فرآن پڑھتے تو ۔ماں 
بندھ جاتا اور معلوم هو جاتا کهھ وہ 'کہاں مقیم ھیں 
اور ان کے خیے کس جگہ نصب ہیں ۔ احادیث میں 
ان لوگوں کا ذکر ععدہ اور بہتر اافاظ میں ”لیا کیاے 
نشم بخاری و صحیح مسلم می ابو توتی الاشعری!ۃ 
سے منقول ے کھ آپ* ے فرمایا زان لا خرف 


ہی نے و۔ .ا ووا ےہ 


اروا اک الاٹعہ َيَمن بالئے یسل حسن یدخغدلون 


و امرف متا لیم و راقو وت آن بالئیل ؛ 


ران اتلم الیم عن نوا انتھار سی 
مجھے اگرچھ دن کو یە معلوم لە ھوکكه اشعریین کہاں 
ٹعرے ھوے ھیں؛ مگر رات کو جب وہ قرآن پڑھتے 
میں تو ان کی آواز ے پتاچل جاتا ےھ ٴله ان کا ڈیرہ 
کہاں ے ۔ اسی طرح ابو داؤد اور لسائی وغیرہ کتب 
احادیث میں حضرت ہراء بن عازب رضی اللہ عنھ ے 
ماد صلی الله عليه وآله وسام کابه فرمان موی ے : 
دو الْشرآن بِاصُوَاتگم ء یعنی قرآن کو اہنی آواز 
کی عمدی ے مزین ڈرو پھر سعد بن ابی وقاص اور 
ا عنھما ے ابو داود میں دو جید اسناد 
کر سا و :ول اکرم؟ کے يہ الفاظ بھی منقول ہیں :ٍ 

کے سس ائت اط س مضاء یعنی جو شخص قرآن 
کی تلاوت عمدہ آواز سے نہیں کرنا وہ ہم .میں ہے 


اما“ رنی 


نہی ے۔ردول امَفَل ا عايه وآله وسلم فرآن مجید 
کی تلاوت کرے تو نہایت عمدہ اور حسن صوت ہے 
کررۓے ۔ اس ضەن میں حضرت براء بن عازب رضی اللہ 
علهہ ے صحیح ؛ بخاری اور صحیح پیا مم میں یە الفاظ 
سروی ہیں ؛ و ہکہتے هیں : سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه 


وآله وسلم قرأ فی العشاء باله ارت ؛ فماسمعت 
احدا احمن وا مہ ) سی ککه نماز ع‌ا می؛ می ے 


رمول اشمل اشَعَزۃ وآلغ و۔ ام ڈو سورذ والتجن پڑھتے 
هوے سنا: آپ اتی عمدہ آواز سے پڑھ رھ تھے له میں 


"۶", 


ے اورکسی لو اس درجہ ءمدگی ے پڑھتےھوے نہیں 
سنا؛(د) قرآن مجید کے آداب میں ے بهھ بھی 
ےہ کہ ان لوگوں ہے سنا جائۓے جن کی آواز 
اچھی هو اور جو حروف کے مخارج اور ادائی 
وغیرہ کے باب میں زیادہ محتاط ھوں 
صحیح بخاری او صحیح مسام میں حضرت عبداللہ بن 
مسعود رٹی اذ عنه ے روایت ے؛ و کہتے می ںکە مجوھے 
رسول اش على الله عليه وآله کو ہا رو او 


۔ اس ضمن میں 


دیا که 
اقرا علیک 7 علیک انزل؟ قال انی احب ان اسمعهہ من 
غیری ء فقرات علیہ سورہ النساء جئی اذاحۂ ت ا یىی ھذہ 
ھا 7 
الارة 7 اڈاجِٹنا ٭ن 7 ا ب۔هید وجٹنا 


:٭افراعل الغرآت مات یا 7 الہ 
1 7 ٴ 


بک علی ھؤلاء کهیدا ٥‏ تل ھ٭ھه8“ لنٹ الیه 
فاذاعیناہء تذرفان ؛ یی تم مجھے قرآن مجید سناؤ ۔ 
میں ۓ عرض کی یا رسول الہ میں آپ” کو سناؤں ؟ 


حالالکہ آپا' پر نازل کیا گیا ہے ؟ فرمایا ۔ میں اپئے۔ 


سے علاوہ _دوسرے سے سننا چاھتا موں ں ؛ چنانچه میں 


ے سورة النساء پڑھنا شروع کی ۔ جب میں‌اس آیت پر 


یھھ۔ ھت 


پہنچا ےا فکر کک اذا چنا من کل اس بشویدو 
جشناہک عَلٰی موا ٹَهیدا (م : زات ١‏ تو 


فرمایا اب بس کرو ۔ حضرت عبداتہۃ بن ممعود کہتے 
ہی ںکه میں ۓ آپ٣کی‏ طرف دیکھا تو آپ٭ کی آنکھیں 
آنسو بہا رھی تھیں ؟ (ہ) کلام کا ربط پیدا کرۓے 


کے لے ضروری ے که پوری آیت پڑھی جاۓ یا آتنا: 


ھی پڑھا جاۓ جو باھم ےبوط هو ٹا که ما قل اور 
مابعد کا رابطه قائم رہ سکے ۔ صرف کوئی چھوٹا سا 
ٹکڑا پڑھ دینا اور اس کے ربط و تعلق کی پروا نە کرناء 
مناسب نہیں ۔ اس سے سامعین پر غلط اثر پڑۓ کا 
اندیشه ھوتا مھ ء مثلؤٌ وا محصنت من النسام" (م 
السا[ ئ2)ا وس ابر نفسی (یم [یوسف]: ۵۳)ٴ 


کی کول سو و ہو و وف ہے(لم 
فما ۔ذن حدواب قومه (ے [الژل] : ٭ن)'واذ کروا 
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رتس ۴ 


0 


ٌ 


نرآن 


بے ج سد ۔قع 


اللہ فی اہسام معدوذت ۶ط( (البقرة] : ا 
لا ننْریُوا السُلوة (م ژالساءا: +٭+م)؛ (ء١)‏ 
مجاہد اور حسن بصری کا قول ے کہ اگر دوران 
تلاوت جمائی آ جاے تو تلاوت بند کر دے اور جمائی 
پوری کر کے تلاوت شروع کرے۔ اس کی دلیل صحیح 
سلم کا و حدیث ھے ؛ جو حضرت ابو معید غدری 
رضی اللہ عنہ سے موی ے اور جس کو وہ رسول الہ صلی 
اللہ علیہ وآله وسلم کے ان الفاظ سے روایت کرۓ ھیں : 
إذانتاءب احد کم فلیٔمسک بیدہ عی فمہ ؛ مبان الشَہعاٰنَ 
یدخل؛ یعی جب تم میں ے وو وی آۓے تواپنے 
ھاتھ سے منە بند کرلے؛ کیونکھ اس پر 
فرااغاں ارات فی سے ات ادن اک 


ن۔اؿوظھ 


یه ادب بھی مروی ے که جب قاری؛ و فالت الیہود 


عزیرۃابن الله د قالت الصرٰی الیم ابن الله 


(و [التوہة : 
مٹعدیے ط(م [المائدة] :۰ہ ؛ ونالُوا اَتَحَدً 
اتشرعدنی ونٰدا (وە [سیما: ہہ۸) وغیرہ قسم یق 
آیات پڑے تو آواز نیچی کرلے ۔ اسی طرح سند ضعیف 


و وج ہے 
1 


کہ جب انسان ء ا۵ الہ و 0 ا 


۔ے ۔‫ ہ۔ھ ۰و2 .-_ ْ‌, 
۰م) ؛ وقالتِ الییود ید اللہ 


اتی (ہم [الاحزاب] : ۹ی) پر پہنچے تو کیا 
صلی الہ على النبی ک ۔ ؟ کہا ہاں ؛ 
سن اہوداؤد اور جاسم اترمذی میں حضرت ابوھریرہ 
رضی اللہ عنه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے 
روایت کرے هیں کە جب تاری سوره والتین کی آخری 
آیت الیسی اہ باحکم اذ لحکہین پڑھ چکے تویه 
لفظ کے : بلی واتا 5 لک من الّامدین ۔ 
جامع الترمذی اورمئن ابوداؤد میں یه بھی ے کہ مندرجہ 
ذیل سورتوں کے جواب میں یه الفاظ کے جائیں : ا اَفْسمْ 


ے۳۴ 


.)۱۹( 


قرآن 


نوم الَة کی آخری آیت ۱ لق دک بتدرعلی 
مث ےے 


ان ہے ي الم وّتی 9 کے چواب مین بل َو الرحٰن 


میں اي الا ریکما تکدن کے جواب میں 


صے ہ٤‏ مھ ا"_۔ ہے حق و اج 7 ران لے ٦‏ 
[و لا یشی سن الاک الوم نکدب]: سوره 0 امرسلت 
٤ھ‏ ب3 
کی آخری آیت بای جس یؤ,نوں کہ کے جواب می می 
ا۔وڑ2 


امنت بالتہ - حضرت عبداللہ لن عباس: عبد اللہ بن زبم اور 
ابوسوسی الاشعری رنی اللہ عنہم ے؛ سح انم ریک الاعلی 
گا فرابای سعاد سی اائل سر ا 
حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنھ ؛ اس کے جواب میں 
سبحان بی الاعلی کے الفاظ تین تبهکہتے تھے ای بھی 


منقول ے که سورۃة الغاشيه کی آخری آیت تم ان عدینًا 
صہ ۴ےہقھ 


ععالیم کے جوا شی الوم انا اتا یسیا کے _ 
الفاظ کہےجائیں؛ (, ) جو شخص قرآن مجید پڑھ رھا 
ھوء باعر ہے آۓ والا ا س کو سلام نه کہے؛ تاکه اس 
کی توجھ دوسری طرف مبذول نہ هو اگرکھ بھی دے 
تو قاری کو سلام کا جواب دینے کی غرورت نہیں : 

(۱م) جس ے قرآنْ مجید یاد کیا هو یا پڑھا هو اس کے 
لیے اس کی حفاظت کرنا اور اس کو یاد رکھنا نہایت 
ضروری ہے ؛ کیونکہ قرآن مجید کو اگر باقاعدہ پڑھا 
نہ جاۓ اور اس کی طرف سے توجہ ہٹا ‏ ی جاۓ تو یه 
انسان کو یاد نہیں رھتا (بخاری ؛ مسلم)۔ اس کو 
بھول جاۓ والا اللہ کے نزدیک سخت گناہ کار ے 
(ابو داؤد ء ترسذی) ؛ (ء) کوئی قرآن مجید بھول 
جاےۓے تو یہ نہ کہے کہ میں بھول گیا ھوں ء بلکە 
یوں کے کہ مجھے بھاا دیا گیا ے ۔ ۔ صحیح بخاری 
اور صحیح مسلم میں حضرت عبداللّہ بن مسعود رفی 
اللہ عنه سے روایت ے که رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآلہ وسلم ے فرمایا لا ول اح دکم یت ایة 
کذاوکہذابل هوشی تی ء یعنی تم میں سے کوئی 
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قرآن 


رنہ 


قرآن 


کہ وے ضا قرغ ا و و ہی سے 8 


ں4 نە کہے که میں فلاں فلاں آیات بوول گیا ھوں 


رنکه رہ کے کهھ مجوے کجھ بیلااد د:ا گیا ےٌے۔ 


مطنب یە کھ نسیان کا ذریعه شیطان دو افرا,ر دے۔ 
[ک5,ونکه ران مَحَدی تلاوت ے غفات ( جس کے نہجے 
بین نان خرا) ماق قل غ مرکبتان ى وتا کرد 
خوقٰ 7ف /(72) آر ان ف3 7 ھفتل مین اھ نک کا 
اظہار کرنا ہاعے ٤ه‏ اس کے کسی حم یا کسی 
آیت کی لے ننسجر اور تعبجر ذرق چاغے ‏ ارم ۔ول اللہ 
صلی ات عاہےه وآله وسلم کا ارثاد ے المرا ق القرآن 


× 


نرک می اف مارے می 
ترے!'(مما)حس 
کی اعانت کا خطرہ ھو؛ وعاں اس ذو ساتھ نہیں لے جانا 


ٹک و تبمە می پڑنا 
علافے اور جس ساطنت میں قرآن مجید 
چاہبے آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسام ے اس بارے می 
تاکیدی حکم دیاۓے۔ ۔ یہ حکم سند صحیح کےساتھ اس طرح 
مرویوے: نہی رسول اللہ صلی الّہ عليه وآل وسلم ان یسافر 
بالشرآن ا ی ارض العدو ء بعنی رسول الّہ صلی اللہ عليه 
وآلم وسام ے اس ے منع فرمایا ہے کہ دشمن کی سر 
زمعن میں ؛ قرآن کو ساتھ ل ےکر سفر کیا جائۓ ؛ 
(٥ء)‏ قرآن مجید خت مکرۓ کے بعد ؛ صاف ستھرا مگر 
سادہ لباس پہن کر الہ ہے عجز و الکسار ے 
دعا مانگی جاۓ ؛ (۹ء) جب قرآن مجید ختم ہو جاۓ 
تو سورة البقرة کی ابتدائی پاب آیات المنلعون تک 
پڑھنی جاھهییں ؛ یعنی ختم کے ساتھ ھی ازسرنو 
شروع بھی کر دیا جاۓ ۔تاکھ قراءت کا تسلسل 
کسی صورت میں ٹوٹنے نه ہاۓ ؛ (ے) قرآن مجبد کو 
تدەر و تنکر اور اس کے معانی و مطلب کو سمجھ کر 
پڑھنا چاہیے ؛ (۸) قرآن مجید کی بعض آبات دعائیه 
ھیں ۔ ان کی تلاوت کے آداب يە ہیں کہ ان کو اپنے 


الا ,4 فی الاضرة حسۂة وقنا عذاب التارء 


با رین ابتاسن لان رتا وم پت ضس 
انا دا ())قرآن مجید کے بنیادی آداب میں 
سے ایک ید ہے که اس کو بدرجه غایت صحت تلفظ 
اور صحت اعراب کے ساتھ بڑھا جاۓے ؛ کیونکہ اس 
میں معمولی سی غلطی اور بے احتیاطی معنی فرٴەطاب 
کی سمتوں کو بالکل بدل کر رکھ دیتی ے اور انسان 
کفر کی سرحدوں ہر پہنج جاتا ےہ ؛ (.م) ة قرآن مجید 
کی کتابت مقصود هو تو صاف عتھرا اور پاکیزہ کاغذ 
استعمال کیا جاےۓ اور تعام سامان کتابت اور لوازم 
کتابت شک وشبہہ ے اھ ؛'(م) بعض ائہۂ 
۱ دین ے یه بھی ابت عے کھ قرآن مجید اعل ذمه اور 
غیر مسلموں کے ہاتھ فروخت نە کیا جاۓ ۔ اے بھی 
انھوں بے آداب قرآن مجید میں شمار کیا ہے ؛ اس لیے 
کہ غیر مسلموں ہے یہ توقع نریں کی جا سکتی کہ وہ 
اترام قرآن کے تقاشوں کو ماحوظ رکھیں گے ؛ 
(+م) علماے سلف و خلف نۓ قرآن مجید کی بعض 
آیات کو بصورت وظائف اور حاجأت و فروریات کک 
تکمیل کے لے پڑھنے کو بھی آداب قرآن میں گردانا 
ے اوریه بھی لکھا ہے کہ اگر مض ہر پڑھ کے ان 
کا دم کیا جاۓ تو اللہ شفا عطا کرتا ھے ؛ بعنی جہاں 
یه روحانی ہیماریوں کے لیے فا ھے وہاں جسمای 
بیماریوں کے لیے بھی صحت و عافیت کا باعث ہے اور 
ھر اعتبار سے شفاے'؛ (مم) قرآن مجید کی تلاوت و 
قراءت اور اس کو سمجھنے میں عجلت نہیں کرنی 
چاھے : لَاتَحَرگ بےه لسانک لتتجلبه (وے 
[الشیْة] : پر) ء یعنی قرآن کو حفظ کرنۓ کے لہے 
زبان کو جلدی جلدی حرکت نہ دو ۔ سورۂ طهُ میں اس 


آب پر وھی کیفیت طاری کر کے پڑھنا چاہبے ء ادب قرآن پر عمل کرۓ ک ان الفاظ میں تلقین فرمائی 


جس کا دعا تناما کر ہے ٹا سورۃ اہتی | گی ے۔ فتمنی ال الگ اق" اولا 


ی اخری آبات یا وقلٌ رب دی : علمَاً با رب نا اتا غ 


ہے وت ه+ھظ 


تمجل 


1ھ 


ڈۓغے 37 ں الیک وَیھ وَةل 


ٰ ەم‎ ٠ 
ئ‎ 


با ران من قبخل ان 


0311). 


(۸/۸۱۷۱٥. 


۱ 


فرآن . ۴۰۰۹“ و از 
رر سے 













اک او و 


رب دی علّاہ(ےم [طفا:س ١ا‏ یعنی بڑا بلند ص تبھ 
سے اللہ کا جو بادشاہ برحق ہے اور زاے نبی اکرم٣)‏ قرآن 
کے یاد کرۓ میں اس ہے پہلے ھی لہ آپ کی طرف 
اس کی وحی ختم کی جاۓ جلدی ە کرو اور کہو 
اے پروردگار مجھے اور علم عطا فرما ؛ (مم) تلاوت 


اپنا کام ھر حال می جاری رت حاے 
کب اہ رْلَ الہک فلدرے“ 


صھ٭ ھ۶ ۲ 


منه پکھٹر بہە وذ دری لہس وو (ے 
[الاء رافما: ٣م):‏ یعی (ااے نبی۶) یھ کناب آپ٣‏ کی 
طرف اتاری گنی ھے ء اس سے آپ ۶ کہ دل میں دسی 
قسم کی تنگی نە ھوء تاکه آپ۶ اس کے ذریع ہے لوگوں 
کو ڈرائیں اور یه ایەان داروں کے لے نصیحت کا 
موجب ہو '(وم) ھر دور اور عر صورت میں لوگوں 
کوقرآن ی دعوت دینا ضروریِ اوریه اس کے اساسی 


آداب میں سے ھے : ول شر عن ایت 1 


قرآن مجید کا آغاز تعوّذ اور دم انت الرحمٰن الرُحۂم 
سے کرنا چاہیے ۔ ارشاد خداوندی ھے : اقراء 
یاسم یک الٌذیٰ عَلَقَ (٥‏ و [العلق] : ) آپ۶ 
اپنے رب کا نام لے کر جس ہے پبدا کیا ہے پڑھو۔ 
(ھ رذع لے نکی (افعل ئ1۰ 

(مم) جہاں قرآن اور اس کے احکام کی توھین 


مھھ اہ و2 ص ہی_۔ 7 ٠ھ‏ ' ۔ 
٦‏ ۱ سب سہه٭۔ ابعد اذانزلت الیک و ادء ا بک 
کا پہلوڑکاتا ھو؛ وھاں بٹهناعی نہیں چاھے : وإڈا رایت کر کے 1 کت لی ریک 


تکخوتو ین ار بی فو سای 
بعنی (اے نبی۴!) کہیں ایسا نہ ہو که آیات الٰہی 
نازل ھوۓ کے بعد وہ آپ” کو اس ے روک دیں ۔ آپ؟ 
برابر اپنے پروردگر کی طرف دعوت دیتے رہیں اور 
مشرکوں میں ہے :نہ هو جائیں ۔ 


الذین بنخوقت 7 ایتنا : فاع عۂ۔ یم 
ود۔و فی رض فم 


۱ ساص+ ٴھہ ہهھ 


حتی جوم ئی حدیث غیرہ واما کک 


ت اخ اف ۔۔ہ 


الیطن فلا ک تسد سد الد کری مع القوم 
الظلمبنَ 6 ([الانعام]: ہ) یعنی (اے بی 
اکرم۶١)‏ جب آپٴّ ان لوگو ں کو دیکھیں جو عماری 
آیات کے بارے میں فضول باتیں کرۓ ہیں ء آپ٭۶ ان 
ےکنارہمکش رهیں ؛ تا آلکە وہ اس کو چھو ڑکر دوسری 
باتوں میں لگ چائیں ؛ اوراگر یه بات آپ کو شیطان 
بھلا دے تو یاد آےۓ کے بعد اس ظالم گروہ کے ساتھ 
نه بیٹھیں؛ ؛ (م) قرآن مجید کا اقباع نہایت ضروری ے ؛ 
قرآن اس کی بارہار تاکید کرتا حے !)(م) قرآن مجید دو 

لوگوں تک پہنچانا“اور اس کی تبلیغ کرنا ھی ضروری 
7 :فاصلع یما لدؤس وأ غرض عن المشرکین ٥‏ 
(ہ, [الحجر]: م۹)؛ یعنی(اے ‏ بی ۴!) جس بات کا آپ 
کو حکم دیا جاتا مے ؛ اس کو ظا رکرو اور مڈرکوں 
سے تله پھیر لو ۔ یه بھی فرمایا بل مَا آَْزِل اِلیْک 
بن رَبُگ!(ہم) قرآن مجید کی تبلیۂ و اشاعت کے 
سلسلے میں کوئی تکلیف پہنچے یا اس نیں لوگ رکاوٹ 
پیدا کریں تو اس ہے دل برداشتہ نہیں ھونا چاہیے ا 


51300:61 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۲٠. 


ماخذ : () قرآن مجید ؛ (ہ) البخاری : الصحیح 
(م) مسلم : صحیح (م) ابو داد سن (۵) الٹرمذی : 
جاہم' (ہ) النسائی ؛ سن (ے) ابن ماجھ : سٹن ؛ (۸) مشکوۃ ؛ 
(۹) امام مالک ؛ موطال, )١‏ اىام محمد : سوطا ؛ (۱۱) الدارمی ؛ 
)٣(‏ فتحالباری ؛ شرح صحیحالبخاری ؛ (+۱) عمدة القاری شرح 
صحیح البخاری ؛ (م) محمد انور شاہ : فیض‌الباری شرح صحرح 
البخاری؛ (ی ؛) الحاکم : المستدرک؛ )٠(‏ مرقات شرح مشکوۃ:؛ 





(ے١)‏ شمسالحق ڈعیانوی : عون المعہود شرح سنن ابی داود ؛ 
(۸:) عبدالرحمن مبارک پوری : تحنة الاحوذی شرح جاىعم 
الترمڈی : (۹ ۱) امام احمد: تذ ؛(.م) ابن کثیر : تفسیر ؛ 
(م) الزخشری : الکشاف ؛(ء) الّلوسی : روح المعانی ؛(م) 
رشید رضا : تفسیر المنار ؛ (مء) صبحی صالح : مباہث فی 
علومالقرآن۔ ۔ بارششم بیروت ۱۹۹۹ء :(ء)راغب الاصفماف: 











مفردات ؛ (وم) بدرالدین محمد بن عبداللہ اازرکشی : اد 


قرآن 


ہے 


فرآن 








ق علوم الترآن ؛ ےم ۵/٥۱‏ ۱ء ؛ (ےء) ابن قتیبه : تاویل 
مشکلالقرآن؛ (۸ء) تفسیر غریب القرآن ؛ (۹ء) شاہ وی اللہ 
د ہاوی : الفوزالکییں ؛ (.م) السموطی : الاتقان ف علومالقرآن : 





(,م) اہو زکریا یدی بن زیاد الفراء (م ے . ۲ھ) : معانی القرآن: 


(,ء) ابو ز کرہا یحیٔی بن شرف الدین النووی شافمی : التبیان 
ق حَملَة القرآن ؛ (مم) علی ین محلّد المعروف بالضباع 
المصری : فتح الکرھم المنان فی آداب حَمَلَة القرآن ؛ بار اول ؛ 
نر 9م 2ب خدیق غضن:غاہ: قمل 
الخطاب ‏ فضل الکتاب ء دہلی ۱۳۱ھ 

(محمد اسحاق بھئی [و ادارہ]) 


ٴ ہے 
اعجاز القرآن : اعَجَازٌ باب افعال ے مصدرے۔ 


اس کے معنی دوسر ےکو عاجزکرنے اور عاجز پاۓ کے 
ہیں ۔ سممجزة اس کام کو کہتے ہیں کہ جس کے 
ذریعے بوقت تحدی مخالف کو عاجز کر دیا جاۓ ۔ 
اس می تاے مدورہ براے مبالغه ے (القاموس‌المحیط؛ 
بذیل مادۂ عجز) ۔ 

فرآن مجید رسالتِ محمدی کے البات کے لے 
ایک دائمی معجزے کی ححثیت رکھتا ھے؛ [اور اسلوب 
بیان ء بلاغت اور غیبی خبروں کے دینے کی وجه ے 
تا ابد اس کی معجزاله حیثیت قائم رے ی] ء اس لے 
قرآی اعجاز کی پہچان شرعاً واجب ہے ۔ رشید رضا ۓ 
اس کو فرض کفايہ کہا سے (الرافعی : اعجاز ا'قرآن ؛ 
ور رض ارات جو واج بل سال 
نے حضرت محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم کو 
جن معجزات ہے نوازا ء اعجاز القرآن ان میں سب ے 
اھم اور سہتم ہالشان ھے۔اس معجزے کی نمایاں 
خصوصیت یہ ہے کہ کفار مکہ نے آپٴ کے“ دیگر 
معجزات کو تسلیم کرے ے صاف انکر کر دیا تھا 
مگر کلام الٰہی کی عدیم النظیرں بلاخت کے سامنے 


انھیں بھی سر تسلیم خم کرنا پڑا اور قرآن کی بار بار 
00 





تہدی کے باوجود وہ اس کی نظیر پیش کرۓ ہے 
قاصرررے ۔ 
اعجاز القرآن کا پس منظر : قاضی عیاض مالک 
کہتے ہیں : خداوند کریم نے انبیاے کرام کو اسی 
قسم کے معجزات عطا کے جن کی ان کے مخصوص 
عصر و عہد میں ضرورت تھی ؛ آنحضرت صلى اللہ عليه 
وآلہ وسلم کی بعثت کے وقت اور اس ہے پہلے عرب ء 
فصاحت و ہلاغت میں یکتاے روز5ر تھے ۔ الھیں ایسی 
طلاقت لسانی حاصل تھی جس سے دودرے خطوں کے 
انسان بے بہرہ تھے ۔ برجسته خطابت اور ف البدیہه 
شعر گوئی کا انھیں ایسا ملکہ حاصل تھا کہ انسان پر 
حیرت و استعجاب کا عالم طاری ھو جاتا تھا ۔ چمکی 
ہوئی قلواروں اور ٹکراے ہ٭وے نیزوں کے درمیان 
رجزیه اشعار پڑھا کرۓ ۔ مدح کرنے پر آۓ تو زمین 
و آسمان کے قلاہے ملا دیتے ۔ مذّم تکرنۓ پر ائرے تو 
تحت الری تک پہنچا دیتے تھے۔ زبان آوری کی بدولت 
وہ جادوجگا دیتے تھے۔ دیرینە بُعْض میں هیجان ہرپا کر 
ینا ء بُزدل کو جری بنا دینا ؛ بخیل کو سخاوت کی 
طرف مائل کر دینا ان ی زبان آوری کے معمولی 
کرشے تھے ۔ ان کا بُدوی پر شوکت الفاظکادمی اور 
:0 شہری کمالِ ہلاغت پر فائز تھا ۔ ایسے نمٌحا و 
کو اگر کسی نۓ ششدر کیا تو وہ ذات رسالت 
تہ ذات باری 
تعا ٰی کی ازل کردہ کتاب کے ذریعے انھیں بار بار 
چیلنچ کیا ۔ ایسی کتاب جس کی آیات محکم اور 
کلمات متصل ہیں ؛ جس کی فصاحت و بلاغت ان کی 
ھرگفتار پر غالب آئی جس کے ایجاز و اعجازۓ ء 
عربوں کے نامور نصحا کو گنگ کر دیاء جس کے 
دامن میں حقیقت و مجاز کے شاھکار ہیی ؛ جس کی 
سورتوں کے فواتح و خواتم کے معاسن کی نظیر نہیں 
پیش کی جا سکتی ء جس کا حسن, نظم ء إیجاز کے باوجود 
نہایت معتدل رہا ء جس کے منتخب الفاظ فوالد کی 


[1 
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0 
و 


رن ْ.۔ 
1 ڑآ 
ا قرآن 7 


٠ 


کثرت کو سیٹے نھوے ہیں ۔ قرآن کا اعجاز اس کا وہ 
اُملوب ے جو جو_ کلام عرب کے اسالیب ے یکسر 
مختلف ہے ۔ [فرآن مجید ۓ نظم ونٹر کے درمیان 
ایک ایسا پسندیدہ اور دلأویز اسلوب اختیار کیا ؛ جو 
ہلغاے عرب کے یل میں بھی لھ تھا ۔ قرآن کے مطالم؛ 
مقاطم اور فواصل ء یعنی جس طرح قرآن مجید کسی 
بیان کا آغاز اور اس کا خا مہ کرتا ے اور جس طرح 
ایک ایک آیت کو دا کرتا جاتا ے؛ وہ حد اعجاز میں 
داخغل ےہ (سید سلیمان ندوی ! عبرت النی۶ ٤‏ 
۶۳ء اعظم گڑھ ےم۹:ع)] ۔ جب ولید بن مغیرہ 
کے سامنے حضور صلی اللہ عليه وآلم وسلم ۓ قرآن کی 
تلاوت کی تو لے سن کر وہ ھکا بکا رہ گیا ۔ جب 
ابوجہل ۓ اس پر اعترا ضکیا واس ۓ جواب دیا که 
خداکی قسم تم میں مجھ ہے زیاد ہکوئی اشعار کا جاننے 
والا نہیں واللہ وہ ج و کچھ کہتا ہے اس میں شعر کی 
مشابہتلہہیں پائی جانی ۔(قاضی عیاض : الشفا بتعریف حقوق 
امعلق ٢‏ صاے٢۲‏ ؛ ملا علی قاری : شرح شرحم الشفاء 


ص ہم ؛ الاتقان ء ۲ ے١‏ مطبوعة قاھرہ) ۔ 
قرآن مجید کا چیلنچ : [جب مخالفیؾن ۓ قرآن 


مجید کی اثر انگیزی ہے لوگوں کو متاثر ہوۓ 
پایا تو انھوں ۓ آنحضرت ت؟] پر یە اتہام باندھا کهە آپ 
از خود قرآن مجید کو وضع کرے میں ۔ ۔ اس موقع پر 
یه آیت کریمە ازل ہوئی : ۱۶م یولون افت رت 
تل کاترا کرت ملقعول رآھرتا۔ :۰ )یی 
کیا وە یه کہتے ہی ںکە اس نۓ اس (قرآن) کو خود بنا 
لیا ے ۔ کە دیجے که تم بھی ایسی دس سورتیں بنا 
کر لے آوؤ۔ جب وەاس چیلنج کے جواب میں قرآن 
جیسی دس سورلیں بناۓ سے قاصر رے تو فرمایا: 
"ون نتم بی ریپ مِمَانَْزلْتاعلی عَْدنا 
فاتوا ِسورۃ ء مِن مثله“ (م زالبترۃةا : 7 یعی 
اگر تم اس (کتاب) ے بارے میں کسی شک میں 


مبتلا هو جو ھم ۓ اپنے بندے پر اتاری ےے تو اس 


زج سس 


فرآان 
جیسی ایک ۔ورت هی بنا لاؤ اور جب [فصامت و 
ہلاخت کے بلند ہانگ دعووں کے ہاوجو بھی] وہ قرآن 
سم می ارس پا یہر اس پر 
فرمایا: ”فل لین امت الال وائجچن لی 


ان باتو جس ھٰذّا ال ران ٦‏ ناوت بہٹله 


ولوکان ؛ سم لبُعضِ یراہ (ے؛ [ني اخرائنل] :ہ0 
یع یکھ, دیجے کە اگر جن و انس بھی ترآن کی مئثل لاے 
, آ پر متفق ہو جائیں تو وہ اس جیس یکتاب نہیں لا سکیں 
گے خواہ وہ ایک دوسرے کے مددکار ھی کیوں نەہ 
ہوں - اسی قسم کی بکثرت آیات ے واضع ھوتاا ے 
کہ اللہ تعا ی کی طرف ے سے مخالفین کو بار ہار چیلنج 
کیا گیا کە اگر وہ پورا قرآن نہیں تو اس جیسی چند 
سورتیں یا ایک ھی سورت بنا کر لے آئیں مگر وہ اس 
کی مثل لانۓ ے عاجز رے اور اگر وہ ایسا کر سکتے 
تو انھیں یه بات کہنے کی ضرورت لاحق نهہ ھوق که 
یه قرآن ”حر یا شعر یا اَساِطہر ال و لین“ (پہلے 
لوگوں کے افساۓ) ےے ۔ یہ باتیں ان کے عجز و 
قصور کی زندہ دلیل میں ۔ 

وجوہ اعجاز : قرآن عزیز کے وجوہ اعجاز کا 
احاطہ کرنا استطاعت بشری ہے خارج ‏ ۔ چند 
پہلووں پر اکتفا کی جاق ےہ ۔ 

١۔‏ فصاحت و بلاغت :ٍ قرآن مجید اپننی فصاحت و 
بلاغت کے لحاظ ہے معجزہ ہے ۔ السیوطی ۓ الانقان 
میں حازم : (منٹھاج البلغاء) کے حوالے سے لکھا ھے : 
قرآن مجید کا اعجاز يہ ہے کہ اس میں فصاحت 
و بلاغت اس کے ہر موقع اور ھر محل پر یکساں طور 
پر پائی جاق عے اس طرح که اس میں انقطاع نہیں ۔ 
بخلاف ازی ں کسی دوسرے شخص کے کلام یا تصنیف 
میں یه بات نہیں پائی جاتی که از ابتدا تا انتہا اس میں 
فصاحت و بلاغت هر جگە یکساں طورپر موحود هو 
(الانء ۲:ء رم ؛ الزرکشی: البرھانء ج ء ص 
د ء طبغ:.قاہرہ) ۔ 
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نرآن 

ہہ ندرت اسلوب : یھ افر بالکل بد یہی ہے 
دہ قرآن مجید کا انداز بیان دیگر بمیعا یو با کے 
طاریفی بیان ے بالکل مختلف اور پو و عم 
متاطع و فواصل (مقامات وقف) بالکل نبٔی قسم کے ہیں 
جو نہ تو قرآن مجید ے پہلے کسی کلام میں موجود 
تھے اور نہ بعدھی کے کسی کلام میں ملتے ہیں ۔ 
کری فض ای اضوب کو اول سے آغر دکتہ فا 
نہی سکتا ؛ چنانجه اس نۓ اور نرالے اسلوب کو 
دیکھ کر اُصحاے عرب دنک رہ گئے ۔ امعتزلی علما 
کے نزدیک قرآن مجید لا نظم د لام (اہٹائل) 
معحزہ ھے ۔ ان میں ے جاحظ اور تمام اشاعرہ 





فرآن مجید لو فصاحت و ہلاغت کی حیشت ے معجزہ 
قرار دیتے ہیں ۔ نظام معتزلی اور ابن حزم ظاعری یه 
اعتفاد رکھتے ہیں ”لہ قرآن کا اعجاز یہ لے کھ 
اللہ تعأل ۓ اپنی قدرت کاماه ے تمام بلفاے عرب و 
عجم کی زبانیں اس کے مقابلے میں گنگ کر دیں ء اس 
لیے وہ اس کا جواب نہیں دے سکے (ابن حزم: الفصل 
الملل والنحل ء ج م ء باب اعجاز القرآن)] 

قرآنی اُسلوب کا هر پہلو بجاے غود ایک 
معجزہ ھے۔ (الفاظ کی بندش ء جماوں کی برجستگی ؛ 
ىر ثیب کی چستی ء عالمانه انداز بیان ؛ کوئر و تسٹیم 
میں دھلے ھہموے جملے ؛ موق اور محل کے ۔طابق زور 
بت]| يه ایسی چیز تھی کھ جس ہے عربوں ڈو مبہوت و 
شندر کر دیا یہاں تک که عرب ابنی اس فطری 
زبان آوری ٹوو جے وه بہت قوی سمجھتے تھے 
ضعیف سمجھنے پر مجبور ھوگۓ اور کلام و خطابت 
کے اپتے مستحکم ملکے کو قرآنی اساوب کے سامنے 
بہت پست باور کرےۓے لگے ۔ ان بلغا کو اععتراف 
کرنا پڑا کھ اسلوب قرآنی زبان و بیان کی وہ جنس 
گراں مایہ ہے جس تنک ان کی پرواز نہیں عو 0 
اور نہ ہو سکتی ہے ۔ ال عرب لے سدت کے ساتھ 
محسوس فِا کہ یه نظم و اساوب خود ان کی فطرت 


جے 


کا بھی یہی معمول تھا۔ 


مرآن 





لسانی یق روح اور جان ہے اور کسی عرب کے دل 
کو اس انداز نظم و بہان ے بپویرۓ اور باز رکھنے ىق 
کوئ یکوشش کارگر نہیں ہو سکتی ۔ اور له کسی عرب 
کے دل و دماغ کو اس بیان ہے متائر هوۓ سے بچایا 
جا سکتا ھے ۔ اس لیے کہ یہ قرآنی اسلوب عرب کے لسانی 
کمال کا وہ رخ ے جے سارے عرب یق روح جانی 
پہچانی ے اور جو ان کے دلوں کی دھڑکن ے۔ 
(تفصیل کے لے دیکھے الرافعی : 
اسلوب القرآن ؛ ص ۲۱۳۴). 

۳۔ پیشینگوئیاں : موجودہ زماۓ میں علوم جدیدہ 
ے بہت ترق کی عے مگر آئندہ واقعات کے متعلق 
ٹھیک ٹھیک خبر دے دینا کسی بھی فرد بشر کے لیے 
ممکن نہیں ؛ البته قرآن مجید کے ذریعے سے مستقبل کی 
جو پیشینگوئیاں کی گئیں ؛ جن کا ذکر جابجا قرآں مجید 
میں موجود بے ؛ وہ ٹھیک اپنے اہنے ونت ہر اسی طرح 
ونوع پذبر ھولیں جس طرح قرآن مجید ۓ خبر دی 
تھی حتّی کہ مخالفین کو بھی ان کی صحت کا اقرار 
کرنا پڑا۔ قرآن مجید میں اس قدر پیش گواں مذکور 
ہیں کہ کسی دوسری آ.انی کتاب میں اس کی نظیر 
نہیں مل سکتی ۔ ذیل میں چند ایک کا ذکر کیا 
جاتا ھہ : 

دن اسلام کے غاب و استحکام کی بشارت : 


اعجاز الترآن بنیل 


7او انز رف ماس زوش مق 


۶ 


لمشظہرہ ع لی السدی ن کل )٭َٰ [التوبة] ۰:) یعی 
اللہ ک ذات وہ عہ جس ے اھنے ر۔ول کو ھدایت اور 
سچادین دے کر بھیجا تاکھ وہ اے تمام دینوں ہر 
غالب کر دے ؛ چنانچه یه وعدۂ خداوندی چند عی 
سال کے بعد حرف بحرف پورا ھوگیا۔ حضرت شیخینۃ 
جب جہاد کے لیے روانه ھوے تو اس وعدۂ ربانی عے 
لوگو ں کو آ گا ہکرے تھے اوراس طرح صحابہ:ۃ کو فتح 
و نصرت کا یتیں آ جاتا۔ حضرت سعد“ بن نی وقاص 
[کا اس وعدهُ خداوندی کے 
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بران 
پور خوۓے کے بوت کے لیے يہ کای نہیں ہے کہ 
اھلی اسلام آنحضرت صلی اب عليه وآله وسلم کے بعد چاس 
سال ھی میں مشرق ے مغرب تک پہن چگۓ] . 

معرکه بدر میں فتح کی بشارت : [جب بدر کے 
مدان مین تن سو نرہ نہتے اور غبر مسلح مسلمان مجاعد 
ایک عزار دشمنوں کے مقابلے می ںکھڑے تیے اور حالات 
بظاھر قریش مکھ کے موافق تھےتو اس موقع پر فرمایا ‏ 


سہسھے۔ صسصھ سے ے۔ ۔ جصھچھ 


واذایعد و اھ اعدی ااہطاہفتین انھالکم 
(م [الانفال] : ے) بعی جب اللہ تعالی تم ے وعدہ 
کرے تھےکه دونوں جماعتوں میں سے ایک تمھارے 
هاتھ آ جاۓ گی ۔ یه وعدۂ خداوندی پورا ھوا اور 
[بے سر و سامان مسلمانوں ۓ ] اعل مکه کے تجارقِِ 
قافلے اور کفار مکە کے مسلح لشکر میں ہے ایگ یعنیٴ 
مساح می لشکر کو مغلوب کر لیا . 

[اھل روم کے غلبے کی بشارت : روم و فارس کی 
باھمی جنگوں میں فارس کا پله بھاری تھا اور روم 
والے مسلسل ھزیمتیں اٹھا رے تھے ۔ عین اس موقع پر 
ومن هوثیں] 7 شیم مت بعد فلوم 


مہنحھ ٌنھؤظ!ہ 


سِعْلُوْن 6 فی بضع تٔین(.ء [ااروم]: ۰۰ء) بعنی 
رومی مغلوب ھوے کے بعد چند عی سال میں ایرانیوں پر 
غالب آ جائیں کے ؛ اوت 7 رت 
چندسال میں رومی سلطنت ایران پر غالپ آ گئی . 
اردول کریم "کی حفاظت کا وعدہ : : آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآله وسلم کو دشمنوں کی طرف ہے خطرہ رھتا 
تھا اور صحابة کرام کو آپ۶ کی حفاظت کا بندوبست 
کرنا پڑتا تھا۔ عین اس حالت میں یه آیت نازل 
ھوی] والل یسک بِنْالتٌاس* (م [العْائدة] :ےو)ء 
یعنی اور اللہ تجھے لوگوں سے عنوظ رکھے گا۔ 
جب یه آیت کریمە اتری تو آپٴ ےۓے اسی دن ے 
اپی جسمائی حفاظت کے تمام ذرائم موقوف کر دیے 
اور فرمایا خدا مجھ کو کبھی دشەن کے بس میں نہیں 


۴۷۳ ٣۳ 


فراے 


ڈالےکا ۔ اس قسم کی اور متعدد پیش گوئیاں قر قرآن کریم 
میں مذ کور ہیں ۔ اور ایسا تو اٴنثر ھونا “ئه ئن 
کوئی منصوبہ باندھتےتو قرآن مجید نازل ہوکر اس کی 
قلعي کول دیتا ۔ (نفصیل کے لے دیکھے الباتلای ء 
اعجاز القرآن : ص وم ؛ مطبوعہ قاھرہ) , 

م۔ امم سابقہ کے ...۹ ان انوام 
وملل کا تفصیلاًٌ ذکر × تا ےہ جنھوں ۓ انبیا 
یضفار کی نات کر کے اپنے آپ "لو 
مورد عذاب اللٹہی ٹھیرایا ۔ اس زماۓ کے علماے 
یہود و نصاریٰ بھی گزنته اقوام کے حالات اس قدر 
شرح و بسط کے ساتھ نہیں جانتے تھے جس طرح قرآن 
میں بیان کے گئے ۔ اھل کتاب اکثر آپ7 ے امتحاناً 
بعض قصص ک صحت کے بارےے میں سوال کرتے اور 
آپ ےتسلى بخش جواب پاۓ ' چنانچ قصۂ اصحاب کہف 
تصذ ہو قص ذوالقرنین ء قصة لتەمان ٤‏ تم 
وو وخضر 4 انْ کے سوال پر نازل ھوے] اس کی 
بہترین مثال یں ۔ ان سب امور کی تفصیل ایے 
شخص کی زبان مبارکھ سے صادر ھوئی جس نۓ ایک ان پڑھ 
سوسائتی میں پرورش پائی اور ایک دن بھی کسی 
استاد کے ہھہامنے زانوے تامذ قہ ە کیا تھا کیونکه 
اگر ایسا ھوتا تو آپ۶ کے مخالفعن جھٹ منھ پر کہہ 


ہ ٛ ٤‏ عھعھ 
دیتے ۔ اس سلسلے میں ارشاد ہے : وت کٹا تنا 


٦0‏ ۔‫ ۔ میڈ ؟ٴ 


سن قبله بن کتاب ولا تخطه نیرک 
اذَّالأ رتَابْ ال : ممطلَوَن٥(ء‏ [النکبوت]: ۔) 
یعنی تم اس ے پہلے نە توکوئ یکتاب پڑھتے تھے 
اور نە اپنے دائیں هھاتھ ے لکھتے تھے 6 اگر ایسا 
ھوتا تو باطل پرست شک ہیں پڑ جاے . 


۔)۔م۔ 


مزید فرمایا ”ئ سن انباء الب 


فص لی رھک ۔ ََْ۔ 
توعییت اک یا آفانت تعامهھاائت وَلَ 





بے فص ۔ 


فوسک من قبْل ه٣(‏ [ھودا: ؛ و۹م) عی 
غیب کی خبریں ہیں جو وحی کے ےو 
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فرآن 
بنا رھ ھیں اِس ے پہلے لە تو آپ اِن سے آکہ 
تھے اور نە آپ کی قوم (الباقلانی ؛ التمھیداص مر 
مطبوعۂ ارہ ! شاہ ولی اللہ د ہنوی : : الفوزالکییں سصمں! 
الزرکشی : البرھان ء ج +؛ ص ہو ء مطبوعۂ قاعرہ)۔ 
و۔ ىوّت تائبر : قرآن عزیز کی قوت تقائیر 
بھی اس کے وجوہ اعجاز میں ے ایک عھے ۔ قرآن کے 
علاو ہ کسی کلام میں‌نفلم ھوی نثر یه تائبر؛ یه حلاوت و 
شمربنی اور یه شوکت ودہدبه نہیں پایا جاتا ۔اس 
سلسلے میں قرآن میں ارشاد ےہ : 
انٹشرآن عَلىی جرل شرایىته خَائْمًا سشعا من 
حَشیة ال (وم [الحشر]: ۱)یعنی اگرعم نے اس قرآن 
کو پہاڑ پر اتارا هوتا تو تم دیکھ لیتے که وہ اللہ کے 
ڈر ے دبا جانا اور پھٹا جاتا ےۓ ۔ 
ار مت رئیس تھا 
ت صلی اللہ عليه وآلع وسلم کو یه آیت ان اللہ 
زان بائمند بے عک اللہ انصاف کرنےۓ کا حکم 
دیتا ے) پڑھتے ھوے سن کر کہا : اس بیان میں 
شیربتی اور لطافت سے ۔ اس کا زیرین حصہ پانی میں 


لوائنزلناھڈا 


۔ اس ے 


ڈوبا ھوا اور بالائی حصه پھاوں سے لدا عواے اور یه 
انسان کا کلام نہیں (الباقلانی : اعجاز القران؛ مطبوعۂ 
قاھرہ)ا۔ 

جب عتبه بن ربیعه حضور علھ السلام کے پاس 
آیا تو یگ نۓ ور سے السجیڈ پڑھا مرو کی ۔ جی 
اس ۓ آیت فان اَمَِكْوائَتْلْ انٹرتگم صاعنة 
تل صاعفة اد وَلّسودہ(ہم [حم الٰجدة] : 
٣‏ ایی پور اگر وَة پھیں لی ٹوک د وکا یں تم 
کو ایسی آفت ہے ڈراتا ھوں جیسی عاد اور مود پر آفت 
آئی تھی ؛ سنی تو اس نے آپ کےمنه پرھاتھ رکھ دیا اور 
کہا خدا کے لیے ب کیجیے مجھے اس ہے آگے سننے کی 
تاب نہیں عَُبه واپس چلا گیا ۔ جب اس کے ساتھی 
اس کے پاس آۓ تو کیہنے لگا بخدا اس ے ایسا کلام 


رد سس 


ہہس ٤ئ‏ .۔۔مس۔(--ُسپپس پآ ٛ“"‫ہپ“پہووژ“مسٗسہأججیژسْسوُمجسسجٗڈپہممدصوم٭َ>ٗؤأؤاجہممٗمس ُاحصسصحت+سص-حمٌصىجىٗسچچچےے 


قرآن 

پڑھا سے کہ آج تک مرے کان میں نہیں پڑا ۔ میں 

نھیں جانتاکه اس کلام کا کو نام لوں (الباقلانی ء ای 
القرآنء ص ۹م)۔ جبیر بن مظعم ۓ جب حضورۃ کو 
سورۂ طور کی یہ آیت پڑھتے سنا کہ ' ان عَذابْ 
رسک لواقٰ' تو آنے یوں مح۔وس ھوا جیسے وہ عذاب 
کی لپیٹ میں آ گیا هو ؛ چنانچہ اس ۓ (اسی وقت) اسلام 
قبو ل کر لیا ۔ اسی طرح حضرت عمر ے [جو آنحضرت 
| صلی اللہ عليه وآلہ وسلم کو قتل کرتۓ کے ارادے سے 
گردن میں تلوار لٹکاۓ آۓ تھے] جب سوره طٰهُ [ک 
چند آیات سنیں تو فوراً مشرف باسلام ھوگئے 
(الخطّابی : پیان الاعجاز؛ ص, جم ؛ الزرکشی: البرەان ء 
|پ ے۳ :نیزمولانا اصغفرعلی روحی: ماف الاملامء 
ہ:ہےم)۔ [تاریغ اور سوائحج کی کتابوں میں 
بہت ہے علما؛ ادبا اور صلحا کے حالات مذکور 
ہیں جو قرآن مجید کی بعض ہر محل اور مناسب حال 
آبات سن کر وجد اور سرور میں آ جاے تھے ۔ 
ان میں ایک فیض الحسن ؛ شارح دیوان الحمامه 
بھی ہیں ۔ ۔ جب وہ فرآن مجید کی یه آیت : ونییل 








اسمسہم 


بارش ابد۔ ى ماءک ویسماء ایی و و‌ غیض 


الماء وتفی الف واستوت علی الجوٰدی وَ قِیْٔل 
بَا تلٹوم الظلمٰن ١ (٥‏ (ھود] ؛مم) یعنی کہا 
گیا کہ اے زمین اپنا پانی پی لےاور اے آ۔مان پان یکو 
روک لے ؛ پانی کم ہو کیا اور حکم کی تعمیل ھوگئی 
| کشتی جودی کی پہاڑی پر جا کر رک گئی اور کہا 
گیا که ظالەوں پر لعنت هو“ سن لیتے تو ان پرکیف و 
سرور اور اھتزاز و انبساط کی عجیب کیفیت طاری 
ہو جاتی ۔ اس آیت کے ادبی حاسن پر عبدالقاعر الجرجائی 
ےۓ طویل محث کی نے (دیکھے دلائل الاعجاز 

ےوم,ھ) ۔ مشہور مسر انثعلبی ہے 
'فتلی الترآن* کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی 
جس میں ان لوگوں کا تذکرہ تھا جن کی روحیں 
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ترآن 


قرآن مجید کی چند آبات سن کر قفس عنصری ے 
پرواز کر گئیں السخاوی : الاعلان بالتو ہیخ ؛ اردو 


ترجمە ؛ ص ےم ؛ الزرکشی: البرھان؛ ہ : ہ.۱)۔ 
و بتاو ثبات : انبیا علیھم السلام کو جس 
قدر معجزات عطا ھوے وہ سب فانی تھے جن کا اثر 


بعد میں صرف سماع روایت تک باق رہا مکر حضور 


علية السلام کو اس قسم کے معجزات کے علاوہ 
قرآن مجید ایک ایسا معجزہ ملا جو ابدالآباد تک باق 
رھنے والا عے ۔ قرآن مجید میں ارشاد ھے : : انان 
تزنلت الذکر و انا ف تَخْنبِظوْذہ(ور 
[الحجر] : ۹) یعنی ہم نۓ آپ پر یه نصیحت (قرآن) 
اتاری سے اور ہم اس کے نگہبان ہیں ۔ 

مطلب یھ ہے کھ اس قرآن کے اتارۓ والے بھی 
ہم ھی اور اس کی ھر قسم کی حفاظت کا ذمه بھی 
ھم ے لیا ےے ۔ جس شان اور شکل سے وہ اترا ے 
بغیر ایک شوشے یا زبر زیر کی تبدیلی کے چار دانگ 
عالم میں پہنچ کر رھے کا اور قیامت تک ہر طرح کی 
تحریف لفظی و معنوی سے محفوظ رے گا ۔ زمانه کتنا 
ھی بدل جاۓ؛ مگر اس کے اصول و احکام کبھی 
له بدئیں گے ۔ زبان کی فصاحت و بلاغت اور علم و 
حکمت کی موشگائیاں بھی کتنی ھی ترتی کر جائیں 


مگر قرآن کے صوری و معنوی اعجاز میں اصلاً ضعف و أ., 


انحطاط مح۔وس نہ هوگا ۔ قومیں اور سلطنتیں قرآن کی 
. آوازکو دباۓ یا ک مکر دینے میں ساعی ھوں گی۔ لیکن 
اس کے ایک نقط ےک وم نە کر سکیں گی ۔ حفاظت قرآن 
کہ متعلق یہ وعدۂ الٰہی ایے حیرت انگیز طریتے 
ے پورا ہو کر رہا ہے ء جسے دیکھ کر بڑے بڑے 
متعصب و مغرور مخالفوں کے سر بھی جھک گے ۔ 
تاریخ شاہد ۓ کہ ھرزماۓ میں علما یکثیرتعداد ۓ قرآن 
کے علوم و مطالب اور غیر منتھی عجائب کی حفاظت 
کی ۔کاتبوں ۓ رسم الخط کی ؛ قاریوں ۓ طرزِ ادا کی ء 
حافظوں ے اس کے الفاظ و عبارت کی وہ حفاظت کی 


ڈ ے۷۴ 


نرآن 
کہ نزول کے وقت سے آج تک ایک زبر زبر تبدیل نە 
ہو سکی ؛ کسی نے قرآن کے رکوعگنے؛ کسی نے آیتں 
شمار کیں ء کسی نے حروف کی تعداد بتلائی ء حتیکه 
بعض ۓ ایک ایک اعراب اور ایک ایک نقط کو کو شمارکر 
ڈالا ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله ہ وسام کے ععہد مبارک 

سے آج تک کوئی لمح اور کوئی ساعت بھی ایی 
نہیں بتائی جا سکتی جس میں ھزاروں لا دھوں حفاظ 
قرآن موجود نە رے ھوں ۔ غور ”لیجیے آُٹھو دس سال 


کا بچةە سے انی مادری زبان میں چھوٹا سا رساله یاد 


کرانا دشوارےۓ وہ ایک غیرمادری زبان کی ضخیم دتاب 
چو مات غے رز غ کس طرح رواں دواں سنا دیتا ے ۔ 
کسی مجلس میں ایک بڑے باوجاہت عالم و حافظ ہے 
کوئی حرف چھوٹ جائۓے یا اعراب کی فروگزاشت ەو 
جاے قو ایک بچہ اس کو ٹوک سکتا ھے ۔ چاروںارف 
سے | سے تصحیح کرانۓ والے بول اٹھتے یں ۔ ممکن نہیں 


که پڑ که پڑھنے والے کو غلطی پر قائم رہنے دیں حفاظت 


قرآنَ کے متعلق یہی اھتمام و اعتناتھا جسي کا مشاعدہ 


, عہد رسالتمیں سب لو گکرے تھے۔ ”انا لہ حون“ 


میں اسی طرف اشارہ ھے (شبیر احمد عثانی : 
تفسیر؛ ص .مم ء طبع کراچی ء نیز الرافعی : 
اعجاز القرآنء ص ۹ تا مم مطبوعة ؛ قاھرہ) ۔ 

ے۔ لذت تکرار: کوئی کلام کیسا ھی فصح 
و بلیغ کیوں نہ هو انسانی طبیعت اس کو دوبارہ 
سننے یا کثرت مزاولت کو پسند نہیں کرقی اور اس 
سے ایک گونە ملال پیدا ہوتا ھے ء مگر دنیا میں 
قرآن مجید واحد کتاب ےہ جس کے اعادہ و تکرار ہے ۔ 
ایک نی فرحت و مسرت حاصل ھوی ے ؛ بلکه ازاله 
ہم وغم کے لیے قرآن کریم کی 'تلاوت (بالخصوص 
جب کہ تفکر و قدبر کے ساتھ) کی جاۓۓ تو اکسیر کا 
درجہ رکھتی ہے ۔ اس کی ایک وجہ قرآن کریم کا 
صوی ظ بھی ے ۔ .۔ 

ہ۔ دعائیه کلمات کی سحر آفرینی : قرآن کریم 
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قرآن 


ضس 


'قرآن 


.َُوُوٰٰٛھجےھےهےَمٌَْسسھہمج-حسُجحججھًمممججیمحٗسشکٛھٗٔوجوممسوووسمچٗووکسسوسٔکٛوکوو٘دصکجوسم_ٗپسچھچہ 


کی سورتوں ہے ھم ہسہولت ایسے اجزا منتخب کر 
سکتے ہیں جو دعا ے تعاق رکھتے ھیں ۔ دعا بذات 
خود بھی ذات باری کی جانب بلند ھوۓ والا ایک 
نغمه٭ ے ۔ دعا داعی کے دل پر اس صورت میں خوش 
آیند اثر ڈالی ے جب اس کے الفاظ بڑے هی [جاذب 
توجه اور سحر انگیزکشش کے حامل ھوں] ارت 
صلی اللہ عليه وآلہ ونام کی بن دعالین می و 
مسجم اور باھم یک رنگ و هم آھنگ ھیں ؛ [لیکن 
بیشتر دعاؤں کی زبان ‏ ہابت سادہ مگر دلکش اور 
مؤئر ہے ۔ قرآن مجید میں انبیا کی جو دعالیں 
منقول ہیں وه بھی حسن صوتِ اور سحر بیائی ک 
آلینه دار ہیں ۔ قرآن کریم کے دعاہ کلمات کے 
تلفط ہے نغے کا احساس ہوتا ے ۔ جب ہم لگاہ تصور 
سے دیکھتے هیں که ایک نبی خلوت میں بڑے عجز 
والحاح کے ساتھ خدا کو پکار رہا ھے اور اس کے 
منہ ہے لکلے ھوے الفاظ آسمان کی جانب بلند هو رھ 
میں تو همیں اھنگ ے لبریز فضا کا احساس ھوے 
لگنا ے ۔ (مثال کے طور پر دیکھے م+ [سورۂ آل 
عمران] : ١وم‏ تاور ۔ خوف طوالت ے هم مزید 
نظائر و امثله پیش نہیں کر سکتے ملخص از الغزا لی : 


احیاہ عاوم الاق و1 ت۶2 


مصطفٰی صادق الرافعی کہتے هیں کہ قرآن 
کریم اس خصوصیت میں منفرد ہے کہ اس کی تکرار 
و اعادے ے اکتاھٹ اور بیزاری کا احساس پیدا نہیں 
ھوتا ۔ حضور اکرم صلی اللہ علیہ وآلم وسلم سے بھی اسی 
طرح کا ارشاد منقول ہے ۔ اگر الفاظ قرآن کو صحیح 
طریقے ہے ادا کیا جائۓ تو اس کی تروتازگی اور جدت 
برقراررھی تھے ۔ قاری کے ولولے اور ذوق و شوق میں 
کی واتع نہیں ہوتی اوراس کی بڑی وجہ قرآن کریم کا 
سن نظم اور اس‌کا صوتیق حسن و جمال ے۔ پھر یه 
بھی ےٴ ئه اس میں وہ عالم جو قرآنی مطالب و معانی 
کا ذوق آشنا ے اور ایک جاہل جو قرآنی یپ 


8.001 


خسن صوت کے سوا کچھ نہیں سمجھتا دواوں براہر 
ہیں (الرافعی : اعجاز القرآن؛ +۲ تا زم مطبوعۂ 
قاعرہ) . 

ہہ نظم و تالیف : قرآن عزیز کی نظم و 
تالیف بھی اس کے وجوه اعجاز میں سے ایک مھ ؛ 
عربوں کے جملہ اصناف کلام میں ہے کسی میں بھی 
یه لظم و ترتیب موجود نہیں ۔ قرآن کریم کے زوربیان 
اور لدرت بیان کا راز اسی میں مُضمر سے ۔ (الرافعی 
تاریخ آداب العرب ؛ ۰ 

امام ہاقلانی فرماے ہی ںکه اشعار میں جو صنائم و 
بدائم پاۓ جاۓ هیں ان کو اعجاز قرآن کے ساتھ کچھ 
لسبت ہیں ؛ اس لیے که وہ صنائع خارق عادت نہیں . 
بلکہ پڑھنے پڑھاۓ اور محنت کے ساتھ ان کو حاصل 
کا جا سکتا ھے ء مثلا شعر گوئی اور خطابت و بلاغتِ 
میں سہارت وغیرہ ؛ مگر قرآنی نظم و تالیف کی تعلید 
ممکن نہیں ء نہ قصداً اس کا کوئی امکان ے اور نە 
الفاقاً۔ قرآن ۓ عربوں کو جو دعوت مقابله دی تھی 
اس کا مطلب یہی تھا کھ وہ ایسا کلام پیش کریں 
جو قرآنی نظم و ترتیب کا حامل اور اسی قسم کہ 
اسرارو حکم کاجامع ہو جو قرآن میں پائۓے جاے ہیں۔ 
(الباقلای : : اعجاز القرآن ء ص .)٥٦۸‏ 

سید رشید رغا کہتے ھیں کہ عربوں کو 
جس بات پر دعوت عقابله دی گی تھی وہ بە تھی 
کہ وہ قرآن کے اسلوب و انداز کی نظیر پیش کریں ۔ 
حقیقت یه ے که اس کتاب عزیز کی سعر بیانی اوراس 
کی حیرت انگیزنظم وتالیف ھی اس کا اعجاز ے ۔ آغاز 
وحی ھی میں اس کی جادو بیانی لوگوں کے دلوں کو 
سمحورومسخر کر چکی تھی حالالکد اس وٹ لہ 
تشریحی آیات اتری تهیں لہ غیبی امور پر مشتمل 
آیات کا کوئی وجود تھا ء لہ تکوینبات اور گذشتہ 
آارو قصص سے متعلق آبات کا کوئی نشان تھا ۔ (تفسیر 
المنارہ ۱ : ۹۸ تا یرم ؛ الزرقانی : مناھل العرفان ء 


۹۰م). 


[1 


(۸۸۱۷۱٥٢: 


ج اس ےو ما مطبوعذ نماعرہ . 

[شیخ عبدالقاھر الحرَحاق (۱ےءھ) علم بلاغت 
کے بائی امام ہیں ۔ انھوں نۓ لکھا ےہ کھ قرآن مجید 
کی خاض خوبی ترقیب اور نظم الفاظ میں سے ؛ جو 
ایسے مضامین پر مشتمل ے جو نزول قرآن ہے 
پہلے امعلوم تھے ۔ یہاں انھوں ۓ اپنے بیان کی تائید 
میں اُسمَل الرَأس شی قشریح کی سے ؛ جس کا 
مطلب یه ے که "سر ضعیف العمری ے چمک نکلا“ 
(دلائل الاعجازء قاعرہ ے ۵۱آ . 

ہ٠۔‏ اعجاز القرآن کی تعبیر ممکن نہیں : 
ابو یعقوب سای کا یہ نظریه ے کھ اعجاز القرآن 
کی تعیر و توضیح ممکن نہیں ۔ اس کا ادراک تقو کیا 
جا ۔کتا ے؛ مگر اہ ےکھول کر بیان نہیں کیا جا سکتا۔ 
جس ےکسی کاے کے وزن کی درستی کا ادراک تو کیا 
جا سکتا ے ء مگر اہے لفظوں میں بیان نہیں کیا جا 
سکتاء اسی طرح ملاحت (خوبصورتی) کا ادراک تو ممکن 
مگراس کی توضیح ممکن نہیں ۔ اعجاز کلام کا 
ادراک علم معانی و بیان میں .۔ہارت حاصل کرکے 
حاصل کیا جا سکتا ھے بشرطیکە ذوق سلیم کی سعادت 
حاصل هو (الےکاکی : مفتاح العاوم۔ ٤س‏ ٣۲م).‏ 

ابو حیان التوحیدی نے البصائر میں لکھا.۔ ے 
کہ بندار بن حسین الفارسی بڑے مُتبحر عالم تھے۔ جب 
ان ے سوال کیا گیا کہ ة قرآن کا اعجاز کس بات میں 
مضمر ے تو انھوں ۓ جواب دیا که یه سوال تو 
یونہیں ہے جیسے دریافت کیا جاۓ کہ کسی انسان 
میں السانلیت کا جوھر کہاں عے ؟ اسی طرح 
قرآن کی کوئی بات معجزے ہے کم نہیں - کتاب ال ہی 
کہ اغراض و مقاصد اور اسرار و حکم کا احاطہ 
کرنا کرنا_ استطاعت بشری ے خارج ے ۔ اس لیے اعجاز 
القرآن کا ادراک تو کیا جا سکتاے مگر اس کی تعبیر 
و تفسیر ممکن نہیں ۔ (البرھان ؛ ج إاعصاے) 
١رہ‏ قرآن جمہع وجوم اعجاز کے 








خےے ۴ 






پیش نظر معجزہ عے : 
قرآن کریم جمله وجوم اعجاز کے پش نظر معجزہ 
۔ اور مذکورۂ صدروجوە میں ے هر وج 
اعجازھے ۔ چولکہ يہ جعله وجوم اعجاز قرآن میں 
پاۓے جاےۓے ہیں اس لیے مناسب یہی ہے کھ اعجاز 
کو جمله وجوہ کی طرف مسنوب کیا جاۓ آاکہ کوئی 
ایک وجة ھی موجب اعجاز آہ بن جاۓ اور باق 
نظر انداز ھو جائیں ۔ مذکورةۃ الصدر وجوہ اءجاإ کے 
علاوہ اور بھی ہے شعار امور یں جن کو قرآن عزیز 
کے اسبابِ اعجاز میں شمار کیا گیا ہے مگر خوف 
طوالت سے ان کو قلم نوا کا جاتا ے۔ تفصیل 
کے لیے دیکھے (الزرکشی : الہ رمانء ج ٣صوہ+)۔‏ 
[اس ضمن میں یه تذکرہ بھی ہے محل نہ ھوگا 
که تاریخ اسلام میں کچھ ایسے ملحدین بلکہ ایەان 
میں اقص لوگ بھی پیدا ہوے ہیں جنھوں ۓ 
قرآن کے اعجاز ھی: سے انکار کر دیا مثلٌ بنان 
بن سععان ء عیسٰی بن صبیح ء النظام اور جعد بن 
درھم وغیرہ لیکن مسلمانوں ۓ ان کی پر زوز تردید 
کی ۔ اسی طرح کچھ معارضین قرآن بھی هھوے 
ہیں ۔ ان میں بعض تو جھوے مدعیان نبوت 
(۔متبی) تھے مثلا ماق بن حییب الکذّاب ء 


محققن کا ە وتف بے که 


چچستے 





آسود عدسی ؛ ء طلحه اسٰدی ؛ سجاح بنت الحارث 
اور ابو الظیٔب المتنبی ؛ مگر مؤخر الذکر تینوں تۓ 
بعد میں اسلام قبول کر لیا تھا۔ اس کے علاوہ ایک 
دوسرا گروہ ایسا بھی تھا جنھوں نے لبوت کا دعرت 
تو له کیا البته معارضة قرآن کے سلسلے میں ابنی 
ہے تکوش یں کیں ۔ مثال کے طور؛ نضر بن الحارث ء 
اہن السُعَقم ؛ ابن الراوندی ؛ گر ان یق یه کونتں 
پقیتاً آفتا بکو راغ دکھاۓ کے یترادف تھیں ؛ اس لے 
انھیں کوئی ٭مقبولیت لہ حاصل ہو کی ۔ (تفصیل کے 
لیے دیکھبے : الرافعی : اعجاز القرآن ؟؛ ااسیوی 
الاتقان؛ الطبری: تاریخ ؛ اب نکثیر : البدایة والٹھایة ء 





51310:61 


(۸۸۷۱۷۱۵3۱. 


قرآن : ہے نرآن 






















ساقط ہو جائے تو تشیيه میں غلل پیدا هو جاۓ گا ۔ 
ان آیات میں دنیا کے جلد فنا پذیر ھوۓء اہں کی 
لعمتوں کے مائل بزوال ھوۓ اور لوگوں کے اس کے 
دام فریب میں مبتلا ہونۓ کو بارش کے پائنی کے ساتھ 
تشبيه دی کہ ہے ۔ يہ پانی آسمان ے اترتا ے۔ پھر 
اس سے قسم قسم کی گھاس اگتی ے ۔ اور زمین نی 
نویلی دلھن کی طرح آراستہ پیراستہ ہو جاتی تھے ۔ جب 
لوگ اپنی امیدیں اس ہے وابستہ کرۓ اور سمجھتے 
ہیں کە اب کوئی آفت اس کو تباہ نہیں کر سکتی تو 
اچانک عذاب خداوندی اس کو اپنی گرفت میں لے کر 
ملیا میٹ کر کے رکھ دیتا ھے اور وہ یوں هو جاتی ے 
که گویا کبھی آباد ھی نە تھی (الانقان ۲ : ہے۔رے؟ 
ریف الرتی و 7نخس الات ان کی معازت الفان 
ص ۱۵۵)۔ 

سیوطی استعارے کا ذکر کرکے اس کی پانچ 
ندمیں ہع اشله پیان کرتے ھیں آیت کریےمے ء 

”والصبٔح اذا تنثی٥“‏ (رہ [التکویر] : ہ۱) (صبح 

کی قسم جب وہ سانس لے) میں سیوطی استمارۂ محسوس 
بطریق محسوس قرار دیتے هیں ۔ وہ کہتے ھیں کہ 
ظہور صبح کے وقت مشرق ے رفتہ رفته روٹنی کے 
نمودار موے کے لیے آہسته آهہتہ سااس لینے کا استعارہ 
: ا استعمال کیا گیا ھے ؛ اس لے کہ جس طرح روثنی 
تدریجی طور پر نەودار ھوق ہے اسی طرح سائس بھی 
رفته رفته لیا جاتا ے اور یه دونوں چیزیں محسوسات 
کے قبیل سے ہیں (الاتقان ؛ ء ےم ؛ الرضی : 
مجازات الترآن ء؛ ص ۰)۔ 

مجاز و کنایہ : بعض علماء کنایةہ کو مجاز کی 
ایک قسم قرار دیتے ہیں ء اس لیے جو علما قرآن میں 
وتوع مجاز کے منکر ہیں انھوں نے قرآن میں کنایہ کے 
وجود ے بھی انکارکیا ے؛ مگرکنایہ کا مجاز کے علاوہ 
ایک اور منہوم بھی ھے ۔ کنایہ اس لفظ کو کہتے 
ہیں جس سے اس کے معنی کے اوازم صراد لے جائییں۔ 


513۴۲0۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


مححد بن ا۔ُمعیل البخاری الجامم الصحیح ہ با 
الغزوات)] ۔ یه تھا ان وگوں کا مختصر تذکرہ 
جنھوں ۓ قرآن محید کے اعجاز ے انکار یا معارضه 
کررۓ کی سعی لاحاصل کی ء مگرحقیقت یہ ےکھ جن و 
انس مل کر بھی قرآن کریم کی فصاحت و ہبلاغت اور 
نظم و تالیف کا مقابله نہیں کر سکتے ۔ 
عصر حاضر میں قرآن کے فنی حن و جمال لو 

اس کے وجوە اعجاز میں ے ایک قرار دیا گیا 

۔ السیوطی نے اَلاان [اور سرک الاقرانہ ی 
اعجاز الترآن] میں منقدمین کی کتب ے اخذ کرکے 
قرآن کے بلاغی مباحث کو یکجا کر دیا ے ؛ چنانچہ 
سیوطی فرآن کے تشبیه و استعارہ ؛ کنایە و تعریض ؛ 
حقیقت و۔جاز؛ تخصیص؛ ایجازو اطناب ؛ خجر و انشاء٤‏ 
جدل و مناظرہ اور امثال و اقسام سب مباحث پر 
تنصیلل روشنی ڈالنےھیں (الاتنان ء ج 6 . 

تشبيه و استعارہ : السیوطی اس ضمن میں 

تشبیه کی تعریف آلاتِ تشبیه ء طرفین اور وجہ شبہ کے 
اعتبار ے تشبیه کے اقسام بیان کرے یں ۔تشیيه کو 
دو قسموں (مفرد و سکب) میں تقسیم کرۓے ھوے 
لکھتے ہیں۔ کہ تشبیہ سکب میں وجه شبه چند امور 

۔کہ مجموعے ہے ماخوذ ہوق ہے ۔ مثل یه آیت کریمہ 
انل الْحُار یعبگی اَسفارا“ ( ہہ [الجست]: 
را (یع نی گدھے کی ارح جس نے کتابیں اٹھا رکھی 
دوں) اس آیت میں تشبيه گدے کے حالات ے مت 
عے اور وہ یھ ے که کتابوں جیسی مفید چیز اس پر 
لادی گئی ے ۔ - وہ ان کا بوجھ بھی اٹھاتا ھے مکر اے 
کچھ فائدہ حاصل نہیں ہوا ۔ السا مَنْل الْحمٰوۃ 
انب ک۸ ائزلنة بن اسماء(سورۂ یونس 
٣۳‏ (دنیوی زلدگ کی مثال بانی کی سی ع ج یکو ہم 
ے آسمان ہے اتا را ۔ قرآنْ کریم میں اس موقع پر دس 
جملے جمع هو کۓ ہیں اوران کے .جموے ے تشیه 
سکب ماغوذ ے اگز ان مس نے ایک جماه بھی 





فرآن 
قرآن میں یہ بکثرت وارد ھوا ہے ۔ قرآن عزیز کے 
پیشتر مقامات میں جہاں تصریح کی گنجائش لھ. تھی 
کنایہ ہے کام لیا گیا ھے ۔ مثلا شادی بیاہ کی غرض و 
ایت لسل انسانی کا تحفظ ہے ۔ قرآن ۓ اس کو 
۳( حرث“ (کیھٹی) ہے تعبم کیا۔ ارشاد فرمایاء 
”سا ػَم حَرْث نم۳“( (ابترقا: م ما 
(تمھاری عورتیں تمھاریکھیتیاں هیں) . 
زُوجین کے باھمی ربط و تعلق کی بنا پر ان کو 
ایک دوسرے کا لباس, ٹھیرایا ؛ ” من لاس لم 
و الم ٴلِباض لْهی٭“ (البقرة :]١[‏ ے۸٠)ء(عورتیں‏ 
تمھارا لباس ہیں اور تم ان کا لباس ھو) خوبصورت 
ترین کنایە کی مثال مندرجۂ ذیل آیت ے ”والحافظین 
فروجھم وَالحافظات“ (مم [الاحزاب] : وم) 
اس آیت میں ”فروج“ ے قمیص اور کپڑے کا دامن 
سادے۔ مقصد یہ ےک مؤسن مرد و عورت کا دامن 
اخلاق آلودگی ہے ملوث لنہیں هوتا اور وہ هاکدامن 
اور عفیف ہوے ہیں ۔ ۱ 
قرآنْ کریم میں رمز و کنٴیہ کی کثرت ہے۔ وہ 
خداوندی ذات و صفات ے متعلق دینی حقائق کوؤاس 
انداز ے بیان کرتا ہے کھ مضون: کا حسن دوبالا 
ہو جاتا ھے ۔ اسی حسن بیان کے نتیجے میں وہ ذھنی 
انکار جو مادی صورت ے مجرد ھوۓ ہیں محسوس 
صورت میں سامنے آے ہیں ؛ چنانہ اللہ تعال ی کے عردو 
کرم کی وسعت ان الفاظ میں بیان کی کی سے : 


ہو ۔۔ لو ووی۔ ٢۴‏ 


بل یداء مبسوطتنِ ینقق کیب اع( [الدائد:]: و 
(اس کے دونوں ھاتھ کھلے ہیں جیسے چاھتا ے خرچ 
کرتا _ 3ے کتاب :ا ۲۴ و؛ے ٠:‏ ف9 ت" 





صمح : ابن قتیبهء ص ے٠‏ 0 .ہن ہی حمن بیان قرآن 
کا اعجاززعے ۔ 


[قرآن مجید کا سب سے بڑا اعجاز یف ے کھ 


اس ۓے جاھل اور وحشی عربوں میں اخلاق و روحانی 


۹ے ٴ۲ 


فران 
القلاب برھا کرکے ان کو تہذیب و السانیت کے اعلٰی 
مدارج پر پہنچا دیا ء ان کو ایک متحدہ سلطنت ؛ ایک 
کاسل قائون ؛ ایک مکل شریعت عطا کی اور قرآن کی 
زباذ کو دنیا کی دائمی اور عالمگیر زبان بنا دیا] ۔ 

اعجاز القرآن پر تصنیفات : تیسری صدی ھجری 
کے آغاز تک اعجاز القرآن پ رکوئی مستقل کتاب وجود 
میں نه آئی تھي۔ | اس کی وجە یە تھ یکه لوگ اس وقت 
تک اعجاز الترآن کہ عقیدے پر متفق تھے۔ جب یونانی 
علوم یق اشاعت ہے نئےلۓ خیالات اور نئے نئے تصورات 
ے جنم لیا ۔ اور یه احتمال پیدا ھوا کہ اس شور و 
شغب ہے ایسا لنه هو کہ عوام پر تقیداً یا 
عادةٌ حقیقتت حال مستور ہو جاۓ ء اس لیے اس 
بات کی ضرورت لاحق ہوئی کہ قرآن کی فصاحت 
اور اس کے اعجاز پر تنصبلی بحث کے لے قلم اٹھایا 
جاےۓ اور وجوہ اعجاز پرکو لکربحٹ کی جاۓ (اارانعی 
اعجاز القرآن ؛ طبع قاەرہ ص 27 

آغازکار میں متکلین اور مفسرین تفسیر قرآن کے 
دوران میں اعجازالقرآن کے مسئلے پر بح ث کیا کرے توے؛ 
مث علی بن ربن کاتب العتوکل ۓ اپنی کتاب ”الدین 
واندولة“ میں اسی طرح کیا ۔ الطبری ۓ اپنی تفسیر 
جامع البیان میں ؛ الاۃعری ےۓ ”مقالات الاسلامیین“ میں 





اور الجاحظ ۓ "الحجة فی تشبیت النبوۃ“ء [حجج البوۃ] 
اعجاز القرآن کے موضوع پر ضمناً بحث کی ہے ۔ جب 
معتزله میں ہے ہشام الغضوطی اور عباد بن سلیەان 
ے قرآن کے عدم اعغجاز کا دعوی کیا تو خود 
معتزلی علما ھی اس کی تردید کے لیے میدان میں 
آ گئے ء مثلٗ ابو الحسین الخیاط اور ابو علی یے 
ۓابن الراوندی کی کتاب ”ادا۔غ“ کا رد لکھا ۔ 
کتاب اس نے قرآن کزم ک5 کی تردید میں لکھی تھی ۔ 
نظم القرآن اجاحظ : 
آوز اذ الحاعظ (م موجھ) نے نظام معزل کی 
گویا 


مشہور معتزل عالم 


تردید میں ”نظم القرآن“ نامی کتاب تحریر کی ۔ 


51300:60 
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به پہلی کتاب تھے جس میں اعجاز القرآن کے موضوع 
پر مستقل طور پر کچھ اظہار خیال کیا گیا - جاحظ 
کی یہ کتاب آج مفقود ہے ۔ الباقلانی ۓ ”اعجاز القرآن“ 
(ص ے) میں جاحظ کی کتاب کا تذکرہ بڑے اختصار 
کے ساتھ کیا سے ۔ جاحعظ ۓ اپنی اس کتاب کا تذکرہ 
انی دیگر تصالیف میں بھی کیا ے (دیکھیر موصوف 
کی کتاب حجج حجد النبوةء یے م١‏ و کتاب کتاب الحیوان) ۔ 

جاحظ کی تقلید میں مندرجة ذیل عاما ے اہی 
”تب کا نام ”نظم القرآن“ رکھا : _ 

-١‏ ابوبکر عبدالہ بن آنئی 7 الحسنای 
(مہم۳ھ): +۔احمد بن سلیمان ابو زبدالبلخی (ممھ)۔ 
ابو حبّان التوحیدی ۓ اپ یکتاب البصائر والذخائر میں 


ابو حامد قاضی کے حوالے سے لکھا کے لہ می ے 


علوم القرآن کے موضوع پر ابو زید بلخی کی کتاب سے 
بہنر کتاب نہیں دیکھی ؛ م۔ ابوبکر احمد بن علی 
ا'معروف ابن الاخشید معتزل (م ہعٹھ)۔اس ے 
اندازہ هو سکتا ۓےکھ جاحظ کی نظم القرآن کس در ےکی 
ناب تھی ۔ (سید احمد صقر: مقدمه اعجاز القرآن 
اعجاز القرآن للواسطی : اعجاز القرآن کے 
+وذوع پر شرح و بسط کے ساتھ تفصیلى بحث کے لے 
اصحاب فن کے طریقے پر جو پہلی کتاب تالیف کی گی 
وہ ابو عبداللہ محمد بن یزید الواسطی (م .مھ) کک 
ٹناب "اعچاز القرآن“ ھے ۔ اس کی ایک مبوط شرح 
عبدالقاعر الجرجائی (م ےمھ) ۓ ”الممْتَضّد“ کے ام 
سے تحریر کی پھر دوسری اس ہے چھوئٹی شرح قالیف 
کی ۔ یه کتاب تاب بھی آج کہیں موجود نہیں (دیکھے 
الرافعی : اعجاز القرآن ؛ صس ہے۱)۔ 
١۔‏ چوتھی صدی ھجری میں اعجازالةر رآن کےموضوع 
پر جو کتب تحریر یق گئیں ان میں ے تن آج موجود 
وٹ سی تا وف یا حاىں بے ۔ 


اعجاز الٹر آن ناریا ٠‏ اہوا! رج 


ن لی بن عیسٰی 





الْرمانی (ہوءھ- م+ھ) ۔ یه ادب و عربیت کے امام 
تھے ۔ الرەانی نے کتاب کا آغاز وجوم اعجاز کے ذکر 
و بیان ے کہا ےے جو اس کے مطابق سات ہیں ۔ وہ 
بلاغعت کو تین درجات میں تقسیم کرے اور کہنے 
ہیں کہ اعلى درجے کی بلاغت معجز ہوتیق ہے اور وہ 
قرآنی بلاغت ہے ۔ انھوں ے بلاغت کی تعریف ان 
الفاظ میں کىٍ ے ”ایصال الەعٔی ال القاپ فی احسنِ 
صورمن ن اللفظ' “(بلاغت یه ے که ہہترین الفاظ میں 
اپنا مفہوم دل تک پنہچا دیا جاۓ) ۔ بقول ان کے یه 
الرمَانی کا غیال 
سے کہ قرآن میں سجم نہیں ء البتہ فواصل (آیات کے 
آخری الفاظ) +۔وجود ہیں ۔ س۔جع عیب ہے اور فواصل 
بلاغت ء؛ اس لے کہ فواصل معانی کے تابع ھوے 
ہیں ٢‏ پخلاف ازبں معائی مجع کے تاہم نہیں ھوے۔ 
(مقدمۂ اعجاز القرآن ؛ للا لباقلای ء ص س)۔ 
۲- اعجاز الفرآن للخطابی : ابو لاق ظط بن 


وصف قرآئی یلاغت میں پایا جانا ے ۔ 








گز ارہ اتی (۱۹- مہہ" )() 
چوتھی صدی ھجری کے 
ادیب تھے ۔ ان کی تصائیف میں "غریب ا الحدیث 
و معالم السنن نن (شرح سنن ابی داود) اور اعلام 
النن شرح صحیح البخاری بہت مشہور ہیں ۔ 
ان کی کتاب ییان اعجاز الترآنقق صفیر الحجم 
ہے ۔ موصوف اہی کتاب میں وجوم اعجاز پر تاصبلی 
بحثٹ کرے ہیں ۔ خطابی نے منکرین اعجاز کے 
اعتراضات کا ذکر کرکے ان کا مفصل جواب دھا 
ےک ۔ خطابیٰ پیان کرتۓے ہیں که وجوہ اءجاز میں ایک 
وجه ایسی عے جس کی جانب توجه مہذول نہیں ک 


مشہور_ عدت اور 





کی اور وہ قرآن مجید کی قوت تایر اور زور ببان 


سے ۔ قرآن کے سوا موئی کلام نظم ہو یا نثر ایسا 
نہیں جو کان میں پڑے ھی دل "دو لذّت و حلاوت اور 


شوکت و رعب ے معمور کر دے اوراگر خوف و 


حزن کا مقام هو تو اس ڈو سن کر رونگٹے کوڑے هو 
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7 ترآن 


جالیں اور دل کالپنے لگے ۔ کٹنے ھی اعداےے رسول 
تھے جو حضورٴ کو قتل کرئۓۓ آئے اور قرآنی آیات 
ہو کو حم سد ئن تھ میں 
اعجاز القرآنْ لاباقلانی : محمد بن الطیب کنیت 
ابوبکر اور نسبت الباقلائی یا ابن الباقلانی (مم مھ 
دیکھے الخطیب البغدادی : تاریخ بغداد ؛ ٍ : ۲ہم) 
بصرے میں پیدا هھوے ۔ طلب علم کے سلسلے میں 
بغداد گئے اور پھر وعیں کے ہر رے ۔ عضد الدولة 
کے دربار میں الباقلانی کو بڑی عزت و وقعت کی ںاہ 
ہے دیکھا جاتا تھا ء 
الہاقلانی کی تصائیف میں سب .سے ہهہلے ان کی کتاب 
اعجاز الترآنٰ زیور طبع سے آراستہ ہوئی ۔ کتاب کا 
انداز بیان متکلماله ہے جس دور میں یه کتاب آصیف 
کی گی اس وقت تک علوم بلاغت مدون و تب 
نہیں هوے تھے ۔ عبدالقاھر الجرجانی وغیرہ کی کتب 
ابھی عالم وجود میں نہیں آئی تھیں ء اس لے اپنے 
عصروعہد کے اعتبار ے یه کتاب بہت اچھی ے 
(دیکھیےسید احمد صقر؛ متدمة اعجاز الترآن للباقلانی ء 
ص ج تا م٠١۱).‏ 
[شیخ عبدالقاھر الجرجانی (م رےمھ) علم بلاغت 


28 بانی ہہ ھیں۔ انھووں ۓے دلائل ‌الاعجاز اورالرسالة ١‏ الشافی: 


(در ثلات رسائل ق اعجاز القرآن ؛ مطبوعة قاعرہ) میں 
قرآن مجید کے اعجاز پر خاص توجہ دی ہے ۔ ان کی 








. کتابیں سلاست زبان و شجرینی بیان کے اعتبار ہے ادب 


عربی کا شاھکار ہیں ( کرد علی : کنوز الاجداد ء 
مطبوعة مرار البلاغة ء طبع 
7٤‏ . استانبول من۱۹۵ع)۔ قاضی عبدالجبار 


دمشق ؛ مقدمة 


صی 
المعتزی پانہویں صدی ھجری کے مشہور عالم ؛ منکلم 
اور ادیب ہیں۔ انھوں ہے انی جلیل القدر کتاب 
المفنی : نی فی ابواب التوحید والعدل ؛ ٤‏ کی سولھویں جلد 
(اعجاز التراقء: قافرس ہورع یی تہ ج َلة 
گفتگو ک ے] . 





نظر سے 


"۱ 


زا آن 


‫َ 





مزید برآن نائی عاض مالیق (معممنھم) نے 
اگرچه اعجاز القرآن پر ک وی مستتل کناب نہیں لکھی 
لیکن موصوف ۓ اہی اب ”الذفاء“ میں اس عدوان پر 
ایک مبسوط؛ عمدہ اور دل نشین مقاله مہرد قا مکیا ۓ 
اس کتاب نے قبولیت عامّہ حاصل کی ہے اور بہت ہے 
علما ىۓے اس کی شرحیں لکھی ەدیں 

[الزمخشری (م ۳۸) الکسا فکتب تفسم 
میں اس اعتبار ہے منئرد ھے کھ انھوں نۓ جا بجاوجوہ 
اعجاز سے بحث کی تے اور مخالفین کے اعتراضات کے 
جواب دیے ہیں ۔ ضیاء الدین بن الائیر(م ےم ھ) ۓے 
الشل السائر (م جلدیں ء قاعرہ ۱۹۵۹ع) میں قرآن ۔جید 
کے اعجاز کے علاوہ احادیث کی فصاحت و بلاغت پر 
بڑی عمدگی ے اظہار خیا ل کیا ہے ۔ یھ کتاب سخن فہمی 
اور ذوق آفریتی کے لیے بہخر؛ن رہنماکاکام دیتی ھے ۔اسی 
وو ھ۶۶ ہد داک هار 


والنئر و بیان اعجاز القر ×5 قاعرہ ۳و رع) بھی قابل 
ذکر ہیں . ۱ 

متأخرین کی تصانیف: آٹھویں صدی ھجری میں 
امام یی بن حمزہ العلوی (م ۹ میھ) علماے بلاغت 
میں ہے مثل عالم هوے ہیں ۔ انیوں نۓ اپنی کتاب 
الطراز العٌَضەن لاسرار البلاغة و علوم حقایق الاعجاز 
(م جلدین ء قاھرہ م۹۱ :ع) میں علماے متقدمین کے 
مباحث متعقة اعجاز القرآن کو جمع کر دیا ہے ۔ 
امام ابن امام این قیم (م ھا ے اسی موضوع ون کاب 
الفوائد الەشوق ا ی علوم القرآن و علم البیان (قاعرہ 
ےم ۱ھ) و بدائع الفواند (م چلدبی ء مطبوعة قاءعرہ) 
لکھی ہیں ء جو اس موضوع پر منفرد حیثیت رکھتی 
ھیں ۔ بہاء الدین السبی (م +دءھ) کی عروس الافراح 
شرح ڈلخیص المفتاح ( جلاتی ۶ قاعرم ہے مد رھ) 
خطیب القزونی کی تلخیص المفتاح کی نہایت مفید؛ 
مفصل اور جامع شرح ہےء جو فاضل مصنف نے ایک سو 
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فرآن 

کتب کی مدد ے لکھی ے ۔ اس میں انھوں ۓ قرآن مجید 
کے اعجاز پر بھی بہت خوبی سے جحث کی ھے۔۔ (احمد 
مطلوب : شروح‌التلخیص؛ بغدادے ۹۹ ۱ء؛ بمواغ مکثئیرہ) 

سرخیل علەاے متأخرین السیوطی (م ۱۱ ۹ھ) 

کی معٹرک الاقران ف اعجاز القرآن (م جلدین ء ةاھرہ 

۱۹۰ تا ہے ۱۹ع) اعجاز القرآن کے موضوع پر سب 
ے زیادہ مبسوط کتاب ھ ۔ متقدمجن ے انی کتابوں 
میں جو کچھ لکھا ہےء ان کو السوطی نے مرگ 
الافران ‏ اِعُجاز الشرآن کی قین جلدوں میں یکجا 
کر دبا عہ ۔ اس طرح یه کتاب علوم اعجاز القرآن کى 
دائرة المعارف بن گئی ے ۔ 

شیخ شہاب الدین عمود الالوسی (م .ے٢۱ھ)‏ 

کی تنسیر روح المعانی اکرچھ تیرھویں صدی ھجری کے 
وط کی تصنیف ے ؛ لیکن مقبولیت کے لحاظ سے اس 
کو بہت سی متقدم تفسبروں پر فوقیت حاصل سے ۔ 
الالوسی نۓ جمم و ترتیب قرآن اور اعجاز القرآن وغیرہ 
مباحث پر بھی سبر حاصل بحث کی ے۔ یه تفسیر دو ہار 
مصر اور تین دنع بھارت و پاکستان سے خائع 
ھوچکیھے]. 


تنسیر الءنار زمانه حال کی تصنیف ے ۔ 





س کا 
آغاز مفّی محمد عبدہ (م ن. ۱۹ع) کے ہاتھوں ھواء 
لیکن بعد کی جلدیں مشہور مصلح عالم سید رشید رضا 
(م ۱۹۳۵ع) کی نت و کاوش کا نتیجہ ھیں ۔ کتاب کی 
پہلی جلد میں مفتی محمد عبدەاۓ اعجاز الفرآن کے 
بارے میں ایک دلنشین مقاله سپرد قلم کیا ے 
(تفسیر النار ۰۱ :ہ0۹ تاپرموہء مطبوعۂ قاھرہ)]؟ء 
مصطفی صادق الرافعی : عصر حاضر کے مثصرور 
ادیب مصطفی صادق الرافعی ۓ بھی اس سلسلے میںی 
اھم خدمات انجام دی ھی ؛ چنانچه موصوف ۓ اہی 
کتاب ”تاریخ آداب العرب“ کی دوسری جلد کو قرآن 
اور اور ہلاغت تبویه* کے لے وقف کر دیا ے ۔ یه کتاب 
اعجاز ااغرآن کے نام نے ع۔حدہ بھی شائم ہو چک ے . 


۲ہ" 





ترآن "٢‏ 
سید قطب شہید"“ 
اپنی ہرۂ آفاق کتاب "التصوبر الف ف القرآن* 
لکھ کر قابل قدر کارنامه انجام ديیا ے ۔ موصوف 
ے ا سکتاب میں قرآن کے نی حسن و جمال اور 
الفاظ کی ہم آھنگی کو بڑے ھی جاذب و دلکش طرز 
میں بیان کیا ھے . 
[عائشہ عبدالرَحءن بنت الشاطی کی تفسیر البیانی 


اور الاعجاز البیافی ف تچ سس ۱ء۶۱۹) اس ۱ 


بنوری ۓ مقدمة متکلات 07 ات تا 
میں اس موضوع پر عمدہ محث کی ۔ 

اردو میں سید سلیمان ندوی -07- سرت النبی 
(م: ۱ تا ۹ءو) اور سعید احمد اکبر آبادی نے 
وحی اللھی (ے ۱۵ تا مور دہلی ۱رہ ںع) میں اس 
مسئلے پر نہایت دلنشین انداز میں محث کی ے ۔ 

الک عریيه میں اعجاز القرآن کے مطالعے کا 
شوق مفبّی محمد عبدہ اور سید رشید رضا کی علمی و عملی 
کوششوں کا سہون منت ہے ۔ اب جامعڈ ازھر ؛ 
جامعة زیتونہ اور جامعهة قروبین کے نصاب تعلیم میں 
ا س کو غاص اھمیت حاصل ھی ۔ عندوستان میں اس کی 
تعلیم و ٹرویج تمام تر مولانا شہلی اوران کے تلامذہ 
کی مساعی کا نتہجه ےآ 

ماخذ مقالے میں مذکور کتاہوں کے علاوہ اس 
موضوع پر مندرجہ ذیل کتب بھی دیکھی جا سکی ھی" )١(‏ 
فیروز آبادی : : القاموس المحیط (۲) ال ؛(م) الزرکشی : الرھان م۲( 
مصطفٰی صادق الرافعی : : اعجاز القرآنِ ۰(م) ین قم : ٠‏ کتاب 
الفوائد ؛ مطبوعۂ قاعرہ (ج) این حزم : : النصُلفی الْملل والل : 
(ہ) قاضی عیاض : الشفاء بتعریف حتوق المصطنی ؛ (ے) (٠‏ 
ملا على قاری : شرح شرح الغفاء ! (م) السموطی : الاتقان فی 
علوم علوم القرآن ' ؛۰(و) اصفر علی روحی : +صعاف الاسلام ۲۹:١‏ 
بار دوم لاھور: )( )١۰‏ الباقلائی : التەهید ء مطبوعۂ فاعرہ ' 
(۱:) شاہ ولی الہ دہلوی : 7و و 
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:مد نطب شہدا ۓے ٴ 


1 
آ۱ 


۳ ؟' 


فرآن 





لاھور؛ (, ) الخطابی : بیان الاعجاز : 
اعجاز القرآن ء مطبوعة قاعرہ بتصحیح سید احمد صقر : 
السخاوی : الاعلان بالتوبیخء اردوترجمه مطبوعۂ لاھور ؛ (۱۵) 
مولانا شہیر احمد عثمانی : تفسیر ؛(۹) السید قطب الشھیدا 
التصویر الەنی ف القرآت ؛ (ے ) سید رشید رضاع تفسس المنار ؛ 


(+) الباقلانی : 
(۱) 


)۱۹( الزرقانی : مناھل المرفان  علوم القرآن ؛‎ )١۸( 
: الا کی : مفتاح العلوم ؛ مطبوعة قاہرہ ؛ (. م؛ امام ابو حنیف‎ 
مسند ؛(۱ء) انام بخاری ؟ الصحیح؛ مطبوعه کراچی ؛ (ء)‎ 
ابن جریرالطبری : تاریخ؛ مطبوعۂ قاھرہ ؛ (ء) الیاقوت: معجم‎ 
البلدان ؛ () الاغائی ج ہ۱ ؛ مطبوعه قاھرہ ؛ (م) طبقات‎ 
نحول الشعرام ؛ (۵:) حاجی غلیفہ: کثف الظنون‎ 
عن اسامی الکنب والفتون ؛ (۹م) شریف الرضی : تلخیص‎ 
البیان ى مجازات القرآن ؛ (ےء) ابن قتیبه : مشکل القرآن ؛‎ 
)۹( م) عبدالقاھرالجرجانی: دلائل الاعجاز؛ مطبوعه قاھرہ ؛‎ ( 
الجاحظ : حجج النبوۃ ء مطبوعة قاھرہ ؛ (,م) سید احمد مر‎ 
مقدمۂء اعجازالقرآنْ الباقلان مطبوعۂ قاھرہ؛ (۱م) باقوت : معجم‎ 
٠ الادباء ؛ د وت ؛(ہم) ابن تیميە : الفتاوی الحعویَة ابی‎ 
(۔م) ابن کان ؛ وفمات الاعیان ؛ ج ؛ +۰۶ذ0)"))) مصطالٰی‎ 
المراغی ؛ تاریخ علوم البلاغة ء مطبوعۂ قاھرہ ؛ (۵ء) شوق‎ 
ضیف ؛ البلافة: تطور و تاریخ ء قاھرہ نہ۹ رء؛ (ہم)‎ 
احمد مطاوب : القزوبنی و روح التلخیص ء بغداد ےہورع؛‎ 
(ےء) محمد ووسف بٹوری ؛ مقدمه ؛ مشکلات القرآن (عربی) ؛‎ 
مطبوعۂ دہل ؛ (ہم) عبدالعلیم : تاریخ عقیدۂ اعجاز القرآن‎ 
. (اردو) ء مطبونمۂ جامعة مليه دہلی]‎ 

(غلام احمد حریری | و ادارہ]) 
8 نسَص القرآن: قصص قرآن ایک نہابت اعم مضمون 
ے ء جو قرآن مجید میں بعض جگە تفصیل اور بعض 
جگه اختصار کے ساتھ بیان کیا گیا ے ۔ بعض قص صکئی 
کئی بار اور متعدد مقامات پر بیان فرماۓ گئۓے ہیں ۔ 
اِِ واقعات و قصص کا سلسله زیادہ تر اقوام ساہقه 
اور ان کی طرف بیھےھوے پیغمبروں ے تعلق رکھتا 
عہ اور ان کی حثیت حق و باطل کے مجادلوں 


اور اولیاء الله اور اولیاء الشیطان کے معرکوں کے 
عہرت آموز مجموعے اور بصیرت افروز مرقع کی ہے ۔ 
ان میں ابلاغ حق اور دعوت ال ی الہ کے بنیادی مقاصد 
کی وضاحت کیگئی سے 'یز گزشتہ قوموں کے اچھے اور 
برے اعمال اور ان کے نتائج و عواقب کو لوگوں 
کے سامنے پیش کیا گیا ھے ۔ ان میں جو تکرار و اعادہ 
پایا جاتا ے اور ایک ایک بات کے اظہار میں جو 
مختلف اسالیب اور متنوع پیرایه بیان ہے کام لیا گیا 
عہ ء اس میں رسول اللہ صلی انته عليه وآله وسل مکو یه 
بتاا متصود ےکه پہلی قومیں بدرجہ غایت سرکش و 
متمرد تھیں اور انبیا علیہم السلام کی تکذی بکوانھوں 
ۓ اپنے لیے ضروری قرار دے لیا تھا۔ پھر وہ لوگ اسی 
پر اکتفا نہ ںکرے تھے اپنے انبیا٣‏ کو سخت پریشان 
بھ یکرے تھے؛ مگر انبیاے کرام ۓ ھمت نہیں ھاری اور 
سلسله دعوت ھر حال میں جاری رکھا ۔ قرآن کا مقصد 
کفار مکە ء مشرکین عرب اور دیگر اعداے اسلام کے 
مقابلے میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کک حوصاھ 
افزائی کرلا اور آپ کی ہت بڑھانا ے ؛ چنانچھ قرآن 
مجید البیاے ساہقین کا ذکر کرےۓے ھوے کہتا ھ : 


۔ هشقظف ٭ ر2 ٠‏ 


حشنتم فتد کذب ت من ری 
(+ 09-9 ؛ مہ۱) یعی 02 اللہ 
عليه وآلہ وسلم) اگر یه لوگ آپ کی تکذی بکر رہ هیں 
تو آپ ے پہلے بھی پیغہہروں کی تکذیب ہو چکی ے؛ 
جو معجزات اور صحیفے اور روڈن ى کتاب ! لے کر آے 
تھے : دوسری جگہ فرمایا : 09 


اع مضہ 
من قبہلک سر وا علی ما کڈ ہوا واوذوا 
اٹ 


ْٰ َ‫ ل0 
ج اسم لمرتا؟ ولا مبدْل لکا۔مت اللہ؟ 


ہے بھ* 


ود ساوک سن شتاق الْمَرَسَائین ٥‏ (۔ 


[الالعام] : مم)ء یعنی (اے پیغمجر! صلی اللہ علیہ وآله 
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قران 


٠ 
۸۰ 


قرآن 





وسلم) آپ سے پہلے بھی بہت سے پیغمہروں کی تکذیب 
کی جا چکیے۔ پس انھوں ے اس پر صبر کیا کھ 
ان کی تکذیب کی گئی اور ان کو ایذا دی گی ء 
ان ھا سار سرت اف کریہچی اور اھ 
تعالی کی باتوں کو کوئی بدلنے والا نہیں ء اور آپ کے 
پاس پیغمبروں کے کچھ قصےتو پہنچ ھی چکے ہیں ۔ 
سورۂ حچ میں مختلف قوسوں کی تکذیب انہیا کا ذ کر 
کرتۓے ہوے رسول اللہ صلی الله عليه وآله کو ای 


الفاظ میں تسلی دی 2 ا بعد وک وق کت 


اسف ه٭ سوھ مضہ حوفش8ەھلا 


لوم قوم ذوح وعاد ولمودہ وقوم 


حیصف 


ہس ۔وموھہ.. لا ۔ ھی م؛ ف۔ 


اپرھیموقوم ذوط ٥‏ و اصحب مدین و کذب 


ہے ہے 


ھاہ۱ ]3 سس ھ ذف ھهہ 


موسی فابلا ہت ۱ الکفرِین کے اخد تھم ؟ 
فکارف کان نکِرہ ( ہم [الحج] : ہم تا مم)ء یعنی 
اے پیغمبر* ! اگر لوگ آپ کی تکذی بکرتۓ یں (تو 
آپ مغموم نہ ھوں کیونکھ) ان لوگوں ہے پہلے 
قوم نوح اور عاد اور ود اور قوم ابراھیم اور قوم 
اور اھل مدین بھی (اپنے اپنے انبیا علیہم السلام 
کو خر کے عو ا کان 

َ قرار دیا گیا پس میں ۓ .(تکذیب کے بعد ان) 
کافروں کو (تھوڑی) مہلت دی ؛ پھر میں ۓ ان کو 
گرفتار (عذاب) کر لیا سو (دیکھو) میرا عذاب 
کیسا ھواے 

اس مضمون کی آیات قرآن مجید میں بہت ے 
مقامات پر موجود ہیں ؛ جن میں امم سابقة کی سرکشی 
اور انبیاے کرام کی تکذیب کا ذکر کر کے رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم سے فرمایا گیا ےہ کہ اصل کام 
تبلیغ دین اور ابلاغ احکام ال ہی کا ہے ۔ بہ سلسله ھر 
صورت میں جاری رھنا چاعیے اور مخالفین کے عناد اور 
ان کی مخالفت و سرکشی ہے متاثر ہو کر جرین نبوت 
پر آثار انطراب لمودار نہیں ہوتے چاھییں . 

قرآن مجبد کوئی تاریخ کی کتاب نہیں ےہ کہ 





اس میں کسی گروہ یا فرد کے باقاعدہ حالات و سوانح 
سص‌قوم ھوں یا یه اقوام عالم کے بارے میں تفصیلات 
سے بحث کی گی ہو یه تو موعظت و عبرت کا ایک 
تذکرہ ے جو تاریخی واقعات ى وضاحت کرتا ء اپنے 
مخاطبین کو افرمان اقوام کک 
ترغیب و ترھیب کے سامان بہم پہنچاتا ہے۔ لوگوں 
کو روح کی پاکیزگی اور قلب کی طہارت کی دعوت 
دیتا ے اور عمل و کردار کے تزکیہ و صفائی کے لیے 
عالم انسائیت کے ضمیر کو جھنجھوڑتا ہے ۔ 

صحیفۂ مقدس میں جو واقعات و قصص خصوصی 
طور ہے بیان کیے گئے ہیں ء ان کا مقصد اساسی 
محض ابواب عبرت و بصیرت کی نشان دہی کرناے 
اور یه بتانا ۓے که مخالفینِ حق و صداقت کا انجام 


7 طارہ 
انجام سے ڈراتا اور 


یہی ھوا کرتا اور ان کے اعمال ید کی سزا بہرحال 
انھیں ملتی ے: كَذُلک ری عون کا مین 
۔ا ود ۔ وھ وا وو کے تھ تج 


انباءماقدسبق ٭وقد اٹینک من لدتا 
ذكَرا٥(,ء‏ إَكه] : ۹و) (اے نی اکرم صلى اللہ 
عليه وآله وسلم) اسی طرح ھم اوت 6ظ ھ2 
خبریں بیان کرتے ہیں اور ھم ےۓ آپ کو اپنے پاس 
سے ایک نصیحت امه (قرآن جید) عطا کر دیا ے . 

قرآن ۓ ان واقعات و قدص میں امحاب عقل 
اور ارہاب فہم کے لیے عبرت و موحظت ا بہت بڑا 
ذخعرہ فراھم کو دیا سے : تد کن نی تصصیِم 
عْہرةلأ ولی ال لات (یوسف] :+م)؛ان 
(البیا و اسم سابقه کے) قصوں میں سمجھ داروں کے 
لیے بڑی عبرت پنہاں ہے ۔ پھر یه قعے رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کی تثبیت قاب اور تسکین 
راع کٍ سامان ہیں اور مومنوں ک ے لیے اصیحت : 


7 غ‫ دش 27 
و کل نمس لت سر ال الر مل سا 
ہے مہہ 


لثہت به فوادک ٭٥‏ ا َ3 ا لق و 


سوءظة و ذکری لسن 8( (هود]ً: .م)؛ 
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قرآن 


یعنی پیغمبروں کے قصوں میں ہے یہ سب تصے ھم 
آپ ے بیان کرۓے ہیں جن کے ذریعے سے عم آپ کے 
دل کو تقویت دیتے هیں اور ان قصوں کے اندر آپ کے 
پاس حق پہنچا ےہ اوران میں اھل ایمان کے لیے 


نصیحت اور یاد دہانی ے . 


الله تعالی ۓ لوگوں کی نصیحت اور عدایت کے 
لیے بے شمار انبیا علیھم السلام کو دنیا میں بھیجاء 
ان میں سے اللہ تعا ی ۓ بعض کے واقعات رسول اللہ 
صلی الہ عليه وآله وسلّم کو قرآنْ مجید کے ذریعے بتا 
دیے ھهیں اور بعض کے نہیں بتاۓ : ارشاد فرمایا ء 


سرع ۔ھ۔۔ٌ اھھم ہاصطوےء ًجّھم 


و رسلا قد قصصنھم عَلیک مِنْ قیل و رسلا دم 
نقتصصهم عَل يک ط (م [النساء] و موا تر ون 
(اے نبی اکرم !) کچھ رسولوں کا حال ہم نۓ آپ 


کو بتا دیا اور کچھ رسولوں کا نہیں بتایا ۔ 


قر آنمجید میں جوسب ے پہلا اور عظیمتر واقعہ 
ببان کیا گیا ہے ء؛ وہ حضرت آدم عليه السلام کا واقعہ 


ہے ۔ یہ واقعةہ سورة البقرة ء لں عسرَ المآئدة ء 
الاعراف ء الحجرء بن اسرآءیل ؛ الکہف ء مریم ؛ طلء 
' ہم 


سی اور سص میں بیان کیا گیا ھے ۔ حضرت آدم عليه 
السّلام ابو البشر تھے ۔ وہ دنیا کے پہلے انسان اور 


پہلے پیغہجر تھے ۔ ملالکہ اور شیطان کا ذکر بھی 
قرآن مجبد میں پہلی مرتبہ حضرت آدم٣ھی‏ کے ت ذکرے 
کے ضمن میں ہوا ھے ۔ اس راز سے بھی قرآن ۓ اس 
واقعے میں پردہ اٹھایا ے کہ انسان مسجود ملالکه 
ہے اور اگر وہ عمل وکردار کی صحیح سمتوں پر گامزن 
ہو جاۓ تو فرشتوں سے بھی جو متربین الٰہی ہیں 
ائضل ے۔--ْ 

اس واقعے سے حسب ذیل امور اخذ ھونۓ هیں : 
)١(‏ اللہ کی حکمتوں کے راز سے کوئی ھسی بھی آ کہ 
نہیں ۔ ہے شک کوئی کتنا ھی عاہد و زاھد اور مقرب 
ا ی اللہ ھوء مگر رازھاے خداوندی اس پر آەکارا 
نہیں ہو سکتے ۔ فرشتے ہر آن اس کی عبادت میں 


۵ہ‌ٴ 





قرآن 
مصروف رہتے ہیں اوراس کی نہایت مقرب مخلوق 
ہیں ء لیکن خلافت آدم کی حکمت ہے آمنا نہ هو ۔کے 
اور جب تک معامله پوری طرح ان پر منکشف نہیں 
ہوگیا وہ حیرت و تعجب ہی میں رھ ؛(م) اللہ تعالی 
کی عنایات کا سلسله نہایت وسیع ہے ۔ اگر وہ بظاھر 
کسی معمولی اور حقیر شی پر بھی توجہ فرنا دے 
تو وہ جلالت قدر کے بلند مرتبے پر پہنچ جاتی اور 
خلعتِ عز و شرف ے بہرہ یاب ہو جاتی ‏ ھے ۔ اسی 
انسان کی مثال کو لیجے کہ یه ایک مشت غاک ے ء 
لیکن الہ کی نظر رحمت نۓ اس کو خلیفة اللہ کے 
منصب عالی پر فائز کر دیا ے ؛ (م) انسان کو ال 
ے اپنے فضل خاص ہے جلالت و بزرگی کی رفعتوں پر 
پہنچا دیا اور اس کے لیے اپنے شرف و مجد کی نعمت 
کے دروازے وا کر دیے ء مگر اس کی خلقی اور جبلی 
کمزوری بای رھی اور مرتبه بلند پر نائز ھوۓ کے 
باوجود اس کے ذعن و فکرکی سطح پر بشریت و 
انسالیت کا فطری نقص بدستور چھایا رھا ء جس کا 
فتیجہ یه ھوا کہ وہ و۔وسۂ ابلیس کا شکار ھوگیا اور 
ایک خاص وقت کے لیے اللہ کی نعمت عَظلٰی نے جو 
جنت کی صورت میں اہے عطا کی گئٔی تھی محروم ہو 
گیا ؛ (م) ارنکاپ معصیت کے بعد اگر انسان اپنے اندر 
لدامت محسوس کرے لگے اور اس کے دل میں توبه 
وإنابت الی اللہ کا جذبہ ابھر آۓ تو اس کے لے اللہ 
کی رحمت کا دروازہ بند نہیں ہے ۔ وہ بخشنے والا اور 
سہربان ہے اور انسان کے نسیان و خطا کو معاف کر 
دیتا غے ۔ اس ۓ لغزش آدم کو بھی معاف کیا اور 
اب اولاد آدم پر بھی اس کے عفو و کرم کا ابر 
ھمیشہ سایہ فگن رےے کا ؛ (ج) باراہ خداوندی میں 
تمرد و سرکشی اور احکام ای نے بفاوت سب یننے 
بڑا جرم سے اور اس کا نتیجهھ ابدی ذلت و خسران کی 
صورت میں ظاعر ھوتا ے ۔ واقعة ابلیس اس حقیقت کا 
سب ہے بڑا ثبوت ہے ۔ وہ اللہ کے حکم سے تافرمانی 
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قرآن 
کا مرتکب هوا اور عمیثہ کے لیے راندۂ درگاہ قرار 
پایا '(ہ) انسان کو اپنی لغزشوں کے نتیجےمیں یاس و 
قنوط کا شکار نہیں ہونا چاہیے اور آگے بڑھنے کے 
لیے ماحول کے تقاضوں کے مطابق کوششیں جاری 
رکھنا چاهے ۔ اگر اس کا دامن ماية خاوص ہے پر 
ہوگا تو اللہ کی نصرت اس کے شامل حال رے گی اور 
وہ کامیابی سے ہم کنار هوگا . 

حضرت آدم عليه السّلام کے واقعے کے سلسلے 
میں سلائکہ اور ابلیس کا قضّة بھی بیان کیا گیا ھے 
اور یه قصه متعدد مقامات پر مذکور عے آُئیز کک 
به آدم'] . ۱ 


قرآن مجید ۓ حضرت آدم٣‏ کے دو بیٹوں کا ذ کر 


بھی کیا ہے اور یه صرف ایک مقام پر (م [المائدةا :. 


ےم تا ہم) ہے ۔ تورات میں ان کے نام قابیل اور 
عابیل بتاۓ گئے ہیں ۔ حافظ ابن کثیر ے الہدايه 
والہایة میں ان کا وہ مشہور واقعہ تفصیل سے بیان 
کیا ے ء جو ان کی شادی سے متعلق سے اور قابیل 
کے ہاتھوں هابیل کے قتل آپر منتچ ھوا (الہدايه 
والنہایه ۱۰۰ : م۹) ء مگر قرآن مجید ے ان کا ام 
نہیں لیا۔ صرف "انی آدم (آدم کے دو بیٹے) کا 
لفذل استعمال فرمایا ىے اور ئه ان کی شادی کا تذکرہ 
فرنایا ہے ۔ صرف یہ بتایا ے کہ دونوں ۓ الله کی 
بارگہ میں قربانی پیش کی ء ایک کی قبول ھوگئی اور 
دوسرے کی قبول نہیں ہوئی . جس کی قبول نہ ھوئی ء 
اس ۓ دوسرے کو قتل کر دیا ۔ قتل کے بعد نے 
پریشانی ہوئی کہ نعش کا کیا کرے ۔ کیونکه نسل 
آدم کو ابھی تک موت ے واسطه نہیں پڑا تھا اور 
اسی بنا پر حضرت آدم٣‏ ے اس سلسلے میں کوئی 
ھدایت بھی نہیں دی تھی ۔ ناگہاں قاتل ۓ دیکھا 
کہ ایک کوا زمین پر اترا اور اس ۓ زمین کرید کرید 
ک رگڑھا کھودا قرآن نة کر القاطاعی دا اس کز 
اللہ .ۓ بھیجا تھا تاکە اس قاتل کو اپنے ٦‏ 
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ری 


ترآن 
نعش دفن کرۓ کا طریقد سمجھا دے ؟؛ چنانچہ اس نے 
سوچا که مجھے بھی اپنے بھائی کو زمین میں چھہاۓے 
کہ لیے اسی طرح گڑھا کھودنا چاھے ۔ وہ بے حد 
نادم اور غمگین ھوا کھ میں تو اس کوڑے سے بھی 
زیادہ نا کارہ هوں که اپنے بھائی کی نعش بھی چھپاےۓے 
کی اھلیت نہیں رکھتا ۔ اس تذکرے سے پہلی بات تو 
یه معلوم ہوئی کہ کسی نی معصیت کا اختراع نہیں 
کرنا چاہیے تاکھ لوگوں کے ہاتھ میں ایک نیا حربه 
له آ جاۓ ورنه اس کا نتیجه يہ هوگا که اس دنیا 
میں جو شخص بھی آئنده اس کا مرتکب هوگا؛ اس 
کے گناہ کے برابر اس کے موجد و مخترع کو بھی 
حصہ ملتا رھ گا ۔ دوسرے یه کھ جسم انسانی اگرچھ 
مردہ ہوء اس کی توهین نھیں ہونی چاھے ؛ اس کی 
عزت و تکریم بہر صورت ضروری هے۔ تیسرے یه 
کہ مردے کو دفن کرنا چاھے ؛ کیونکہ دئیاے 
انسانیت کی اولین میت کی تدفین ھی عمل میں آئی 
تھی ۔ چوتھے یه کھ مرتکب معاصی کا دائرۂ فکر اور 
حلق فہم بہت محدود ہوتا ہے ۔ وسعت فکر کی دولت 
اس سے سلب ہو جاتی ہے ۔ معصیت کے ارتکاب کے 
بعد وہ حیرانی وسراسیمگی میں مبتلا ہو جاتا ھے . 

کہا جاتا ےکه دمشق کے شمال میں جبل قاسیون 
پر ایک زیارت گاہ ے جو مقتل ھابیل کے ام سے 
مشہور ے (حنظ الرحمٰن : : قصص القرآن۰ ۱ : ۹م). 
قرآن مجید میں دوسرا اھم تذکرہ حضرت نوح 
علیہ السّلام کا هے ء جن کو اللہ کک طرف سے نبوت 
اور رسالت کی نعمت ہے نوازا گیا تھا۔ ان کا ذکر سورهۂ 
أل عمرنء التّاّ ء الانعام ء الاعراف ء التوبةء 
یولس ء ھود ابرھ مء بی اسرآءیل ء مریم ء الانبیاء ؛ 
العچ ء الەؤمنوثِ ‫ الفرقان ؛ الشعرآء الیکگوت/ 
الاعزاب ٴ' لت ص؛ الەؤمن ؛ الڈوری ؛ قَ ٴ' 
الڈریٰت ء النجم ء القمزء الحدید ء التحریم اور وح 
می ںکہیں مفصل اورکہیں مجمل طور ہر موجود ھے . 
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قرآن 


ۓھ"*" 


ترآن 





حضرت لوح" کی بعثت سے قبل لوگ اللہ تعا لی کی 
وحدالیت اور عبادت الہی کے صحیح تصور ے قطعی 
طور ہے اآشنا هو چکے تھے اور اتام پرستی ان کا 
شعار تھا ۔ انھوں ۓ اہی قوم کو اللہ تعا ی کی توحید 
کی دعوت دی اور حق و صداقت کو قبول کرۓے ک 
تلتین فرمائی ء مگر ان کی قوم ۓ ان کی بات ماننے سے 
قطعی انکار کر دیا ., صرف چند افراد ۓے ان یىی دعوت 
قبول کی اور ان کی نبوت و رسالت اور احکام خداوندی پر 
ایمان لاۓ ۔ انْ کے متبعین کو ان کی قوم کے سرکردہ 
اور سربر آوردہ لوگوں ۓ عیاں طور پر رذیل وپست اور 
نتر ادن تق 2 لوگ قرار دیا قرآن مجید اس کا 
ذکر ان الفاظ می ںکرتا ے : فتال الْمَلاْ الَْذین 
کنرؤوابن قوە مائرگ الا بِمَُا مثلنا 
وَماتَرٰک التَبْمَک الا الْذین عم آرالنا 





بادی الرای؟ومانری لکم علینا بن تَقلى 


س اف قڈقھ+ە ے۱ 


بل نظنکم کذِپین (ںم [ھودا: ے:)اء ینی 
اوی ور ےک شار رظ و نے 
لگے که عم تو تم کو اپنے ھی جیسا انسان مجھے 
ہیں اور عم دیکھتے ہیں کھ تمھارا اتباع انھیں 
لوگوں نے کیا عے جو عم میں بالکل رذیل اور معموی 
راے کے مالک ھیں اور عم تم لوگوں میں اپنے پر 
کوئی فضیلت اور فوقیت بھی نہیں سمجھتے ء بلک ھم 
تم کو جھوٹا سمجھتے ھیں . 
قوم نوح ےۓ کچھ اصنام تراش رکھے اور بت 
بنا رکھے تھے جن کی وہ عبادت کرے تھے ۔ ان بتوں 
کے نام ء ود ء سواع ء یَفوث ء یعوق اور نسر تھے ۔ 
وہ ایک دوسرے کو تاکید کرتے تھے کہ نوح کی 
تبلیغ سے متائر هو کر اپنے بتوں کی ہوجا هر گز 
ترک گی 0 قرآن مجید ان کی زبان میں کہتا ھے : 
وقالیاٍ ا رن اکم و لا تٹرن وِداولّ 
سواعان ولاایوث ویعوق و نرا (رے [لوح]: 


۳٣)ء‏ یعنی کہنے لگے ھرگز نہ جووڑو اپنے معبودوں 
کو ء اور لە چھوڑو ود کو اور نە سواع کو اور نەہ 
یغوث اور یعوق اور نسر کو . 

حضرت نوح٣‏ ےۓساڑے نوسوسال کی طویل مدت 
تک ان میں تبلیغ و دعوت کا سلسلہ جاری رکھا اور 
شب و روز ان کو عبادت ا( لہی کی طرف بلاے رے؛ 
مگر انھوں نۓ ان کی بات نہ مانی ء حی کہ ان کر 
بیٹے ے بھی ان کی دعوت توحید مالنے ہے انکار کر 
دیا۔ حضرت نوح٣‏ جب ان ے بالکل مایوس ہو 
گے اور دیکھا کہ کی نسلیں گزر چک ھیں ء مکر یە 
قبول حقٴٗ پر آمادہ نہیں ہوۓ تو بے چارگی کے عالم 
میں اللہ ے عرض گزار ہوے : رب لا ندر عىی 


ہے تھہ! 


ری ہن الْکنْوِین دیازا ہ اٹک اِنْ تذرعم 
ھدوا عبادک ولا سوا الا فاجرا کنارا 
(رے [نوح]: ۱ے ء))ء یعنی اے میرےپروردگر! روے ۔ 
زمین پر کافروں کا ایک بھی بستا ھوا گھر نە چھوڑ ۔ 
اگر تو ان کو چھوڑ دے کا تو یه تیرے بندوں کو 
گمراہ کریں گے ۔ اور یه صرف کفار و فاجر لوگوں ھی 
کو جنم دیں گے ۔ الہ تعا یی ۓے حضرت نوح٣کی‏ دعا 
قبول فرمائی اور اپنے قانونِ جزاے اعمال کے مطابق 
نافرمانوں اور سرکشوں کو سزا دینے کا اعلان کیا ۔ 
حضرت نوح٣‏ عليه السّلام کو کشتی بنائۓ کا حکم 
ھوا ۔ اس کشتی میں ان کے متبعین سوار هوے ؛ قوم 
ۓ ان کا مذاق اڑایا ء ناگہاں طوفان آیا جسں ۓ سب 
کو غرق کر دیا اور کی متبعین نوح“ کو لے کر 
جودی پہاڑ پر آ ٹھیری فی لام وس وت 
تی الْجَوْدِقِ و فِیْل بَمْنا لِلْقَوْ ادشْبِبینَ ہ 
(م [ھود] : مم ]ء یعنی کام ھوچکا اور کشی جودی 
پہاڑ پر جا ٹھیری اور حکم وا که ظالموں کی قوم 
(رحمت ے) دور ہو کی . 


اس قصے میں درحفیقت ردول الہ ای الله بت عليه 
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قران 


۸ھ۸ٴ؟ 


قرآن 





وآلە وسلّم کو تسلی دی گئی ہے اور بتایا گیا ےہ کھ 
اگر مخالفین آپٴ کی بات نہیں مانتےء توحید کی صاف 
ستھری دعوت کو تسلیم کرنےۓ سے انکار کرے اور 
آپ کا مذاق اڑاے ہیں تو گھبراۓ کک ضرورت نہیں ۔ 
حضرت نوح عليه السّلام سے بھی ان ک قوم ۓ یہی 
کیا تھا ء حالالکہ وہ بھی اللہ کے عظیم المرتقبت 
پیغمبر تھے اور ان کی تبلیغی و دعوی مساعی کا سلسله 
کم و بیش ھزار سال کی طویل مدت میں پھیلا ھوا 
۔ اگر یە لوگ آپ۶ کی بات نہیں مانتے تو ان کو 
بھی اللہ ضرور سزا دے کگاء اگرچہ اس کی کوئی 
صورت هو . 
حضرت ادریس: حضرت ادریس عليه السُلام کا 
ذکر قرآن مجید میں صرف دو مقام پر آیا ے ۔ ایک 
سورۂ سریم میں اور ایک سورة الانبیاء میں۔ سورہۂ 
میم میں انھیں نبی صدیق کہا گیا ہہ اور ان کے 
مقام و مرتبہ کی رفعت کا تذکرہ فرمایا گیا ھے : 
اڈ کر بی اکپ ا٥ری(‏ للهَن مِيِنْنًا تٌببّ ٹ 
و رَئَحَنْة مَهَاتا عِلِيا(و [(سصلما: جدے٥)؛‏ 


یعنی (اے پیغمبر صلی انت عل عليه وآله > وسلم) کتاب میں 
ادریس کا واقعه یاد کرو ۔ وہ سچا نبی تھا اور ہم ے 
اس کو مقام بلند پر اٹھا لیا ۔ 
سورة الانبیاء میں ان کا شعار صابرین کی پاکباز 
جماعت میں کیا گیا ے : و اشعحل و ادریس و 
تن“ کل من المَترَین (ء [الانبیاء] : 
یعی اسمٰعیل اور ادریس اور ذوالکفل ء؛ سبوی صیر 
اختیار کے ھوے تھے . 
قرآن مجید ۓ رسول الہ صلی اللہ عليه وآله وسلمم کو 
مخاطب کر کے حضرت ادریس عليه الام کی چند اھم 
صفات عاليه کا ذکر کیا ھے ء مثل ان کی صدیقیت ء 
نبوت : رفعت مرتہت اور صبر و تحمل کی وضاحت کی 


اوراس سے رسول اللہ صلی ال عاه وآلد د وسلم او 
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مخاطبین قرآن کو ان کے علو منزلت اور رفعمت شان 
سے باخبر کرنا ہے . 

حضرت ھود : حضرت هەود عليه السلام کا ذکر 
قرآن مجید مین نات جگہ آیا ے ۔ سورة الاعراف میں 
ایک جگمھ ؛ سور ھود میں پانچ جگه اور سورة الشعرآء 
میں ایک جگھ ۔ ان کو قوم عاد کی طرف نبی بن اکر 
بھیجا گیا تھا ۔ عاد کا ذکر سورة الاعراف ء ہودء 
انإترق العرآ سم السعیت الااكف+ نرہ 
القمر اور الحآقه میں هوا ے ۔ قوم عاد بلاد احقاف می 
قیام پذیر تھی اور حضرت ھود* ے ان کو وھیں دعوت 
حق دی تھی۔ قرآن مجی دکہتا ہے : :واڈ کر آخاعادط 
اذ نر قومه بالاحتاف (ہم [الاحقاف] : ٠‏ 
یعنی (اے پیغمبر!) عاد کے بھائی (ھود کا واقعه) یاد 
کرو جب اس نۓ اپنی قوم کو (علاقة) احقاف میں 
(اللہ کے عذاب ہے) ڈرایا ۔ 

عاد ایک زبردست اور طاقتور قوم تھی؛ جو حضرت 
لوح عليه السلام کی قوم کے بعد سطح ارض پر نمودار 
هوئی اور اس کی جانشین بی ۔ قرآنّ مجید اس ہے مخاطب 
هو کر کہتا تھے : : واذکروااڈ جَنَلَمْ مُنناۃ 
من بعد قوم بر وو انت سے 
(ے [الاعراف]: ۹۹)ء یعنی یاد ک رو (القہ کے اس احسان 
کو) جب کہ اس ۓے قوم لوح کے بعد تمهیں اس کا 
جانشین بنایا اور تمام مخلوق میں تم کو زیادہ جسمانی 
طاقت عطا فرمائىی ۔ 


حضرت ھود٣‏ کو ان کی طرف پیغمبر بنا کر . 


بھیجا گیا تھا۔ قرآن مجید نۓ حضرت ھود۴ کو ان‌کا بھائی 
قرار دیا ے ۔ یه لوگ اللہ کی عبادت سے روگردان هو 
کر غیر اللہ کی پرستش کرنۓ لگے تھے - حضرت ھود" 
ے اس سے وت کا اور اللہ ک یسا حم ٍ دیا : 

وك عاد اعتائم عُوٰد کف یتوم سوا 


رقذل۱۶۔ 


رو ا بن الله غَرہ* افَلا تتتونت 
217 [الاء رافانہ)؛ تھ۔ یىی قوم عاد کی طارف ان تھے بھائی 


[1 
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ترآن 


عود“ کو (پیغمبر بنا کر) بھیجا ۔ 
میری قوم ! اللہ کی عبادت کرو۔ اس کے سوا تمھارا 


کوئی معبود نہیں ۔ کیا تم ڈرے نہیں ۔ قوم ہود٣‏ ۓ 
حضرت ھود۳ کا تمسخر اڑایاء انھیں بے عقل اور مفیه 
زا کیاء لیکن حضرت 
حودااۓ ان کی تمام باتوں کا نہایت متانت اور 


ٹھیرایا ۔ اور ان کا جی بھ رکر استم 





سنجیدگی ے جواب دیا۔ قرآن مجید اس کا قذ کرہ تفصیل 
کے سات" کرتاا ے : قال ال الَذْینْ کنروا 


و‌ 
بد نوس إِنا نٹرنک نفاعۂة و اِنا تنک 


حم ھے؛ , ھھ ہے ]۔ہےھ مھدتج۔ سے “۔ و اش 
نر کہ ا ضوع ہے بی چرس 


لت رَيِیٰ و آتا ایخ آ ینہ 
(ے [الاعراف] : اس کی قوم کے 


ہہ تاہو)ء یی 


سرکردہ لوگوں نے جو کفر کا شیوہ اختیار کیے ھوے 
تھے ء؛ کہا؛ ہم تجھے عقل ے بیکانه پاۓ ھیں اور 


تجھے جھوٹا سمجھتے ہیں (ھود“ نۓ) کہا 


مجری قوم ! میں بے عقل نہیں ھوں۔ میں تو پروردکار 


عالم کا فرستادہ هوں ۔ تم کو اپنے رب کے پیغام 
(حق) پہنچاتا هوں اور میں تمھارا حقیقی خیرخواہ ھوں . 

حضرت ھود کے واقعے ے قرآن مجید رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وآله وسل م کو یه بتاناچاھتا ۓکە اس 
ہے قبل بھی بڑی بڑی طاقتور اور اپنے دور کی زبردست 
قومیںگزر چکی ہیں ء جن میں ایک قوم عاد بھی تھی ۔ 
ان کو حضرت هود ٭ نے جو انھیں کے بھائی بند بھی 
تھے الہ کے نبی کی حیثیت حیثیت سے دین حق کی قبلیغ کی اور 
از اث عق بغالقت ے باز رھنے کی تلقین فرمائی 
مگر ان پر ان کے وعظ و نصیحت کا کوئی اثر له ھواء 
جس کا نتیجه بةہ نکلا ےہ وہ اپنی علیم طاقت کے 
باوجود عذاب اہی کی گرفت میں آ کر ہلاک ھ و گے ۔ 
قرآن مجید اس میں یه بھی واضح کرتا ۓکە حضرت هود۴ 
ے نہایت شرافت اور نرمی سے اپنے دین کی تبلیغ کی ء 


۹ہ ءٴ)' 


اس ۓ کہا : اے 


فران 
گھبراہٹ اور اضطراب کے آار کہ 
پر طاری نہیں دوے . 
حضرت ھود اور ان کی قوم عاد کا ذکر قرآن ید 

ے بڑی تفصیل نے کیا هے اوران کی ھلاکت و تباعی 
کا پورا قصه بیان کر دیا ےۓ تاکہ لوگ اس ے عبرت 
حاصل کریں ۔ اور اس حققت کو ذھن میں رکھیں 
که تاریخ ساکن نہیں ہے ء وقت و زمان کی کڑی عر 
آنْ رواں دواں ے ۔ اگر اترمای وس رکٹی کا مه 
طول کھینچ جاۓ تو گزشتہ دورکی سی صورت حال 
پیش آاے دیر نہیں لی 7 

_حضرت صالح؟ : حضرت صالح٣‏ علیه السلام کا 
ذکر قرآن مجید میں سورة الاعرافء ھود؛ الشعرآء 1 
النحل می ں کیا گیا هے ۔ حضرت صالح جس قوم میں پید 
هوے ؛ قرآن جید ا سکو نود کے نام کک 
ے۔ یز اُنھیں اصحاب الحجر ے بھی تعببر کرتاے : 
: ونتہ کت ایج الحجر امرمليی 
(هں [الحجر] : ۰م) ؛ یعبنی حجر والوں نۓ پیغمبرو ںکو 
جھٹلایا۔ قوم ثمود کے ملککا نام الحجر[رکہاں] تھالہذا 
انھیں حجر وال ےکہا گیا۔ ان کا زمانہ عاد کے بعد کا ہے ۔ 
یه اپنے دور کے امیر ترین لوگ تھے۔ انھوں ۓ پہاڑوں 
کو تراش کر اپنی سکونت کے لیے بلند و بالا محل 
تیار کیے تھے ء جو ان کا مضبوط و مستحکم مسکن 
تھے ۔ یه بت پرست قوم تھی اور حضرت صالح٭ ۓ 
ان کو خالص توحید کی دعوت دی ۔ حضرت صالح٣‏ 
کی اوٹنی حق تعا ی کا ایک نشان قرار دی گئی اور 
ان ہے کہا گیا کہ وہ اسے کچھ نہ کہیں اور اس کا 


یىی موقع پر بی ان 


احرام ملحوظ رکھیں : و ! ی نمود اخاہم صالخا 


مہ ۔ے۔ى 1ےھ ہصھصھھےٍے قاہے ہو8 مہ 
تال یقوم اعہدوا اف سا لکم من 
حروەھ؟ و صحرم ق یج ہے ۔ ٭۔ںھ اف ١,۱‏ 


غحرہ قد جا ء کم بینة سن ربکم" مذہ ناقة 
اللہ نگم اة فذروعت تاکل فی رض الله ولا 


تسوما بحوء سا تد لم عَذَابْ الیم ہ 


ال 
ی۔ 


ہ6 :513500 
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"۹۰ 


حدھہ 4 یََ۔ ا یل ا . 
واذکروا اذ جعلکم خلفاء مِن؟ بعدعادِوق 
۔‫ و صوھ مم ۔ ھَھ ۳ 


بَا حم فی الارٹی تَتخْذْونَ ہن سہولیا قصورا 
و ننحتون الْجبَال ہسوٹا؟ ناڈ کروا الا اللہ 
و تَمْمَوْا فی الأَرْضِ مَفَيبَیْنَ٥‏ (ے [لاعراف] : 
ے ء ہرے)ء یعنی ہم نۓ مود کی طرف ان کے بھائی 
صال ح کو بھیجاء اس ہے کہا اے میری قوم! اللہ ک 
عبادت کرو ؛ اس کے سوا کوئی تمھارا معبود نہیں ۔ 
خدا کی طرف ہے ایک واضح دلیل بھی تمھارے پاس 
آئی ے ۔ یه اللہ کی اولٹنی تمھارے لیے معجزہ ے ۔ 
پس اسے چھوڑ دو تاکھ اللہ کی زمین میں کھاتی پھرے 
اور اہے ایذا رسانی کی غرض ے ہاتھ نه لگانا ۔ ورله 
تمھیں المناک عذاب اپنی گرفت میں لے لے گا اور 
اس وق تکو یادکر و که خداۓ قوم عاد کے بعد تم کو 
(زەین میں) نائب بنایا اور اس سر زمین میں تم کو 
ٹھکانا عطا کیا کہ تم صاف زمین میں بڑے بڑے 
نحل بناۓ اور پہاڑوں ک وکھود کر گھر تعمیر کرۓے 
ھو۔ سوتم اللہ کے احسان یاد کرو اور زمین میں 
احق فساد لە پھیلاے پورو . 

قرآن مجید سے واضح ہوتا ے کہ حضرت 
صالح عليه السلام قوم لمود کے بھائی بند تھے اور ان 
کی عادات و اطوار ہے پوری طرح واقف تھے ۔ لُمود 
بت پرستّی اور شرک میں مبتلا تھے ۔ اللہ کی توحید ے 
اعراض کر کے انھوں نۓ بہت ہے باطل معبودوں کی 
پرستش شروع کر رکھی تھی ۔ حضرت صااح نے ان 


. کو توحید کا سیدھا رستہ دکھایا ء مگر ان میں ہے 


سرکردہ اور امیر لوگوں نۓ ان کے اتباع سا کر 

دیا ء البّه کچھ لوگ جو دنیوی اعتبار نے کم حیثیت 

تھے ء ان کی دعوت پر ایمان لاۓ۔ یه تمام واقعات 

قران مجید میں خاصی تفصیل کے ساتھ مذکور یں ۔ 
حضرت ابراھیم : حضرت ابراعیم عليه السلام ء 

اللہ کے اوالوالعزم پیغمبر اور تاریخ انسانی کے عفلیم و۳ 


).00 


قرآن 


فرد تھے ۔ قرآن مجید نے مکی اور مدئی 
سورتوں میں کہیں مجمل اور کہیں مفصل طور ے 
ان کا بار ہار ذکر کیا سے ۔ بعض مقامات یر ان کے 
تذکرے کے ضمن میں حضرت اسمعیل۳ء حضرت 
اسحق“ حضرت یعقوب* اور حضرت لوط کا ذکر بھی 
کیا گیا ہے ۔ رشد و عدایت کا پیغام چونکه بنیادی طور 
پر ملت ابراہیمی کا پیغام ے ء اس لیے قرآن مجید نۓے 
جگہ جگہ خود ان کا اور ان کے پیغام کا ذکر فرمایا 
سے ۔ مندرجه ذیل سورتوں میں ا کا تذکرہ موجود 
× البقرق آل عمرْن ء النساء ء الانعام ء التوبة ء 
فومد +الحجر ؛ التحل ء مریم ء؛ 
الائہےاء ' الحج؛الشسرآء ء العنکبوت : ء الاحزابء 
الْمْتیءصئ الغورئ الزخرف ء الکُریت ء النجم ء 
الحدید ء الممتحنه اور الاعلی ۔ 
حضرت 'ابراھیم عليه السّلام کو الله تعا ی ے 
عہد طفولیت ھی میں رشد و ھدایت کی نعمت ے بہرە مند 
فرما دیا تھا ۔ بات یوں ے که ان کے والد نار تھے اور 
اپنی قوم کے مختلف خاندانوں اور قبیلوں کے لے لکڑی 
کہ بت بناے اور فروخت کرتے تھے اور لوگ ان بتوں 
کی باقاعدہ پرست شکرے تھے لیکن حضرت ابراھیم٣‏ اس 
پر حیران و متعجب ھوے تھےکہ یہ بت جو السانی 
ہاتھ سے بناۓ گئے ھیں ٤‏ نہ بات کر سکتے ہیں ء لہ 
سن اور دیکھ سکتے ھیں ؛ ئە کسی کو کسی کام پر 
متعین کرےۓ کی استطاعت اور ئه روکنے کی طاتت 
رکھتے ہیں ء نہ کچھ بنا اور بگاڑ سکتے ہیں ۔ 
انسانی ھاتھوں کے تراشیدہ ہیں ء آخر ان کے سامنے 
جھکنے ء دامنِ طلب دراز کرے اور ان کی عبادت کرۓ 
ہ ےکیا حاصل ؟ حضرت ابراەیم٣‏ کی بدرجۂ غایت فراست؛ 
بے پناء بصیرت اور فطری رشد و هدایت جو انھیں اللہ 
کی طرف ہے ودیعت کی گی تھی ؛ اس کو ماننے سے 
ابا کرتی تھی اور وہ اپنٔی قوم سے برملا کہتے تھے کھ 
مورتیوں کی برستشں ایک سعیفضول کے سوا کچھ نہیں؛ 
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ارآن 
ارفاد ے : لے ائیت' نمیم زشا من 
نب وگ بہ مُیبْٔنۂ رذ بی ەَ 
مُکمُوْنَ ٥(ء‏ [الانبیا] : )۵۰٥ ۵٥‏ ءیعنی ہم ۓ 
اس ہے قبل (تمھارے مورث اعلٰی) حضرت ابراہیم٣‏ 
کو هدایت عطا کی اور عم اس کو خوب جانتے تھےء جب 
اس ۓ اپنے باپ اور قوم ے کہا که یه کیا سورتیاں 
ھیں جن پر قم مجاور ہئے بیٹھے هو , 
حضرت اہراھیم' کا یه سوال بالکل صحیح اور 
برمعل تھا ء لیکن ان کی قوم اور ان کا باپ چولکھ 
غیر اللہ کی پرستش میں بہت آگے بڑھ چکے تھے اور 
اب پبچھے ھٹنا ممکن لە رھا تھا ء نیز وہ اللہ کی عبادت 
کے تصور ہے آشنا ھونا بھی نہیں جاہتے تھے ء اس لیے 
انھوں ۓے حضرت اہراھیم کو اس کا وھی جواب دیا 
جو اس ہے قبل کے پیغمروں کو ان کی قومیں دی آئی 
تھیں : قالوا وَجُدنا أبَاءَنا دَھا عَبِدینہ0, 
[الالبیاء] : ۵۴) ء یعنی انھوں ۓ کہا ہم ۓے اپنے باپ 
داداؤں کو ان کی عبادت کزۓ ھوے پایا ے ۔ 
حضرت ابراھیم عليه السُلام کا قصه قرآن مجید 
میں بڑی تفصیل سے بیان کیا گیا ھے ۔ ان کے زمانۓ 
میں شرک زوروں پر تھا ۔ لوگ اصنام کی پوجا بھ یکرۓے 
تھے اور چائد ؛ سورج اور کواکب کو بھی خدا مانتے 
تھے ۔ حضرت ابراھیم ۓ غیں اللہ کی عبادت ے ھٹا 
کر اللہ کی عبادت کک طرف ان کا رخ دوڑنا چاھا ؛ مگر 
انھوں ۓ ایک ە مائی اس زماۓ میں عراق کے بادشاہ 
کا لقب نمرود تھا اور یه نمرود صرف بادشاہ ھی نە 
تھاء بلک اپنے آپ کو رعایا کا رب اور معبود و 
مالک قرار دیتا تھا ۔ حضرت ابراہیم٣‏ ۓ اس کو 
بھی دعوت اسلام دی اور اس ہے مسثله توحید کے 
بارے میں مناظرہ و مباحثه بھی عواء جس کی تفصیل 
قرآن جید میں موجود ہے ۔انھوں ۓ ان کے بتوں کو بھی 


۲۹۱۹ء" 


قرآن 
توڑ ڈالا ۔ حضرت ابراھیم' قبلِغ توحید ے باز نہ آۓ 
تو اس نے آپ٣‏ کو آگ میں ڈال دیا مگر اللہ تعال یی نۓ 
ابراھیم٣‏ کو اس طرح بچایا کہ تمام مشرک حیران رہ 
گۓے : قالوا و ےہ والسصروا اکم 
اِن کنتم مین دنا سار سو بردا و 
سلاا عَلی ابَرمِیٔم ُ و زادوا بە کیدا 
قجعدلدیم الآخسرین “0)0 [الائبیاھ] : ۹ےھےے)ٴ 
یعی انھوں ے کرا کا یر ےو اور 
اپنے معبودوں کی حمایت کرو؛ اگر تم کچھ کرنا 
چاہتےہو ۔ عم ۓ (آگ کو) حکم دیا کہ اے آگ! 
تو ابراہیم٣‏ کے لیے سرد اور سلاءتی وا ی بن جا ء اور 
انھوں نۓ اس ہے دغا کی تھی ء پس ہم نے انھیں کو 
اکام اور ذلیل کیا . 

حضرت ابراعیم علیہ السّلام اللہ کے نہایت 
برگزیدہ ء ذی مرتقبت اور اوالوالعزم پیغمہر تھے ۔ 
[یہود و نصارزی اور مسلمان سب ان کی رسالت ک اقرار 
کرۓے اور انھیں عزت و احعرام کی نظر سے دیکھتے 
ہیں ۔ان کی نسل ے بہت ے ا ہیا ے کرام ھوے ہیں] ۔ 

حضرت اسمعیل٣:‏ حضرت اسمعیل عليه السُلام 
حضرت ابراہیم' کے بڑے بیٹے تھے ان کی والدەکا نام ھاجرہ 
تھا۔ ان کی پیدائش کے وقت حضرت ابراہیم٣کی‏ عمرسناسی 
سال تھی ۔ قرآن مجید میں حضرت ابراھیم کے تذکرے 
کے ضمن میں بھی اور الگ بھی ان کا کی مقامات پر 
ذکر آیا سے ۔ اللہ تعالٰی ۓ انھیں صادق الوعد اور 
رسول اور نبی کہا ے : واڈکر ف الکتب اِسْمِْل! 
نے کان صادِق اود و کان رسولا تہي ٥و‏ 
کِنْ یا امله بالہ صا۔وة واللز وگ وكان عند 
رن مضباہ (۱۷ [مریم] :۵۰ 8۵۰ھ) ء یعنی (اے 
پیغبر*) آپ* ان تاب :میں اسُمعیل کا بھی ذکر 
کیجے ۔ ہے شک وہ وعدے کا سچا ء رسول اور ہی 
تھا ۔ اور اپنے اھل و عیال کو نداز اور زکوۃ کا حکم 


53300:60 


(۸۸۷۷۱۵3۲. 


ذرآن 


"[*"۳ 


ترآن 





د:تا تھا , اوراپنےپرورد گار کے نزدیک بڑا ھی پسندیدہ تھا . 
اس جلیل القدر پیغمبر ۓ اپنے آپ کو قربافی 
کے لیے پیش کیا ء بر زمزم کا انکتاف بھی انھیں 
کی وجه سے ھواء مناسک حچ میں صفا و مروہ کے 
درمیان سعی کے آغاز کا باعث بھی یہی هوے ؛ 
يک مکرمھ کی آبادی کا سلساه بھی انھیں کی وج سے 
شروع ھوا اور بیت اللہ کی تعمیر میں بھی انھوں ۓے 
اپنے والد گرامی قدر حضرت ابراھیم عليه السّلام کی 
پوری مدد کی ۔ ان کا تذکرہ قرآن میں کہیں مجمل 
او رکہیں مفصل بہت ے مقامات پر عوا سے . 
حضصرت اسحق٣ء‏ ؛ حضرت اسحق عليه السلام 
حضرت ابراعیم عليه السّلام کے چھوئۓ بی 
کا نام سارہ تھا ان کی ولادت کے وقت حضرت ابراہیم٣‏ 
کی عق سو ال تھی اۓ حضرت ا۔حق٣‏ کا ذکر 
تو البقرة؛ آل عمراِنِ؛ الناء؛ اما موورویف 
ابرھیم ) صریم ؛ الانبیاءً ؛ العنکہوت ؛ الصفت آوزعی 
میں آیا ے ۔ 
حضرت ا6ی حضرت لوط عليه السُلام 
حضرت اہراہیم عليه السلام کے برادر زادہ تھے ۔ ان 
کے والد کا نام ھارون تھا۔ حضرت لوط کا عہد 
طفولیت حضرت ابراھیم٣‏ ھی کی تحت والگران می 
کزرا۔ حضرت ابراہیم٭ نے اللہ کے پیغمبر کی حیثیت ہے 
عام توحید بلند کیا تو حضرت لوط ۓ فوزا لیک 
کہا اور ان کی دعوت پر ایمان لاۓ کا اعلان کیا ۔ 
قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ے : فان 
ك دو آو تال ای مُہاغر الیل رد ×ط ان 
موالعزیر الْحَکَيْم ہ٥(‏ [العنکبوت] : م)ء 
یعی اس پر لوط ایمان لایا ۔ اور (اہراہیم٣‏ نۓے کہا) 
میں اپنا وطن چھوڑ کر اپنے پروردکار کی طرف جاتا 
موں ہے شک وہ بڑا غالب ء بڑی حکمت والا ھے . 
حضرت ابراهیم٣کی‏ ھجرت کے وقت بھی حضرت 
لوط" ان کے ساتھ تھے اور قیام مصر کے زمانۓ میں 


تھے۔ والدہ 


بھی ان کے ہم رکاب تھے ۔ بعد کو ایک باھمی 
سمجھوۓے کے تحت حضرت ابراعیم٣‏ ے مصر ہے واپس 
فالسطین چلے جاۓ کا فیصله کیا اور حضرت لوط٣‏ نے 
اور حضرت ابراعیم۴ کی رسالت کا 
پیغام حق عام کرتۓ کے لے شرق اردن کے علاقه 
سدوم میں قیام پذیر هوۓ کا عہد کیا ۔ حضرت لوط٣‏ 
کا ذکر قرآن مجید میں سورۃ الانماغ +الاعرافء هود 
الحجر ء الالبیاءٴء الحج ؛ الشعراءٗ ء النمل ؛ العنکبوت ؛ 
الصفت ؛ ص ء ق القمر اور التحریم میں موجود ہے ۔ 

حضرت بعتوب : حضرت یعقوب عںليه 
السٰلام ء حضرت اسحق علیہ السلام کے بیۓ ء حضرت 
ایراھیم عليه السّلام کے ہوتے؛ اللہ کے جلیل التدر 
ہر اور حضرت یسوسف 
عليه السّلام کے والد تھے ۔ قرآن مجید میں حضرت 
سر6 گا نکر مور ایآ صرنفء اسلتے 
الانعام ء ھود ٤‏ یوسف ؛ سرمم ء الائبیاء ؛ العنکہوت 

00200 

اور ص میں آیا ے . 

حضرت یومف عليه السلام : حضرت یوسف 
بن یعقوب بن اسحق بن اہراھیم علیمم السّلام کک والدہ 
کا نام راحیل بِئٔت لابان تھا اور وہ ان کے والد (حضرت 
یعتوب٣)‏ کے ماموں کی بی تھیں۔ حضرت یعقوب٣‏ کو 
حضرت یوسف عليه السلام ہے بے حد محبت تھی اور 
کسی وقت ان کی جدائی گوارا نہ کرے تھے ۔ اپنے 
اس بیٹے سے حضرت یعقوب عليه السّلام کی اس بے انتہا 
محبت کی اصل وجه یه تھی که وہ یوسف علیہ السلام 
کی پیثانی پر چمکتا ھوا نور نبوت پہنچانتے تھے اور 
وحی الٰہی کے ذریعے یہ اطلاع بھی پا چکے تھے کھ 
) | یوسف عليه الّلام الله کی طرف ہے لبوت کی نعەت عظمی 
ہے سرفرازھوں گے چنائچہ حضرت یوسف٣‏ جب سن رشد 
کو پہنچے تو اپنے گرامی قدر آبا و اجداد کی طرح الہ کے 
پیغمبر ھوے اور ملت اہراھیمی کی دعوت و تبلیغ کو اپنا 
ان کی دماغی و فکری قوتیں اور ففاری 


دین حنیف ىی تبلیغ 





ای ۶ماسپ سور موبت یہ 


شعار ٹھیرایا - 


513۴10۲: 


(۸/۸۱۷۱٥). 


ترآن 


سلاحیتیں دوسرے بھائیوں سے بالکل مختاف اور جداٴتانہ 
قرآن کا ذکر ستائیس 
جگہ کیا ےے ۔ چوبیس جگہ سورۂ یوسف میں 
ایک جگہ سورة الالعام میں اور ایک جگہ سورة 


نوعیت کی تھیں ۔ قرآن مجید ےۓ ان 


المومن میں جس طرح ان کے پردادا حضرت ابراعیم 
کہ ام ہو قرآق: شید بائ>جور ابرھیم 
نازل ہوئی اسی طرح ان کے نام پر بھی سور 
دوسف نازل ہوئی ۔ قرآن مجید ۓ حضرت یوسف 
عليه السلام کے واقعے کو احسن القصص سے تعبیر 
کیا ے جس میں عبر و نصائح اور مواعظ و 
حکم کا عظیم الشان ذخیرہ موجود ہے ۔ یه ایک 
خاله بدوش قبیلے کے ایسے فرد کی حیرت انگیز تاریخ 
ے ء جس کو اللہ تعالٰی ۓ اس دوری سب ے زیادہ 
متمدن و مہذب قوم کی رفنمائی کے لیے چن لیا اور ان 
کو حاکمانە اقتدار کے لیے منتخب کیا . 

حضرت یوسف عليه السلام کے واقعے میں فضائل 
اخلاق ء استقامت و استقلال ء صبر و شکر ؛ موعظت و 
عہرت ء اصلاح و تڈوی ء عفو و درگزر؛ عفت و 
عصمت ؛ دیانت و امالت ؛ خود اعتمادی ؛ اعلاء کلمة 
اللہ کے جذاۂ صادقه اور داعیة تبلبغ دین کے بے شمار 
پہلو پنہاں ھی . 


امھ 
حضسرت شسیب۳ : 


کو اللہ تعالٰی نے لعەمت لبوت ہے سرفراز کرکے قبیلڈ 
مدین کی طرف مبعوث فرمایا ۔ یه قبیله حضرت ابراھیم 
عليه السلام کے بیٹے مدین کی نسل ہے تھا ۔ شعیب 
عليه السلام بھی اسی نسل اور قبیلے ہے تعلق رکھتے 
تھے ۔ ان کی ہعثت کے بعد انھیں قوم شعیب* کے ام 
ے موسوم کیا گیا ۔ حفرت کیب“ یا توم تو 
اصحاب الايكة بھی کہا گیا ہے ام 


: حضرت شعیب عليه السّلام 


۳٤‏ ء۴[ 


ہے : واؤٔکان سرٹ ا 
ليٰکة نظدین (ە [الحجر] : ہے) ء یعنی یقینا ایکە 
والے(بن والے) ظالم تھے۔ مطلب یه ےک قوم شعیب٣‏ 
شہر مدین میں سکولت پذیر تھی اور وهہاں درخغتوں 


نرآن 












کا بن تیاء اس لیے بھ اصحاب الایكکة (ہن والے) 
کہلاۓ ۔ بعض کے نزذیک اصحاب الایکہ اور اصحاب 
مدین دو جدا کانه قومی ھی ۔ بہر حال حضرت شعیب_ ٣‏ 
کا تذکرہ سورۃ الاعراف ؛ عود ء الحجر ء الشعرآء ء 
اور العنکہوت میں موجود عے انھوں نۓ اپنی توم کو 
توحید اور عبادت الٰہی کی دعوت دی ء؛ شرک ے 
روکا اور اپ تول میں کی کرۓ سے ملع فرمایا : 


ہے ھ۔ 
دالی مفین اخاعم مایا طٰ قال ڈوم 


اءعہدوا الله سَالَگم مَنْإ وا ولا تنتوا 
المکیا ل وا لسم زان ال ارگم بخیر و انی اف 


سے قوقفھ٭+ 


علیکم عذاب ؛ یوم حط ٥‏ ویٹوم اونوا اْمکیال 


ہےہ۔ہ فأ 


لیران بالْقُط ولا تمخسواالٴس س اشياءمم 


ولا تعٹوا فی الأرضي می ( [ھود]: 
+۵۰۸)) یعی اھل مدین کی طرف ان کے بھائی 
شعیب کو (رسول بنا کر) بھیجا۔ اس نۓے کہا :ٍ اے 
مری قوم اللہ کی عبادت کرو ء اس کے سوا تمھارا 
کوئی معبود نہیں ۔ اور ناپ تول میں کی نەه کرو 
میں تم کو اچھی (آسودہ) حالت میں دیکھتا ھوں ء 
مجھے خطرہ عے تم پر ایسا عذاب آےۓ کا جو سب کو 
گھیر لے گا ۔ اور اے میری قوم ناپ تول انصاف ے 
پورا کیا کرو اور لوگوں کو چیزیں کم لە دیا کرو 
اور گا یں شافاہ یلا ہین 

حضرت شعیب کی اس نصیحت و موعظت کا 
انھوں ۓ انتہائی کہر و غرور اور حقارت کے ساتھ 
جواب دیا: نقادوا یتیب موک تاسک ان 


ق3 


کر وات ةاون ازان نعل فی امُوَالِنا 
ما نشوا ط انک لَأَنت الْحلِیم الَرمِید (ں 
[ھود] : ے۸)ء یعنی الھوں ۓکہا: اے شعیب '! کیا 


تیری نماز تجھے حکم دیتی ہے کہ ہم اپنے باپ 
داداؤںٴ کے معہبودوں کی عبادت کرنا ترک کر دیں 


51300:61 


(۸۸۷۱۷۱٥3٠. 


قرآن 
یا اپنے مالوں میں جس طرح چاھیں تصرف کرنا چھوڑ 
دیں ء بےشک تو هی بڑا عقلمند اور دیندار رہگیا ہے ٠‏ 
قرآن مجید ء ناطق ہے کہ قوم شعیب٣‏ انی 
افرمانی اور سرکشی کی پاداش میں دو قسم کے عذاب 
ہے دوچار هوی ۔ ایک زلزاے کاعذاب ء جے قرآن مجید 
رَمُفه ے تعبیر کرتا سے اور دوسرا آگ کی بارش کا 
عذاب ۔ ھوا یوں کہ یه لوگ اپنےگھروں میں آرام سے 
بیٹھے تھے کہ پکایک ایک هولناک زلزله آیا اور 
ابھی زلزلے کی ھولناک ختم نہیں ھوئی تھی کہ آسان 
ہے آگ برسنےلگی اور لوگوں ے دیکھا یه سب سرکش 
اور مغرور لوگ ؛ گھٹنوں کے بل اوندے منه جھلے 
هھوے پڑے ہیں ۔ قرآن مجید عذاب کے اس دن کو 
اس کی کیفیت کے پیش نظر وم الظله“ ہے موسوم 
کرتاھ-ے: :فاعَتدی م الرجنة ناصبجوا فی ذارهم 
جشمین (ے (الاعراف]: ۹۱)؛ یعنی یکایک سخت زلزاہ 
ان ہر آیاء جس سے وہ اپنے گھروں میں اوادرۓے منه پڑے 
رہ کے : ا پا : کدیو امتعم 
( (الشعرآء] : " ؛ یعی پھران لوگوں کے الَھی 
(حضرت شعیب٣‏ کو) جھٹلایا سو انھیں عذاب سائبان 
ۓ ' لیا ۔ بےشک وہ بڑے سخت عذاب کا دن تھا . 
حضرت شعیب٣‏ نہایت متحمل مزاج اور 
حلیم الطبع پیغمبر تھے ۔ مدین میں ان کی برادری بھی 
تھی ۔ معلوم ھوتا ےکہ ان کی برادری کے لوگ اپنے 
ا ارہ رض کااک ہے 
اسی لیے حضرت شعیب٣‏ کے مخاطبین حضرت شعیب٣‏ 
ہے کہتے ہیں : : قادوا یشعیب ىا نَنْقَه کبْہرا 
ما کول و انا نرک یَیْنا فَيْٰنًا 5و تو 
رمک ترک 1 وت نت لہا یَورہ قال 
یں و و و یھ 


دی ره أمْرمَلَيْگم جن الله وا تد تسود 
رگم بلاط إڈا یی بنا یتیل 


۹۰ٴ“" 


قرآن ا 
( [ھود]: :۹۱ء ۹۰))؛ یعنی وہ لوگ بولے اے شعیب٣‏ 
تو ج وکچھ (از قسم وعظ) کہتا ے؛ اس میں بہت سا 
حصہ ہم نہیں سمجھتے اور ھم تجھے ابی قوم میں ے 
کمزور گردانتے هیں اور اگر تیرے کنبے کے لوگ 
لە ھوے تو عم ۓ تجھے پتھروں ے مار دیا هوتاء 
اور تو مارے نزدیک کوئی غالب و تواا نہیں ے ۔ 
(شعیعب نے ) جواب دیا ۔ اے میری قوم ! کیا میرا 
کنہە تمھارے نزدیک ؛ اللہ سے زیادہ معزز ےے؟ اور 
اللہ کو تم پس پ‌ پشت ڈال چکے ہو۔ بلا شبمہ میرا 
پروردار تمھارے اعال کا احاطہ کے ھوے سے . 

معلوم هوتا ھے حضرت شعیب عليه السّلام کے 
زماۓ کے لوگ اس عذاب ے آنا تھے جو قوم لوح٣‏ 
قوم عود٣ء‏ قوم صالح" اور قوم لوط" وغیرہ پر الہ ک 
طرف سے ازل ہو چکا تھا اور انھیں یه بھی معلوم 
تھا کہ يہ قومیں کس جرم کی پاداش میں عذاب 
الٰہ یکا ہدف بنی تھیں ۔ قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ 
میں کرتا ھے : 


رر ا ھکار لسر 


"5 ا" مج سو مود 17 فوم 


اعت وت کت اي ط ہش 


1200770 ۴ 
ودود (, رم [ھود]: ۹ہ ۰ .) ء یعی حضرت شعیب 
ۓےۓے کہا : اے میری قوم | میری عداوت میں آ کر 
کہیں تم ایسے کام لہ کرۓ لگوء؛ جن کی وجھ ے 
تم پر اسی قسم ٴکاعذاب نازل ہو ء جو قوم أوح یا قوم 
ود یا قوم صالح' پر نازل ہوچکا ھے اور لوط" ک قوم 
بھی تم سے دور نہیں ۔ اور اپنے پروردگار سے بخشش 
مانگو ۔ پھر اسی کی طرف جھکے رھو بے ٹک میا 
رب بڑی وحمت والا اور محبت والا ے . 
بہر حال حضرت شعیب٣‏ کا قصہ قرآن مجید میں 
تفصیل کے ساتھ مذکور ے اور انی قوم جن ہبرائیوں 
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قرآن 
کا شکار تھی ؛ اس کی وضاحت بھی موجود ہے ؛ پھر 
ان پر جس قسم کا عذاب ازل ھوا اور اس کے نتیے 
میں وہ جس صورت میں ھلاک ھوے ؛ اس کا ذکر بھی 
متعدد مقامات پر کیا گیا ےے ۔ ان کے واقعے ے یه 
حقیقت بھی واضح ہو جاتق ے کھ اسلام صرف عبادت 
ھی پر زور نہیں دیتا بلکہ معاملات کی اصلاح 
اور درسی کو بھی انسان کے لیے ضروری ٹھیراتا 
ہے آعضرت کیب" رےَجہان امک عبادت کا حکم 
دیاء وہاں ناپ تو لکو درعت رکھنے کو بھی فرض 
قرار دیا ے اوران دولوں چیزوں پر عمل پیرا ہونۓ کا 
حکم ایک ھی آیت میں وارد هوا ھے ؛ یعنی اسلام کے نقطه 
نظر ہے عبادت اور معاملات کا سلسله ساتھ ساتھ چلتا 
سے ۔ اپ تول میں کمی ایک ایسی معاشرتی ہرائی ے 
کہ اگر اس میں اصلاح نە کی جاۓ تو هر انسان کی 
ھلاکت و بربادی کا بہت بڑا ذریعه بن جاتی ے ۔ 
اس ہے دوسرے کی حق تی ہوق ہے ء؛ حقوق العباد 
میں انقطاع واقع ہوتا ہے ء انسانی شرانت یی جڑکٹ 
جانى ے ء باھمی ھمدردی اور اخوت و مودت کا سلسله 
ختم ہو جاتا ھے اور اس کی جگمہ لالچ ء حرص اور 
خود غرضی لے لیتّی عے ۔ قرآن مجید کا ارشاد ے: 
ویْل رح الْذْيْنَ اِدَا١نْتاڈوا‏ عَلٌ 


٠۰‏ ٥ہقه+ه‏ ھ قا-قدھەہ 


لاس یسسوفون ہ و اذا كَالوعم او وزنوھم 


۱ یِخیرونَ (٭ہ [المطففین] : ١ءء‏ یغی بڑی غخرابی 
ے ناپ تول می ںکم یککرنۓ والوں کی کۂ جب لوگوں 
سے ناپ کر لیں تو پورا هی لیں اور جب انھیں ناپ کر 
تول کر دیں تو گھٹا دیں . 

حضرت موی٣‏ اور حضرت هارون": حضرت 
موسی عليه السّلام, الله کے نہایت جلیل‌القدرء اولوالعزم 
اورعظیم المرتبت پیغمبر تھے ۔ ان کا سلسله نسب 
صرف تین واسطوں ے حضرت یعقوب٣‏ تک پہچتا 


۔ ان کے والد کا نام عمران تھا ۔ موسٰی بن عمران. 


۹۵"ٴ"' 


ترآن 
بن قاہاث بن لاوی بن بعقوب علمہ السلام ۔ حضرت 
موسی علیہ السلام کے ایک بھائی حضرت ھارون 
علیہ السلام تھے۔ حضرت موسٰی عليه السّلام اللہ کے وہ 
پیفمبر ہیں جن کا ذکر قرآن مجید میں بڑی کثرت کے 
ساتھ بار بار آیا ے ء کہیں بہت مفصل اور کہیں 
کچھ مختصر و مجل , 
ج حضرت موسی٣‏ ے قصے میں ؛ کئٔی واقعات 
قرآن مجید میں اور بھی مذکورہیں ء مثلا ان کے بھائی 
حضرت هارون٣‏ کا واقعة ء؛ فرعون کا واقعه ء حضرت 
موسٰی٣‏ کے ھاتھوں ایک قبطی کا قتل ء مدی نکو روانی 
اور وہاں مدت قیام؛ پھر واپسی اور نبوت و رسالت ے 
بہرہ مندی ء بنی اسرائیل کا واقعه من و سلوی کا نزول 
ساصیء کا قصہ ؛صاحب موسی٣‏ (جنھیں حضرت خضر 
کہا جاتا ے) کا واقعه ء فرعون کے دربار میں جادوگروں 
ے مقابلے کا واقعہ وغیرہ , 

عنوان میں حضرت مولٰی عليه السلام کے ساتھ ؛ 
حضرت ھارون عليه السّلام کا اسم گرامی اس, لیے درج 
تی کی ۓے خغاے نے رامک بس ا قرآن مجید 
میں مذکور ہیں) حضرت موسی٣‏ کے ساتھ ساتھ حضرت 
ھارون" کا ذکر بھی موجود ھے ان کا تذکرہ مندرجۂ 
ذیل سورتوں میں کیا گیا ھے : 

البقرة ء ٴُل عمرْن ء النساء ء المائدة ء الانعام ء 
الاعراف ء یونسء عودہ ابرہیمء بنی اسراەیل ء الکہف ء 
صریم ء طٌه ء الائییاہ ؛ الحج ء المؤمنون ء الفرقان ء 
الشعراء ٤‏ النمل ء القصص ء المنکیوت ء السجدةۃة 
الاحزاب ء الصفّت ؛ المؤمن ء - حم السجدة ؛ الشُوزی 
الزغرفِ ؛ الاحتاف ء الڈریت ٦‏ النجم ' الف ؛ 
النزعٰت ء الاعلٰی ۔ 

حضرت وی عليه السلام کا قصه صرف ایک 
قصہ ھی نہیں بے ۔ اس میں بی اسرائیل ء فرعون 
اور قوم فرعون کی ایک طویل داستان بیان کی گی ے 
جس میں حق و باطل کا ایک عظیم معرکھ ء ظلم و 
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عدوان کی ایک سبق آموز جنگ ء حریت و عبودیت کی 
ایک عبرت انگری زکشمکشء آنا رَنكُم الَْملی 
(وے (النزعت] مم) کا نعرہ بلند کرتۓے والے ایک 
جابر ومتمرد حکمران ‏ یکہانی جس کا ظلم و ستم بالآخر 
اس کی ذلت و ھلاکت کا باعث بنا ء مجبور و بےبس کے 
امتحان کی بے مثال روداد ء صبر و ابتلا اور شکر و 
احسان کا ایک عدیم النظیر واقعه ء برائی کے ھیبت ناک 
انجام اور سچائی و صداقت کے بصیرت افروز نتائج 
نہایت وضاحت اور تفصیل ہے بیان کیے گئے ہیں ۔ 

یە واقعه اس حقیقت ىی زندہ اور ابدی شہادت 
ہے کہ انسان اگر الہ پر بھروسا کرکے صداقت پر 
قائم هو جاے اور مصیبت و ابتلا کے موقع پر صبر و 
رضا ے کام لے تو بلاشبہہ اللہ اس کی مدد کرتا اے 
اور اس کی کامیابی و کامرانی کے اسباب فراھم کر 
دیتا ے . : 

اس واقعے ے واضح ھوتا ے کہ اگر انسان 
ذھن وفکر اور قلب و نظر کے تمام گوشوں پر رضاے 
اہی کو طاری کر لے تو دنیا کی کوئی طاقت اس کو 
شکست نہیں دے سکتی اور وہ دنیا کے بڑے سے 
بڑے متمرد اور جابر انسان کی بھی پروا نہیں کرتا 
اور هر موقع پر كلمةُ حق اس کی زبان پر جاری رهھتا 


سے ۔ حضرت موسی٣‏ کو فرعون جب کہر و غرور ہے 


مخاطب هو ک رکہتا ہے : ابی لا ظنک یکُوْلٰی 
مسحورا 5 ای اسراەیل] : 0 ٤‏ ِمنی میں تچھے 


موسی "کی رت ھی رتا ہر ات 
سے سم 
. وی ہی و چچہ وہ یہ یں ص۔2 
دیتے هی : لتد عصلءہت سا انزل ھؤلاء الٹرب 
السمو وَالارض بَصائر؟ وٗ ای ا تا 
۹ ٤ھ‏ 1 وق ١ھ‏ 
یشرعونٌ مشہہورا (ے؛ انی اسراءیل] ١:‏ 
یعی تم جان چکے هو یہ معجزات آسمانوں اور زین 
کے پروردر ھی نۓے بصورت دلائل اتارے ہیں ۔ 





اے فرعون ! میں سمجھتا ھوں کھ تم بہت جلد ھلاک 
ہو جاؤ گے ۔ پھر جب معامله بہت آگے بڑھ جاتا ے۔ 
جادوگر حضرت موسی٣‏ پر ایمان لے آۓ اوران کی صداقت 
کو مان لیتےھیں تو فرعون جادوگروں کو سخت ترین 
مڑا ک دھمکیاں دینے لگتا ے اس وقت جادوگر 
بےباکانه یں میں فرعون کو جواب دیتے ھی : 
قالوا لن ور لی مساجاء نما من لیت 
والذیٰ فطرذا فائض ما ات قاض ۶ ١‏ السا تَتَُغی 
من الحسوة الُلْيَ ( ط٭]ء ےا یعنی (جادوگر) 
بول اٹھتے میں ھمارے رب کی طرف ہے جو نشانات ھمارے 
پاس آۓے ہیں اور جس خدا نۓ ہم کو پیدا کیا ھے ؛ 
اس پرھم تم کو ھرگز ترجیح نہی دیتے ۔ پس جو 
کچھ تم کر سکتے هو کر گزرو۔ تم صرف اسی دنیا 
کے فیصلے کر سکتے هو ۔ اس واقعے ہے یه سبق بھی 
ملتا ےکه کوئی شخص حق قبو لکرے یا نە کرے ؛ 
داعی کا فرض سے کہ وە کل حق کہتا رعےہ اور 
نصیحت و موعظطت اور تبلیغ و اشاعت دین کا سلسلهہ 
ہر حال میں جاری رکھے ۔ حضرت موسٰیٰ٣‏ پر بڑی 
آزسائشیں آئیں ؛ وہ وطن سے بےوطن ھوے دنیا کے سب 
سے جابر حکمران ے ان کی آواز کو دباے ی کوشش 
کی ء مگر وہ اپنی بات پر جو سراسر حق تھی اور جس 
کے لیے اللہ تعا ٰی ۓ ا ن کو مأمو ر کیا تھاء ڈۓ رے . 

اس سارے واقع ےکا مقصود اللہ تعا ی کی جانب ہے 
| رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّ مکو یە بتاناے کە آپ۶ 
ہے قبل بھی داعیان حق بڑی بڑی آزہائوں سے دوچار 
و چکے هیں ۔ اللہ کے رسول اور انبیاے کرام ہر 
مصیبت کا مستقل مزاجی ہے مقابله کرے اور حق و 
صداقت پر قائم رھتے هیں ۔ اللہ کى طارف سے سزاوار 
عقوبت بہرحال وھی لوگ قرار پاۓے ہیں جو البیا کی 
مخالفت پر ات آۓ اور احکام خداوندی کو ماننے ے 
انکار کرے ہیں . 

خظرت نودی عليه السّلام کے قصے کے ضەن 
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قرآن ۱ ۱ 
میں قرآن سچیدلمم [القصصس] :ہے ! و ء |العنکبوت] ء 
وہء .م) میں قارون کا مختصر قصه بھی بہان 
کیا گیا ہے ۔ یہ شخص حضرت موسی کا جچا زاد 
بھائی تھا اور فرعون کے دربار میں رھتا تھا۔ اس نے 
خوب دولت کعائی تھی اور موسی علیہ السلام کا سخت 
مخالف تھا اور اسی طرح (و۹م [العنکبوت] : ۹م) 
عامان کا نام بھی لیا گیا ے ء یه بھی فرعون کے 
درہاریوں میں ے تھا ,. ۱ 
حضسرت یسوشع بن نون": حضرت یوشم بن نون 
علیہ السلام ؛ حضرت بوسف علیہ السّلام کے پرہوۓ 
اور انبیاے بی اسرائیل میں ہے تھے ۔ ان کا سلسله 
نسب یہ ہے : یوشع بن نون بن فراعیم بن یوسف 
بن یعتوب بن اسحق بن ابراھیم علیھم السّلام ۔ 
حضرت بوشع حضرت موسٰی عليه السّلام کی زندگی 
میں ان کے خادم تھے اور حضرت دارون٣‏ اور 
اور حضرت موسی کی وفات کے بعد ان کے خلیفهہ اور 
جانشین بنے جو وفدء حضرت موسی کے زماۓ میں 
کنعان میں جابر و مشرک لوگوں کے حالات ہے آ کہ 
ہونۓ کے لیےگیا تھاء اس میں یوشع٣‏ بھی شامل تھے 
پھر جب حضرت موسی' ے بی اسرائیل کو کنعان کے 
اعل شرک سے جنگ کرئۓ کی قرغیب دی اور 
نی اسرائیل ۓ اس سے انکار کیا تو یوشم٣‏ پہلےشخص 
تھے ء جنھوں ۓے بی اسرائیل کو آمادۂ جھاد کرۓۓ 
اور حضرت موسٰی کی بات ماننے کی تلقین کی اور کہا 
کھ اگر تم حضرت موسی٣‏ کے حکم کے مطابق 
مشرکوں ے جھاد کرو گے تو یقینا تمھیں فتح حاصل 
هوگ ۔ر_ 
قرآن مجید میں ء حضرت یوشع عليه السّلام کا نام 
کہیں مذکور نہیں ۔ البتة دو مقام پر حضرت 
وی ' کے واقعے میں جب وہ حضرت خضر سملاقات 
کہ لیے گئے ان کے ایک نوجوان رفیق سفر کا تذکرہ 
موجود ے: وا قال موسی لفْهُ(ہ ‏ [الکہف]:.ہ) 


د۴۹" 


- 


فرآن 
بی جب موسی نے اپنے ساتوی ہے کہا ؛ فلا 
ہے ےھ ےھ 

جاوزا قال لفسته (ہ ر [الکہف] : 
وہ دونوں آگے بڑے تو حضرت موی٣‏ ۓ اپنے ساتھی 


۲)ٴ یی ححب 


سے کہا۔ اس سے حضرت ووشم ٣‏ ھی ماد ھیں 
(این کثیر : تفسیر ء ہذیل آیات مذکورہ) , 

ے تیسری جگھ ران (م [الءالة] :م) ے 
بھی حضرت یوشم٣‏ اور دوسرے نئبی کالب بن یوتنا 
اور بقول ابن حزم (سورة اعت آفرہ ین ە 
یوقنا الیھوڈائی] مراد ھیں , 

حضرت حزقیل٣‏ : حضرت موسی عليه السّلام 
کے بعد ء انبیاے بئٹی ا سرائیل کا ایک طویل سلمله 
شروع ھوتا ے ء جو حضرت عیُی عليه الام تک 
چلتا ے۔ اس ائنا میں بےشعار انہیا و رسل ء اللہ کی طرف 
سے مبعوث کے گے ؛ جن کی ص صحبح تعداد کا "۶ 
اللہ کے سوا کس یکو نہی ۔ قرآن محجید میں التہ تعال ی ۓ 
ان سب کا ذکر نہیں کیا صرف چند پیفسروں 
کا نام لے کر تذکرہ فرمایا ہے ۔ ارشاد ے : 
یِنھم ہی متا نے سس تا 


لم نقعض علَیْک ) ٠‏ [المؤەن] : ہے) ء؛ یعنی 
بعض پیغمبروں کی سر گزشت ھم ےۓ آپ٭* کو بتا دی اور 
بعض کی نہیں بتائی . 

ان میں سے بعض کا ذکر تفصیل ‏ ےکیا گیا ے 
اور بعض کا اجما ی طور سے اور بعض وہ ہیں ء جن کے 
نام کے بارے میں آیات کے مفہوم سے پتا چلتا ے ۔ 
حضرت حزقیل' کا اسم گرامی اسی تیسری قسم کے 
پیغمبروں میں شامل ے - ان کا نام قرآن مجید میں کہیں 
مذکور نہیں ۔ البته سورة الیقرة میں بیان کردہ ایک 
واقعے ے مفہوم ھوتا ےہ کہ اس کا اشارہ ان کک 
طرف مہ . 

کتب تفسیر میں حضرت عبداللّہ بن عباسۃ 
اور بعض دیگر صحابة کرام رضوان اللہ علیہم اجمعین ‏ 
ےہ کھ نی اآسرائیل کی ایک 


ہے بهھ روایت منةول 
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کثبر جماعت ہے ان کے بادشاہ یا ان کے پیغمہر حزقیل 
ےۓ دہا کہ اپنے فلاں دشمن ہے جھاد آ درۓ کے لیے 
تیار هو جاؤ اور اعلاے کلمة اللہ کا فریضہ ادا کرو ؛ 
مگر ان پر اس درجه خوف طاری ھوا کھ وہ فرار هو 
گئے اور دور ایک وادی میں چلے گۓ ۔ پیغمبر 
اللہ کے حکم کی نافرمانی اور خداے تعا لی کے فیصلے ہے 
انحراف کی وجە ے ان پر سخت ناراض هوے ۔ اتھوں 
ۓ یا تو ان کے لیے بددعا کی یا خود ال تعالٰ کو 
ان کی یه حرکت ناگوار گزدی ؛ جیں کا نتیجہ 
یه ھوا کهھ پر مہوت طاری کر 
دی گی ۔ ایک ہفتے کے بعد ان پر حضرت حزقیل 
عیله السّلام کا گزر ھوا تو انھوں ۓ اپنی امت پرموت 
ىی یھ ریت دیکھ کر انسوس کا:اظہار کیا اور اللہ 
ے دعا مانگی که وہ انْ کو موت کے عذاب سے نجات 
عطا فرماےۓ تاکه ان کی زندگی خود ان کے لے اور 
دوسروں کے لیے عہرت و بصیرت کا باعث هو ۔ پیغمہر 
کی دعا اللہ کی ہارگاہ میں قبول ہوئی اور وہ زندہ هو 
کرنءونه عبرت و بصیرت بنے (تفصیل کے لے دیکھے 
ابن کشبر : تفمیرء ج ٢‏ ص مم تفضصعہ کنجرۂ 
ج۲ ص سح رع ؛ روح المعائی؛ ج ‏ ؛ ص .م۱)۔ 
را میں یہ وت و مت 


٥‏ ٭_۔د دھھم 
حھمہةہ اریہ فی 


ایا سر ان اللہ تو نَضْل لی الناس و لکن اگٹر 
السشاس لا یرون (م [البقرة] : ممم)ء یمنی 
(اے پیغمبر صلی اللہ عليه وآلغ وسلم !) کیا آپ٭ ۓ 
ان لوگوں کی سرگزشت پر غور نہیں کیا جو اپنے 
گھروں ہے نکل کھڑے ھوے تھے اور باوجودیکه 
ہزاروں کی تعداد میں تھے مگر (دلوں کی ہے طاقتی 
کایةھ حال تھا کھ) موت کے ڈر ہے بھاک گئے تھے ۔ 
اللہ کا حکم هوا (تم موت کے ڈر سے بھاگ رے ھو) 


ا لوف ۰ اط فَقَال یی الله موتوا فا تم 


تو اب تم س جاؤ ۔ پھر اللہ ۓ انھیں زندہ کر دیا 
یقیناً اللہ لوگوں کے لے بڑا ھی فضل و بخەش رکھنے 
والا ے ء لیکن اکر آدمی ناشکر گزار یں . 

یعنی اللہ تعالی نے ان لوگوں کو حضرت حزقیل 
کی دعا کے نتیجے میں دوبارہ زندگی عطا فرمائی اور 
فتح یاب کیا . 

حضرت الیساسص٣‏ : حضرت الیاس عليه الّلام کا 
ذکر قرآن مجید میں دو مقامات پر آیا ے ۔ ایک سورة 
الانعام میں اور دوسرے سورة الا تمیں۔ الیاسین کے 
نام سے بھی انھیں کو موسوم کیا جاتا ے ۔ چنانچه 
سورة السْنت میں ایک جگھ ان کو الیاس کہا گیا ےے 
اور دوسری جگھ الیاسین۔ حضرت الیاس عايه السّلام کو 
علاقه شام کے لوگوں کی هدایت کے لے بھیجا گیا تھا 
اور بعلبک کا شہر ان کی رسالت و ھدایت کا صکز 

۔ ان کی قوم اللہ کی توحید سے انکار کرتی اور بمل 

امی بت کی پرستش کر تھی ۔ الہ کے اس جلیل‌القدر 
پیغمبر ے ان کو صنم پرستی ۓ رفک اور توعد 
سب وت دی قرآن کت ا2 


فقھہ۔ھ ےےھ۔ہ۔ 


لٹوه الا تر ذ انز بمُلا ق رون احسن 


سم الَوَلِیٰنْ ہ 


الحالمَین اللہ ریکم و رب ایانکم 


ےہ ۔ تر ؿور ۔ تب سھسھ 


سھہ(“۔-۔ مھ ۷ں رجہ >ٗ‌ََےٰ۔ ل0 
فکذبوە. فانھم لحضرون ٥‏ الا عباد اللہ 


ےل 0 


المخلمین ٥وت‏ رکناعذ٭ فی الْأعرِسن ن ٥‏ سلم 

عَلی الْبِاِیْنْ ٥‏ انا کڈلک تج,زی الین ٥‏ 
اه من عِہّادنا الْمُوِبینَ (ےم [القٌتحا : 
۳م قا م)ء یعنی ہے شک الیاس٣‏ پیغمیروں میں 
سے تھا ء جب اس نے اپنی قوم ے کہا کیا تم لوگ 
نہیں ڈرے ؟ کیا تم بعل (بت) کو پکارے ھو؛ اور سب 
سے بہتر خالق (یعبی اللہ تعا یى) کو چھوڑے هو؟ جو 
تمھارا اور تمھاررے آبا و اجداد کا رب ۓے ۔ اس پر انھوں 


:3۲ط 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


ورآن 





ۓ اس کو جھٹلایاء پس وہ (دوزخ میں) حاضر کے 


جائی گے ء بجز اللہ کے مخلص بندوں کے ۔ اور ہم 
ۓ ان کا ذکر (خیر) پچھلوں میں باق چھوڑ دیا 
الیاسین پر سلام ۔ ۔یقیناً وہ ھمارے مخلص بندوں میں 
سے تھا 

سورة الالعام میں ؛ حضرت لوح٣ء‏ حضرت 
یوسمف* ؛ حضرت وت اور حضرت هارون٣‏ وَفار 
متعدد البیاے کرام کے تذکرے کے ضمن میں اس 
پیرایۂ بیان میں حضرث الیاس٣‏ کا ذکر فرمایا: 
كَِْهَنَبْنَا و توخا هَدَنْنَا بِنْ قَبْک وبن 

00 ا 


ڈرییم داوڈ وسلسن و ایوب و یوق و سوسی 
وَهَروْنَ + و کَدْدک نجزی اما و زکرِیا 


٦ 
۰ ریش وی و اکا 6ک کی می‎ 
و امْغحل و السع و دوتس وَلَوطا+ و کلا‎ 
29 حسقھہ۔ صے۔ ٦ہ دھ-س,و9‎ 
فضلنا علی العلمین (ہ [الانعام] : مہ تاہم)؛‎ 
بعی ھم ۓ سب پیغمبروں کو راہ راست دکھائی‎ 
اور اس ے پہلے نوح کو ھدایت کی تھی اور اس کی‎ 
٣فسوی اولاد میں سے یں اورحیات؟ وہای‎ 


یکو ازوں کو بدلا -71 +/ زکریا اور یی 
اور عیسی اور الیاس کو ھدایت کی ۔ یه سب ھمارے 


نیک بندے تھے اور اسُعیل اور الیسع اور یونس اور 


لوط کو راء (ھدایت) دکھائی ؛ اور ان سب کو تمام 
جہان کھ لوگوں پر ہرٹری عنایت کی : 
حضرت الیاس عليه السّلام کا ذکر اکرچہ 


۱ قرآن مجید میں بہت مختصرطور پ رکیا گیا ھے ء مگر اس 


سے بی اسرائیل کی مڈھبی اور دینی حالت کھل کر 
سامتے آ جاتی ہے اور انْ کے توحید سے اعراض اور 
شرک سے تعلق خاطر کا نقشہ ذھن و فکر کے زاویوں 
میں گھومنے لگتا ھے . 

حضرت الید۔م٣‏ : حضرت الیسم عليه السلام ؛ 


حضرت الیاس عليه السّلام کے الب اور خلنه 
تھے ۔ آغاز عمر ھی ہے حضرت الیاس' کی رفاەت 
میں رہتے تھے ۔ ان کی وفات کے بعد الہ تعال یی ۓے 
ہی اسرائیل کی ھدایت کے لیے ان کو نبوت ے 
سرفراز کیا اور انھوں ۓ حضرت الیاس٣‏ ھی کی 
طرح بی اسرائیل میں فریضے تبلیغ انجام دیا۔ 
ان کا سلسله نسب یہ ھ ء: الیسم بن عدی ان 
شوتم افراییم بن یوسف بن یعقوب بن اسحق بن ایراعیم 
علیھم السّلام ۔ 

قرآن مجید میں حضرت الیسم٣‏ کا ذکر دو 
مقام پر کا گیا ے : ؛ وہل وا و یوئس و 
لُوَظٌا* و کا َشْدْتا عَلی الْسْلَہیٰنْ (ہ [الانمام: 
+ہھ)ء یعنی (ھم ۓ عدایت دی تھی) اسمعیل اور 
الیسم"اور یونس' اور لرط'' کو اور ان میں سے ہر 
ایک کو ھم نے جہان والوں پر فضیلت دی ؟ 
ذاڈ کر اِىمعیل وَالْسَم و ذَاالْکتُل ۶ 
د سن الاغیار (ہ۳ [ص]: و ٤‏ یعی 
(اے محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم !) یاد کرو 
اسمعیل اور الیم اور دَالْکِمُل کو ء یه سب پسندیدہ 
لوگوں میں ہیں . ۱ 

حضرت شموئيیل٣‏ : ٭حضرت شموئیل 
علیہ السّلام کا ذکر صاف لفظوں میں قرآن میں 
کہیں مذکور نہیں ۔ البتہ سورة البقرة کی ایک 
آیت کی تفسیر میں مفسرین ۓ ان کا ذکر کیا 
ے۔ چنانچہ تفسیر روح المعای میں منقول ے 
کہ حضرت موی عليہ السّلام کی وفات کے 
کچھ عرصہ بعد حضرت الیسمع عليه السّلام کا 
زمانه آیا ۔ ان کے بعد مصر اور فلسطین کے درمیان 
بحر روم پر جو عاالقہ آباد تھے ؛ ان کے 
ایک حکمران کا نام جالوت تھا ۔ یہ بڑا ظالم 
اور ستم گر حکمران تھا ۔ اس نے بی اسرائیل 
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قرآن 





دو طاقت کے زوز ے مغلوب کر لیا اور ان ک آبادیوں 
پر جبرَا قابض عوگئے اور پھر ان کے سرکردہ لوگوں 
اور قبیلے 5ر کو گرفتار کر کے اپنے ساتھ لے 
گے ۔ جو لوگ بچ کۂ یھ سممیو سان 
خراج و تاوان عائد کر دیا اور تورات کو بھی 

کر ڈالا۔ حضرت موسٰی٣‏ کے بعد کا یه دور بنی اسرائیل 
کے لے نہایت مصیبت اور تخلیف کا دور تھا۔ 
کوئی نبی اور رسول ان میں موجود تھا اور نہ کوئی 
سردار اور امبر باق رهھا تھا ۔ کسی طرح خاندان نبہوت 
ہیں ایک عورت باق رہ گی تھی ۔ اس عورت کے بطن 
ہے ایک بچه پیدا ھوا ء اس کا نام شموئیل رکھا گیا 
اور اس کی تعلیم و ثرببت کی ذمے داری بنی آسرائیل 
کے ایک معمر اور نیک آدمی نۓ قبول کی شموئیلےۓَ 
عمرکی چند منزلیں طے کیں تو اس ۓ تورات حفظ 
ی اور اپنے دین کا کچھ علم حاصل کیا ۔ 
کو پہنچے تو بنی اسرائیل میں شرافت و نجابت اور 
علم و قابلیت کے اعتبار ے لمایاں حیثیت کے حامل 
فرار پاۓ ۔ عمر کی ایک منزل پر اللہ تعا لی نے ان 
کو منصب ئبوت عطا فرمایا اور بٔی اسرائیل کی رشد 
و ھدایت پر مامور کیا (روح المەانی؛ ج ٤+‏ ص 





پھر سن رشد 


۰ ٣ 
قرآن مجید(م [البقرة] : ہ٭مء وےمء) میں جویە‎ 
مذکور ےہ کہ بنی اسرائیل نے اپنے ایک نبی ہے کہا‎ 
کهھ عمارے لیے ایک بادشاہ مقرر کر دیجے تاکه ھم‎ 
اہنے دشمنوں ہے اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور بی‎ 
ے انھیں جواب دیا تھا کھ ایسا نه هو کہ تمھیں اللہ‎ 
کی طرف ہے جنک اور جہاد کا حکم ہو تو تم بزدلی کا‎ 
لوت دینے اور جھاد سے انکار کرۓ لگو ے یه بی‎ 
حضرت شموئیل٣ ھی تھے۔ فرآن حجید نے ان کا نام نہیں‎ 

لیا ء الہتة مفسرین نے جیساکهھ روح الەعانی کے حوالے 
سے اوہر ذک رکیا گیا ء ان کا نام حضرت شموئیل٣‏ لکھا 
ےےہ۔ قرآن مجبد ۓ ان کا نام آےف ئهھ سار ا اد 


پیان کیا ے ۔ 

: یہاں جس نبی کا ذکر فرمایا گیا ھے ء وہ حضرت 

شموئیل٣‏ تھے ۔ حضرت شموئیل٣‏ ھی ہے بی اسرائیل 

ہے اپنے لیے کسی بادشاہ کے ققرر کی درخواست کی تھی 

ختم | تاکه وہ اپتے دشمنوں اور مخالذوں چا ۶ ا 
شموئیل ۓ ان کا بادشاہ طالوت کو مقرر کر دیاء جس 
پر وہ معترض هو ےکه یه تو مال دار اور صاحب حییت 
نہیں ے ۔ ھمارا بادشاہ کیونکر مز کا غ٣‏ حضرت 
شموثیل٣‏ نے فرمایا کھ القہ ۓ اس کو وسیع علم بھی عطا 
فرمایا ھے اور جسەانی طاقت سے بھی بہرہ و رکیا ے ۔ 
انھوں ےۓ کہاکہ اکر فی الواقع طالو تکو اللہ ےۓ آپ 
کی معرفت ھمارا بادشاہ بنا دیا ۓے تو کوئی نشانی 
| دکھائئیے اور ایسی علامت کی نشان دہی کیجیے جس 
سے ہمیں اس کی بادشاهت کا یتین هو سکے ۔ حضرت 
شموئیل ۓ فرمایاکھ نشانی يہ ھے که اس پر ایک 
متبرک صندوق (تابوت سکینهھ) جو تم ے چھن گیا 
ے اتارا جا رھا ے ۔ اس میں تورات اور حضرت 
تی ٭ و ھارون" کے تبرکات روط غین ء اس تابوت 


مہ اص 


کو فرشتے اٹھا رے دوں کے : وقال لیمنبہیوم 


و 
ا اة تلع ان با شک التابوت ےہ 


سکستاضن ریم و بقية با ترق ال موسی 


۔ رت ص۔ ۰٠‏ تہ اب 
وال ھرون تحملة اللبکة ط ان فی ذلک 


تہ١ا-۔-2”‏ وھ ا جھهھه 


ایٗۂ لْكَم ان كْتمْ ىبن (ہ االترقا: 
ہ۸م)ء یعنی ان ے ان کے نبی نۓ کہہاء اس کی۔ (اھلیت) 
حکومت کی نشانی یہ ے کہ (مقدس) تابوت (جو تم 
کھو چکے ہو اور دشمنوں کے ہاتھ پڑ چکاے) 
تەھارے پاس (واپی) آ جاۓ گا اور (حکەت الٰہی ے) 
فرشتے اہۓ اٹھا لائیں گے ۔ اس تابوت میں تمھارے 
پروردگاری طرف ے تمھارے لیے تسکین ( کا سامان) 
ہے اور جو کچھ ٹون و ھارون کے گھراۓ (انی 
مقدس یادگاریں) چھوڑ گئے ہیں ء ان کا بقیہ ھے ۔ اگر 


513۴10۲: 
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تم یتین کرۓ والے ہو ء تو یقیناً اس واقعے میں 
آمھارے لے بڑی ھی لشافئی عے ۔ 
اس ے آگےر (آیات نمجر وم غ .ئ٢٤٢ ٢۲۵١‏ 
میں) وہ ھدایات بیان کی گئٔی ھیں جو جنگ سے پہلے 
طالوت ۓ بی اسرائیل کو دیں مگر بی اسرائیل نۓ ان 
پر عمل نه کیا ۔ یز ان میں بتایا گیا ہے کہ جالوت 
ے طالوت کا مقابله ھوا تو طالوت کے ایک بہادر 
. ساتھی اود ے جالوت کو قتل کر دیا ۔ جالوت 
کے قتل ھوئے ھی جالوت کے ساتھی میدان چھوڑ کر 
بھاگ کھڑے ہوے اور الہ ے ذاود کو بادشاھعت 
وحکمت اور علم وعدل کی دولت ے سرفراز کیا۔ 
ان آیات میں یه بھی بتایا گیا ے که بسا اوقات کم 
تعداد کے لوگ اللہ کے حکم سے زیادہ تعداد پر غالب 
آ جاے یں ۔ اس مقام پر اس بات کی بھی وضاحت یق 
ی گی ۰ جب خود بی اسرائیل کے اصرار ے 
ان پر جہاد فرض ٹھیرایا گیا تو انھوں ۓ بزدلی کا 
مظاہرہ کیا اور جہاد ے اعراض کرے لگے ۔ صرف 
چند لوگ حکم الٰہی کے مطابق شریک جنگ ھوے . 
حضرت داود“: یە وھی حضرتثت ذاودۃ میں ء 
جنھوں ہے جالوت کو قتل کیا تھا ۔ اس قتل کے بعد 
ان کی عظمت و ٹجاعت کا کہ بنی اسرائیل کے 
دلوں پر بیٹھ گیا اور وہ ان کی ایک متاز اور ہرگزیدہ 
شخصیت ماۓ گئے ۔ بعد ازاں اللہ تعا یی نے ان کو 
رسالت و نبوت کا شرف بھی عطا کیا اور بنی اسرائیل 
کی رشد و ھدایت کے لے منتخب فرمایا ۔ ان میں عدل 
و انصاف عام کرنۓء؛ نظم و لسق پیدا کرۓ اور ان 
کو اجتماعیت کے قالب میں تھانے کے لیے حضرت 
داود عليه السلام کو اللہ تعالٰی نۓ زمین میں خلیفہ 
مقرر کیا ۔ پسداود انا جنگ خُِیْفَة فی الارَفي 
فاحکم بسن التٌاسي بِالعتؾ اہم [ص] ۹۰) 
یعی اے داؤد! ھم ۓ تمھیں زمین کی خلافت عطا کی 
سو لوگوں میں عدل و انصاف کا نفاذ کرو . 


۵٠‏ قرآن 


جالوت کے قتل و ھزیمت کے بعد حضرت داود 
عليه السّلام بنی اسرائیل کے مز محبت فرار پا گے 
تھے ؛ جس کی وجه سے طالوت کی زندگی ھی میں یا ان 
کی وفات کے بعد زمام سلطنت ان ھی کے هاتي 
آگئی تھی 

حضرت داود سے قبل بنی اسرائیل میں یه 
رواج چلا آ رعا تھا کہ حکومت پرارک خاندان کا 
قبضه تھا اور نبوت و رسالت کا سلسله دودرے 
خاندان میں قائم تھا ۔ حضرت داؤد٣‏ اس جماعت کے 
پہلے شخص ھیں ؛ جن کو باراہ خداوندی میں 
خلافت و رسالت یا ملک و حکمت دونوں کا مستحق 
را گیا ۔ قرآل اس کا ذکر ان الفاظ میں کرقا ھھے : 
وا اھ المہلک والْحَکَة و غامه ہما 


يَعَاء ٴ (م [البتر3]: ۵۱ء)ء یعنی اللہ نے داود کو 
حکومت سے سرفراز کیا ؛ اور حکمرانی و دانشوری کی 


باتوں میں ہے جو کچھ سکھانا تھا ء سکھا دیا ۔ 


۱ حضرت داود عليه السّلام کا ذ کر قرآن مجید میں 
مندرجه ذیل سورتوں میں سولهھ جگہ آیا ہے : سورة البترةء 
النساء ا المائدةء الانعام ؛ بی اسرآعیل ء الانبیاء ؛النملء 
ساس پخظرت داونۃ کو اللہ تعال لی ے مضبوط و 
مستحکم حکومت عطا کی ء حکمت و نبوت ہے نوازا 
اور صحیح فیصلہ کی تہ تک پہنچنے کی صلاحیت 
بخشی :و شددٹاملکەواتینے العکمةو فصل 
الخطاب ٥‏ لہ [عنء ٤)۰‏ یعی ہم ۓ داود۴ کے 
ملک کو استحکام بخشا اور اس کو عقل مندی اور 
صحیح فیصلہ کرۓ کا سلیقه عطا کیا . 

اللہ ۓ ان کو بے شمار اوصاف ہے متصف 
فرمایا ء اپنی طرف ہے زبور عطا کی ؛ لوگوں میں 
محبوب ٹھیرایاء مبّّی بر صحت فیصلوں کی صلاحیت 
سے بہرہ مند کیا اور ان کی بادشامت کے دائرے کو 
السانوں اور حیوانوں تک ممتد فرمایا ۔ ان کا زیادہ 
وقت الہ کی تسبیح و تحمید میں ہسر ھوتا تھا اور وہ 
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قرآن 
اس درجہ خوش آواز تھے له جب زبور کی تلاوت 
کرۓ یا خدا کی تسبیح و تقدیس کے الاپتے تو 
ان کی وجد آفرین آواز میں نہ صرف انسان ان کے 
ہم نوا هوۓے ؛ جنگل کے جانور اور پرندے بھی ان 
ہے ہم آھنگک ہو کر اللہ ک تسبیح پڑھتے بلکه 
پہاڑ بھی خدا کی حمد کے قرانوں ہے گونچ اٹھتے . 
ے نے و 


تععے 


وغگناعصلِیٰن٥‏ (ں [لانباعاً: وے) ہم اۓے 


پہاڑوں کو داود کہ لیے مسخ رکر دیا تھاء وہ اللہ 
کی تسبیح کیا کرے تھے اور اسی طرح ۔پرندوں 
کو بھی ء اور ھم ایسا ھی کرے والے تھے ۔ 
دوسری جگه فرمایا : ولنتد داود 


اتستا 


منا فصّلاط ساد کے وانَتًا 


َهُ الْحَدِیْد ٥(مء[سا]‏ :۰:)ء یعنی ہم ۓ داوہ کو 
انی ہاراء سے بہت بڑی فضیلت دی (ھم ۓ حکم 
دیا) اے پہاڑو اور اے جانوروء اس کے ساتھ تسبیح 
کرۓے رھو اور ہم ۓ اس کے لیے لوھا نرم کر دیا ۔ 
تراغ میں فرمایا : انا سَخْرَتا الْجِبَال 


بعر ہین پانلکی دااخراق:ت: ایر 
محشورہ ۲ ہل آوابْ ٥‏ (ہم [ص]: ۹ ١)ء‏ یعی هم 
ۓ داود" کے لے بڑے بڑے پہاڑو ںکو سخ رکر دیا 
تھا کہ اس کے ساتھ صبح و شام تسبیحیں پڑھا کریں 
سر رس سے سیسات ھی یت 
اس کے فرماں بردار تھے . 

قراق مَكَيةَ 2آ حضرت داود عليه السُّلام کے 
حالات و اوصاف بڑی تفصیل ہے بیان کیے ہیں <_ 

حغیرت سلیمان' : حضرت سلیمان عليه السّلام 
حضرت ڈاوڈ اعليھ الام کے صاحبزادے ہیں: 
وَوَبنالداود وس ای < حم الب الہ آواب 6 


)ہ۳ (ص] ۰ء یعنی ہم نے داود٣‏ کو سل۔۔-مان٣‏ 


ریت 


ےہ ے>-ےن۔ہشس-سمبسشمت>سکش>شسمس6ہےمسشستنسٹتےےہستکتسسسےچےکچجکشکمسمسہآسسآٹ ےس سس ۱۸سٹس س۔ 


ز ‏ 
مرحمت فرمایا ء وہ بہت ھی اچھا آدمی تھا ۔ بے شک 
وه خدا کی طرف جیکا هھوا تھا ۔ ان کا سللۂ 
نسب یہودا کے واسطے ہے حضرت یعقوب عليهالسلام 
تگ پہنچتا ے اور حضرت یعقوب٣‏ حضرت ابرامیم 
عليه السّلام کے پوے تھے۔ اس طرح یعقوب٣‏ کے واسطے 
سے حضرت سلیمان٣‏ حضرت ابراھیم عليه الّلام کی 
اولاد ہے ھموے - قرآن اس سلسلے کو اس طرح بیان 
کرتاے:ووھِلنا احق توب كَلعََيْت 
وٴلوحا عدیتا مس قبل و سن َرِیْجه داود 
مات ٹک امام :مم ٤‏ یعی عم ۓے (حضرت 
ابراهیم٣‏ کو) اسحق۴ اور یعقتوب٣‏ عطا کے ء ھر ایک 
کو ھدایت دی اور ابراہیم سے قبل نو٣‏ کو 
ہھذایت بخشی ء اور ابراهیم٣‏ کی اولاد سے داود٣‏ اور 
سلیمان٣‏ ۔ ۔ ۔ کو نعمت و هدایت ے نوازا ۔ 

قرآن مجید میں کہیں مفصل اور کہیں مختصر 
حضرت سایەان کا تذکرہ مندرجة ذیل سورآوں میں 
سترہ ساقبہ ھوا ‏ : سووۃ البقرة ء النساء ؛ الالعام ' 
الالبیاء ء النسل ؛ سبا اور صٗ میں ۔ 

حضرت سلیمان ؛ اللہ کے برگزیدہ پیغمہر اپنے 
والد حضرت داود کک طرح زبور کے عالم اور نعمت 
نبوت سے بہرہ ور تھے: ونتداتیا داود وَمَليْمان 
علمُا (ےء [النمل]: ی) یعنی بلاشبہهہ ہم نۓداود٣‏ 
اور سلیمان٣‏ کو علم (نبوت) عطا کیا . 

جس طرح حضرت داود٣‏ بہت سی خصوصیات 
اور اوصاف کے حامل تھے ء اسی طرح حضرت سلیمان٣‏ 
کو بھی اللہ کی طرف ہے متعدد خوبیوں اور 
امتیازات ے ہہرۂ وافر ملا تھا ۔ ان کو پرندوں 
کی ہولی سکھائی گئی ء انسالوں ؛ جنوں اور دیگر 
| مخلوق پر حکمران بنایا گیا ء ھوا وفضا کو ان کے 
تام فرمان کیا گیا ۔ اس کے ذریعے وہ صبح اور شام 
کو ایک ایک سبینے کی مسافت ط2 َ لیے تھے : 


و اتی ااریح ند وا در 17 و رواءهٰا دو 
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بین ۱ ۳ 





(مم [سہا] : +) اور سلیمان کے لیے ھہم ے ھوا کو 
مسخر کر دھا کہ صبح کو ایک مہینے کی مسافت طے 
کراتی اور شام کو ایک مہینے ک . 

دوسری جگھ فرمایا : فسخرذا ن الریح تجری 
باہ رغاء حیث امب لہ [ص] :۰م)ء یعی اور 
یم نے سلبدان کے لیے ھوا کو مسخر کر دیا ۔ جہاں وہ 
رو اعد ای سک کم سے رین کر سضاک کا 
پھر الہ ۓ ان کو صحیح فیصلهہ کرنۓ کی صلاحیت 
بخشی اور بیت المقدس کی تجدید کا شرف بھی ان 
کے حصے میں آیا۔ حضرت سلیمان٣‏ کے واقعے میں 
متعدد واقعات مذکور ہیں ؛ مثلاٌ ملکه سبا کا واقعه ء 
نت ذکر ؛ جنات و حیوانات کی تسخیر کا 
حال اور نمله (چیونئی) کا واقعه ء ھاروت و ماروت 
کا قصه جو بابل کے شہر میں پیش آیا اور سورة البقرة 
کی آیت ئمم ١١‏ میں مذکور سے ۔ بہر حال ان 
کو الّہ نے نبوت و رسالت کی نعمت عطا کی اور بہت 
ات اسان و عموضرات کے لواڑا جو کس اور 
میں نہیں پائۓ گئے . 

حضرت ایوب٣‏ :ٍ حضرت ایوب عليه السّلام کا 
ذکر ۔ورة النسآء ء الانعام ء الانبیاء اور ص میں آیا ے۔ 
یه اللہ کے صایر و شاکر نبی تھے ۔ قرآن مجید نے ان کا 
ذکر انبیا علیھمالسلام کی فہرست میں کیا ے :وعیسی 


ہمشہے دقفاہم۔ مہ تھر۔۔ھ2ھ 


وایوب ویہ۔ونس وھرون و مم [اصاء]: 





۴)ء ' 

حضرت ایوب٣‏ کو اللہ کی طرف ہے شدید ابتلاء و 
آزمایش میں ڈالا گا ء مگر وه حرف ثکایت زبان پر 
نە لاۓ۔ خداکا شکر هی اداکرے ر انھوں ۓے 
عمیشہ صبر ھی کو اہی ٹکلینوں کا مداوٰی: قرار دیا 
تاآنکہ اللہ نے ان کی تمام تکلینیں اور مصیتیں 
دور کر دیں اور اپنے فضل و کرم ے سا 


کیا۔ قرآن مجید میں ےےے یوب ا ناڈی رب 
اس اق د ہا۔ 


ے 
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٥‏ ترآن 





وت ۱۔ مھ 


فامتجنا 7 کت سا ب٭ من فٍٗ وو ۱ آہ:4 





۔ رف ٭ 3 ۔رف ة“ ہ۔ یج ۔ئی وپ 


اشن و لیم معەهیم رحمتة سن دنا و 
ذاکری لدب (,م [الالبیاء]: ۳ ) یعنی 
اور ایوب (کا معامله بھی یاد کرو) جب اس نۓ اپنے 
پروردگار کو پکارا که میں دکھ میں پ ڑگیا ھوں اور اے 
اللہ تو ھی سب ے زیادہ رحم کرۓ والا ىے ۔ ہیں ھم 
ۓ اس کی پکارسن لی اور جس دکھ میں وہ پڑ گیا 
تھا ا س کو دورکر دیا ء ہم ۓ اس کا گھرانا (پھر ے) 
ہسا دیا اور اس کے ساتھ ویسے ھی (عزیز واقارب) اور 
بھی دبے ۔ یه ھماری طرف ہے اس کے لے رحمت تھی 
اوریہ نصیحت ہے ان کے لیے ہو اللہ تعالی کی بندگ 
کرے والے هی . 

حضرت ایوب٣‏ کے واقعے میں مبر و ضبط اور 
استقامت و استقلال کا بہت بڑا ذخیرہ پنہاں ےی ۔ ٠‏ 
مصائب اور آزمایش میں سہاس و شک رگزاری کی جو مثال 
انھوں ۓ پیش کی قرآن مجید اس کا خصوصیت کے ساتھ 
ذکر کرتا ے ۔ ان کے واقعے ے یه عظیم سبق ملتا 
ہے کہ کسی حالت میں بھی اللہ ک رحمت سے مایوس 
نہیں ھونا چاھے . 

حضرت یونس : حضرت یونی عليه الّلام 
کا تذکرہ قرآن مجید می ؛ سوره النساء ء الانعام ء 
یونس ؛ الانبیاء ء اور المفّت میں نام کے ساتھ اور 
القلم میں صاحب الحوت ہے کیا گیا ۔ مفسرین 
لکھتے ھیں. که ان کو اٹھائیس سال کی عمر میں 
منصب نبوت عطا کیا گیا اور باشندان لینوی کی رشدو 
ھدایت کی ذمے داری انھیں سونبی گی ۔ عرصے تک 
ان کو دعوت توجید دی اورتبیغ حق کرے رے : 
وا موی لمن الَرَسلن (ےم[الفّنّت) )٣۹:‏ 


اینی اور یقیناً یوٹی اللہ کے پیغمبروں می سے تھے 


ال کو اللہ کہ حکم ہے جب مچھلی نے نگل لیا 
قو مچھلی کے اپیٹ میں بھی اللہ کہ حضور عنو 
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قرآن ٠‏ سس 


قرآن 





تتصیر کے لیے دعا گو ھوے ۔ مچھلی کے پیٹ میں 
رہنے کی وجھ ہے قرآن مجیدۓ ان .5 ”ذوالنون" قرار 
دیا ے : و ڈالتون| اد ذھب کر فظاسن ان دن 
تتترعنے سای فی الدت آن لا الۂ ا 


۰ ہ+ئ2ڑهہ 


ا عينت انم کت ین لسن ١(‏ 
(الالبیاء] کےہ) یعی اور (اے محمد صلی اللہ عليه و 
آله وسلم) مچھلی والےکا تذکر ہکیجیے جب وہ اپی قوم سے 
خنا ھوکر چلا اور اس ۓ سمجھا کہ ہم اس پ رکوئی 
دار و گیر له کریں گے ۔ پس اس نے اندھیروں میں 
پکارا که اے اللہ تعرے سوا کوئی معبود نہیں ۔ تو 
پاک ہے ۔ یقیناً میں ھی قصور وار ھوں۔ چھلی کے 
ری ہے قل از اھ نے ان کر لق بہناق سی 
ڈال دیا اور اوپر ہیل والا درغخت اکا دیا تھا : 


س8صسھصھ 3+۱ 7 


ف:ندہدنه پالمرآء و موَنَمَيم ٥‏ و انْبَنْنَ عَيه 
سےمعمػمھه تۃتۃھ 


شجرة من بقطین (ے (السَنت] : :۵م۱؛۹۰ءم) 
یعنی سو ہم ۓ اس کو ایک میدان میں ڈال دیا اوروہ 
اس وقت مضمحل تھا اور ہم نے اس پر ایک بیل دار 
درخت اگا دیا تھا ۔ سورة القلم میں قرآن مجبد ۓ ان 
کو ”صاحب الحوت“ فرمایا ے (ہو (القام] : ٠۰ ٦‏ 
حضرت ذوالکنل٣‏ : حضرت ذوالکفل عليه 
لسّلام کا ذکر قرآن مجید ۓ صرف دو جکہ کیا ھے ۔ 
ایک سورةۃ الائباء بین اور ایک مور من ون ۔ وہ بھی 
صرف نام مذکورے ۔ مفصل یا مجمل طور سے ان کا 
کہیں تذکرہ نہیں عے - سورة الانیاء میں ان کا ذکر 
ان الفاظ میں کیا گیا ہھے:وامعیل و ادریس و 
۸ ۰ ا ے۔ گے وا و ری کے و لو و 
ذاالکفلی کل بن سن ۃ داد خلائوم فی 
رَحْمتََاغ اہ من الصلحیْنْ (۱م [الائبیاہ] ء 
۵) یعی اف اسمعیل اور ادریس اور ذڈوالکنل سب 
(راہ حق میں) صبر کرۓ والے تھے اور ەم ۓ ان کو 
ابی رحمت کے سائے میں لے لیا ۔ یقیناً وہ نیک بندوں 


می ےۓے تھے ۔ 


سا س میں ان کا تذکرہ اس طرح کیا گیا 
گن داد 7 وت والیسم 7 ذاالکئل + رز 
کل ورس الاغیار (ہ+[ص]:ہم)؛ یی اور (اے محمد 
صلی اللہ عليه وآله وسلم) یاد کرو ایق اور الیسم 
اور ذوالکنل کو اور بہ سب نکوکاروں میں ہے تھے , 
بلاشبپہ هر گروہ اور ەر قوم میں اللہ کی طرف 
سے الببا ورسل کی صورت میں ڈراۓ اور سمجھاۓ . 
والے مبعوث کہے گئۓے ہیں : 
خلافییا دی (وم [فاطر] : م)؛ یعنی اور کوئی 
قوم ایسی نہیں ء جس میں (خدا کی طرف ہے) کوئی 
ڈراۓ والا نہ آیا هو لیکن قرآن مجید ۓے نام 
ہنام ان سب کا تذکرہ نہیں کیا ؛ کسی کا نام ذکر 


00 وو ام۔ھھ۔ 


فرا درا کم کی مود سو 


َ‫ وہرے مھ ڈقت - 
و اِن بین امة الا 


(.م [المؤمن] : ہے)؛ یعنی (اے پیفغجر!) بعض نبیوں 
کا هم ۓ آپ؟ کو نام ل ےکر واقعه سنا دیا اور بعض 
کے واقعات نہیں سناے . 

قرآن مجید میں حضرت ذوالکفل' کا صرف نام 
بتاۓ پر اکتفا کیا گیا ھے . 

حضرت زیر : حضرت عزیر عليه السّلام کا 
ذکر قرآن مجید میں صرف ایک جگہ سورة التوبة میں 
آیا ۓے اور اس میں بھی صرف یه کہا گیا ہے کهھ 
یہودی حضرت عزیر عليه السّلام کو خداکا یٹا 
کہتے ہیںء جس طرح کھ نصاری حضرت عیسی 
عليه الام کو خدا کا بیٹا مانتے ہیں ۔ اس کے علاو 


وہ ل و23 : 
ان کا کہیں تذکرہ نہیں ھوا: وقالت الہھود 
ےھ 
عسزیہر 3 اللہ و قالت النصری السیح این اللہ 


ڈلک نلم بافواعهم؟ ساوت قول اندیس 
۰ ونمقظھ۔ 


و سن تب ایم ا ای کون 
(۹[التوبة]: ۔م)ء یعنی اور یہودیوں ۓے کہا عزیر؛ الله 
کا بیٹا ے اور عیسائیوں ۓ کمپاء مسیح الہ کا بیٹا سے ہ۔ 
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٠‏ فرآن 


کرای زبالوں سے لو غرق ای مت 


لوگوںاۓ بھی مس ید ود ا 


کفر کی راہ اختیار کر چکے ہیں ۔ اللہ انھیں ملاک 
کرے ۔ یہ کدھر بھٹکے جا رے ہیں ۔ 

حضرت عزیر کا ام صراحت کے ساتھ صرف 
اسی آیت میں مذکور ھےہ ۔ البتھ م [القرة]: 
۹ میں جو ایک برگزیدہ شخص کا ذکر فرمایا 
گیا ہے کہ وہ گدعےہ پر سوار ایک بستی پر سے 


٠‏ گزرے جو بالکل تباہ و ہرباد هو کر کھنڈر کی صورت 


اختیار کر چکی تھی ء نہ وہاں کوئی مکان رھا تھا 
نه مکین ۔ اس کو دیکھ کر اس شخص ۓ تعجب و 
حیرت کے ساتھ کہا کھ یہ تباہ شدہ بستی کیوں 
کر دوبارہ آباد ھوکر زندہ وی ۔ الّہ ۓ اس بات 
سو سال کے لیے موت کے حوالے کر دیاے 

مفسرین کہتے ہیں اس ے مراد حضرت عزیر٣‏ 


ےہ 


هیں ۔ قرآن نے یه قصہ ان الفاظ مین ببان کیا ےے 


ہر اے 


حھے ےت لے 


آو کانی سن لی یت و هی 
رود یا٢‏ قال اڈ 2 نہ ال 


فاماتھ الله سانَة عام لم بِمَت ط َال بت 


ہو۔۱٢‏ 
خاویة عاسی 


ہھہ ۔ 


بعد موتها؟ 


ہا۴"۔ ےتوھ وع مھا مد لم ح ےم ىهدھ تیچ ھ۔ 
قال لٍےت یوسا او بعض ییوم+ قال بل لبت 

دح م۴ مسولاھ"ےً٘ سے۔ ۔‫ وو آ مو ور ۰-۰ 
بائعام فانظر الی اعابک و ٹرابکلم 
یتَه؟+ واذظر ای سارک و الانعمنی 


قظغم ھ(۔ 


ایةے ڈدتاس وانظر لی الُعظام کن ننشزھا 


َ‫ 
صسقةھہ 


لے ۔“و2ھھ ىص -۔فيف ۔ھ2 


تم نْكوَعَانسْمًا ٭نكىاتبین ى نا قال اعلم 
آقّ اللہ صلی کل شی قَدیر ) (البتر] :۰ ۵۹۰)) اور 


کیا تم ےۓے اس شخص کا حال نه دیکھا جس کا ایک 


بستی پر سے گزر ھوا ؛ جو اپنی چھتوں سمیت زمین پر 
ڈھیر تھی ۔ وہ کہنے لگا ؛ اس بسّی کو موت (تباھی) 
کے بعد اللہ تعا ٰی کس طرح زندی دے گا 
(یعنی آباد کرے کا) پس اللہ ۓ اس شخص پر (اسی 


ےھ 


قرآن 
جگھ) سو برس تک موت طاری کر دی اور پھر زندہ 
کر دیا۔ اللہ ے (اس ہے) دریافت کیا ء "تم یہاں 
کتنی مدت پڑے رھے“ ؟ اس ۓ جواب دیا ء ”ایک 
دن یا دن کا بعض حصہ* اللہ ۓ کہا (ایسا نہی ۓے) 
بلک تم سو سال تک اسی حالت وت میں رے هو ۔ 
پس تم اپنے کھاۓ اور پینے (کی حیزوں) کو دیکوو کہ 
وہ بگڑیں تک نہیں اور اپنے گدے کو دیکھو له 
وہ گل سڑ کر ہڈیوں کا ڈھانجہ ٭و کر رہ گا ے) اور 
(یه سب کچھ اس لیے ھوا ۔ی) تاکه ہم ت مکو لوگوں 
کے لے نشانی بنائیں ۔ اب تم دیکھو کھ کس طرح ہم 
ان ھڈیوں کو ابھار کر جوڑے اور پھر ان پر گوشت 
چڑھاے ہیں ۔ بس جب اس شخص کو ھماری قدرت 
کا مشاہدہ ھوگیا تو وہ پکار اٹھاء میں یقن رکھتا ھوں 
کہ بلاشبہہ اللہ تعالی هر چیز پر قادرے ۔ 

. اس آیت کی تفسیر کے ضەن میں بە سوال ذھن 
میں آقا ےہ کھ جس شخص کے ساتھ یه واقعه پیش 
آیا وہ کون تھا ؟ اس کے جواب میں مشہور قول یه 
عے کہ وہٴ حضرت عزیر عليه السَّلام تھے ۔ مختصر 
الفاظ میں قصد يہ ےہ کھ بخت نصر کے ھاتھوں 
یروشلم کی تباھمی کے بعد اللہ ۓ ان کو حکم دیا تھا 
کە تم یروشلم جاؤ؛ عم اس کو دوبارہ آباد کریں گے۔ 
جب یه وہاں پہنچے اور شہر :کو تباہ شدہ حالت میں 
دیکھا قو تعجب و حیرت کے عالم میں کہا ء اس 
مردہ و ویران بستّی کو دوبارہ زندگی کیسے ملے گی ؟ 
اور تابعین میں سے حضرت قتادہ ؛ سلیمان اور حسن 
رحمہم اللہ کا کنا یہی ے کہ يہ واقعه حضرت 
عزیر عليه السّلام ہے متعلق ۓ ۔ (ابن کشبر : تفسیر؛ 
+ری +موم؟ ؛ نیز ملاحظہ هو البدایة والنہایةَ والنہایة ٤ ٣‏ :م+م) 

حضرت ز کریا" : حضرت زکریا عليه السلام 
کا ذکر سورۂ آل عمرن ء الائعام ء مریم اور الانباء 
میں کیا گیا ھے ۔ یہ حضرت ع۔لیعان٣‏ کی اولاد ے 
0 000 ما 
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تقرآن 


۵ٰ 


رہ 





ہم عصر اور حضرت یحمٰی کے والد تھے۔ قرآن مجید نۓ 
ان کو انتا علیوم السلام کا اریت میں شامل کا 
2 :د ز کریا و یحبی و عیسی والیاس ط اک 
من الصَلحَین (و [الانعام]: وہ )؛ یعنی اور زکریا اور 
یی اورعیسی اور الیاس سب نکوکاروں میں ہے تھے. 
حضرت صریم*“ کی پیدائش کے بعدء ان یق 
ککفالت کا مسئثله سامنے آیا تو قرع اندازی کی گئی ء 
قرعه حضرت ز کریا٣‏ کے نام ای اور وہ سلم ۴ی 
کنیل هوے :و کفلھا زَكرنٌ ٤ ٤‏ (م [ آل عمرن] : 
ےم)ء یعنی اور حضرت ز کریا' کو ان کاسرپرست بنایا, 
حضرت زکریا کے کوئی اولاد نە تھی ۔ ان کی 
عمر باختلاف روایات ستتر ؛ نوے ہ بانوے ء یا ایک 
:سو بیس سال ہو چکی تھی (الہدایة والنہاھة ء ء : 
وم)؛ بیوی بانجھ تھی اور بظاہر حالات میں وہ 
اولاد ے مایوس تھے ؛ لیکن جب انھوں یے سریم٣‏ 
کے زمانه کفالت میں دیکھا کہ اللہ ان کو کھانۓ کی 
مختلف چیزیں عطا فرما رھا ے تو ان سے پوچھاء 
میم“ یه چیزیں کمہاں ہے آئیں ؟ کہا اللہ کے ہاں 
ہے ۔ اب دل میں خیال پیدا وا کہ اللہ کے فضل و 
عنایات کا دائرہ تو بہت عی وسیع ھے ؛ جو ذات الٰہی 
خود بخود یهە.چیزیں عطا فرما سکتی ے ؛ کیا وہ بیٹا نه 


دے کی ؛ چنانچہ ہیکل کی محراب میں اللہ سے بیٹے کے | 


لیے دعا مانگی؛ جو اللہ ۓ منظور فرمائی ۔ ق رن مجید اس 
کا ذکر ان الفاظ میں کر تا ے تا دخل علیہ 


زکریا الہمحرابلا وجد بل ھا رت٤‏ قال یحریم 


آئی لک ھٰذا ط قالت مهوَْمِنْ عسداللِ ط إِنْ اللہ 
23242 ہو ج۔۔ھ۶ 


یررق مسن یشاء پغیر حسابِ 6 متالک دَکَا 


مھ اجےلج۔ ۔ہ۔ 
زَكَِرِنٴ رس بد رب عت ا +-ن لدذنک ذرِیة 


طِرة؟ اڑی سی الدعاء ٥‏ َنادثہ ا لیعۂ 


ٰ-۔ و و - 


وھ قائم سا یفی المحراب یپ أنَْ اللہ یہٹرک 


ی ٣(‏ (آل عمرٰن] : ے۴۸۰۴)ء؛ یعنی جب بھی 


حضرت زکریا عبادت خائے میں مریم کے پاس تشریق ‏ 
لے جاے تو وہاں کچھ کھاۓ پینے کی چیزیں پاۓ 
(یه دیکھ کر) پوچھتے ؛ سریم یه چیزیں تمھارے لے 
کہاں ہے آئیں ء وہ کہتیں ء یه اللہ تعا ی کے پاس ہے 
آئیں ۔ ہے شک اللہ تعالی جس کو چاہتا ے؛ ہے حساب 
رزق دیتا ے ۔ اس موقع پر زکریا ۓ اپنے رب ہے 
دعا کی ء عرض کیا ٤‏ اے میرے پروردکار! مجھے اپنے 
پاس سے کوئی پاکرزہ اولاد عطا کر؛ پےشک تو دعا کا 
بڑا سننے والا ے۔ پمر, ان ہے فرشتوں نے پکار ک رکہا 
اور وہ محراب میں نماز پڑھ رے تھے کھ اللہ تجھے 
یحبی کی خوشخبری دیتا ے ۔ 
یہی واقعه قدرے تفصیل کے ساتھ سور صریم 
کے شروع میں اور سورة الائباء کی آیت لمبر ۹م ۹۰۰ 
میں بیان کیا گیا هے . 
حضرت یحبی : حضرت یحبی عليہ السّلام ؛ 
حضرت زکریا علیہ السّلام کہ بیٹے تھے ۔ ان کا ذکر 
بھی اپنے باپ کے ساتھ سورۂ آل عمرن ہ الانعام ء 
سردم اور الانبیاء میں کیا گیا ہے ۔ پھ (حضرت بحیٰی٣)‏ 
اپنے بوڑے باپ حضرت زکریا کی مخلصانه و عاجزانه 
دعاؤں کا نتیجه تھے ۔ ان کی عظمت اور علو مرتبت کا 
اندازہ اس سے ہو سکتا مے کہ ان کا ام خود اللہ تعا یٰ 
کا تجویز ”ثردہ ے ء اور ایسا با برکت ام ہہ کہ ان 
ہے قبل کوئی شخص اس نام ے موسوم نە تھا ۔ 
اس موقع پر اللہ تعالی کی طرف سے حضرت رگریا" 
کو یه بشارت ان الفاظ می دی کی : : نز کریا نا 
٦‏ لم ئیشل 4 
ص9 0,76,08777 
, | تم کوایک فرزند کی خوش خبری 'دیتے ہیں ٤‏ جس کا 
نام یحبی ہوکا۔ اس ہے پہلے ہم نے کسی کو اس کا 
هم ام نہیں بنایا ‏ سم 
ایک دوسرے مقام پر اللہ تعال ی ۓ حضرت زکریا٣‏ 
کو حضرت یحی۴ کی پیدائش کی خوش خبری ان الفاظ 


5013۴۲0۲: 
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و ہے2 شظ۔ےیےء) 


عٰذا کت 0-0289 !) اللہ تعالی ات 
رحیی٣(کے‏ پیدا هوۓ) کی بشارت دیتا ے؛ جس کا حال 
یه هوگا کھ وہ کامة الله (حضرت عیسی کی نبوت و رسالت) 
کی تصدیق کرۓ والا هوکا اور مقتدٰی ھوگا اور برگزیدہ 
اور گناھوں سے پاک ھوگا اور خلعت نبوت سے سرفراز 


٭وگا ء صالحین میں سے ھوکا . 


حضرت یحٔی عليه السّلام کو عالم طفولیت 
ھی میں اللہ کی طرف ہے دائش و حکمت اور پا کیزگی 
اخلاق ے بہرہ اندوز کر دیا گیا تھا اور تورات کے 
احکام پر پابندی کی تاکیدکر دیگی تھی ۔ علاوہ ازیں 
والدین کی عزت و احترام اور ان ے حسن سلوک کی 
سعادت بھی بخش دی گئی تھی ۔ قرآنْ مجید اسکا ذ کر 
بڑی صراحت کے ساتھکرقا ہے : يَع شے اکب 
مو و اتَيله الحکم سا وَعنان ات 


0+“ و 


لد ناوز کو ط و کان تَتِمُا ٥‏ وب بوالدیه 

ق مق ھٰہ ےہ 
وڈم یکن چَبَااعصبا٥‏ ولمعليةیوم وند 
عوواھوڑ ہےقیدڑھےے قش ےق 


ویوم یموت و یوم یبعٹ یا (۹ ۱ [مریم] ٣:‏ ائج١)‏ 
یعنی اے یحبی ا کتاب (قورات) ے احکام پرمضبوطی ے 
عمل پیرا ہو جاؤ ء اورر ہم ۓ اس کو بچپن می می 


حکمت اورخاص اپی طرف ے رقت قلب اور پاکیزگق 


عطا یق تھی اور وہ بڑا پرھیزگار اور اپنے ماں باپ 
کا خدمت گزاز تھا اور (مخلوق کے ساتھ) سرکشی 
(یا اللہ کی) نافرمانی کرۓ والا نە تھا اور اس پر 
سلامی ھوء جس دن کہ وہ پیدا ھوا اور جس دن 
(قیامت کو) زندہ اٹھایا جاۓ گا ۔ 

بہر حال حضرت یحیٰی عليه السّلام ء اللہ تعال یی 
کے نہایت ہرگزیدہ اور بلند مر تبت بی تھے۔ قرآن مجید 
میں ان کے اخلاق و شائستگ, ان کے زھد و ورعء اور 


ے۵ 


ورآن 
2 خشہت و لی ت کی بہت تعریف کی کئی ےہ (نفصیل 
کے لیے دیکھے حفظ الر<ەن سیوھاروی : قصعرالترآن)۔ 
حضصرت عی٣‏ :×حضرت عیطہ ی علیەالسلام: اد 
کے جلیل القدر اور اولوالعزم پبغہبر اور بنی ادرائل کے 
آخری رسول تھے ۔ ان کے بعد بنی اسرائیل میں سلساۂ 
نبوت ھمیشه کے لیے ختم هوگیا ۔آنحضرت صلی اللہ علبہ 
و آله وسام اور حضرت عیسٰی۴ کے درمیان ہانچ سو ستر 
سال کا فاصلہ ہے ۔ 
نزول وح یکا سلساھ منقطع رھا ۔ انقطاع وحی کے اس دور 
کو زمانه فترت ے تعبعر کیا جاتا ے ۔ حضرت عیسٰی 
عليه السّلامء اس لحاظ ہے ؛ بھی اہم نبی هیں‌کھ انھوں ۓ 
بٔی اسرائیل کو آنحضرہ - صلی الله عليه وآله وسلّم کی اپنے 


بعد تشریف لاۓ کی خوش خبری سنائی : و اذ قال عیسی 


اس اثُنا میں دنیاے انسانیت پر 


وق ۔وھ"۔!۔ و ۔ھ ھ۶ 
بن سصسیم ینی ا" سرآعبل آنی ول اللہ الیِکم 
7 ۔ىھعء۔۔ مدھے۔ حےدھ یہت ہس ظا صء۔ 
مصدقالما بین ید ن التورنة شر 

ِقالما بین بدی بن ہے 


برمول انی 2 بمدی ا آح0 ظط( 
[الصف] : و)ء یعنی اور(وہ وقت یادکرو) جب عی٣‏ بن 
صریم نے کہا ء اے بنی اسرائیل ! میں بلاشبہه تمھاری 
طرف اللہ کا بھیجا ھوا پیغمبر ھوں ۔ قورات کی جو 
میرے سامنے ھے تصدیق کرتۓے والا هوں ء اور 
ایک پیغمہر کی خوش خبری سناۓ والا' ھوں ؛ جو 
میرے بعد آےۓ گا ۔ اس کا نام احمد (صلى اللہ 
عليه و آله وسلم) ھے. 

حرت عیسٰی علیه السلام کا ذکر قرآن 
مجید کی تیرہ سورتوں میں ہوا ےہ ۔ کسی جگہ ان کے 
اسم گرامی ”عیسٰی“ کے نام سے انھیں پکارا گیاء کہیں 
انھیں ”مسیح“ کہا گیا ھے ۔ کہیں 'عبداللہ“ کے 
ققب ہے یاد فرمایا کیا ہے اور کسی "این مریم“ سے 
٭وسوم کیا گیا ہے ۔ مندرجه ذیل سورتوں میں کہیں 
بصورت اختصار اور کہیں شرح و بسط ک ساتھ ان کا 
تذکرہ موجود ہے ۔ سورۃ البقرة ء آل عمرن ؛ النساء ء 
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قرآن 





الاقدةء الانعام ء التوبة ء ریم ء المؤمنون ء الاحزاب 
الورٰی ہ الزخرف ۰ الحدید اور الصف . 
عظرتاعیسی عليه السّلام کے واقعات و حالاتمیں 
اللہ تعأ ی کیٗ قدرت کامله اور موعظت و عبرت کے بےشمار 
سامان ۔وجود هیں [مزید تفصیل کے لے رک یہ ین تو 
دیکھے حفظ الرحمن سیوعاروی : قصص القرآن ؛ مم : 
۲ تا ٣‏ ٢ا‏ 
حضرت مَحمَ صلی اللہ عليھ وآلم وسام: : حضرت 
تشد ول الله صلی اللہ عليه وآلھ × لم اللہ تعا لی کے 
آخری نہی (خاتم النبیین) ہیں ۔ قرآن مجید کے نزول 
کے لیے اللہ ۓ آپ* 
آپ٭ مہہط وحی اور راز دار سین جبریل ہیں ۔ آپ۴؟ 
کی حیات طببه کا ایک ایک لمج رشد و ھدایت 
کے سکز قرآن مجید کے سانچے میں ڈھلا هوا 
تھا اور آپ٭* کی ذات عالم السانیت کے لے ایک 
ہے مثال و عدیم النظیر اءوله تھی : لتد کان ا 


ےلم 


فی ر۔ولِ اللہ امو سشمنے زسم [الاحزاب]: ؤ۴( ؛ یعی 

تمھارے لیے رسول الہ صلی الله عايه وآله وسلم کی زندگی 

میں بہخرین لمونهھ اورععدہ ترین اوه موجود ےہ . 
قرآن مجید نے آپ؟ کو لہایت پیار کے ساتھ 


کہیں ”یابها الشٔی“ ء ”يَيْها الُدُول“ بھی کہا ۓ 
اور نبی؛ رسول: رحمةللمالمین بھی فرمایا ے۔ آپ؟ کے 
جن اوصاف و اسما ے قرآن مجید میں آپ* کا ذک رکیا 
گیاے وہ یه ہیں : محلد ء احمدہ عبدللہ بشیں؛ لذیرں 
مبشر؛ شاھد مذاکر ' مزمّل ء مدثر ء رؤف ء رحیم ء 
عزیزنز هادیء اءین ء منذرء لعَنةء رحعةالهلین ؛ نو 


ہیک ذات اقدس دو منتخب فرمایا۔ 





0001 سراج ء منیر ششہید ء حق, داعی الی اللہ ء 
بیء رسول ء خاتم النبہین, 

قرآن مجید کے بیشٹر مقامات میں آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآله وسلم ک پاکیز, زندگی ؛ آپ؟ کے داعیان 
جوش ء آپ ے کے خلوص و للہیت اور دیانت و امائت کی 
تعریف کی گئی ے۔ دیکھے حفظالرحمٰن‌سیوھاروی : قصص 


القرآن؛م: ٢‏ تا ۱ ؛یزا سکتاب میں ‌رکیەمقالڈعمد۴], 

یہاں انبیاء علیھم السلام ہے متعاق واقعات و 
قصص جو قرآن مجید میں مذکورعیں ؛ ختم هوے ۔ آئندہ 
سطور میں دیگر دخصیتوں اور بعض اھم واقعات کا 
تذکرہ کیا جا رھا ھے جو کتاب الّہ میں مذکور ہیں ۔ 

لقمان : لقەان یا لقمان حکیم نیک ء توحید الٰہی ؛ 
فہم و فراست ء اور حکمت و دانش میں پورے عرب 
میں مشہور تھے ء لیکن ان کی شخصیت کے بارے میں 
اختلاف ھے ۔ بعضکا کہناے یه عاد ثانیه (قوم ھود۴) 
میں ایک نہایت دانشمند عرب نژاد بادشاء تھے ۔ ابن 
جریر اور ابن کثیر کے مطابق يہ نسلاٌ افریمی تھے 
اور عرب میں غلام کی حیثیت سے آے تھے ۔ اگرچھ 
یه کالےکلوۓ تھے مگر نہایت عابد و زاهد اور صاہب 
حکمت و فراست تھے ۔ بەض کے نزدیک یه حضرت 
داؤد علية السلام کے زماۓ میں عہدۂ قضا پر متەین 
تھے (مزید تفصیلات کے لیے دیکھے ء این کئبر: 
تفسجرء ہڈیل سورۂ لقن ؛ وھی مصاف: البدایة 
والتہایة؛ج ٢‏ ؛ السہلی : روض الالف ؛ [نبز 
رک بہ لقٰن]) ۔ قرآن مجید میں تاریخ کی اس 
عظیم شخصبیت کے نام کی مستقل سورت موجود ے اور 
ان کا تذکرہ نہایت شاندار الفاظ میں کیا گیا ے.: 


حہههھھ ١‏ ےفی“۔ 


ونلداکہائئکے الْحكَسَة آنِ اکر یظرط ومَنْ 


٠ ےنالم‎ 


کت ۳ ًٌَوْ 
فی حبذ وڈ قال لثم لاہن و مو 


مه لِبْتَیٌ لا تُذْيکٗ با ط ان ٹک تفلا 
عَظیم (۱م [لقەن] : ٣)ء‏ یعنی اور بلافببہ 
ہم نے لقمان٣‏ کو حکمت عطا کی (اور کہا کھ) اللہ کا 
شکر ادا کرو ء جو شخص اس کا شکر ادا کرتا ہے ء 
وہ اپنے هی فائدے کے لے کرتا ے اور ج وکف رکرتا 
عے ء تو اللہ بے پروا اور تعریف کیا گیا ہے اور جب 
لقەان٣‏ ۓ اپنے بیٹے سے نصیحت کرے هھوے کہا 
اے میرے پیٹ ! اللہ کے ساتھ کسی لوت 
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رش ۹ 
ٹھجراڑ ۔ بلاشبپه شرک بہت بڑا ظلم ہے . 

اسی صورت میں حضرت لقمان٣‏ کی اپنے بیٹے کو 
کی عوئی لصیحتوں کا بھی ذکر سے جو همدردی ء 
خیر خواہی ء اور توحید ربانی کے جذبات ہے مور 
ہیں 

عەران اور حه : حضرت زکریا عليه الّلام 
کے زىاے میں بی اسرائیل میں ایک عابد و زاھد 
شخص عمران کے نام ے مشہور تھے ۔ زعد و عبادت 
اور تتوی انی وجہ نے داز کی امامت بھی انھیں 
کے سپرد تھی اور دیگر مذھبی ر۔وم کی ادائی میں 
بھی ان کو ایک پیشوا کی حیثیت حاصل تھی ۔ 
ان کی بیوی حنھه بھی بڑی عابدہ و زاھدہ خاتون 
تھیں ۔ ان میاں بیوی کی نیکی ء طبعی شرافت ؛ 
عبادت اور زھد کی بنا پر بی اسرائیل میں ان کو بہت 
عزت و تآکریم کی نظر سے دیکھا جاتا تھا ۔ یە دونوں 
حضرت سلیمان عليه السلام کی اولاد ہے تھے (الہدایه 
والنہايهء ٣‏ : ہه ؛ نیز دیکھے ابن کثبر : تفسیر 
ج ٠ء‏ بذیل سورۂ آل عمرن) . 

یه میاں بیویئ صاحب اولاد نہ تھے اور اس کے ۔ 
جصول کے متمنی تھے ۔ عمران کی بیوی حنہ نے اللہ 
ے دعا مانگی ۔. کہ میں ایسی اولاد عطا فرما جو 
هماری آنکھوں کا نور اوردل کا سرور بنے ۔ یه دعا 
باراہ الٰھی میں قبول ہوئی اور اس کو اپنے حمل کا 
احساس ھوا توبہت مسرت کا اظہا رکیا او رکہا مرے 
ہاں جو بچه پیدا هوگا ء میں اس کو مسجد اقصی کی 
غدمٹ. کے لیے وقف کر دوں گی (البدايه واتتہاب 
وت ہھ)ء لیکن ابھی وہ زنالۂ حمل ھی میں 
تھیں کہ ان کے شوھر عمران کا انتقال هو گیا 
(فتح الباری ؛ ۹:مم). 

وضع حمل ہوا تو حنہ کو پتا چلا کہ ان کے 
بطن سے لڑکی پیدا ہوئی سے ۔ ان کو افسوس ہوا کہ 
یہ لڑکی تو مقدس ھیکل (مسجد اقضی) کی خدمت کے 
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7 قرآن 


فرالض لہ ادا کر سکے گی ء لیکن اللہ نۓ ان کے 
افسوس کو خوشی میں بدل دیا اور لڑک کی نذر ول 
فرما ٹی . اور اس کی وجه ے سارے خاندا نکو اعزازو 
اکرام کی دولت ہے .الا مال فرما دیا۔ حنہ ۓ 
لڑکی کا نام مریم ر کیا ۔ اس لیے کھ مریانی زبان میں 
صریم کے معنی ”'خادم“ کے ہیں اوراسے چونکہ ہیکل 
کی خدمت کے لیے وقف کر دیا گیا تھا ء للہذا یه موتع 
محل کے مطابق اور مناسب نام تھا (فتح الباری؛ و×: 
۵)ء 

ق رآ مجید میں اس واقہ ےکا ذکر ان الفاظ میں ے ء 


اِن اللہ اطنٰی آدم 7 ا الَرَعَي و 
ََْ“۔ عدے ےے “ےہ ہص ۔لالیئجء موھ(۔ 
ال عمرں علی الىعلمین ٥‏ ذریغ؟ بء٭ضھا سن 
“٠‏ بۃت۔"ْ۔ ھ۔ ہج ھ۔- ۔ ھھ۔ جہ۔ 


۰ کو جج َ‫ 7 ١س‏ ات 


رب 7 تفرت لک مسا فی بطنی محررا 
فتقبل بی؟ اک ألت ےت العلیمہ 


مہ۔ھ ہس ۔ وھ ہس 

فلعا وَنْعَٹھا قالت رب انی وفنتتھا 
عہ اھ و‌ 

انی واللہ الم بما و ضعت ولس الڈ کر 

ہو هػ٥؛‏ .تج صس پ ھه ھ2 و7۔ 


کالائٹئی وانی سے ا بی و انی اعیڈھا 
یک ۔وَذرِلْنَهَا بن اشْیط ارجم ہ 
فَحَقَبْلھا ربھا بقبولٍِ عمن و اَلیتھا لََِانَاحََاو 


صے دحلؤق۔ 
کھلھا زکرب 


کفلھا زکریا (م [آل عمران]: م تا ےم)ء یعنی یقینا اللہ 
نے آدم اور نوح اور آل ابراھیم اور آل عمران کو 
(اپنے اپنے زماے میں) جہاں والوں پر بزرگی عطا 
فرمائی ؛ (ان میں نۓے) بعض ء بعض کی اولاد هیں اور 
اللہ سننے والاً ء جاننے والا ے ۔ (وہ وقت یاد کرو) 
جب عمران کی بیویٰ ۓ کہا ۔ 
نذر مان ی عے کہ میرے پیٹ میں جو (بچھ) ےی ء 
وہ تیری راہ میں آزاد ے ۔ پس تو اس کو میری طرف 
سے قہول فرما بے شک تو سننے والا ء جاننے والا ہے ۔ 


اے پروردکار ! میں ۓ 
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قرآن 
پھر جب اس کے ھاں اس کی ید پیدائش ‏ ھوئی ت وکہنےاگی 
پروردگار میرے لڑی پیدا ہوئی ے اور اللہ خوب جانتا 
ے جواس کہ ہاں پیدا وا (اور نڈر کے لیے) لڑکا 
(موزوں تھا که وہ) لڑکی کی طرح (ناتواں) نہیں دوتا 
اور میں ۓ اس کا نام میم رکھا ہے ء اور میں 
اس کی اولاد کو شیطان رجیم کے فتنے سے تیری 
پناہ میں دیی ھوں ۔ پس سردم کو اس کے پروردگار 
ۓ بہت اچھی طرح قبول فرمایا اور اس کی نشو و نما 
بہترین طریق پر ک اور زکریا٣‏ کو اس کا 
نگران کار بنایا ۔ 

حضرت مریم٣‏ : حضرت مریم علیہا السّلام ک 
ذکر قرآن مجید میں متعدد مقامات پر ہوا ے ء قرآن 
مجید کی ایک سورة اس عظیم خاتون کے نام سے منسوب 
عے ۔ ان کے والد کا نام عمران اور والدہ کا نام حنه 
تھا ۔ نہایت عابدہ و زاهدہ خاتون تھیں۔ ان کے زھد و 
درع؛ تفوی و طہارت؛ فضیلت و بزرگی کا اس ہے اندازہ 
لکایا جا سکتا ے کہ ایک مرتبہ فرشتوں نۓ ان ک ان 


و کر ا 


الفاظ میں توصیف فرمائی : واڈ قالت السلئکة 
تفر إِن اھ اصطْنُک و طورک و اصطْک 
عَل نساء الٰعَلمین ت الم افنی لریک 


واسُجدی وارکعی م بع‌ تال گسمن (م. [آل عمرن] : 
+م۳۰م) ء یعی اور (اے رسول اکرم7! وہ وقت یاد 
: ے‫ کہا۔ اے سریم | بلاشیمہ 
اللہ تعاٰلی نے تجھ کو بزرگی دی اور پا کیزگی ہے نوازا 
اور دنیا کی تمام عورتوں پر تجھ کو برگزیدہ کیا ۔ 
اے سریم ! اپنے پروردگار کے سامنے جھک جاؤ اور 
سجدہ ریز هو جاؤ اور نماز پڑھنے: والوں کے ساتھ نماز 
ادا کرو . 


قرآن مجبد ے ان کو 'صدیتہ“ کے بلند ترین 


خطاب سے سرفراز کسا کہ : نَاالسسم 
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ھت 
7 مق طٰ (م [المات] :۰ء ء یعنی ابن یم 


| (حضرت عیسٰی عليه السّلام) تو ایک پیغمیر ہیں جن 


ہے پہلے اور بھی پیغمبر گزر چکے ء اور ان کی ماں 

صدیقه ھی ۱ 
الله تعال یی ے‫ حضرت مسح٣‏ اور حضرت سریم٣‏ 

(دونوں ماں بیے) کو اپنی ایک خاص نڈانی اور آیت 


20-0 
قرار دیاے : و جعَلنا ابن مریسم و اه ایة 
بارں ڑرہسےم َ‫ 


و اویٹنه۔ا الی ردوۃ ذات قرار و مَعِین (+ 
[المؤمنون]: ۵۰)؛ یعنی اور ھم جح کن سہیم اور 
اس کی ماں (مریم) کو (اپنی قدرت کامله ی) نشانی بنا 
دیا اور ان دونوں کا ایک بلند مقام پر ٹھکانا بنایا جو 
سکونت کے قابل اور چشے والا ھے . 

حضرت عبداللّہ بن سا رغی اللہ عنہما سے 
انی جج ہی غڑے ۶ ریسا الی ربوۃ ة ذات 
قرار و ین“ کی تفسیر کے سلسلے میں منقول 
کہ معین ے ماد نہر جاری ے اور یه وھی 
نہر ے ؛ جس کو آیت تد جْل رک ٹک سر 
(۹ [مہیم] زوم) بی ان کیا گیا ۔ ضّعاک؟ اؤر 
قتادة“ کا بھی یہی تول ےہ کہ اس ہے سر زمین 
بیت المقدس ماد ہے اور یہی قول زیادہ واضح وظاھر 
نے (ابن کثیر : تفسیر؛ ج ۱ص ہم).َ 

ذوالقرنین : قرآن مجید ۓ ذوالقرنین کا واقعه اور 
اس کی جنگی و دفاعی تگ و تاز سورة الکہف میں بیان 
کی ے۔ یہ ٦‏ وہم قبل سسيح کی شخصیت ے۔ 
اس کی اصل حقیقت ؛ اس کے حدود کارء سلطنت کا 
نظم و نسق ء 2 کارنامے ء حفاظنی تداییر اور 
دائرۂ فتوحات کی وسعت وغیرہ تمام عنوانات پر 
مفسرین و مؤرخین ے بڑی تفنصیل سے لکھا ےہ 
اور اس اھم موضوع کے سب گودوں کی وضاحت 





5013۴۲0۲: 
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رھ كت ام 


کی ے ۔ رسول اللہ سی اللہ علیہ و آله و سلّم سے 
اس گے بارے ہیں کچھ لوگوں نے سوال کیا تو 
قرآن محیه یں [الکہف] : مہ تا ۹) نے اس کے 
کارناموں کو مختصر الفاظ میں بیان کیا۔ 
یاجوج وماجوج : ذوالقرنین کے ذکر میں 
قرآن(ہ ,[الکھف]: +۹)میں یاجوج و ماجوج کا تذ کرہ 
بھ یکیا گیا ہے ۔ یہ ایک مفسد و ظالم قوم تھی 
جو لوگوں میں فتله وفساد پھیلاتی . اور انھیں 
پریشان کرتی تھی ۔ ایک موقع ہر کچھ لوکوں نے 
ذوالقرنین ے درخواست کی کہ ان کو اس ے محفوظ 
رکھنے کے اباب و ذرائع عمل میں لائے جائیں ۔ 
اس کے لے انھوں نے ذوالقرنین کو امداد و اعانت 
کی پیشکش بھی کی؛ مگر اس نے امداد قبول نہیں کی 
اور کہا کہ اللہ نے مجھے بہت کچھ دے رکھا 
ے۔ تم صرف دیوار تعمیر کرنے ہیں میری عملی 
مدد کروہ مالی مدد کی ضرورت نہیںء چنانجہ اس 
نے ایک مضبوط دیوار تعمیر کرا دی تاکه یاجوج و 
ماجوج ان قوموں پر حمله کر کے ان کے امن و امان 
میں خُلل انداز نہ هو سکیں اور ان کے سکون کو 
پریشانی میں نہ بدل سکیں , 
یاجوج و ماجوج کا ذکر سورة الانبیاہ میں 

بھی آیا ے۔ اس آیت میں کہا گیا ے کہ یاجوج 
و ماجوج کے قبائل اپنی پوری طاقت کے سانھ بیک 
وقت اپنے مراکز ہے نکل کر تیزی سے دنیا پر چھا 
جائیں گےە یه قرب قیامت کے علامات میں سے ایک 
علامت ھوکی ۔ اس کے بعد قیامت برپا ہو جائے کی 
(دیکھے ابوالکلام آزاد: ترجمان القرآن جلد ء) : 


و حر عَل قریة آملکُها انم 


قش۔ق" د۔دوروھ۔ مدھ و٤ف‏ مگ 8س یہ ضی ۔۔ 
تی افا تحت یاجوج وناج وعم بُن کل نب 
جم قم۔ ےےھ۔ 

کو ا 7 الحقَ فاذا و سرت 


لہٗ دو عم 


لا یرجعون؛ 


قرآن 


معذ ا بل گا ظلمینەل ,[الانیا] :۰ہ وہ))؛ 
یعنی اور ناممکن ےہ یہ بات لہ جس بی دو 
ھم نے ھلاک کر دیا (اس کے بسے والے) واہی 
نە ھوں گے یہاں تک کهہ 7.7098 
دیے جائیں؛ اور وہ ھر بلندی ے دوڑتے عوے امنڈ 
پڑیں؛ اور قریب آ جائے سچا وعد؛ پھر اس وقت 
کافروں کی آنکھیںء حیرانی و تعجب ہے کھلى کی 
”کھلی رہ جائیں - اور کہیں ھاے عماری بدبختی کەه 
ہم (قیامت ی) اس صورت حال ے بےخبر رے بلکه 
ھم نے ظلم و شرارت میں وقت ضائم کر دیا۔ 
کون میں؟ کس ملک 
میں رھتے ھیں ؟ ذوالقرنین کی بنائی ھوئی آھنی 
دیوار (سة) کہاں ہے ؟ يہ وہ سوالات یں جن 
کے متعلق مفسرین و مؤرخین کے اقوال مختلف رے 
هیں ۔ تفضیل کے لیے دیکھے .ابوالاعی مودودی : 
تفہیم القرآن مم : ہم تا ےم ؛ عبدالماجد دریا 
بادی : تفسبر ماجدی اور دیگر قدیم و جدید تفاسیرء 
بذیل سورۃ الکہف [نیز رك بہ یاجوج و ماجوج], 
اصحابٴ الکہف و الم : [اصحاب کہف 
)رك باں] کے متعلق قریشض مکهہ نے خاص 
اہتمام کے ساتھ سوال کیا تھا۔ مقصد یه تھا 
'کد کچھ سوال اینے کے جائیں جن کے متعلق 
ان کا خیال نھا که ان کے جواب آنحضرت* سے بن 
نە آئیں گے ۔ اور ھم پھر تشہیر کر دیں گے که 
خدا نخواستہ آنحضرت* کا دعوٰی سجا نہیں۔ اس 
میں انھوں نے بعض یہودی علما کو بھی شریک 
کر لیا تھا۔ "ال تبن تھے : () روح کیا ے؟؛ 
(م) ذوالقرنین کون تھا ؟ اور (م) اصحاب کہف 
حقیقت کیا ےے ؟۔ اصحاب ”کہف کے تعلق میں 
قریش کے سوال کے جواب میں ایک مکمل سورت 
جس کا نام اصحاب ہف کی رعایت ہے ''الکہف“ 
ے نازل ھوئی ۔ اس میں اصحاب کہف کا 


''یاجوج و تا 
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قرآن . : جوم ۱ رآدع ٢‏ 
کے متعلق بھی مختلف قیاس آرائیوں کا ذکر کیا_ 
حے کہ کوئی تین اور چوتھا تا کوئی پانچ 
اور چھٹا ٴکَتاء کوٹی سات اور آٹھواں تا کہپتاے؛ 
مگر ان کی صحیح تعداد کا علم اللہ ھی کو ے 
عام طور سے یه سمجھا جاتا عے که ان کی تعداد سات 
تھی (تفصیل کے لیے دیکھے شہیر احمد عثمانی: 
تفسپر: حفظ الرحمٰن سیوھاروی : قصص القرآنَ؛ 
ابو الاعلی مودودی : تفہیم القرآن؟ ابوالکلام آزاد ‏ 
ترجمان القرآن: بذیل سورة الکہف)]. 

اصحاب الرس : لفظ ٭' رس“ کے معنی پرانے 
کنویں کے ہیں اس اعتبار ہے ”'اصحاب الرسٴ“ٴ کے 
معنی کنویں والے ھوے ۔ قرآن مجید نے دو جگە؛ ایک 
رہ اضق یی اق کسر وی می نآ فان 
کیا ے ۔ گزشتہ اقوام میں سے جن قوموں نے اپنے 
انتا رنل یىی تکذیت کی ارز ان ۴: اکر نے 
اپنے آپ کو ھلاکت و تباھی کے اھل ثابت کیاء 
اصحاب الرس کا نام انھیں قوموں کی فہرست میں 
شال ہے قرآن مجید نے صرف ۶ اصحاب الرس' 
لفظ استعمال فرمایا ے؛ ان کے واقعات و 





رد ای سا ضا تی کیا رک کی 
ایک بت پرست سلطنت میں جس کے بادشاہ کا نام 
دقیانوس بیان کیا جاتا ہےء سلطنت کے چند عمائد 
جو زیادہ تر نوجوان تھے انم نی توحید پر 
ایعان لے آئے ۔ اس طرح حکومت سے ان ک 
کشمکش کا آغاز ھوا یہاں تک کھ بادشاہ ان کے 
قتل کے درہے هو گیا تو یہ نوجوان جن کے ساتھ 
یک کتا بھی تھا رات کے وقت اس شہر سے نکل 
کر ایک غار میں روپوش هو گۓ ۔ بادشاہ نے جب 
تین لد ہاہا جو انا امعلةکوالت عبت 
لکھ کر خزانے میں رکھوا دیے ۔ اس لیے ان کو 
اصحاب الرقیم بھی کہا جاتا ے ء وہ نوجوان کچھ 
دنوں تک تو خفیه طریقے سے خورد و نوش کا سامان 
اپنے لیے بازار ہے لانے رے؛ مگر بعد ازاں حق تعالٰی 
نے ان پر ایک لمبی نیند طاری کر دی ۔ ان کا کتا 
غار کے دیانے پر اپنے اگلے پاؤں پھیلائے هوے 

سوتا رھا۔ سورج کی روشنی کسی موسم میں بھی اس 
غار ہیں نە پہنچتی تھی ۔ ایک عرصے کے بعد وہ 
جاگے تو ایک دوسرے سے پوچھنے لگے !٭ھم کتنا 
عرصہ سوئے؟ کسی نے کچھ کہاء کسی نے کچھ۔ 


سی ۔ حالات ے تعرض نہیں کیا ۔ عاد و ئمود کے 
عیتت عال اف تتالن ھی جات تیں ۔ بد ازاك 


ضمن میں ان کا ذکر ان الفاظ میں هو ے: 
ےے ےحجحشادہ ويھ۔ 


عاداز شمرداتو اسب الرس وقرونا بین 
یل ا ا ا ا 
کاد تہرنا تَعَمِيرا (ہم [الفرقان] + ۹م)؛ 
یعنی عاد اور مود اور اصحاب الرس کو اور 
ان کے دربیانی زنانے کی بہت سی قوبوں کو ھم 
نے ھلاک کر دیاء اور ہم نے ھر ایک کے لیے 
مثالیں بیان کیں اورھم ۓ ان سب کو ھلاک 
کر ڈالا؛ کذبت قبلھم قوم توح و اصحب 
ک اص 


حا حدثج 


انھوں نے اپنا ایک آدمی بازار ہے خورد و نوش کا 
سامان لینے کے لے بھیجا مگر جب وه بازار گیا تو 
اس کے ہاتھ میں پرانا سکہ دیکھ کر بہت ہے لوگ 
جمع هو گئے۔ رفتہ رفنہ یہ خبر بادشاہ تک پہنچی ۔ 
اس زبانے میں بعث بعد الموت کی بحث بھی اس 
سلطنت کے طول و عرض میں چلی هوئی تھی ۔ 
بہر حال جب لوگ وہاں پہنچے تو انھیں 
(اھلِ کہف کو) دوبارہ لمبی نیند سلا دیا گیا ۔ 
اس طرح حق تعا یل نے انا نشان قدرت دکھایا )( ہ۱ 
(الكہف] : و تا م). 

اس واقعے کے اختتام (ایه .۰ م) پر ان کی تعداد 
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وٹ الرسنى لحق بعیدہ(, ہ۰ [ف]؛ ٴ؛تام) 
پھنی ان سے پہلے قوم نوح نے اوز ۔اصحاب الرس 
(کنویں والوں) نے اور مود اور عاد اور فرعون اور 
برادران لوط اور اصحاب ایکە اور قوم تبع نے رسولوں 
کو جھٹلایاء ان قوسوں میں سے عر ایک نے ان ک 





تکذیب کی۔ پس میرے عذاب کا حکم ان پر پکاٴ 


ہو گیا. 

بعض مفسرین ومؤرجین ان کا زمانه .۳ہ ف۔م 
قرار دیتے هیں اور بعض "اس نقطه نظر ہے اختلاف 
کرتے هیں (تفصیل کے لیے دیکھے تفاسیر بذیل 
تفسیر سورۃ الفرقان اور الیدايه والنہایہ؛ ج ؛). 

اصحاب سہت : اصحاب سہت کا زمانهہ کم و 
پیش گیارہ سو سال قبل مسیح کا ہے ۔ قرآن مجید 
میں ان کا قصه سورة البقرۃء آل عمرنء الا المائدةء 
الاعراف اور النحل میں مذکور ےہ ۔ اصحاب سبت کے 
معنی ہفتے والے کے ہیں ۔ اس کی وج تسمیهہ یہ ےے 
کہ حضرت ابراھیم عليه السلام نے اپنی است میں 
عبادت کے لیے ھفتے کے سات دنوں میں سے جمعے کا 
دن مقرر کیا تھاء لیکن حضرت سوسٰی عليه السلام 
کے زمانے میں بنی اسرآئیل نے اس ہے اختلاف کیا 
اور حضرت موی٣‏ ے جھگڑا اور اصرار کیا کہ ان 
کے لیے جمعے کی بجاے هھفتے کے دن کو عبادت 
کا دن قرار دیا جائے ۔ حضرت موسی' نے ان کو بہت 
سمجھایا کە جمعے ھی کو جو ممتاز و متبرک دنے؛ 
عبادت کا دن ہر قرار رھنے دیا جائے؛ لیکن انھوں نے 
حضرت موسی ٭ کی بات نه مانی اور اپنی ضد پر قائم 
رہ ۔اس پر الہ تعالی نے وحی کے ذریعے حضرت 
موسی" کو اطلاع دی کہ ان لوگوں کی بےحد ضد 
کی وجہ ے اللہ تعا یل نے ان سے جمعے کی برکت و 
سعادت کو واپس لے لیا ھے اور یوم سبت (ھفتے 
کا دن) ان کا یوم عبادت قرار دے دیا ھے ‏ اب ان کے 
لیے ضروری ہے کہ اس کی عظمت وحرمت کا لحاظ 


رکھیں ۔ ہفتے یعنی سبت کے روز ان کے لیے خرید و 
ضروخت؛ تجارت و زراعت اور شکار کو حرام ٹھیرا دیا 
گیا ےے ۔ یم دن صرف ان کی عبادت کے لیے سخصوص 
سے ۔قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتاے : 


بہرارے شمت موقر تر 
یعنی بےشک سبت (ھفتے) کا دن ان لوگوں کے لیے 
(عہادت کا دن) مقرر کیا گیا جو اس کے متعلق 
جھگڑا کرتے تھے اور یقینا تیرا 90 روز 
ان کے درمیان فیصله کر دے کا کہ جس کے متعلق 
وہ اختلاف کرتے تھے؛ (اس میں حق کیا تھا اور 
باطل کیا؟). 

سبت کے دن کو عبادت کے لیے مخصوص 
رکھے اور اس دن باقی اسور سے مجتنب رھےۓ 
کے ہے ان ھت دو سی 


]۰ -صھ“ھہ 


وََعَل حم تَيْنَاتَا ام (افتءی): 
یعنی ھم نے ان کو حکم دیا تھا کهە یوم سبت. 
(ھفتے کے دن) کے بارے میں حد ہے نه گزرنا اور 
ھم نے ان ہے اس معاملے میں بہت سخت قسم کا 
عہد و پیمان لیا تھاء لیکن یہودی الہ تعا ٰی کے اس 
عہد و پیمان پر قائم نہ رے ۔ اس کی تفصیل یه ے 
کہ ان میں ایک گروہ بحیرۂ قلزم کے کنارے آباد 
ھوگیا تھا اور مچھلی کا شکار ان کا محبوب مشغله تھا۔ 
وہ ھفتے کے چھے دن تو مچھلی کا شکار کرتے؛ لیکن 
سبت کے روز مصروف عبادت ھوتے ۔ چھے دن مچھلیاں. 


پانی کی ته میں چلی جاتیں اور سبت کے روز 
اسطح آب پر بکثرت تیرنے لگتیں ۔ یە دیکھ کر 
: یہودیوں کی ایک جماعت نے مچھلیوں کو پکڑنے 
| کے لیے یه حیله تلاشض کرلیا کە دریا کے پاس حوض, 
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قرآن 


بنائے۔ھفتے کے دن جب مچھلیاں دریا سے حوضوں 
میں اتیں تو ان کو بند کر رکھۓ؛ پھر دوسرے 
ان کے علما و 


دن حوضوں میں ے شکار کرتے ۔ 
مخلصین اس سے روکتے تو یه جواب دیتے که ھم 


تو اتوار کو شکار کرتے ھیں؛ سبت کے روز تو نہیں 


کرتے ۔ قرآن مجید نے اس واقعے کو ان الفاظ میں بیان 
کیا ے : وسئلهم من الْعْریة البٍی ات 
عناضرَہ البخر ما یعخدون فی اث اد 


و دو وا و وا ا اھ ڑًؿںے و وت 


تأتیهھم حیائچم یو جوم ش را و وم 
لابسبتون١لا‏ تانْيْهم٭ دنک نبدرھم 
ہما ان فْسقونَ (ے [الاعراف] : ١٦١)؛‏ 
نی (اے پیغمبر صلی اللہ عليه و آله وَعلم)) 

بنی اسرائیل ے اس بستی (والوں) کے بارے میں 
پوچھو جو سمندر کے کنارے واقع تھی جہاں سبت 
کے دن لوگ خدا کی ٹھیرائی ھوئی حد سے تجاوز کر 
جاتے تھے ۔ سبت کے دن ان کی مچھلیاں پانی پر 
تیرتی ھوئی ان کے پاس آ جاتیں اور جس دن وہ 
سبت لہ مناتے وہ مچھلیاں نہ آتیں ۔ اس طرح ھم 
انھیں آزىائش میں ڈالتۓ تھے ؛ اس نافرمانی کی 
وجہ سے جس کے وہ مرتکب ھوتے تھے . 

بنی اسرائیل کی اس سسلسل اافرمانی اور 
فرمان خداوندی ہے پہلو تہی اور جملهہ حیله جوئی 


جع ون مین ال نی ان یق مکاوں قو‌ سم کر کے 


بندر اور خنزیر جج مو ہہ یں 


اتفسیر ماجدی ؛ شببیر احمد امفتنائی : 
مق سد حثیم : معارف القرآن ؛ بذیل ہ [البقرةۃ] : 
وو وم [المائدة]: .۹). 

ایک سوال یہاں یه پیدا ھوتا ا ۓے که اصحاب 
سبت کا یه واقعه کس دور اور کس زمانے میں رونما 
ھوا ؟ مشاهیر مفسرین کی تحقیق اور خود قرآن مجید 






کے الفاظ ہے یڈ ثابت ھوتا ے کہ یه واقعه حضرت 
مومٰی عليه السلام اور حضرت داود عليه السلام ے 
دربیانی عرصے میں کسی ایسے دور میں پیش آیاہ 
جبکه ایلیا میں کوئی نبی اور پیغمبر موجود نہ 
تھا ۔ امر بالمعروف اور نہی عن المنکر کا فریضہ وھاں 
کے علماے حق انجام دیتے تھے ۔ اس لیے قرآن مجید 
نے کسی نبی یا پیغمبر کا ذکر نہیں کیا۔ جبکهھ 
وعظ و نصیحت کرنے وا ی جماعت کا ذکر کیا زٍ 

و اذ قالت اسة میم لم مود نرت! ا2 

تَمَعممْ أوسَعَدَيهم عذابا شدیدا+ قالو 
معذرۃ ال رینگم ؛ و لِم مشَقونَ(ے[الاعراف] : : 
م۹۰)ء یعنی جب اس بستی کے باشندوں میں ے 
ایک گروہ نے (ان لوگوں سے جو نافرمانوں کو وعظ و 
نصیحت کرتے تھے) کہا تم ایسے لوگوں کو 
کیوں نصیحت کرتے هو جنھیں (ان کی شقاوت کی 
وج ے) يا تو خدا ھلاک کر دے گا یا سخت 
عذاب میں سبتلا کرے گا انھوں نے کہا اس لے 
کرتے میں تاکه ھم پروردتار کے حضور 
معذرت کر سکیں (کە هھم نے اپنا فرض تبلیغ پورا 
کر دیا) اور اس لیے بھی کە شاید یه لوگ باز 
آ جائیں . 

اصحاب الضریة : قرآن 'مجید(+م [ یس]: 

+رتا ایک نی وائوں کا وا ببان کیا ے 
جے اباب القریة' 
اصحاب ہے جو راج اتا ۔قرآن مجید نے اس واقعے 
ہے متعلق تفصیلات بیان نہیں کیں؛ صرف اس قدر 
بنایا ۓے کە زائه گزشتہ میں ایک بستی میں 
کم ر وشرک اورشر و فساد کو ختم کرنے اور رشد و 
ھدایت کو پھیلانے کی غرض سے اللہ تعای نے دو 
پیغمہروں کو بھیجا ۔ انھوں نے بستی والوں کو 
قبول حق کی تلقین کی اور صحیح راستے پر چلئے کی 
دعوت دی: لیکن بستی والوں نے دونوں ىی تنکدیب 


ہے تعبیر کیا ہے ۔ انٹھیں 
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گیں۔ بد الہ .تعالے نے اپکے عادی کا مزید اخیافہ 
کر دیا ۔ اپ لن تھنوں نے ,ان کو ٭ر چند یقین دلاپا 
کہ ھم اللہ کے فرستادو, میں مکر انھوں نے نه مانا؛ء 
الٹا ان کا استِہزا کیا : ایب نیم فلا آصحب 
سا جاٹھا اللمرلونہ اذ ایت اليهم 


ّی تکد ہر فَعزژ بشالث غَعالَوٰا اث 
وس مھممہ مہ ےی یا ی۔ 
الیکم سرسدون ٥‏ قالوا با اج لا َمَر لہ 


وووهھے۔ھه 


وا اَل ارح مخ +2 ان اَم َأنْکدمونء نوا 
رتا َعلم ا انا لمکم ز سنہ و عَنَيْنَا ال 
البلع کے 5 رس +روتاے؛))؛ 
یعنی (اے پیغمبر!) ان (مشرکین مکە) ے بستی 
والوں کا قصه ببان کرو؛ جبکہ ان کے پاس خدا کے 
رسول آئے ۔ جب ہم نے ان کے پاس اولّا دو رسُول 
بھیجے تھے؛ تو انھوں نے ان کی تکذیب کی۔ تب 
ہم نے ان دونوں کو تیسرے کے ذریعے ہے قوت و 
عزت عطا کی۔ اب ان تینوں نے (ہستی والوں ے) 
کہا؛ ھم یقین دلاتے ہیں کہ ہمیں خدا کی 
جانب سے تمھاری طرف بھیجا گیا ھے ۔ بستی والوں 


نے کہاء تم تو ھماری ھی طرح کے انسان ھو۔ تم پر | 


الہ نے کوئی ئے نازل نہیں کی ۔ تم صریحا جھوٹ 
ہول رے ھهو۔ ان تینوں 2 کہاء ھمارا پروردگار 
خوب جانتا ہے کہ ھم یقینا خدا کے فرستادہ ہیں 
اور عمارے ذنے واضح اور صاف طور پر خدا کا 
پیغام پہنچا دینا ھے . 

ان لوگوں نے پیغمبروں کی یە بات ماننے ہے 
انکار کیا اور انھیں منحوس قرار ×دیا اور کہا اگر 

تم اس تبلیغ ہے باز نە آئے تو ھم تمھیں سنگسار کر 
دیں گے اور سخت سزا دیں گے ۔ اس پر شہر 
کے آخری کونے ہے ایک شخص دوڑتا وا آیا اور 
اصحاب القریه (بستی والوں) سے کہا ۔ ان پیغہروں 
کا اتباع کرو ۔ یه مخلص ھدایت یافته اور خق شناس 


٠ 


ترآن 


لوگ ہیں؛ تم ہے کچھ مانگنے تو نہیں ھیں ۔ 
رت تبلیغ, حق کرتے ہیں ۔ میں تو بہرحالء 
الہ پر ایمان لے آیا فرآن مجید کے الفاظ یه ۔ 
میں : وجائین انضا المدینة رہل سی قَان 
سرت نا نشم 
اجرا وھم مهتدون (ہم [یس]:,ہ+ہوں)) 
یعنی شہر کے آخری کنارے سے ایک آدمی 
دوڑتا ھوا آیا اور اس نے کہا۔ اے قوم! تم خدا 
ہے رسولوں کی پیروی کرو؛ ان لوگوں ک پیروی کرو 
جو تم سے نیک ھدایت دینے پر کوئی اجر طلب 
نہیں کرتے ۔ بستی والوں نے ان پیغمبروں اور اس 
بزرگ کی بات پر کان نہ دھرے تو فرشتے نے ایک 
ھولناک چیخ ماری اور تمام بستی والے خوف ودھشت 
سے علاک ہو گے . 

یہاں ایک سوال یه پبدا ھوتا ے کہ یه 
یں زی وا مز وائند عے؟ یه اصحاب القریه 
کون تھے؟ اور ان پیغمبروں کے نام کیا تھے جو 
بستی والوں کے پاس تبلیغ و دعوت حق کہ لے 
اللہ تعا یل نے بھیجے۔ 
۱ مندرجۂ بالا آیات کی تفسبر کے ذیل میں حافظ 


ابن کخیں اپنی تفسیر میں اور الہدایة (: 


۹مم تا ۲۳) میں این اق سے بروایت 
پا ات وعب بن سب ٍ عبداللّہ بن 
ہف ا ا ا 
ان کے بادشاہ کا نام انطیخس تھا _ الہ تعال ی نے اس 
شہر کے لوگوں کی ھدایت کے لیے؛ جنھیں قرآن مجید نے 
اصحاب القريه کہا ے؛ تین پیغمبروں کو بھیجا ۔ 
ان پیغمبروں کے نام صادق؛ صدوق اور شلوم تھے 
اور جو مرد نیک شہر کے آخری کنارے سے ان ک 
تائید کے لیے آیا تھاء اس کا نام حبیب تھا۔ ایک 
قول کے مطابق یہ ایک عابد و زاھد شخص تھا 
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جو شہر کے کنارے مصروف عبادتِ رعتا تھا ۔ بعض 
کا کہنا ھے کہ یە شخص ریشمی یا سوتی کہپڑے 
بننے کا کام کرتا تھا اور کثرت ہے صدقات و خیرات 
کرتا تھا اوریە کە یه واقعه حضرت عِسٰیٰ عليه السلام 
ہے بہت پہلے کا ھے. 
البدایة میں ایک قول مشہور تابعی 
قتادہ“ کا یه بھی سرقوم ے که یە واقعه شہر 
انطاکیه میں حضرت سیح کے زمانے میں 
پیش آیا ۔ حضرت مسیح" نے اپنے تین حواریوں 
کو وہاں دعوت حق اور تبلیغ دین ای کے لے 
اس شہر کے باشندوں کے پاس بھیجاء مگر اھل شہر 
نے ان کی دعوت قبول نه ی؛ اب ایک شخص حبیب 
ابی شہر کے آخری کنارے ے بستی والوں کو 
سمجھانے اور مبلغین کی دعوت حق قبول کرنے کک 
تلقین کرنے آیاء مگر انھوں نے اس شخص کو قتل 
کر دیا اور پھر فرشتے کی ھولناک چیخ ہے بستی 
کے لوگ ھلاک ہو گۓ . 
حافظ ابن کثبر کی راے یہ ے کە یه واقعه 
حضرت سسیح عليه السلام سے بہت قبل کا ے ۔یه 
حضرات جو بستی والوں کے پاس 3 
لیے آئے؛ فی الواقع پیغمبر تھے ۔ حضرت سسیح٣‏ کے 
حواری نە تھے . 
اصحاب الجنة : قرآن مجید(ہپ [القلم] : 
ےو تامم) ہیں'' اصحاب الجّة “'[ باغ والوں] 
کا واقعه اس طرح بیان کیا گیا ۓےکه اھ ل کتاب 
میں ہے ایک شخص بہت مال دار اور بڑی 
جائداد کا سالک تھا ۔ اپنی آسدنی میں ہے 
فقرا و مساکین پر بہت خرچ کرتا تھا۔ جب اس کا 
انتقال ھوا اور بی باپ کی جائداد کے وارث بنے ۔ 
اتغالا اس دفعه فصل بہت اچھی ھوئی ۔ جب فصل 
کالنے کا وقت آیا تو بیٹوں نے باہم مشورہ کیا که 
ھمارا باپ تو عقل و فھم نے عاری تھاء جو مال و 









دولت کا اکثر حصه فقرا و مساکین: میں بائٹ دیتا 
تھا ۔ بہتر یہ ہے که ھم ایسا نه ککریں اور اپنی 
آمدنی و محنت کو ضائع نە جانے دیں ۔ اس کی صورت 
ید ے کە صبح منه اندھیرے کھیتوں میں جا کر 
اپنی فصل کاٹ لیں تاکہ فقرا و مساکین وہاں 
آ کر مانگنا شروع نە کر دیں اور ھمیں تنگ نه 
کریں؛ لیکن ھوا یہ کە رات کو جب وہ سو 
رے تھے الہ کے حکم ہے تیز و تند اور گرم ھوا 
چلی اور ان کی سر سبز و شاداب کھیتی جل کر راکھ 
کا ڈھیر هو گئی ۔ اب وہ صبح صبح وہاں پہنچے تو 
فصل کا نام و نشان تک باقی نە تھا۔ یه صورت حال 
دیکھکر انھوں نے کہا که یه کھیت ھمارے نہیں 
هیںء ہم بھول کر یہاں آ گئے ھیںء مگر جب 
دیگر علامتیں دیکھیں تو سمجھ گۓے کہ آئے تو 
صحیح جگمه پر هیںء لیکن ھم نے جس بخل کا اظہار 
کیا تھا اور فقرا و مساکین کا حق دبانے اور ان پر 
ظلم ڈھانے کا جو منصوبه بنایا تھاء یە اللہ کی طرف 

سے'اسی کی سزا ملی ے اور ھم کھیتی باڑی سے محروم 
هو گئے ہیں قرآن مجید نے اس قصے کو ان الفاظ 


داھھ 


آصحب الْجَنّة اذ اقسموا ٹیسرمٹھا مصبحین لن 
10000 6 
ولا ي 


یسٹشنون ہ فطاف علیيا ا .7 


ًس۔ لح ھا ہج ۔مھےھے 


رمک و 0 نائموْن ۵ فاصبحث کالصرِیْجہ 
فتنادوا مصبحین ٌ ان اغدوا اع حرلکم اِن 


٥‏ صربین ن فَانْطْلتوا دھم یََحَائمونلا 
2 َ‫ 2 صەے ےق قش ۵ف یپ ھ زروئیر 
لا بدمْنٹھا الہوم علوکم سجن سسکینثو 
غدوا عَلىی حرد فَدرینہ فلا روما قالم انا 
مہےو۴۳“حةڈھہ صس*“ٴ۔ ة اق ۔*جعهہ ہقاف ھا6 


لضالونلٍ بل نحنِ محروسونن تال اوطلمم 


الم اقل لعم لو لا تسبحونْ ت قالوا سبحن بسن 


نَا انا ُا طيِیَ رت 


على بعغض یٹلاوہورںں قالوا یویلنا انا کنا 


513۴50۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢۱. 


٣‏ یت 





۳ ھے ہے ھے۔۔۔- 


طفینہ سی ربٹا ان پبینا خُمرا بَْها اتا 
ال ربا رون (مو[القلم]:ے متا ہم)۔ 
یعنی بلاشبپہ عم نے ان (کفار مکەہ) کو اسی طرح 
آزنایا ےء جس طرح باغ والوں کو آزنایا تھا کھ 
انھوں نے یہ قسم کھائی کہ ہم صبح ہوتے ھی 
ان پھلوں کو کاٹ لیں گے اور انھوں نے ان شاء اللہ 
بھی نه کہا۔ پس رات کو سو ھی رع تھے که 
(ان کے باغ پر) تیرے پروردگار کی طرف سے پھرنے 
والا: ہیر گا: (یسی عدات انہی: ہے هرا بھرا باغ 
پرباد ھوگیا) ۔ انھوں نے ایک دوسرے کو پکارا کہ 
کھیتی کاثنا چاعتے ہو تو سویرے غزنرے چلو؛ اور 
وہ چلنے چلتے آپس میں آھستہ آھسته باتیں کرتے 
(کھیتی میں ) پہنچے تاکه ابھی فقرا و مساکین 
وهاں نہ. پہنچیں ۔ پس جب اس ( کھیتی) کو 
اس حالت میں دیکھا تو کہنے لگے ۔ یقینا ہم راہ 
بھول گئے ہیں (یہ وہ جگہ نہیں ہے مگر غور سے 
دیکھا ت وکہنے لگے) بلکہ عم تو(اپنی فصل ھی ہے) 
سحروم هو گئے میں ۔ ان میں سے درمیانے بھائی 
نے کہاء کیا میں نے تم سے پہلے ھی نہیں کہا 
تھا کہ (اس نعمت الٰہی پر) کیوں خدا ک 
پاکیزگی بیان نہیں کرتے (اب انجام بد دیکھا تو) 
سبھی ہکاراٹھے ۔ ھمارے پروردکار کے لیے پاکیزگی 
سے ۔ بے شک ھم نے خود هی اپنے آپ پر ظلم کیاء 
اور آپس میں ایک دوسرے کو ملامت کرنے لگے 
اور (بے ساختھ) بول اٹھےء ھاے افسوس؛ ہم خود ھی 
سرکشں تھے ۔ ممکن ہے ھمارا رب ھمیں اس سے 
پہتر بدل عطا فرمائے ۔ بےشک ھم اپنے پروردگار ک 
طرف متوجہ ہیں . 

حافظ ابن کثیر نے اپنی تفسیر میں ء سورۃ التلم 
کی تفسیر کے ضمن میںء حضرت عبداللّہ بن عباس 
رضی اللہ عنہما کا قول نقل کیا ے که یه کوئی 


واقعه نہیں ے بلکه قرآن مجید نے ایک مثال دی ے 


قرآن 





جو کفار مکہ کی ذھنی و عملی حالت ہے ہم آھنگ 
اور ان کے کردار کی وضاحت کتانں ے؛ نگر 
ساتھ ھی سعید بن جبیر؟ کا یه قول بھی نقل کیا 
جے کہ یہ ایک واقعہ ے جو یمن کی بستی ضروان 
میں پیش آیا اور یہ بستی صنعا ے چھے ہیل کے 
فاصلے ہر واقع تھی. ۱ 

قومسبا : قوم سبا ایک سشہور اور متمدن قوم 
تھی ۔ یمن میں انھوں نے صدیوں تک حکوست کی ۔ 
ان کے رشد و ھدایت کے لیے اللہ کی طرف ہے تیرہ نبی 
مبعوث کے گۓ ۔قرآن مجید میں سبا نام کی ایک مستقل 
سورۃ موجود ے؛ جس میں اگرچہ مختصر طور ہر 
اس قوم کے حالات بیان کے گئے ھیں؛ مگر اس ے 
واضح ھوتا ۓکه اس دورمیں تہذیب وتمدن, مال و 
دولت؛ عیش و عشرت اور تجارت میں کوئی ان کا 
حریف نە تھا ۔ ان کے سرسبز و شاداب باغ جن 
کے درخت گونا گون میووں اور نوع بنوع پھلوں ے. 
لدے هوے تھے میلوں تک دو رویە چلے گئے تھے ۔ 
سبا کے دارالحکومت کا نام مأرب تھا جو نہایت صاف 
ستھرا شہر تھا ۔ ملک کو سر سبز و شاداب رکھنے 
کے لے یمن کے اقطاع و امصار میں انھوں نے سو ہے 
زائد بند باندھ رکھے تھے تاکه پانی ے محفوظ 
تھا جو 
قرآن محید 


رع ۔ سب سے بڑا بند ہر مارب'' 
دارالحکومت 2 میں بنایا گیا تھا ۔ 
اپنے اسلوب خاص میں ان کے باغات کی کثرت اور 
شہر ی نان اذ کزان الٹاظ-میں کرنا ے : 
لقد ۴6ت لہبافی سکٹھم ایڈٴ جنان 
غن ہمین و شالر٥‏ کلواسن رق ریکم واتکرو 
ك ٭ دہ طربے و رب غفور (مم [سا] : ى) 
یعنی : بلاشبہہ اھہل لا کے لیے ان کے وطن میں 
(قدرت الٰہی کی عجیب و غزریب) نشانی تھی۔ دو 
باغوں کا سلسله دائیں اور بائیں جانب چلا گیا تھا 
( اور خدا نے ان کو فرما دیا تھا اے سبا والو! ) انے. 


51300:61 


۸۸۷۱۷۱٥3٠. 


قرآن . 


ہہ 


قران 





پروردگار کی طرف ہے عطا کی ھوئی روّی کھاؤ اور اس 
کا شکر ادا کرو ۔ تمھارا شہر ےے؛ صاف ستھرا اور 
پروردگار ے؛ بخشنے والا . 


لیکن ان لوگوں نے اللہ کی نافرسانی ی اور 


سرکشی و تمرد پر اتر آئے جس کا نتیجہ یه وا کهھ 
بند ٹوٹ گیا اور اس جنت نما خطے کے مختلف قسم 
کے میووں سے بھرے ھوے درخت جڑ سے اکھڑ گئے 
اور ان کی جگہ بدمزہ پھلوں اور جھاڑ نے لے ی۔ 
ققرآن مجید اس کا نقشہ ان الفاظ میں کھینچتا ے : 


بَا ول تق لا ان کون لت 
[سا] : ٭ر؛ ے١)؛‏ یعنی مر اوت (قوم سبا) نے 
پیغمبروں کی نصیحت سے اعراض کیاء نتیجة 
ھم نے ان پر سیل عرم (بند توڑنے کا سیلاب) 
بھیج دیا اور ان کے دو (بہترین) باغوں کے 
بدلے دو ایسے باغ اگا دیے جو بدمزہ پَهَلون 
جھاڑ اور کچھ پری کے درختوں کے جھنڈ 


تھے ۔ یہ ھم نے ان ک ناشکر گزاری کی سزا دی 
اور ھم صرف اسی قوم کو سزا دیا کرتے ہیں 
جو اشکر گزار هو . 


یه اللہ کی طرف ہے اس سپاس ناشناس قو م کے لیے 
ایک عبرت انگیز سزا تھی ۔ دوسری سزا ان کو یه 
دی گئی کہ یمن ہے ثنام تک ان کا جو سلسله 
تجارت جاری تھاء وہ ختم هو گیا۔ ان کی وہ تمام 
آبادیاں ویران هھوگئیں جو قریب قریب واقع تھیں اور 
قصبات و دییہات؛ کارواں سراؤں؛ تجارتی منڈیوں اور 
کاروباری مراکز کی صورت میں ایک خاص تسلسل 


اور ترتیب کے ساتھ دور نک دو رویە چلی گئی تھیںء: 


ان آبادیوں میں لوگ شب و روز اطمینان ہے 
سفر کرتے تھے اور یہ ان کے راحت و آرام کی 


ان فی زنک لایت لکل صبارشک 


ضاسن تهیں ۔ طویل سفر کی تکلیفوں اور صعوبتوں ہے 
ان ' دو محفوظ رکھتی تھیں ے اب اس ہورے علاقے 
میں خا ف اڑنے لگی اور یمن ے شام تک بھیلا 
ہوا آبادیوں کا یہ جنت: نظبر سلسله ویرانے میں 
تبدیل هو کر رہ گیا ۔ قرآن محید اس حقیقت کا اس 
يرايه بیان میں ذکر کرتا ے :و جعلنابیٹھم 
وبئ القَرق اتی برگنا فيْھا و خر 
ِنْترَ کت شا سبروا فيْهَا لیا وَأَبَاتًا 
ا فا ت1 ےت بین اسنارنا وظَْلمُوا 


ور و یو و ا ََ۔ ہے تقو اع دم ےج 


ائنسهم فَجعلدهم أحادیث وسزقٹھم کل ممزق 
7 (مم [سا]: 
۰۸۶۸ء یعنی ھم نے ان کے (ملک) از تحت ون 
آبادیوں (شام) کے درمیان بہت س یکھلی آبادیاں قائم 
کردی تھیں اور ان میں سفر کی منزلیں( کارواں سرائیں) 
مقرری تھیں اور (اعلان کر دیا تیا که) ان آبادیوں 
کے درمیان ہے خوف و خطر شب و روز سفر کرو۔ 
مگر ان (ناسپاس) لوگوں نے اس کا یه جواب دیا کھ 
اے ھمارے پروردگار ھماری منازل سفر میں دوری 
پیدا کر دے اور (ایسی باتیں کر کے) انھوں ے 
خود اپنے آپ پر ظلم کیا ۔ پس عم نے ان کو(تاریخ 
ک) کہائیاں بنا دیا اور ان کو پارہ پار: کر دیاے 
بلاشہہہ صابر و شاکر بندوں کے لیے اس واقعے میں 
عہرت کی نشانیاں ھیں . 

بہر کیف قبائل سبا اپنے غرور و نخوت اور 
کفر وشرک کے سبب سیل عرم کے ذریعے اس طرح 
تباہ و برباد ھوے کہ ان کی مستحکم عمارتیں اور 
مضبوط قلعے بھی باقی نہ رعے اور وہ خُود بھی 
کہیں چلا گیا اور کوئی کہیں ۔ جدھر کسی کا 
منه ھواء پریشانی کےعالم میں دوڑ پڑا (قبائل سبا کے 
تفصیلی حالات کے لیے دیکھے ابن کشبر :تفسبر؛ ہڈیل 
تفسیر سورۂ سبا؟ البدایه و النہایف م : 


ہے 
۹١‏ یر 
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۹ 


ٌ۲ رون 


سید سلیمان ئدوی : دامستی ھص رش 
حفظ رنہ اروق : قصص القرآن ج م میں 
بذیل واقعات ہبا). 

اصسحاب الآخدود ٠‏ : آخدود کے معنی گڑھمے 
کھائی اور خندق کے عیں۔ ۔ حضرت عیسی عليه السلام 
ے بہت عرصہ بعد کی بات ۓے کە ایک کافر بادشاہ اور 
اس کے ارکان سلطنت نے خندقیں اور ٢‏ ڑے کھدوائے اور 
ان میں آ گ دہکائ ثی اور پھر حضرت عیسی٣‏ کے متبعین کو 
جو اللّہ پر ایمان رکھتے اور حضرت مسیح ٭ کی تعلیمات 
کوصعیح اور لائق عمل سمجھتے تھے؛ ان میں ڈال کر 
زندہ جلا دیا تھا ۔ اس بنا پر ان کافروں کو ۶'اصحاب 
الاخدود“' کہا گیا ےہ ۔ یه واقعه حضرت سیح ٣‏ 
سے کافی عرصہ بعد اور رسول اللہ صلی اللہ عليد و آلە 
وسلم کی بعثت ہے قبل زنانۂ فترت میں پیش آیال 
کافر بادشاہ اور اس کے اعیان حکوست نے ان مؤمنین 
مخلصین کو دین عیسائیت ہے نکال کر اپنے دائرہ 
کفر میں لانے کی بے حد کو شش کی؛ مگر وہ نە مانے 
تو ان کو زندہ جلا دیا گیا۔ جب ان کو جلایا جا 
رھا تھا تو کافر خندقوں کے قریب کھڑے ان کک 
بے بسی ہے محظوظ هو رے تھے۔ قرآن مجید میں ارشاد 
ہے کہ جن لوگوں نے اھل ایمان کو فتنہ و مصیبت میں 
مبتلا کیاہ الہ ٴان کو عذاب جہنم میں ڈالے کا 
اور اھل ابعان اور نیک لوگوں کو جنت میں دو 
فرمائے گا : والسمَاہ ذٛات البروخ والیوم 


ہے وصھ"م مح+ەمهہ ہی یم“ 


۱ یموق ومامد ومٹھیہہ یں اصحب 


صاحھھے 


الَاحْدَوْدِ 3 انار ذات الوقود ‏ اھ علیھا 


ہؾمیہاداتمھ ن8 عہ.ٌُ ۔هھہ.۔ 
رھ 5 یفْعلونَ پالہؤیین 
تو ق2 7[ 


بالہ زیر الحمید 3 انی ٌ 7 
السموت والارض< وا علی کل شی 08+ 


ان الّذین لھا المؤسنیَ کو رائسولت تر لم 

















٠1 


ترآن 






یٹوبوا فلھم عذابر جہنم ونیم عَذابُ 
الحربی اك الذِین امو 7 عمدوا الصلحت 
نەم مت تَمْریاہئ تمیق الالَو بر 
الضور اأ بر5 5( ہ [البروج] ٠۸‏ ا۱)ء یعی 
قسم ہے آسمان کی جس میں برج یں اور اس ددا 
کی جس کا وعدہ سے اور حاضر ھونے والے کی اور 
اس کی جس کے پاس حاضر ہوتے یں ۔ ۔ لاک ھو 
گے کھائیا ں کھودنے والےء یعنی آگ ہے بہت ایندھن 
والی جب وہ اس پر بیٹھے ہوے تھے اورجو کجھ 
وہ کرتے تھے مسلمانوں کے ساتھ؛ اپنی آنکھوں 
سے دیکھتے تھے اور اٹ کو مؤسنوں ک یہی 
بات بری لگتی تھی کہ وہ اللہ پر ایعان لائے جو 
زردات ے اور تعریفوں کا مستحق ہے ء؛ مس 
کی حکومت آسمانوں اور زسین میں ہے اور ھر چیز 
اللہ کے سامنے ے ۔ بلاشبہہ جو لوگ ایمان دار 
مردوں اور ایمان دار عورتوں کو فتنے میں ڈالیںء 
پھر توبە نە .کریں تو ان کے لیے جہنم اور آگ 
میں جلئے کا عذاب ہے ۔ بلاشبہہ جو لوگ ایمان 
لائے اور جنھوں نے نیک عمل کہے؛ ان کے لے 
باحات ہیں جن کے نیچے نہریں بہتی ہیں ۔ یە 
بہت بڑی کامرانی ہے . 

اس باب میں مفسرین و مؤرخین نےکئی روایات 
نقل کی یں .... [نگر ان میں سے اکثر میں 
افسانوی مواد کا اس قدر غلبہ ے کہ انھیں قبول 
کرنے سے پہلے گہری تحقیق کی ضرورت ہو کی ۔ 
اسی لیے ھم یہاں ان اکثر روایات کو نظر انداز 
کر رے ھیں]. 

ایک نقطة نظر یہ ے کہ یہ واقعہ نجران میں 
پیش آیا (اس کی تفصیل کے لیے دیکھے ابن :کثیر : 
2827 نیز البدایة والنہایہ 


م:ےجومتاەوم؛ 


.)٣١٣ 2,17‏ 
یه تمام واقعات بیان کرنے کے بعد حافظ 


و 
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قرآن ۰ ۔ھ۔ قرآن : 












بے وقمت اور اقابل احترام گردانا ۔ یه بھی 
منقول ہے کہ بعض لوگوں نے اس میں غلاظت 
پھینکی اور یه بھی کہا جاتا ھے کہ کسی عرب 
نے آگ جلائی اوروہ ھوا سے اڑ کر اس عمارت 
میں لگ گئی ۔ یہ صورت حال ابرہه کے لیے مزبد 
اشتعال کا باعث ثابت ھوئی اوراس نے جھنجلا کر 
کعبة اللہ پر فوج ۔کشی کرنے کا ارادہ کر لیا ۔ وہ 
بہت بڑا لشکر [جسمیں ھاتھیوں کو خصوصی طور 
ہے شامل کیا گیاء کكیونکه اھل عرب اس 
جانور ہے خوف کھاتے تھے] لے کر کعبے کو 
منہدم کر دینے کے لیے روانه ھوا ۔ اثناے راہ 
ہسں جس عرب قیلے نے سزاحمت کی ائے 
مغلوب کرتا هوا آگے بڑھتا رہھا۔ اس زمانے میں 
آنحضرت صل الہ عليه وآله وسلّم کےدادا عبدالمطلب 
قریش کے سردار اور کعبة اللہ کے متولی تھے۔ 
جب ان کو لشکر کشی کا حال معلوم ھوا تو 
انھوں نے اعلان کر دیا که لوگو اپنا 4 
کر لو۔ کعبہ جس کا گھر ے وہ خود اس کو بچا 
لے گا۔ اب ابرہہ کے سامنے راسته صاف تھا اور اے 
کسی طرف سے رکاوٹ یا سزاحمت کا خطرہ نە تھا ۔ 
انے یقین هو گیا تھا کہ کعبے کا انہدام اب کوئی 
مشکل کام نہیں ہےء مگر جب وہ مک مکرمہ کے 
قریب وادی محر میں پہنچا تو سمندر کی طرف سے 
سبز اور زرد رنگ کے چھوٹے چھوٹے پرندوں کی ٹکڑیاں 
نظر آئیں ۔ ہر پرندے نے اپنی چونچ اور ہنچے میں. 
چھوٹی چھوٹی کنکریاں دبا رکھی تھیں۔ ان عجیب و 
غریب پرندوں کے غول کے غول: ابرهہ کے لشکر 
اپ رکنکریاں برسانے لگے ۔ وہ کنکریاں بندوق کی گول 
ہے بھی یادہ تیز اور سہلک ثابت ھوئیں۔ جس کو 
یت کیاکی ےکر سی مر اک و 
ہے دوسری طرف نکل جاتی اور !ایک زھریلا مات 
اس کے اندر چھوڑ جاتی ۔ یه حمله اس درجهہ اگپانی 


ابن کثبر لکھتے هیں کە اس قسم کے واقعات دنیا. 
میں متعدد مقامات پر پیش آئے ہوں گے؛ مثلا مثلا 
ابن ابی حاتم کا ہنا ے که اُخدود کا ایک معامله 
تو یمن میں تبع کے زمانے میں پیش آیا۔ - دوسرا 
قسطنطین کے عہد میں قسطلطیليه میں وقوع پدیر 
ھوا ۔ تیسرا بخت نصر کے دور میں عراق ک 
ارض بابل میں رونما ھوا ( دیکھیے این کشبر : 
تفسیں ج مء بذیل سورة البروج). 

اصحاب الیل : اصحاب فیل کا واقعه رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلّم کی ولادت طیيه سے 
پچاس روز پہلے ظاھر ھوا ۔ بعض کا خیال ہے اسی 
روز ھوا جس روز آپ* اس دنیا میں تشریف لائے ۔ 
وافعہ اسطرح پیش آیا کہ بادشاہ حہشه کی طرف سے 
یمن, میں ایک حاکم مقرر تھا جس کا نام ابرهه تھا۔ 
اس نے جب یه دیکھا کە تمام عرب موسم حچ میں 
قریب و بعید کے مختلف علاقوں نے سمٹ کر بیت اللہ 
شریف کا قصد کرتے ہیں تو اس کے دل میں یه 
خواھش پیدا ھوئی کہ یه اجنماع ھمارے ہاں هونا 
چاھیے ۔ اس کی تدیبر اس نے یە سوچی که عیسائی 
مذھب کے نام پر ایک عالیشان گرجا تعمیر کیا 
جائےء جس میں آرام و آسائش اور راحت و دلکشٹی 
کے تمام سامان موجود ہوں ۔ اس سے یہ ھوکا کهھ 
لوگ مکے کے اس اصلى اور سادہ کعہے کو چھوڑ 
کر ھمارے اس مرضع و مزین کعبے کی طرف آنے 
لگیں گے ۔ چنانچہ اس نے صنعا میں جو یمن کا بڑا 
شہرے؛ بزعم خویش اپنے اس کعے کی بنیاد رکھی 
اور اس کی تعمیر و تزئین پر بہت سرمایہ لگایاء 
لیکن لوگ اس طرف متوجہ نہ ھوے اور کسی نے 
اس میں کسی قسم کی دلچسہی کا اظہار نہ کیاہ 
بلک اھل عرب بالخصوص قریش کو جب تمام 
صورت حال کا پتا چلا تو وہ سخت خشمگین عوے 
اور صنعا کے اس مصنوعی کعبے کو طغلىی الاعلان 
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اور زور دار تھا کہ کسی کو سبھلئے کا موقع ھی 
نە ملا بہت ے لوک وھیں علاک ھو گے جو 
بھاگے میں کامیاب هو گۓ وہ کئی قسم کی تکلیفیں 
اٹھا کر مرے۔ 

یە واقعه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
کے عین زان ولادت کا ے ۔ گویا یہ آسانی 
نشان آپ* کی بعثت و تشریف آوری کی اطلاع تھی ۔ 
اور ایک غیبی اشارہ تھا کہ جس طرح الہ تعالی نے 
اپنے گھر کی معجزانہ طور پر حفاظت فرسائی ےےء 
اس گھو کے سب ے مقدس متولی اور سب ے بزرگ 
پیغمبں* کی حفاظت بھی اسی طرح کرے کا ۔ یه 

قصد قرآن مجید نے ان الفاظ میں بیان کیا ھے : 
لی می کمن رک بامحب الْغیْلِغ 
انم یجمل كیدھم فی تَصلیْل لو اَل 
عَليْھم طیرا اباپیل لا تَرِيَهھم بحجارۃ 
سن سحِيلٌ إنْجَنْنَھمْ کمصف ماود 
(٭. ؛ [الفیل] : تا ء)ء یعنی (اے پیغمبر!) کیا آپ۴ 
نے نہیں دیکھاء کس طرح کیا آپ؟ کے رب نے هاتھی 
والوں کے ساتھ۔ کیا ان کا داؤں اس نے غلط نہیں 
کر دیا؛ اوران پر ٹکڑیاں ٹکڑیاں اڑتے جانور بھیجے؛ 
جو ان ہر پتھر کی کنکریاں پھینکتے تھے ۔ پھر انھیں 
کھائے ھوے بھونے کی طرح کر ڈالا۔-- 

مطلب یه که انھیں اس بھس اور چارے کی طرح 
پراگشدہہ منتشرہ بےکار اور چورا چورا کر دیا ؛ جس 
طرح کہ بیل اور گاے وغیرہ اس بھس اور چارے کو 
کر دیتے ہیں جو ان کے کھانے سے بچ جاتا ے . 

مزید تفصیل کے لے ملاحظهہ ھوں کتب تفسیر 
بڈیل سورة الفیل؟ نیز کتب تواریخ . 

ابولہب : قرآن مجید میں جن جاھلىی 
[اور مخالف اسلام] شخصیتوں کا ذکر ھے ان میں 
ایک ابولہب بھی ےء یه آنحضرت* کا ججا تھا 
اور آپ٭ کا بدترین دشمن -[تفصیل کے لیے رك بە 


مال اس کے کام آیا اور نە وہ 


قرآن 
ابو لہب]؛ اس کے بارے میں اللہ تعال ی نے ایک 
سورة الاہب ازل کكی؛ جس کے الفاظ یہ ہیں : 
کین لا بی لہپ ونب ما آفنی عَن 
َال وَما سب هسْيمل نارا اك نھب 
و اَرأتة* ہا الْحطب 5فیٔ جیدھا و 
سن سد( [اللھب] ١:‏ تا م)؛ یعنی ٹوٹ گئے 
هاتھ ابولہب کے اور وہ ھلاک ھوگیاء نہ تو اس کا 
جو اس نے کمایا ۔ اب وہ 
سخت شعله زن آگ میں داخل ہوکاء اور اس کی بیوی 
جو سر پر ایندھن اٹھائے پھرتی ھے؛ اس کی گردن میں 
مونجھ کی رسی ے۔ ٠‏ 
جنوں ک مامت قرآق ۴ قصد : قرآن مجید 
نے سورة الاحقاف میں یه قصے بيیان کیا ےھ 
کہ الّہ تسا ی نے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە 
و نلم کی دعوت ی طرف نون کی توعة بھی مہڈول 
کرا دی۔ واقعه یوں پیش آیا کہ ایک مرتبہ رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم کے قیام مکہ کے زمانے میں 
جنوں کی ایک جماعت وادی نخله کی طرف جا رعی تھیء 
اتفاق ہے اس وقت رسول الّہ صلی الہ عليه و آله وسلّم 
ما وا ای ابع متسر بی جات کر 
فجر کی نماز پڑھا رےے تھے؛ جنوں کے کان میں 
قرآن مجید کی آواز پڑیء تو 
توجہ سے سنا اور نہایت متأثر ھوے ۔ واپس اپنی 
قوم کے دیگر جنوں کی طرف آئے تو انھیں سارا واقعه 
سنایا اور قرآن مجید کو ایک بدرجهة غایت عمدہ 
اور تورات و انجیل وغیرہ کتب سماوبہ کا مصدق 
قرار دیا۔ اپنی قوم ے انھوں نے یه بھی کہا کھ 
اللہ کے اس داعی (محمد صلی اللہ عليه و آله وسلّم) ک 
بات مانو اور اس کی صداقت و حقانیت اور نبوت و 
رسالت پر ایمان لے آؤ ۔ یہ قصه ہم [ الاحقاف] : 
٦م‏ تا بہم میں بیان کیا گیا ھے اور سورۃ الجن 


لے خاسوتیَ آوز 
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قرآن ۴ 


میں بھی اس کی بعض سزید تفصیلات ذکر کی 
گئی یں ۔ [نیز رك بە الجن ( سورہ)]۔ 
غلبة اھل روم کا قصے : : رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلّم کے زمانے میں دنیا کی دو سلطنتیں مشہور 
ایک کسری کی؛ یعنی سلطنت ایران اور 
دوسری قیصر کی؛ یعنی سلطنت روم ۔ یه دونوں 
حکومتیں ایک دوسرے کی زبردست حریف تھیں 
اور ان کی نبرد آزمائیوں کا سلسله عمیشه جاری رهتا 
تھا ۔وےہء میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کی ولادت ھوئی اور چالیس سال بعد . ٍ وء میں آپ* 
کو خلعت نبوت ے نوازا گیا ۔ ۲. ہ سے مہ تک 
ان دونوں حریف سلطنتوں کے درمیان معرکه آرائی 
ہوتی رھی ۔ اھل مکہ کو ان کی لڑائی کی خبریں 
پہنچتی رھتی تھیں اور وہ اس سے دلچسپی رکھتے 
تھے؛ لیکن رسول اللہ صلی الہ عليه و آله و سلّم کی بعثت 
کے بعد تو اھل مکه کو اس لڑائی سے اور بھی دلچسبی 
پیدا هو گئی تھی ۔ اس کی وجہ یہ تھی کہ فارس 
کے لوگ آنش پرست مجوس تھے جن سے مشرکین 
مکه اپنے مذھبی تعلق کی بنا پر قرب رکھتے تھے ۔ 
اور اھل روم نصاری تھے ان سے اھل کتاب ھونے 
کی وجہ سے سسلمانوں کا ذھنی و قلبی لگاؤ تھا ۔ جب 
فارس والوں کی فتح کی خبر آتی تو مشرکین مک 
خوش ہوتے اور اھل .روم کے .غلبے کی اطلاع آتی 
تو قدرۃ بسلمانرٹ: کو مسرت ہوتی ۔ م رہ میں 
جب کھ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی بعثت 
پر پانچ برس گزرے تھے اھل فارس نے ال روم کو 
فیصله کن شکست دی؛ جس کے نتیچے میں شامء مصرہ 
ایشیاے کوچک وغیرہ تمام ممالک رومیوں کے ھاتھ 
سے لکل گۓے. 
اس موقع پر قرآن مجیدِ کی یه آیات نازل عوئیں : 
اَم 5 غلبت الروم 3 فی آدنی الْأرشي و عَمْ 


تھیں : 


وہیت ترآن 
ِيٗ بعد غلبِیم سیغلبون3 فی بضع 


ہو وھ 


سنین ڈ ھ اہر ہن قبل و سی بمل٭و 


یھی تهھهہ ےً۔ ۔ھے ا ۔دھ اف 
یذ یفرح رو جن 3 بنصر ا ینصر 
تو سا ۔‫ ہہ 2ج ت>ۃھف 


۳٣(‏ جت ,رتا م)؛ یعنی (اھل) روم مغلوب 
هو گئے؛ نزدیک کے ملک میں اور وہ مغلوب ھونے 
کہ بعد عنقریب غلبه پا لیں گے چند ھی سال 
میں۔ پہلے بھی اورپیچھے بھی خدا ھی کا حکم . 
سے اور اس روز مؤسن خوش هو جائی ںگے؛ اللہ کی مدد 
ے۔ وه جسے چاھتاے مدد دیتا ے اور وہ غالب 
(اور) سپربان وید سیل لے را 
مقاله الروم]. 

ھجرت : رسول اہ صلّی اللہ عليه وآله وسلّم 
کی پاکیزہ زندگی کے تمام گوشوں کی مختلف انداز و 
اسلوب ے قرآن مجید نے پوری وضاحت فرما دی 
ھے ۔ سورۂ :بنی اسرآەیل اور سورۃ النجم میں واقعه 
معراج اور اسی طرح مختلف مقامات پر ھجرت کا بھی 
ذککرےے ۔ ھجرت مدیلە میں حضرت ابوبکر صدیق 
بت ذکر کیا گیا 

:ٴا اشرمة ادن گنروا انی نین ا 
عما فی الغار اذ یکول لصاحبه لانَحزن ان 
الله معنا؟(و [التوبة] : .م)ء یعنی جے سول ات 
صلی اللہ عليه وآلە ہیں مو 
سے نکال دیا تھا وہ دوسرے تھے؛ دو کے؛ جبکھ 
دونوں غار میں تھے ۔ یە اپنے رفیق (حضرت ابوبکر 
صدیق*) ے کہ رے تھے (ابوبکر) غم نە کھاؤ۔ 
بلاشبہه اللہ تعا لی ھمارے ساتھ سے ۔ ھچوت کا واقعه 
قرآن نے متعدد مقامات پر مختلف طریق سے بیان کیاے . 

غزوات : قرآن مجید نے غزوات کا ذ کر بھی فرمایا 
ےےہ. جنگ بدر کا تذکرہ سورۂ آل عمرنء سورةۃ 
الانفال و اس کے 'علاوہ بعض دوسرے مقامات پر 
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مسلمانوں کی جو مدد کی اس کے متعلق قرآن کریم 
میں ارشاد ھے: :لع نصرگم الله ببْدرِوَأَنْعم 
اُذلة فَاتَکوا إ الہ نت تمکرون (ء:[آل 
عمرن] ٣٤۳۰٣)ء‏ ےی یعنی اللہ نے بدر کی جنگ میں 
تمھاری نی سے تم کمزور حالت میں تھے ۔ 
پس اللہ سے ڈرتے رھوہ تاکہ تم شکر گزار عو 
اسی طرح غزوۂ احد کا واقعه ب بھی انتہائی اھمیت کا 
حامل ے ۔ سوره ال عمزنء الانضال اور التوبة وغیرہ 
میں اس کا ذکر کیا گیا ے - سورۂ اَل عمزن میں ہے : 
واڈ غدوتيِنِ الک مبٍی المؤسنین مقاعد 
نَعثَال+ واتہ سمیسع علیم (م زال تا 
2 بسی اورڑاے پیغمبر! ال ذکر وہ بات ے) 
جبکہە تم صبح سویرے اپنے گھر سے نکلے تھے ( اور احد 
کے میدان میں) لڑائی کے لیے مورچوں میں مسلمانوں 
کو بٹھا رے تھے اور اللہ تعا ی سب کچھ سنے 


والاء جاننے والا ے ۔ پھر جنگ کے نتائج چونکہ 
. مسلمانوں کی توقع کے خلاف تھے ۔ ۔ اس لے اس پر بھی 


قرح فتد 
غضی س القوم فرح چان (م [اں عمرن] : "٤‏ 

یعنیٰ اگز تم نے (اعد مین) زخم کھایا ےے تو 
دوسرے گروہ کو بھی (بدر میں) ویسے هی زخم لگ 
چکے ہیں ۔ جنگ احد کا ذ کر قرآن مجید میں بڑی 
تفصیل کے ساتھ آیا ے ابا ن اسخق سے ستقول حے : 
انزل اللہ فی شان احد ستین اي من ان عمرن 


6ۃهقو۔ ماف ھم 


( فتح الباری, ے: ہے۲)؛ یعتی اللہ تعا ی نے 
غزوۂ احد کے بارے میں سوہ أں مرن میں 
ساٹھ ایتیں نازل کی ۔ 

غزوهۂ خندق یا غزوهۂ احزاب کا ذکر بھی قرآن 
مجید میں موجود ہے ۔ یه غزوہ بدرجڈ غایت اھم تھا - 
اس ململے مین اق تعالى نے ایک پوریٰ سورت ازل 
فرسائیء جس کا نام ھی سورة الاحزاب ےہ ۔ قرآن 


۳ 


ارد اوت 


قرآن 








مچید میں اس غزوے کے متعلق کہا ھے : : ایھا 
الْذین استوا اروا نِمُمَة اللہ مَلَيْکمْ ا 


ح۔ھ قفہ و اف ۃ ا جع ۔ھٌٌ٤+2ھھ۔‏ َ‫ رب مل 


جا فلت کو رت ٹیا 
تُمْ روما ون ال نَا تسَلَوٰكَ مَمِيا(مم 
[الاحزاب] : ۹)ء یعنی اے ایمان والو! اللہ کی نعمت 
کو یاد کرو جو تم پر اس وقت کی گئی جب تم پر 
(مشرکین کے) لشکر چڑھ آئے تھے بس ھم نے ان ہر 
تیز ھوا کو اور ایسے لشکروں کو بھیچ دیاء جن کو تم 
نہیں'دیکھ رے تھے؛ اور جو کچھ بھی تم کرتے 
عو ات ائن کو دیکھنے والا ے . 
حدیبية یا بیعت رضوان کا قصهہ بھی 

قرآن کریم میں مذکور ھے اور تاریخ اسلام میں 
اس کو بدرجه غایت اھمیت حاصل سے ۔ قرآن مجید نے 
اس کو اعل اسلام کی فتح نے تعیر کیا ھے : 
لقد رضی الله عَن المؤسنین اذ یبایعونک 
تحت الشُجرة قحلم ىا فی قَلَريِهم فائزل 
متس و اْابھم فنخا قَریبًا 
(ہم [الفتح]. : ۸)ء یعنی بلاشبہہ اللہ ایمان والوں 
سے راضی ھوگیا ۔ جبکہ وہ (اے پیغمبر!) آپ* کے 
هاتھ ول سو یا و 
اللہ نے جان لیا جو ان کے دلؤں میں تھا ۔ پس ان پر 
اطمینان و سکون اتارا اور ان کو ایک فتح قریب 
انعام میں دی. 

حافظ ابن حجر کے مطابقء فتحا قریبا ے مراد؛ 
فتح خیبر ہے جو حدیبیه کے بعد حاصل ھوئی اور 
جس میں مسلمانوں کو بہت سا مال غنیمت ہاتھ 
٥٥م)‏ اگرچه فتح 
کے متعلق اور اقوال بھی یں تاھم یە واقعہ ے کهھ 
صلح حدیبيه (یا بیعت رضوان) کے بعد مسلمانوں کے 
لیے فتح و کامیابی کے دروازے وا هو گے . 

فتح مکہ کا قصه بھی قرآن مجید نے بیان فرمایا 


قریب 
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ترآق. 





ھے ۔ سورة الحدید میں ےے :3 وسخوی یکم 


2 انْقق بن تَبُلِ الْنتح وقنل؟ آونسکف 


ط2 
اعظم درجة م مس الین نْنْعوا ہی بعد و 
تنلوا و کلا و عدات الْحَسٰی (ےء [الحدید] : 
۰)ء یعنی تم میں برابر نہیں سے وہ جس نےکہ خرچ 
کیا فتح مکہ ے پہلے اور جہاد کیا۔ ان لوگوں 
کا درجہ ان سے بہت بڑا ے؛ جو کہ فتح مکہ کے 
بعد خرچ کریں اور جہاد کریں ۔ اور اللہ نے سب سے 
حسن و خوبی کا وعدہ کیا ے . 

(سورۃ النصر جو نزول کے اعتبار ے سب ے 
آخری سورت ہے فتح و کامرانی کی انھیں منزلوں کی 
نشان دھی کرتی ے 
و النتحہ ذداہت السا 00-0 فی دن 
التہ افواجاہ) ٠‏ [النصر] :٠ء‏ ))ء یعنی جب 
آ گئی ال کی مدد اور تع اور تم دیکھو 
که لوگ اللہ کے دین میں فوج در فوج داخل 
ھونے لگیں . 

غزوه حنین کا واقعه بھی قرآن کریم میں مذ کور 

ےہ ۔ اس موقع پر بعض سسلمانوں کے دلوں میں اپنی 
کثرت کی وجہ ہے عجب و غرور کی کیفیت پیدا ھو 
گئی تھی ۔ اوے سے کی سعے ہپ 
شکستہ پھر فتح و نصرت عطا فرمائی ۔ ارشاد ہے : 


:] اذا جا نصر الہ 


۔ ٦‏ چٹت- 
لَعَد نصر کم اش نی سُواطی کشیرةاویوم 
7 2او راہ ہا عش ی٭ ۔ ٌ مھ 
حنچن اذ أءٔ کٹرتکم تغن 
اہئٗےےءےوعٴ یٹ ٭ عق قارف جوم - 

عنکم شیسا و ضاقت علیکم الار 
سب ۔ هو و غضهعت+ەه. مه مو 0ئ 
رحبت ثم ولے رہ ثم انزل التہ 


ہسہ6ےامےہے۔ 


سکہخته علی, آوسودہ وعل المَوسی ون 


پو ریب 


جنودا لم تروما و تب لُذین كکَنَرواء 


1 سی مس 8ےھ و 
و لک جہزآا لَكَفِرین . رٹم یتخوب أئقه 


بعد درک عَلی ت بت 


٤ 
مس‎ 
صكھقھ ےھ‎ 


و اھ غنور 


حيُمٌ (م [العویة] ہم تاےم) یسی 
بلاشبهہ الہ بہت سے میدانوں میں تمماری مدد 
کر چکا ھے اور غزوه حنین میں بھی ۔ جب تم 
اپنی کثرت پر اترا گئے تھے دیکھو وہ کثرت 
تمھا رے کچھ کام نە آئی اور زمین اپنی پوری وسعت. 
ہے باوجود تم پر تنگ هو گئی اور آخر کار ایسا وا 
که تم میدان ے پیٹھ دکھا کر بھاگنے لگے۔ پھر 
اللہ نے اپنے رسول ہر اور مؤمنوں پر اپنی طرف سے دل 
کے سکون و قرار کی نعمت نازل کی اور ایسی فوجیں 
اتاریں جو تمھیں نظر نە آتی تھیںء اور ان لوگوں 
کو مبتلاے عذاب کیاء جنھوں نے کفر کی راہ اختیار 
کی اور جو کفرکی راہ اختیار کرتے هیںء ان کی سزا 
یہي ھے ۔ اس کے بعد اللہ جس پر چاھے گاہ اپنی 
رحمت سے توجه فرمائےکا اوراللہ بڑا ھی بخشنے والاہ 
رح م کرنے والا ے . ۱ 

غزوه تبوک کا قصه بھی قرآن کریم میں مذ کور 
ےھ ے قی یک عاف شا کا ای شر جیھب ۹ھ میں 
رول الّہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم کو یہ اطلاع ملی 
که قیصر روم ھرقل ایک بڑے لشکر کے ساتھ جس 
میں کشی لاکھ رضاکار بھی شامل ہیں ء مسلمانوں پر 
حملهہ کرنے کی تیاری کر رھا ‏ ۔ سسلمانوں کے لیے 
یہ بہت ھی مشکل اور تکلیف کا وقت تھا ۔ -جاز 
قحط کی لپیٹ میں تھاء زنین خشک ھوچکی تھی اور 
کہیں کوئی پیداوار یا فصل نہ تھی ۔ گرہی انتہائی 
شدت کی پڑ رھی تھی ۔ پانی میسر آنا بہت دشوار 
تھا ۔ نہریں اور تالاب خشک هو چکے تھے اور 
لوگ عسرت کی زندگی بسر کرتے تھے ۔ اسی لیے اس 
جنگ کو غزوۂ عسرت کے نام ے بھی موسوم کیا 
جاتا سے ۔ قرآن نے سورۃ التوبة میں اس کا ذکر 


کہ مت 


کاھے: إ لَقَد ٹاب الله علی التّبي والہھچرین 


ہاغھ!ہ 


والانصار الین می وہ فی ساعة العحسرةۃ 
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قران 
سے قبل نصرانیت کا بھیس بنا کر راھبانہ زندگی 
ع ] اخیارکر یی تھی ۔ مدینے اور اس کے گرد و نواح 
کے کچھ باشندے بالخصوص قبیلہ خزرج کے لوگ 
. اس کو زاھد و درویش بای اور اس کا بڑا احترام 


مسر عاف ای کے لکل 
الله عليه و آله وسلّم پر متوجہ ھوگیا اور سپاچرین اور 
نعبار پر بھی؛ عنان وج مہذو فرنائی جو بڑی' نے تھے ۔ - رسول الہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے 
تنگی اور بے سروسامانی کی حالت-میں اس کے تق | قدوم میمنت لزوم ے مدینه منورہ میں جب ایمان و 
قدم پر چلے اوز اس وقت چلے جب کہ قریب تھا | عرفان کا آفتاب چنکا اور اسلام ک ضیا افروز کرنیں 
کہ ان میں سے ایک گروہ کے دل ڈگمگا جائیں آٍ اپنی روشنی بکھیرنے لگیں تو اس زاھد و درویش کا 
اور پھر وہ اپنی رحمت ے ان سب پز متوجہ ھو گیا بھرم کھل گیا ۔ابو عام رکو سخت ذھن یکوفت ھوئی ۔ 
بلاشبہه وہ شفقت کرنے والا رحم کرنے والا ے. | رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم نے اس کو اسلام 
سجد فرار: ؛ آن سیدامین ارک قی تَجَدة کی دعوت دی اور فرمایا میں خالص ملت ابراہیمی کا 
شرا رکا بھی بیان کیا گیا ے؛ یه قصه سورة التوبة میں پیغام بر ھوں ۔ اس نے حضور ہے کہا میں پہلے ے 
مذکورے۔ مختصر الفاظ میں اس کی تفصیل یە ے کە | ملت ابراھیمی کا پیرو ھوں؛ مگر آپ٭ نے اپنی طرف 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله و سلم مکه مکرمہ ہے ھجرت ہے اس میں کچھ نئی چیزیں داخل کر دی ھی ۔ 
کر کے مدینڈ منورہ تشریف لائے تو سب ہے پہلے || حضورٴ نے اس کی سختی ہے تردید کی ۔ بالآخر یہ 
شہر کے باھر بنی عمرو بن عوف کے محلے میں || شخص حضور'ً ے سخت مخالفت و عناد کا اظہارکرنے 
فروکش هوے۔ پھر چند روز بعد شہر (مدینه) میں أ لگا۔۔جنگ بدر کے بعد مکے گیا تاکه کفار قریش کو 
یف لے گئے اور مسسجد نبوی تعمیر فرمائی ۔ ا آپٴ کے خلاف پھر آمادۂ جنگ کرے؛ جنگ احد کے 
محلۃ بتی عمرو بن عوف میں جہاں آپ٭ پہلۓ نعاز| مو ہ رکفار کا ساتھ دیا۔ یه شخص ملک شام بھی گیا 
ادا فرماتے“تھےء وہان کے لوگوں نے ایک سسجد: 
تعمیر کی جو مسجد با کے نام ے۔ مشہور ےے ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلە وسلّم عام طور ہر عفتے 
کے روز ممجد با میں جا کر دو رکعت نماز پڑھتے اور 
اس کی فضیلت بیان فرماتے تھے ۔ اب بعض فتافقین 
کے دل میں نفاق کا جذبہ تجو:ابھرا تو انھوں' نے ارادہ, 
کیا که سسجدقیا کے مقابلے ئیں اسَی کے قریي ایک: 
اور مان سمجد کے ام ے تعمبر کیا جائے ۔ جہاں, 
اپنی الگ جماعت کا انتظام هو اور جہالو تک 
عو سکے دیگر مسلمانوں کو بھی جو مسجد تا میں حضور* کو بھی اس میں نماز پڑھنے کی دعوت دی 
نماز ادا کرتے ہیںء اسی نشی مسسجد میں نماز پڑھنے || گئی۔مقصد یه تھا کە اس میں حضور کے نماز پڑھنے 
مو جتے۔ ۔ اس تویز کا اصل سے کے بعد عام مسلمان وهاں جانے اور نماز پڑھنے لگیں۔ 
7ت حضور* اس وقت جنگ وو وں یس 


تھا ۔ اس نے شام میں بیٹھ کر منافقین مدینہ سے خط و 
کتابت کی که تم سسجد کے نام ہے ایک عمارت 
بناؤء جھان نماز کے بہانے سے اسلام اور متبعین 
اسلام کے خلاف مشورے کے جا سکیں اور رسول 
اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم سے یه کہو کہ ھماری 
ثیت بری نہیں ہے ۔ ھمارے ارادے نیک ہیں ۔ 
۔جارش اور سردی کے دنوں میں چونکە لوگوں کا 
مسجد تا میں آنا مشکل بے لہذا یہ مسجد تعمبر 
کر لیں ۔ چنانچه یە مسجد بنائی گئی اور 
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لے جا رے تھے۔ آپٴ نے فرمایا کہ اگر اللہ نے چاھا تو 
واہسی پر آئیںگے؛ لیکن جب تبوک ہے واپی تشریف 
لائے اور مدینڈ منورہ کے قریب ذی آوان کے مقام پر 
پہنخے تو[اللہ تعالے نے ان آیات کے ا کو 
منافقین کے ناپاک عزائم سے آگاہ کر دیا اور حکم دیا] 
کهە آپ۶ اس سمجد میں بالکل تشریف نہ لے جائیں ز 
الین انخدوا سسجدا غضرازا 2 کفرا و 


نَتْرِيقَا بن اللمؤیٹین و ارصادًا لمن حارب 
الم و رسوله سن قب ؛ ردہ 


و لَیحلئی ان ردنا الا 
وو ہے و وھ ٤۔١‏ 


وق یتمد إ(نھم لَکذبون ٥‏ 1 


جع و وی ون 
کر ان ہرم وا تب المطورین ٥‏ 
مھ ۔ ھف8١ہۃ۔‏ دے ے> 
افمن اسسں بنیانےهہ عَلی تعوی سن اللہ 
٭ فو مھ بج 1 عصحقہ۔ ا 3 


کل ہے 


لا یمدی الیم بش ےئ بت ٠‏ تی 


صلی ِب نی تَلَوْيهمْ ال أنْ تَقَطم 
قَلَوْهم* وَلعَلیْمْ حکِيْم (و [التیة] :ے., تا 
:)ء یعنی جن لوگؤں نے مسلمانوں کو تکلیف 
پہنچانے اور الہ سے کفر کرنے اور ایمان داروں 
میں پھوٹ ڈالنے اور جو شخص پہلے ے اللہ 
اور رسول سے برسر پیکار حے؛ اس کے لیے کمین‌کاہ 
کی غرض سے سمجد بنائی ہے؛ وہ ضرور قسمیں 
کھائیں گے کەہ غمارا ارادہ تو صرف بھلائی ھے اور 
الہ گواہ ہے کہ وہ لوگ جھوٹے هیں ۔(اے پیغمبر!) 
آپ:؟ اس (سمجد) میں کبھی بھی کھڑۓ نہ ھوں۔ 
البتہ وہ مسجد جس کی بنیاد اول یوم غی ہے تقوی و 
پرعیز کاری پر رکھی گئی ہے وہ اس لائی ۓ 
کە آپ* اس میں کھڑے ھوں ۔ اس میں ایے 


کہ 


ترآق : 


مع سر کے بک عو ےر 
اللہ بھی پاک بازوں ھی کو دوسٹ رکیتا ے۔ 





کیا وہ شخص بہتر ے جس نے اپنی عمارت کی 


بنیاد اللہ کے خوف اور اس کی5 کی خوشنودی پر رکھی 
یا وہ جس نے ایک کھائی کے گرتے ھوے کنارے 
پر اپنی عمارت ى بنیاد رکھی ۔ اور وہ اپنے مکین 
سمیت آتش دوزخ ( کے گڑھے) میں جا گری ۔ حقیقت 
یه ے کہ الہ انھیں (سعادت ک) راہ نہیں دکھاتا 
جو ظلم کا شیوہ اختیار کرتے یں ۔ یه عمارت (مجد 
ضرار) جو انھوں نے بنائی عے ہمیشہ ان کے دلوں 
کو شک و شبہہ سے مضطرب رکھے کی ۔ (يه 
کانٹا نکلنے والا نہیں) مگر یہ کہ ان کے دلوں کے 
ٹکڑے ٹکڑے کر دے جائیں (کیونکہ یہ ان کے 
نفاق کی ایک بہت بڑی شرارت تھی جو چلی نہیںء 
اس لے ھمیشهہ اس کی وجہ ہے خوف و ھراس 
میں مبتلا رھیں گے) اور اللہ :سب کا حال جاننے 
والا (اپنے تمام کاسموں میں) حکمت رکھنے والا ے , 


8 ٠ 
ان آیات کے نزول کے بعد اسی وقت رسول اللہ‎ 


صلی اللہ عليه و آله وسلم نے چند صحابہ کو مدینے ک5 
طرف بھیچ دیا تاکه آپ۶؟ کے شہر میں داخل ہونے نے 
پہلے پہلے وہ اس عمارت کو معمار کر دیں جس کا 
نام منافقین نے از راہ خداع و فریب مسجد رکھ لیا تھا۔ 
انھوں نے فورا تعمیل ارشاد کرتے هوے سسجد ضرار 
کو گرا دیا۔ 
اصحاب تلُشه کا واقعه : سورة التوبة میں 
ان تین صحایه کرام کا قصہ بیان کیا گیا مے 
جو بغیر کسی معقول وجہ کے جنگ تبوک میں 
شریک نہ ہو سکے ۔ ان 'کا معاملہ پچاس دن معلق 
رھا ۔ آنحضرت* کے حکم پر سب لوگوں نے ان کا 
مقاطعه کر دیاء حتی کہ اعزہ و اقارب اور پیویوں تک 
نے ان ہے قطع تعلق کر لیا۔ بالآخر سخت ابتلاو امتحان 


کے بعد اللہ نے ان کی توب قبول کی اوران کی لغزشثی 


533۴550۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


کک 






معاف فرما دیءب قین صحابۂ کرام کحب“ بن مالک؛ 
علالٴٔ بن امیه اور مرارہ بن ربیعه تھے ۔ قرآن مجید 
اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ھے : و عَل الٹْلمَ 


یوےدمف۔ ست 


...8ة 
الین خْلَمَوا حتی اذا ضافت مليهم الارضی 


رح ت 
اذ لا لجا سن لل لالب تم نب عَلِيْهمْ 
لیکونوا ا الله و التواب اَرحکم رہ 
[التربة] عون یعنی اور ان تین شخصوں پر بھی 
( اس کے رحمت کے دروازے کھل گۓ) جو (معلق 
حالت میں) چھوڑ دیے گۓے تھے جبکہ زمین اپنی 
ساری وسعت کے باوجود بھی ان کے لیے تنگ ھوگئی 
اور ان ک جانیں (بھی) ان پر دوبھر ھوگئیں اور 
اٹھوں نے جان لیا که (خدا کے ہاتھ) ہے انھیں 
خود اس کے سوا کوئی پناہ نہیں ۔ پس اللہ انی 
رحمت ہے ان پر لوٹ آیا تاکە وہ توبە و رجوع کریں 
بلاش ہہ اللہ ھی بڑا توبە قبول کرنے والاء بڑا می 
رحمت والا ے . 

زید“ بن حارثه : عرب کا ایک معزز قبیله؛ 
بن و کلب تھا ۔ [زیدہ بن حارثہ اسی معزز قبیلے سے 
تعلق رکھتے تھے]۔ زید< بن حارثه بچپن میں اپنی والدہ 
کے ساتھ بنو معین کے قبیلے میں جا رے تھے کہ راستے 
میں ایک اور قبیلے بنو قین نے ان کو لوٹ لیا۔ وہ 
لوگ خود زید کو بھی اپنے ساتھ لے گۓ اور عکاظ کے 
بازار میں لا کر ان کو فروخت کر دیا۔ وہاں 
حضرت خدیجة رضی اللہ عدہا کے بھتیجے حکیم بن 
جزام نے اپنی پھہی(حضرت خدیجه٣)‏ کے لے انھیں 
خریدِ لیا ۔ - زید' کی عمر آٹھ سال کی تھی کہ حضرت 
خدیحہ رضی اللہ عنہا کو رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آلة وسلم کہ عقد نکاح میں آنے کا شرف حاصل 
ھوا اور انھوں نے اسے رسول اللہ صل اللہ عليه 
و آله وسلم کی خدمت میں پیش کر دیا۔ زید کے 
والد حارثہ کو جب معلوم ھوا کہ اس کا لڑکا 








ترآن 


مکھ مکرمہ میں سوجود ہے تو وہ زید کو واپس 
لے جانے کے لیے اپنے بھائی کعب کوساتھ لے کر آئےٗ 
ن حضرت زید٣‏ نے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 
سے اور و و ات 
انکار کر دیا ۔ اس سے حضرت زیدە“ کے والد کو بڑی 
تکلیف ھوئی اور کہا تم غلامی کو آزادی پر اور ایک 
اجنبی خاندان کو ماں باپ پ پر ترجیح دیتے هو۔ زید 
نے جواب دیا که وسول اللہ صلى اللہ عليه و آله وسلم 
کی ذات گرامی کی صحبت کو دنیا کی عر چیز پر میرے 
نزدیک تقدم حاصل ہے ۔ میں انھیں چھوڑ کر آپ 
کے ساتھ نہیں جا سکتا ۔ آپ ٴ نے زید: کو اسی وقت 
آزاد کر دیا اور اے اپنا بیٹا بنا لیاء اور لوگ انھیں 
زیدا تس محمد صلی اللہ عليہ و آلہ وسلم کہنے لگے ۔ 
اس کے کچھ عرصے بعد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم نے مساوات انسان یکو ثابت کر نے 
کے لیے حضرت زید" کی شادی اپنی پھہی زاد بہن 
زینب٣‏ بنت جحش [رلَه بآں] سے کر دی ۔ زینب*ء 
حضور' ک پھبی امیه بنت عبدالمطلب کی بیٹی اور 
ھاشمی خاندان کی چشم و چراغ تھیں . 
اس طرح حضرت زید خاندان عاشمی ے ایک 
خاص رشتہ و تعلق میں منسلک هو گۓ اور ساتھ 
ھی عملی طور ہر نسلی و خاندانی فخر و غرور کا 
بھی خاتمہ هو گیاء لیکن اس میں ایک مشکل یه 


یش آئیء کە دونوں کے مزاج میں تفاوت ھونے کی 


وجە سے ان کا آپس میں ] نباہ نہ هو سکا اور ناچاتقی 
یہاں تک بڑھ گئی کہ نوبت طلاق تک پہنچ گئی ۔ 
اب حضرت زینب٣‏ کے دوسرے نکاح کا مسئلہ سامنے 
آیا۔ [ اس موقع پر اللہ تعالٰی عرب میں رائچج شلہ 
(پکت قیمع رسم کو حجم: کرات چاھتے تھے ۔ 
وہ رسم اپنے من بولے بیٹے ( متبنی ) کی منکوحہ سے 
نکاح نہ ککرنے کی تھی ۔ اس لیے اللہ تعا یی نے 
سی ہوم وسلم کو حکم دیا 


51300۲: 


(۸۸۷۱۷۱٠. 


قرآن 


کہ آپ* حضرت زینبٴ ے نکاح فرمالیں اور دنیا 
کے سامنے اس مسئلے کا عملی ثبوت سہیا کر دیں ] 
اور اس کے ساتھ حضرت زید کا ذکر خی بھی 
قرَآنَ مجید میں کیا گیا۔ حضرت زید رضی اللہ عنه واحد 
صحابی ھیں ء جن کا نام قرآن مجید میں لیاء گیا ھے : 
لا قضی رید مَنھا وطرا زیینکھا لکی 
لا یکوْن عَل الْمَؤْین حرج فی اع 
اَدعِياَىهِم اذا قضوا ھن وطرا “ و کان آسر 
اللہ ولا سا کان عَل الشَیی مِنْ حم فیا 
قرف الللَه* مَمَة اللہ فی الَذِيَنْ حَلَوْا بن قبْل* 
و کان اش اللہ تدرا مندوزا ( ہم [الاحزاب] : 
ےو ہم))؛ بعنی پھر جب زید نے اس ے اپنی 
کوئی حاجت متعلق نه رکھی ( یعنی طلاق دے دی) 
تو ہم نے آپ'ٴ ے اس کا نکاح کر دیاء تاکه 
مسلمانوں پر اپنے من بولے بیٹوں ک بیویوں کے 
(نکاح کے) بارے میں کچھ تنگی نہ رے ؛ جب وه 
(منە بولے بیٹے) ان ے اپنی کوئی حاجت (متعلق) 
نە رکھیں (طلاق ) دے دیيں ۔ اور خدا کا یه 
حکم تو ون ھی والا تھا ۔ اور پیغمبر کے لیے 
جو بات (نکوبتًا یا تشریعا) اللہ نے مقر رکر دی تھی؛ 
اس میں اس ہو کوئی انرام نیت× اھ غان تا ان 
( یغمبروں) کے حق میں بھی یہی معمول تھا جو 
پہلے هو گزرے هیں اور اللہ کا حکم (پہلے ہے) 
نافذ شدہ تھا 

اس ضمن میں قرآنَ مجید نے یه بھی فرمایا کہ لوگ 
زید ک نسبت ابنیت رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کی طرف کرتے هیں یه صریحا غلط ۓ ۔ ان دونوں میں 
کسی قسم کی نسبت ابوت یا نسبت ابنیّت نہیں ے 
اور مرے سے حضور* تو کسی مرد کے باپ ھی نہیں 


تو مد ۰ 


ھیں: کا اک محمد انا احد وو 
کی و مسا من رج لکمولکن 
رسول الله وخاتم ا 


رقف 


بین تن( مم [الاحزاب]:.م)ء_ 


ترآن 


یعنی محمد صلی اللہ عليه و آله و سلّم تمھارے مردوں 
میں ہے کسی کے باپ نہیں هیںء لیکن اللہ کے رسول 
اور خاتم النبین یں ۔ 

بریوں سی کے کال وزاتت ہو کرد ارس 
ھونے یا اپنا مال بطور وارٹ کہی دوسرے کی طرف 
متنقل کرنے کی شر سے منبنی کو اضل نیٹ کا مقام 
دے دیا تھا قرآن مجید میں اس کی صراحت کر 
دی گئ یکہ متبنی کو حقیقی بیۓ کی حیثیت حاصل 
نہیں تھے سال دعبام نشم 
۰ َولکُم بِأََوَامِکمٰ(مم [الاحزاب] :م)ء 

یعنی اور (اللہ نے) تمھارے منە بولے بی ٹےکو تمھارا: 
کی جا ساس عے ۔ ية سب تمھارے 
من سے ہے ى باتیں ھیں . 

رڈ نس کو ارک و 
صلی اللہ عليہ و آله و سلم کے نام ہے پکارتے 
تھے قرآن مجید نے اس سے بھی روک دیا ۔فرمایاع. 
کے 
[الاحزاب] ءٍ م)ء یعنی تم ان لے پالکوں کو ان کے 
اصلی باپوں کے نام سے پ پکارا کرو ۔ اللہ کے نزدیک. 
یہی بات درست ے. 


اسم ھو و افسظ عنداللہ؟ (م 


حضرت زید بن حارثه رضی اہ عنہ کے اس 
واقعے میں قرآنّ مجید نے ضمنا بہت ہے مسائل کی. 
وضاحت کر دی بے اور متعدد غلط رسوم کو ختم 
کر دی ے؛ جو ایام جاھلیت میں رواج پذیر تھیں. 
[نیز رك بہ زید۷ بن حارثھ]. 

مآخحذ: () قرآن مجید؛ (ہ) البخاری + الجابع 
ایت بی موس ا : الجامع الصحیحء َطزمة دہلی؛ (م) 
الٹرمذی : الجامم الحامم السٹن؟ [(ہ) ابو داود : السٹن؟] 
(ہ) ابن حجر العسقلانی : فتح الباری بشرح صحیح 
البخاری؛ (ے) بدرالدین العینیٰ : عمدۃ القاری شرح 
صحیح البخاری؛ (ہ)این کثیر ؛ تفسیر؟(م)ہ می مصنف: 
البدآيه والتھاية؛؟ (.) الزمخشری : الکشّاف1 
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77ت جزیر پر انی 7 'آلبياَت:( ۱۰ ) [ناء اللہ 
پائی پتی : تفسیر مظہری؟ () محمود الالوسی: روح 
الممانی فی تفسیر القرلت العظِم والسبع المثانی؛ مطبوعة 
ملتان ] ؛ (م) ابن الأئیر : اسد الغابة فی معرفة 
المٌحابه؛(ء ) [ابو الکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ (ہ) 
سیّد ابو الاعلی مودودی : تفہیم القرآنہ مطبوعة لڑھور؛ 
(ےم) مولانا محمود حسن و شبیر احمد عشسانی : تفسیر؛ 
مطبوعة لاھور!] (ہ ,) سید سلیمان ندوی ؛ ارض القرآن: 
)۱١۹(‏ حفظ الرحمٰن سیوھاروی : قصص القرآن؛ م 
جلدیںء مطبوعۂ لاہور؛ [(, ) الثعلبی : ءرائس المجالس 
رہ ارم قاھرب ےومع؛ (۱,ہ)مفتی 
محمد شفیع ۔ معارف القرآنء ہ جلدیں: مطبوعۂ کراچی؛ 
(۳م) راغب الاصفہانی : مفردات القرآتَ٤(م‏ م)ابن منظور : 
٭ (مم) این 
عباس : قفسیر ابن عباس؟ (٥م)‏ ایوبکر ابن العربی ٠‏ 
احکام القرآن]. 


لسان العرب؛ بولاق ۹۹ ر۔ ہ.م 


(محمد اسحٌق بھٹی [و ادارہ]) 

و علوم القرآن : قرآن مجید کتاب ھدایت ۓے 
جس کو اللہ تعالی نے بنی نوع انسان کی دینی و 
دنیوی فلاح و بہبود کے لے نازل کیا ے ۔ وہ ایک 
مکمل غابطه حیات اور جامع قانون عدایت ھے ۔ 
قرآن مجید اصول و کلّیات کا جاسع ےہ اس کے 
جزثیات کی تفصیل و تعبین کا کام نبی اکرم صلی 
اللہ عليه و آله وسلّم کو تفویض کیا گیا ۔ علانہ 
ابو اق الشاطبی (م ۹۰ےھ) اپنیٰ کتاب 
الموافقات میں لکھتے ہیں ''قرآن کریم اختصار 
کے باوجود جامع ھے ۔ اور وہ جامع اسی اعتبار ے 
کہ اس میں دین کہ اصول و کلیات جمع ہو گئے 
:ہیں - جب نزول قرآن کی تکمیل ہوگئی تو شریعت 
مکمل ھہوگئی'' (الموافقات مطبوعۂ قاعرہہ م :ے+م). 

جب بقول امام الشاطبی قرآن مجید اصول دین 
کا جامع سے تو اس ہے واضح هھوا کە دین کے 


و۹ ً۰ 


قرآن 


اصول و کلیات کو جاننے کے لے قرآن کریم کا 
فہم و ادراک ضروری ے ۔ قرآن کریم جب نازل 
ھو رھا۔ تھاء اس وقت جو لوگ موجود تھے وہ اگرچد 
اھل لسانِ ھونے کی وجه سے ا سکو سمجھۓ می ںکسی 
علم یا معلم کے معتاج نہ تھے ۔ تاہم قرآن کریم کے 
فہم وادراک میں انھیں بھی بعض اوقات دشواری 
پیش آتی تھی۔ ایسےمواقع پر صحابہ آنحضرت صلی الله 


عليه و آله ٠‏ وسلم سے دریافت کیا کرتے تھے مثلا 
جب یك کریے ”ولم کس ایم 
بظلم (ہ [الانعام] : ۲ہ)؛ یعنی اور انھوں نے اپنے 
ایمان کو ظلم سے آلودہ نہیں کیاء نازل ھولی تو 
صحابه نے عرض کی کہ ظلم کا ارتکاب تو ہم میں 
سے ھر شخص نے کیا ہے پھر اس آیت کا مفہوم کیا 
ے؟ تو حضور* نے فرمایا ”'ظلم ہے مراد شر 2.090 
اس کٍ تائید میں آپ*؟ نے آی ت کریمە ان اپ کپ 
نلم عنظیم .(رم [لقمان] : ۔م) یعنی شرک 
بہت بڑا ظلم عے تلاوت فرىائی اسی طرح ایک اور 
موتع پر جب آیت کریمه ''حتی ‏ یتبین لکمالخیط 
الَابیَش ہن الَْخْيط الشُودِ“' (م [البقرة] :ےہ ,)؛ 
یی چہان تک کە سید ٹاکا میا ٹاگ لے ہز موجاث 
نازل ھوئی توعدی٣‏ بن حاتم نے عرض کی!'یا رسول اللہ 
میں اپنے تکیے کے نیچےدو تاگے رکھتا ھوں ۔ ایک 
سیاہ اور ایک سفید اور اس وقت تک کھاتا پیتا رھتا 
ھوں جب تک سفید تاگا نظر نہ آنے لگے۔' آپ* 
نے فرمایا ‏ ٹم مسجھے نہیں سیاہ تاگے سے رات کی 
سیاھی اور سفید سے دن کی روشنی مراد عے؟“ (دونوں 
واقعمات کے لیے دیکھیے السزرکشی : البرھان 
ص یم؟ نیز صبحی الصالح : مباحث فی علوم القرآنہ 
ہے0). 

بعد میں جب اسلامی فتوحات کا دائرہ وسیع ھوا اور 
سیکڑوں عجمی اقوام مشرف باسلام عوئیں تو ان کو فہم 
قرآن کے سلسلے میں اوربھی دقت ا سامنا کرنا پڑا۔ 


اردو ترجمه؛ صفحهہ 
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اس کی بڑی وجه یه تھی که عربی ان کی مادری زبانٍ 
نہ تھی ۔ نیز اس وقت تک قرآن مجید پر نقطے اور 
اعراب بھی نہیں لگائے گئے تھے کیونکە عربو ں کو اس 
کی ضرورت نە تھی ۔ اس لے نو مسلم اھل عجم کو 
لیے قرآن مجید پر اعراب لگانے کی ضرورت پیش 
آئی ۔ اس ضمن میں یہ بھی مشہور ہے کھ حضرت 
لن تی اللہ علہ نے ابوالاسود الدؤلی (م ووھ) 
کو حکم دیا کہ نحو کے قواعد مرتب کریں تاکھ 
عربی زبان کا تحفظ کیا جا سکے ۔ اس طرح یه کہا 
جا سکتا ےہ که علم اعراب القرآن کی بنیاد 
حضرت على کے ھاتھوں رکھی گئی ( تہذیب 
التہذیب؛ ج ۴ ص ,م؛ نیز موجز البیان فی 


مباحث تختص بالقرآنء ص 





ہو“ بغداد 
۰م6)۹). 

صحایة کرام“ میں سے مندرجة ذیل حضرات 
فرآنی علوم میں خصوصیت کے ساتھ مہارت رکھے 
میں مشہور ھوے [ا گرچہ ارشاد نبوی ھے : اصحابی 
کالنجوم . . 
عبدالقہ 5 مسعود؛ زید بن ثابٹہ ابی بن کُعب؛ 
ابونوسی الاشعری؛ عبداللہ بن زبیر رضوان اللہ علیھم 
بین نکر ععامدکررط ہر تریت کے 
تھے ۔ حضرت عبداللہ بن عباس** کے حلقة درس 
نے نہایت وسعت حاصل ک٠:‏ انکے ھزاروں شاگرد 
پیدا ه وگ ۔ ۔ جن میں مجاحدآ عطاء؟“ بن رباح"ء 
عکرمهہ“ اور سعیدۃ٣‏ بن یبر خاص امتیاز رکھتے 
تھے ۔ چنانچہ سعید“ بن یر نے سب سے پہلے 
عبدالملک بن سروان کا سانش پر تفسیر قرآن پر 
مشتمل کتاب لکھی - عطاء بن دیتار کے نام نے 
جو صضمیر مسہور ےے؛ وہ در حقیقت یہی تفسیر ے ۔ 


. تاھم] خلفاے اربعهء عبداللہ ابن عباسء 


قاھرت نیز صبحی الصالح : علوم القرآنہ اردو 
ف ١ے .)٦‏ 

اس کے بعد ائمَةُ مجتہدین اور ان کے ھم 
عصر علما نے تفسیریں لکھیں ۔ بعد ازاں تفسیر 
نویسی کا عام رواج هو گیا اور سیکڑوں ہزاروں 
تفسیریں معرض وجود میں آ گئیں. 

تفسیر کے علاوہ قرآن مجید کے خاص خاص 
سباحث پر جداکانہ اور مستقل تصنیفات کا سلسله 
شروع ھوا ۔ کسی نے قرآنْ مجید کے فقہی احکام بیان 
کے کسی نے اسباب نزول پر کتب لکھیں ۔ 
کسی نے قرآن مجید کے صرف ان الفاظ کو جمع کیا 
جو عجمی زبانوں ے تعلق رکھتے ھیں؛ کسی نے 
امثال قرآنٌ کو یکجا کیاء کسی نے آیات مکزرہ ے 
نکات بیان کیے ۔ اس قسم کے مضامین کی تعداد اسی 
کے قریب ھء ان میں سے هر ایک پر الگ الگ 
اور مستقل کتابیں لکھی گئیں (السیوطی : الاتقانہ 
مطبوعة قاھرہ؛ ص م ۔ہ). 

علوم القرآن کا عنوان خاصا طویل ے جس کی 
اس مختصر مقالے میں گنجائش نہیں ۔ یہاں صرف 
چند علوم کا مختصر تذکرہ کیا جائے. 

وہ علوم جو مسلمانوں نے قرآن فہمی 
کہ لیے مذون کے؟ ان میں سے بعض علوم کا 
تذکرہ اس مقالے میں پہلے هو چکا ےء مثلا نزول 
قرآن مجیدء جمع و کتابت قرآن؛ آیات و سور کى 
ریب الاعرف التعة مکی وہملدانی سورتین؟ 
قراات و قراہ رسم الخطء مضامین قرآنہ اعجاز 
القرآن اور قصص قرآن ۔ چند ایک علوم کا ذکر 
یہاں کیا جاتا ھے : 

() علم التفسیر: [ركُ بآں نیز مقاله علم] 
لفظ تقمیر سه حرقی مادہ ”سر“ (ف۔س۔ر) سے 
سشتق ہے ۔فسر کے معنی کھولنے اور بیان کرنے 
کے ہیں 
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تمعریف ٠‏ .ابو حیان الاندلسی صاخ بجو 
احیط نے تفسیر کی یہ تتریف کی ے ؛: ؛”ھو 
لم یجٹ فیہ عن کیئیّة الطق بالفاظ القرآن 
ومدلولاتھا و احکابھا الافرادیة و ال ٌکےة و معانیھا 


التی یحمل علیھا حالةً الترکیب و تتّات لڈالک ک 


۔(الاتتان, ج +؛ ص ہے ؛ مطبوعة مصر)ء یعنی 
وہ ایک ایسا علم عے جس میں قرآن مجید کے الفاظ 
کی کیفیت نطق ہے الفاظ کے مدلولات اس کے احکام 
افرادی و ترکیبی اور ان کے ان معانی ہے جن پر 
الفاظ بحالت ترکیب محمول کے جاتے هیں ؛ بحث 
کی جاتی سے اور ان کے علاوہ چند اور تتمات 
علامہ الزرکشی علم تفسیر کی تعریف ان الفاظ 
میں کرتے ہیں ”'علم تفسیر کے ذریعے قرآنْ کریم کا 
فہم وادراک حاصل کیا جاتا مے اور اس کے احکام و 
مصالح معلوم کیے جاتے ہیں ۔ علم تفسیر میں 
مختلف علوم سے مدد لی جاتی ے؛ مثلا علم لغتء علم 
نحو و صرف: علم البیانء اصول الضقہء علم القراەت ۔ 
علم تفمیر کے سلسلے میں علم اسباب النزول اور 
ناسخ و منسوخ ے واقفیت حاصل کرنا بھی ضروری 
ےا (فاورے یئ نیز نعران ‏ 
قرآن مجید کے اولین شارح و مقمر خود : بی اکرم 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم تھے ۔ قرآن مجید کا جو حصّه 
نازل ھوتا آپ۶ 7د اق اسرکو اذ 
عليه و آلہ و سلّم کی زندگی میں صحایة کرام 
فو تی وا سے دسا تو 
تھے ۔ آپ* کی وفات کے بعد آپ٭ کے ربیت یافتہ 
صحابه“ّ نے تشریح و تفسیر قرآن کے منصب کو 
آزینت بخشی ۔ چنانچھ پہلی صدی ھجری میں حضرت 
ابی بن کعبٴ نے قرآن مجید کی تفسیر لکھی ۔ 
موصوف ٴ“ کا انتقال حضرت عمر“ کے عہد خلافت 
میں هوا تھا ۔ اس لیے یہ ماننا پڑتا ے کہ ان کی 


ترآن 


تصنیف اسی دور میں ھوئی ۔ اگرچہ یہ تفسیر بعد ازاں 
نابید ہو گئی مگر سشہورمفسر محمد بن جریر الطبری 
(م ٠۳ھ)‏ اورابن ابی حاتم (م ےءھ) نے اپنی اپنی 
تفسیروں میں اس ے بکثرت روایات اخذ کی ھیں ۔ 
مااتہ اد طاشن ری زادہ(م ۹+۸ھ) لکھتے ھیں: 
”حضرت ابی بن کعب' کی تفسیر کا نسخہ بڑا 
ضخیم سے جس کو ابو جعفر رازی بواسطۂ ریع بن 
انس از ابو العاليه“ از ای بن کعب“ روایت کرتے 
ہیں اور یه سند صحیح ہے مفسر ابن جریر 
این ابی حاتم اور اسی طرح حاکم اپنی ممتدرک 
میں اور امام احمد' بن حنبل اپنی سمند میں اس سے 
بکثرت روایت کرتے ہیں ' (مفتاح ا السعادۃ و و مصباح 
السیادة ج ں۱ ص م ۔م؛ طبع حیدرآباد دکن). 

بعد ازاں حضرت عبدللہ بن عباس نے تفسیر 
لکھی جس کا نسخہ امام احمدٴ بن حنبل کے زمانے 
میں _مصر میں سوجود تھا ۔ امام بخاری نے اپنی 
صحیح میں بوساطت مجاعد اور سعید؟ وع ای نے 
روایات بیان کی ھیں(مفتاح السعادةء ج ؛ءص :.م). 

پہلی صدی ھجری کے وسط میں کبار تابعین 
میں سے حضرت عبداللّہ بن عباس** کے نامور شا گرد 
عَعَۃ ؾم جی (م ۳ھ) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکھی ۔ این الندیم نے کتاب الفہرست میں اس کا 
ذکر تضتیر سعید بن بیز کے نام ہے کیا ےہ 
(الغفہرست: ص .٦‏ 

سعید“ بن جبیر کے بعد کبار تابعین میں ہے 
حضرت این عباس“ کے تلمیذ خاص ابوالعاليه“ رفیع بن 
سہران ریاحی بصری (م ۹۳ھ) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکھی ۔بقول بعض تفسیر نویسی میں ان کا درجە سعید“ 
بن حبیر سے بھی بلند تر ھے ۔ حافظ شمس الدین 
الڈھبی (م ۹۳ھ) لکھتے میں : ابوبکر بن ابی داؤد 
کا نول ہے کہ صحابہ ارٹی اللہ عتھم کے بعدا: 
ابو العاليه اور پھر سعید“ بن؟ یر ے بڑھ کر 
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قرآن مجید کا کوئی عالم نہیں (تذکرة الحفاظ ج ؛ء 
ص سہء مطبوعةۂ حیدرآباد دکن). 

اسی طرح محمد زع بت کی آم ۰۸م( 
اور عطاء ؛ بن ابی رباح (م م؛م) نے بھی قرآن مجید 
کی تفسیریں لکھیں۔ یه بڑے بلند پایه تابعین میں 
سے تھے ۔ تابعین سے یه فیض اتباع تابعین نے حاصل 
کیاء چنانچە انھوں نے متقدمین کے تفسیری اقوال 
جمع کر کے تب تفسیر تصنیف کیں ۔ اس ضمن 
میں مندرجه ذیل اباب کے اسما خاص طور ہے قابل 
ذ کر هیں ۔سفیان“ آ مر سو وکیم بن الجرا 7 
شعبد* “بن حجاج؛ یزید“ بن ھارونء عبد“ مت 
(البرھان؛ ج ٠ص‏ ۱۰۹). ۱ 

اس ابد یی ترسی امس وم کا نے پر 
شروع هو گیا اور علما نے اپنے اپنے علمی ذوق 
کے زیر اثر قرآن مجید کی شفاسیر لکھیں ۔ 
چنانچھ فقہا کی تفاسیر فقہی احکام کا مجموعهہ 
ین گئیں ۔ علمٍ معانی و بیان اور تحو کے علما نے 
اپنی تب تفسیر میں یہی طرز و انداز اخیار 
کیاء ثلّا الزىخشری (م ہ٭٥ھ)‏ کی تفسیر الکشاف 
اسی طرزِ تحریر کی مظہر ہے ۔ امام فخرالدین الرازی 
(م ۹.ہھ) ک؛ ”'مفاتیح مفاتیح الغیب'' مؤلف کے حکمت و 
فلسفه میں سہارت ثامہ رکھنے کا شبوت ھے ۔ 
الئعلبی (م ے مھ) کی تفسیر ''الکشف والبیان“ میں 
قصص کا رنگ غالب ہے ۔ علىی ھذا القیاس (دیکھیے 
الزرکشی : البرھانء ج و٤‏ ص رء مطبوعة مصر؛ نیز 
الاتقانء ج ٢ء‏ (و)) تفسیریں عموّا دو طرز پر 
لکھی گئیں : () تفسیر بالمنقول یا بالماثور اور (م) 
تفسیر بالرأی 

١‏ ۔ تفسبر بالماثور کا مطلب يه نکمھ ےہ َلهہ 
کسی آیت کی تشریح احادیث نبویہ اور صحابہ و 
تابعین کے اقوال و آثارک رودنی ہیں کی جانے. 

۔دتفسیر بالرأی سے براد ىه ھ له 


کسی آیت کی تفسیر و تشریح میں اپنے قیاس اور 
اور اپنی راے کو بروےکار لایا جائے؛ اس کے جوازو 
عدم جواز کے بارے میں علما کے مختلف اقوال ھیں ۔ 
اختلاف کا حاصل یه ہے که تفسیر بالرأی اس صورت؟ٴ 
میں حرام ہے جبکە مفسر یا تو بلا دلیل و برھان اس پر 
اصرار کرے کە خدا کی سراد یہی ے یا یه که 
مفسر قواعد لغت اور اصول شرع سے بیگانہ ہونے کے 
باوجود تفسیر قرآن کی جسارت کرے اور یا بدعات 
و اھوا کی تائید میں قرآنی آیات کو توڑ سروڑ کر 
نشی کروت- اتاء اف ے الز ھی کات 
ہے وہ شروط نقل کی ہیں جن کا پایا جانا تفسیر 
بالرأی کی ا!باحت کے لیے ضروری ہے (صبحی الصالح : 
مباحث فی علوم القرآنہ اردو ترجمہ؛ ص ہ ؛م؛ بحوالۂ 
الاتقان جءء ص ہے م؛ نیز البرھانء ج ص١١‏ ). 

اھم کتب تغسیر : اھم کتب تفسیر 
حسب ذیل هیں : 

تفسیر جامع البِيان : یه تفسیر ابو جعفر 
بن جریر الطبری (م .)کی تالیف ہے ۔ اس بات پر 
علما کا اتفاق ہے که تفسیر میں اپنی خصوصیات کے 
دائرے میں اس کے مثل کوئی کتاب تالیف نہیں 
ھوئی ۔ السیوطی فرماتے ھیں که این جریر محض نقل 
اقوال پر اکتفا نہیں کرتےء بلکلہ ان کی توجیە بھی 
کرتے هیں اور بعض کے مقابلے میں بعض کو ترجیح 
دیتے هیں ۔ اس بنا پر ان کی تفسیر کو دیگر تفاسیر پر 
فوقیت حاصل تے ۔ ابو حامد اسفرائینی کہا کرتے 
تھے کہ اگر کوئی شخص تفسیر ابن جریر حاصل 
کرنے کے لیے چین تک سفر کرے تو یه کوئی 
بڑی بات نه هو گی (راغب طباخ : الثقافة الاسلامیهء 
اردو ترجمه ص ۹م۲). 

تنسیر معالمٍ التنزیل ا بغوی : یە تفسیر امام 
محی اف او عق سن بن مسعود الفراء ہفوی۔ 
(+رودھا کی تالیف ے۔. 
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تفسے الکشاف : ازعلامہ محمود بن عمر 
الزَحْعْرٍی (م ۳٠ھ‏ ۔ یه تفسیر عقلی انداز پر تحریر 
کردہ تفاسیر کا بہترین نمونة پیش کرتی ہے۔ یه 
تفسیر نکات بلاغت اور بطریق سوال و جواب وجوہ 


اعجاز کے بیان کرنے میں منفرد حیثیت کی حامل ے ۔ 
منقولات پر مشتمل تفاسیر میں اسرائیلیات کی جو 
بھرمار ھوتی ہہ کشساف کا دامن اس ے پاک ھہ۔ 
لغوی اور نحصوی بحشیں قابل قبدر ھیں گر معتزل 
طرز فکر کی حامل ہونے کی بنا پر اس میں تکلف و 
تعصب سے کام لیا گیا ھے . 
مفاتیح الغسب : یە تفمیر کببر کے نام 
اس کو امام فخر الدین محمد بن عمر 
این خلکان کا 
بیان عے کم امام رازی کی یە تفسیر بڑی ضخیم ے ۔ 
لیکن ان کی عمر نے وفا نە کی اور وہ اپنی تفسیر کی 
تکمیل نہ کر سکے ۔ چنانچہ ان کے مہمہور شاگرد 
شہاب الدین احمد بن خلیل الخویبی الدمشقی (م 
ے۸ م) نے جتنا حصہ ناقص رہ گیا تھا اس کی تکمیل 
کی ۔ اور شیخ نجم الدین احمد بن محمد القمولل 
7ر ےےےھ) نے اس کا ایک تکمله لکھا۔ 
تفسیر الببضاوی : اس کا اصلىی نام انوار التنزیل 
و اعرار التاویل ے ۔ مؤلف کا نام قاضی ناصرالدین 
ابو سعید عبداللّہ بن عمر البیضاوی الشائمی (مٗ 
مہھ) ے۔ بلاشبہ یه ایک بہترین تفسیر ے ۔ 
اس میں اعراب اور معانی و بیان ے متعلق زیادہ تر 
مباحث کشاف ہے ماخوذ ہیں ۔ حکمت و کلام ہے 
متعلق اس میں جو مواد ہے وہ تفسیر کبیر سے 
لیا گیا ىے ۔ مگر اختتام پر ان کی فضیلت میں وہ جو 
احادیثت پیش کرتے یں وہ اکثر ضعیف اور ناقابل 
اعتماد ھیں . 
تفسیر ان کثیر : صاحب کشف الظنون کہتے 
ہیں کہ تفسیر این کئیں ایک ضخیم تفسیر ے . 


:سے مشہور ے ۔ 
رازی (م ہ,پھ) نے تصنیف کیا۔ 


ترآن 


اس کے مؤلف ابوالفداٴ اسُعیل بن عسر 
قریشی دمشقی (م مےےھ) ھیں۔ یه تفسیر بالمائور کا 
عمدہ ترین نمونه ے ۔ جہاں مؤلف نے ضرورت محسوس 
کی حے وہاں اصول تنقید سے بھی کام لیا ھے . 

تفسیر فتح القدیر : یه علامه محدث قافی 
محمد بن علی بن محمد بن عبداللہ الشُوکائی(م ٠۰٠٠‏ ۵) 
کی تصنیف ےہ جو یمن کے ایک جید عالم تھے ۔ یه 
تفسیر معقول و منقول دونوں موہ ہی یی 

ت الہعا: می : یه تفسیر علامه محمود بن 
عبداللہ الالیی بغدادی (م .ےك۱ھ)ک 0 
کردہ ہے ۔ تفسیر کی ایک قسم وہ بھی ھے جو 
تصوف کے نقطہه خیال سے لکھی گئی تفاسیر ے 
ملتی جلتی عے ۔ اس کو تفسیر اشاری کہتے ھیں ۔ 
ایسی تفاسیر میں ظا ھری معانی کی تاویل کر کے ان کو 
باطنی معانی سے یک رنگ و ھم آھنگ نایا 
جاتا ے۔ تفسیر روح المعانی اسی نوع ے تعلق 
رکھتی ے . 

تفسیر المنار: اس تفسیر کے مؤلف علامهہ 
شیخ محمد رشیذ رضا کی پیدائش طرابلس میں ھوئی ۔ 
مصرِ کو انھوں نے اپنا وطن بنا لیا تھا اور یہیں. 
٣۱۳ھ‏ میں وفات پائی ۔ یه تفسپر بارہ جلدوں میں 
سے اور قرآنِ عزیز کے بارہ پاروں ک تفسیر ھے جو 
سورۂ یوسفر کے آخر تک ہے ۔ اور اسی قدر طبع بھی 
ھوئی ھے۔ شیخ محمد رشید رضا کے مقدمة تفسیر 
سے معلوم ہوتا ھے کہ انھوں نے شیخ محمد 
مہد2* کی تدریس میں پانچ اجزاءٴ کی تفسیر 
سنی تھی ۔ پھر ٣٣۱۳ھ‏ میں شیخ محمد عبدٴ کا انتقال 
ہو گیا ۔ شیخ محمد رشید کا معمول تھا کم استاد 
کے درس ہے واپس آنے کے بعد جو کچھ یاد رکھتے 
اس کو لکھ لیا کرتے ۔ مزید براں من جانب اللہ ان 
پر جو علمی فیضان هوتا اس کو بھی قلبند کرتے 
جاتے۔الذھبی : التفسیر و المفسرونء جلد سومء مطبوعٴہ 
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قرآن 
قاعرہ و الزرقانی : مناھل ھل المرناثِ مطبوعةۂ قاعرہ 
(تع ید عق کے رک اکا 
علم اسباب الخزول : قرآت مجید کے فہم و 
ادراک کے سلسلے میں جوعلوم وضع کے گۓے ھیں  |‏ 
علم اسباب النزول بھی ان میں سے ایک ے ۔ اسباب 
النزول سے مراد وہ علم عہ جس کے ذریعے یە معلوم 
کیا جاتا ےہ کهہ فلاں آیت کب اور کس واقعے 
کے سلسلے میں نازل ھوئی ۔ بقول سیوطی قرآنی آیات: کى 
دو قسمیں ہیں . ۱ 
() وہ آیات جو ابتدا؟ کسی واقعے کے رونما 
ھوے بغیر نازل ھوئیں . 
(م) وہ آیات جو کسی واقعے یا سوال کے بعد 
آتریں (الانقانء مطبوعة قاھرہ إ : ۹)). 
لہذا حدوث واقعه کے بعد نازل ہونے والی 
آیات کا مفہوم اسی صورت میں سمجھا جا سکتا ے 
کہ پہلے وہ واقعہ معلوم هو ۔ اسام شاطبی نے اس 
علم کی غرض و غایت اس طرح واضح کی ےہ 
”ہب نزول کے معلوم تقو جانے سے قرآن 
فہمی میں ہر اشکال کا ازالہ ہو جاتا ےہ ۔ اس لیے 
قران مجید کے مطالب و معانی سمجھنے کے لیے یه 
علم از بس ناگزیر ھے ۔ سبب نزول کے جاننے کا 
مطلب اس موقع ومقام کا معلوم کرنا ےہ جس میں 
قرآن مجید نازل هوا ۔ سبب نزول کے نہ جانتے سے آدہی 
کو فہم قرآن میں دشواری کا سامنا ھوتا ے اور ایک 
ظاعر نص بھی مجمل و مبہم ھوکر رہ جاتی ے ۔ 
جس کا نتیجه یه ھوتا ے کہ اس کے معنی و مفہوم 
میں نزاع و اختلاف پیدا هو جاتا ہے“ (الموافقاتء 
۳ ےم ء؛ مطبوعة قاھرہ) . 
واحدی کہتے ےت 
معلوم کے بغیر اس کی تفسیر سنکن نہیں - 
دقیق العبد کے نزدیک ہب ود جھ جع 
سے آگ عونے کا ژبردست ذریعه ہے ۔ شیخ الاسلام 


۴ہ 


ترآنٹل 


اق كَيميَة نا کیٹ ای 
فہم وادراک میں بڑی حد تک مدد کار ثابت ھوتا 
سے ۔ اس لیے کہ سبپِ نزول کا علم حاصل ھونے ے 
بب کا پتا جل جاتا ےے ۔ بعض علماے سلف 
اسباب نزول کی عدم معرفت کی وجه ہے بعض آیات 
کے معانی نہ سمجھ سکے ۔ جب انھیں ان آیات 
کا سبب نزول معلوم ھوا تو اشکالِ جاتا رھا ۔ 
( السیوطی لباب النقول فی اسباب النزولء قاعرہہ 
ص م). ۱ 
السیوطی کہتے هیں کہ حضرت عثمان بن 
مظعون اور حضرت عمرو بن معد یکرب کی نسبت بیان 
کیا گیا ے که یه دونوں شراب کو مباح کہا کرتے 
تھے اور اس کی دلیل میں یہ آیت پیش کرتے تھے 
لیس علىی الذین استوا و عملوا 
الصلخت جَتَاخٌ فیما طُعموا (ہ [المادت]): 
۳) یس ایمان والوت اور نیک اعمال انجام دینے 
والوں نے جوکچھ کھا لیا اس می ںکچھ مضائقه نہیں)ء 
ان بزرگوں ہے اس قسم کے خیال کا انتساب واقعی 
کھٹکنا عے [لیکن جونہی انھیں اس کا سبب نزول 
معلوم ھوا ۔ ان کا شک رفع ھوگیا] ۔ اس آیت کا ہب 
نزول یه تھا ک بہت ہے لوگوں تے ٹراب کی حرمت کا 
حکم نازل ھونے کے وقت کہا '٭ان لوگوں کا کیا حال 
وکا جو نزول آیت ہے قبل شراب کو باوجود اس کے 
نجس ھونے کے پیا کرتے تھے اور اب وہ راء خدا میں 
جہاد کرتے ھوے مارے جا چکے ھیں یا طبعی موت 
ہے مر گۓے ھیں؟ چنانچہ ان لوگوں کی ازالڈٴاشک 
کے لیے یه آیت نازل ھوئی تھی ۔ اس روایت: کو 
احمد النسائی اور دیگر محدئین نے بھی نقل کیا ے 
(الزرکشی : البرھانء و : بر مطبوعة قاعرہ؛ نیز 
السیوطی : الاتقانء رب وم مطبوعۂ قاعرہ). 
علم اسباب الخزول کا ارتقا : علم اباب 
النزول پر سب سے پہلےحضرت ابن عباس٣‏ کے نامور 
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ا شاگید بھکرمھل(م:ے:+ھ) نۓ کتلب لکھی جس میں 
وہ .قعام. معلومات جمع کیں جو موصوف نے اپنے استاد 
حضرت عبداللہ بن عباس/ ۶ سے سنی تھیں۔ اىن الندیم : 

(الفہرستء ص ےم). 
السیوطی نے اسام بخاری کے استاد حافظ ابوالحسن 
على بن عبدالہ المدینی (م مھ) کو اس ضمن میں 
اولین مصنف قرار دیا ےہ ۔ اسی طرح خُاجی خلیفهہ 


نے بھی کشف الظنون میں موصوف کو اول من ]. 


صنف کے الفاظ سے یاد کیا ےہ ۔ اس کی وجہ بے 


ہے کہ این المدینی کی کتاب جامع تر . 


'(کشف الظنونء ج ١؛‏ عمود ہے). 

بقول حافظ السیوطی اس فن ہر ابوالحسین 
علی بن احمد الواحدی (م ےہمھ) کی کتاب 
آسباب النزول بہت مشہور ےء؛ مکر اس میں 
ایہام و اجمال پایا جاتا ھے -ٗ برھان الدین ابراعیم 
بن عمربن ابراعیم جعہری (م ہمےھ) نے الواحدی کی 
کتاب کا خلاصہ لکھا ۔ مگر اس میں اي نقص ہے کہ 
اسانید کو حذف کر دیا گیا ے ۔ اور اضافہ کچھ 
نہیں کیا ۔ شیخ الاسلام ابن حجر العسقلانی 
٠60‏ ۸ے اباب النزول پر ایک کتاب لکھی تھی 
مگر کتاب ابھی مسودے کی صورت میں تھی کہ 
وہ وفات پا گۓے ۔ یہی وجہ ہے کہ السیوطی اس 
کتاب_ سے ستفید نہ ہو سکے (صبحی صالح : 


مباحث فی علوم القرآن اردو ترجمہ ص و ٤‏ نیز 


الانقانء السیوطی : (: ۹)) ۔ ہے 
سایق الذکر کتپ پر تبصرہ. کرنے کے بعد 


السیوطی اپنی تصنیف کا تذکرہ ان الفاظ میں کرتے ' 


ہیں ز میں نے اس موضوع پر ایک کتاب لِکھی 


جو اختصار کے باوجود جابع ہے ۔ اس کا نام 


ٹباپ النقول فی اباب النزول ہے ۔ السیوطی نے 


یہاں اپنی کتاب ی خصوصیات گنائی ھی ۔-۔ 
٣‏ طرح .ادا ھوںء حروف کی وضاحت کی جائے اور 


(دیکھیے لباب النقولء مطبوعۂ قاھرہ ص ہ), 


"ھ٠‎ 





تقرآن 


مذ کورۂ صدر سستقل کتب کے علاوہ تفسبر بالمائور 
کہ انداز پر تحریر کردہ تب تفسیر میں بھی اباب 
النزول پر مشتمل روایات ذکر کی گئی ہیں , 

علم القراءت : قراء عربی میں مصدر ے اور 
اس کے معنی مظلق پڑھنے کے یں علم القراءت ے 
وہ علم مراد ےہ جس میں قرآنی کلمات کے ادا 
کی کیفیت اور اس میں جو اختلاف سے وہ بیان کیا 
جاتا ے اور اختلاف قراەات کو اس کے ناقلین کی 
جانب منسوب کیا جاتا ھے ۔ تاکہ قرآن مجید میں 
لفظ اور لہجۓے کی تحریف کو راہ پانے کا موقع نە ملے ۔ 
(الزرقانی : مناھل العرفان؛ مطبوعۂ قاعرہ ہ:.م). 

السیوطی اس علم کی ضرورت و اہمیت پر بحث 
کرتے ھوے کہنے ہیں کھ قرآن مجید کا حفظ کرنا 
است پر فرضي کفایه ے ۔ اس امر کی تصریح عبدالقاھر 
جرجانی نے اپنی کتاب الشاقی میں اور علامہ عبادی 
وغیرہ نے بھی کی ھے۔ الجوینی کا قول ے کھ حفظ قرآنَ 
کہ فرضی کفایہ ہونے کی وجہ یہ ے کہ اس کے 
تواتر کا سلسله منقطع نہ هونے پائے اور اس طرح 
قرآن مجید تبدیل او تحریف ے محفوظ رے ۔ اگر 
مسلعانوں کا ایک گروہ یہ قرض ادا کرتا رے کا 
تو باقی لوگ اس ذبے داری ہے بری هو جائیں گے ۔ 
ورنہ سب کے سب قرآن مجید کی حفاظت نہ کرنے کے 
جرم میں مأخوذ ھوں کے ۔ قَرآنَ مجید کی تعلیم بھی 
فرض :کفایہ ھے اور یہ بہترین عبادت ھے ۔ حدیث 
صحیح میں ہے کە آپٴ نے فرمایا کہ تم میں سے بہتر 
وہ ھے جو قرآن مجید کو خود سیکھے اور دوسروں کو 
سکھائے (الاتقانء مطبوعة قاھرہہ ۱ .)۱۰٠٠٦١‏ 

قراءت کی حسب ذیل تین صورتیں میں : 

١‏ ۔ تحقیق ۔.اس کے معنی یہ ہیں کہ مد کے 
اشباع؛ ھمزہ کی تحقیق؛ حرکتوں کو پوری طرح ادا - 
کونے کا خیال رکھا جائے٭ اظہار اور تشدید ٹھیک 
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قرآن 








ان کو ایک دوسرے نے الگ کیا جائےء بعض 
حروف کو ترتیل کے وقت بعض ہے جداکگانه طور 
پر مخرج سے نکالا جائے ۔ وقف کے جائز مقامات کو 
ملحوظ رکھ کر ہر ایک حرف کو اس کے پورے 
حق سے بہرەور کیا جائے ۔ یہ باتیں زبان کی مشق 
اور الفاظ کی درستی سے حاصل ہوتی ہیں . 
ہ۔الْحدر : ایسی قراەت کوکہتے ہیں جو 

تیزی سے پڑھی جائے اور اس میں روانی هو اس میں 
قصر؛ اسکانء اظہار بدلء ادغام وغیرہ امور کے ادا 
کرنے میں عجلت سے کام لیا جاتا ے؛ لیکن اس کے 
ساتھ ساتھ اعراب اور الفاظ کی صحیح رعایت 
متاثر نہیں ھوتی ۔ نیز حروف کو ان ک جگہ پر 
برقرار رکھا جاتا ے ۔ یوں نہی ںکه حرف مد یکشش 
چھوڑ دیں یا حرکات کا اکثر حصہ ظاھر نە کریں ۔ 
یا عَنه کی آواز کو بالکل اڑا دیں ۔ یا ان اسور میں 
اس قدر کمی کی جائےکە تلاوت کی صفت اور قراءت 
کی صحت ھی جاتی رے. 

۔تدویر: یہ قسمَ دونوں مذکورۂ صدر 
اقسامء یعنی تحقیق اور حدر کے مابین توسط اختیار 
کرنے کا نام ھے ۔ اکثر قراٴ جنھوں نے ہمزهۂ منفصل 
میں مل کیا سے اور اس کو اشباع کے درجے تک 
نہیں پہنچایا ان کا یہی مذھب ہے ۔ تمام قراء کے 
نزدیک یہی مذھب سختار ے اور اھل اداء بھی 
اسی کو پسند کرتے ہیں ۔ (الاتقان مطبوعد قاھرہء 
)ء ۱ 

امام ابو عبید قاسم بن سلام (م م٣ءھ)‏ نے قرامت 
سے متعلق اپنی کتاب میں صحابہ کرام تابعین 
اور اتباعِ تابعین میں سے ان اکابر کے نام گنوائے 


ہیں جن سے کسی طرج کی ترائت نول ہوئی هے- 


سرت نور رت رو ریت 
کر دیا یہاں تک کہ وہ ائمه فی بن گئے اور 


٦ 





ترآن 
لوگ ان ہے یه علم سیکھنے لگے (راغب طباخ ءٴ 


الثقافة الاسلامیہء اردو ترجمهہ سس .مہ بحوالةڈ 
کشف الظنون) ۔ 

سات قراتیں : جب علما نے علم قرات پر 
تصنیف و تالیف کا آغاز کیا اس وقت سات قراءَتوں ی. 





اصطلاح بلاد اسلامیه میں معروف نهھ تھی۔ جن 
مصنفین کو اس فن میں اولیت کا شرف حاصل ے 
مثلا ابو عبید قاسم بن سلام و ابو جعفر طبری و ابو 
حاتم سجستانی انھوں نے اپنی تصنیفات میں ان نے 
کئی گنا زائد قراءتوں کا ذ کر کیا ے ۔ سات قراءتوں. 
کا چرچا لوگوں میں دوسری صدی ھجری کے اوائل 
میں ھوا جب کہ بعض اسلامی شہروں میں لوگ 
خاص ۔ٴ'ص قاریوں کی قراۃّت کی طرف مائل هھوے. 

قراہ سبہعة: حسب ذیل ہیں. 

١‏ کے میں عبدالّہ بن کثیر الداری (م 
۰ھ)ک قرانت مشہور تھی ۔ وہ صحابة کرام“ 
حضرت انس بن مالک عبداللہ بن زییر اور ابو ایوب۷: 
انصاری کو مل چکے تھے۔ امام شافعی' نے بھی ان. 
کی قراتت نقل کی عے اور اس کی مدح کی ےۓے۔ 
امام شافعی“ کہا کرتے تھ ےکه جو شخص فن قراۃتہ 
ہین ال عابل کرنا: جاعتا اف ائے امیر تل 
ابن کشیر کی قراۃت سیکھے . 

ہ۔مدینۂ سُورہ میں نافع بن عبدالرحمٰن بن. 
ابی ٴنغیم (م ۹ہ,ھ) کی قراتت رائج تھی ۔ 
نے ستر ایسے تابعین ہے استفادہ کیا تھا جتھوں نے 
براہ راست حضرت ابی بن کعب, عبذللہ بن عبّاس٣‏ 
اور ابوھریرہ٣‏ سے کسپ فیض کیا تھا ۔ ان کے بارے. 
میں امام مالک“ اور ان کے شاگرد عبداللہ بن وہب 
کا قول ے کہ نام کی قرا؛ت سنّت کے مطابق ہے 
(التافة الاسلاميه اردو ترجمه ص مہ بحوالةڈ 
الجزری : غایة النھایة فی طبقات اقَرً س ۲۳۰). 

+۔ ملک شام میں عبداللہ یحصبی المعروف۔ 
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٣‏ رن 


این عامر (م_ہ۱۱ھ) کا طریقه رائچ تھا ۔ انھوں نے ہیں : 


قراءث کا فن مغیرہ بن ابی ہاب مخزومی سے سیکھا ۔ 
مم ۔ بصرے میں ابوعمرو بن العلاء البصری 
(م ٣۰۶ھ)ک‏ قراہ ت کا شہرہ تھا ۔انھوں نے اھلِ حجاز 
اوراعلِ عراق کے جلیل القدر تابمین کی ایک جماعت 
ہے علمی فیض حاصل کیا ۔ ان کی قراء ت ئے بلاد و 
امصار میں بڑی:شپرت حاصل ک . 
۱ پانچویں مشہور قاری یعقوب بن اسُعق 
حضرمی (م ہ. ھ) ہیں ۔ یہ بصرے کے مشہور قاری 
تھے ۔ تفصیلى تعارف کے لیے دیکھے (الجزری : 
طبقات القراء: القراءء ۲ : ہرم نطزعة تام 
ہ ۔ حمزہ بن حبیب زیات موی عکرمہ بن ریمع 
التینی (م۸۸رھ) چھٹۓ تمہور قاری ھیں . 

ے ۔ساتویں قاری ابوبکر عاصم بن ابی النجود 
الکونی (م ء٤٠ھ‏ ھیں ۔ انھوں نے ابو عبدالرحمن 
السلمی اور زٍر بن حبیش ے علم قراءت حاصل کیا - 
یه دونوں حضرت عثمان'ء حضرت على٣ّ‏ اور حضرت 
ابن سمعودۃ“ کے تلامذنم میں ہے تھے ۔ 

قرے سبعہ میں سے اکثر فارسی الاصل اور 
عجمی نژاد تھے ۔ ان میں ے صرف ابنِ عامر اور 
ابوعمرو عربی النسل تھے ۔ باقی پانچوں عجمی الاصل 
تھے ۔ ( صبحی صالح : مباحث فی علوم القرآنء 
اردو ترجمة؛ ص ممء؛ بحواله الجزری : طبقات القراء 
وم تاومم). : 

علم القرا٥ت‏ پر تصانیف: اس موضوع 
پر سب سے پہلے ابو عمرو بن العلاہ البصری 
(م6٣٥٠۱۰ھ)‏ نے کتاب تصنیف کی ۔ ان کے معاصر ابّان 
بن تغلب اور مقاتل بن سلیمان نے بھی کتاب القراءت 
لکھی تھی (این الندیم : الفہرست ص ہ ۱وم). 

علامه جلال الدین السیوطی نے هارون بن موسی 
الاعور کے تذکرہ میں لکھا ھے کہ موصوف نے 
سب ہے پہلے قراەت پر کتاب لکھی ۔ وہ لکھتے 


٥۷ے‎ 


تاریخ بغدادء مطہوعة قاھرہ .72 


قرآن 


ام اول سن تعبع وجوە القراات و 
اننما وت الشاذ منھاوبحث على 
اسنادہ“ گ الوعاۃ فی طبقات وین وا لكحاۃء 
بار اوّل, مطبوعة قاعرہ ص .م) یعنی انھوں نے 
سب ے پہلے وجوە قراءت کو تلاش کیا اور شاذ 
قراەتوں کی جستجو کی اور اس کی سندوں ے بحث 
کے 

ھمارے نزدیک یه صحیح نہیں ۔ اس لیے کہ 
ھارون بن موی کے استاذ ابو عمرو بن العلاہ جن 
سے ھارون نے فنِ قراەت سیکھا تھاء اور دوسرے شیخ 
ابان بن تغلب اس فن پر اس ہے پہلے کتابیں لکھ 
چکے تھے ۔ مقاتل بن سلیمان کی کتاب بھی اس ہے 
پہلےمرتب ھو گئی تھی؛ مگر حافظ السیوطی ان کتب 
سے آشنا نہ تھے ۔ هر موٗرخ اور تذکرہ نویس اپنے 
علم کی حد تک لکھتا ھے ۔ چنانچہ علامہ ابوالخبر 
محمد بن محمد الجزری (م ۸۳۳ھ) نے کتاب 
النشر فی القراءات العشر میں اس موضوع پر پہلا 
ہت ابو عبید قاسم بن سلام (م مم پھ) کو قرار 
دیا ھے حالانکہ ان سے پیشتر امام الکسائی نے اس 
موضوع ہ رکتاب لکھی تھی (الخطیب البفدادی : 
ج) اسی طرح 

شس الدین الجزری (م ۸۳رھ) امام ابو عمر حفقص 
ت0 عمر چے می کے متعلق 09 و میں 


می و سی مو ھت 
پہلے قراءتوں کو جم عکیا. 


اس کے بعد اس فن پر متعدد کتب تصنیف کی 
گئیں (تفصیل کے لیے دیکھیے کشف الظنونء ج ۳“ 
عمود نمبر پر رم ۱ء مطبوعة استانبول) . 

م۔ رسم الخط: بقول صاحب کشف الظنون 
رسم الخط وہ علم ہے جس کے ڈرو حررت ا و 
لکھنے کا طریقہ اور اس کی کیفیت معلوم کی جاتی ہے 
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قرآن 
مگر یٰانٰ بحث کا دا صرف قرآن تۓجید کے 
زسم الخط تک محبود رے کا ۔ حضرت عثمانىۃ 
کہ عہد ضلافت میں چار صحابه پر مشتمل ایک 
مجلس نے قرآنی نسخوں کو مرتب کرتے وقت کلمات و 
حروف کے لکھنے کا ایک خاص انداز اختیار کیا تھا 
جو حضرت عثمان“ کو بھی پسند تھا ۔ علما نے اس 
خاص طریقے کا نام ”رسم المصعف“ لکھا ھے ۔ 
حضرت بثمان“ کے اس پسندیدہ رسم الخط کو ان کی 
جانب منسوب کر کے !'رسم عثمانی'“ یا ''خط عشمانی“ 
بھی کہا .جاتا ھے ۔ صاحب قف انطنوقَ کے 
مطابق اس کو ”الاصطلاح اإلسلفی“' کہا جاتا ہے 
(کشف الظنون؛ مطبوعۂ استانبول: کالم ۱۳ءے). 
حروف کے لکھنے کا اصل طریقه یہ ھے که 
وھی حروف لکھے جائیں جو نطق و تلفظ میں آتے 
ھوں اور مکتوب و منطوق حروف میں کوئی کمی 
بیشی نہ و مگر عثمانی رسم الخط میں اس قاعدے 
کی پابندی نہیں کی گئی تھی ۔ اس کے چند فوائد 
ہیں جو علما نے تفصیلا بیان کیے ہیں ۔ عثمانی 
رسم الخط میں جو کلمات خلاف قیاس اور اپنے 
تلفظ ہے ھٹ کر لکھے جاتے ھیں اعلِ علم نے ان 
کو بیان کیا سے اور بعض علما نے ان پر مستقل 
کتاہیںِ آلکھی ہیں ؛ چنانچہ اسام ابو عمرو الدانی 
نے السَقت ! لکھی؛ علّامہ ابو عباس مراکشی نے 
عنوان الدلیل فی رسوم خط التنزیل سرتب کی 
علامه شیخغ محمد بن احمد المتولی نے ایک 


منظوم کتابِ لکھی جس کا نام اللؤلؤ المنظوم فی 
ذکر جملة من المرسوم ے ۔ بعد ازاں علامه شیخ 
محمد خُلف الحسینی نے اس کی شرح تحریر کی ۔ پ 


شرح کا ایک ضمیعه تیا کیا جیں_ کا ام مرشد 
الحیران الف مصرفة ما یحب اتباعد فی رسم القرآن 
ے (الزرقانی : مناعل العر العرفان فی علوم القرآنء مطبوعۂ 
قاعرہ؛ :١‏ ۹۲۰م) -عثمانی رسم الخط کے حسب ذیل 


ہف 


٠لہذا‏ اس رسم الخط 


'ایھے قواعد ہیں: 
حیذفء زیادتء عمزہء ابدالء وصل و فصلء یز 
اگر ایک لفظ میں دو قراٴتیں ھوں تو اسے اس طرح 
لکھنا جس ے دونوں پڑھی جا سکتی ھوں (تفصیل 
کے لیے دیکھیے (الاتقان, مطبوعة قاھرہ :٢‏ ے٦۱١)۔‏ 
علما کے یہاں یه امر متنازع فی سے کم آیا 


ا قرآن مجید کا زسم الخط توقیفی (سن جانب اللہ) ہ>ے 


پا نہیں؟ اس میں تین آرا ھیں : پہلا سلک یه 
عہ که توقینی ےے اور اس کی خلاف ورزی درست 
نہیں ۔ یه جمہورکا مذھب ے ۔اس کی دلیل یہ ے 
که عہد رسالت میں کاتبین وحی صحابه۷ موجود تھے۔ 
جو قرآن مجید کو اسی رسم الخط میں لکھتے تھے اور رسول 
'کریم* ان کی تصدیق فرماتےتھے۔ حضورٌ ک زندگ میں 
اس میں کوئی تبدیلی پیدا نہیں ھوئی ۔ بعد ازاں حضرت 
ابوبکرن۶ اور حضرت عثمان نے اپنے اپنے عہد خلافت 
میں اسی رسم الخط کک پیروی کی اور صحاب ه کرام نے 
اس کی مخالفت نە کی۔ پھر معامله تابعین اور تبع تابعین 
تک پہنچا اور ان میں سے کسی نے بھی اس کی 
مخالفت نه کی ۔ اس کا مطلب یہ ے کم عثمانی 
رسم الخط پر امت کا اجماع هوگیا (نتاھمل 
العرفانء ,: .ےم) ۔ الزرکشی کہتے ہیں کهہ 
ھماری راے بھی یہی ھے ۔ وہ اس کی ثائید میں 
آیات قرآنیهە بھی یش کرتے هیں ( البرمانء ۱ : 
ےےم)۔ العقنم کے مصنف اآسام ابو عمرو الدانی 
نے بھی اس قول پر است کا اجماع نقل کیا ے 
ہے انحراف ہمکن ننہیں . 

دوسرا قول یہ ھے کہ قرآن مجید کا رسم الخط 


پھر |:اصطلاحی ے توقیفی نہیں اس لے اس کی خلاف ورزی 


میں ھرج نہیں ۔ابن خلدون نے اپنے مقدمة تاویخ 
میں اسی راے کا اظہار کیا ھے ۔ قاضی ابوبکر محمد . 
الانتصار میں لکھتے هیں : جہاں تک قرآن مجید 
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نت پر کچھ فرفضن نہیں کیا۔ چتانچہ اس نے قرآن 
مجید کے لکھۓے والؤںن کو کسی خاص رسم الخط 
کا پابند نہیں کیا کہ اس کے سوا دوسرا کوئی 
رسم الخط جائز نہیں۔ قرآن مجید میں ایسی کوئی نص 
موجود نہیں ۔ کسی حدیث میں بھی اس کی ضراحت 
نہیں کی گئی (مناخل العرفان إ؛ : ہے ). 
تیسرا قول یہ ہے کم قرآن مجید کی کتابت 
عضر حاضر کے رسمْ الخط میں بالکل جائز اور 
درست ہے ۔ چنانچہ محدث العزْ ابن عبدالسلام 
نے اپٹی کتاب التبیان میں اس راے کا اظہار کیا ے 
کہ آج کل جدید رسم الخط کے مطابق قرآنَ مجید کی 
کتابت درست عے اورعثمانی رسم الخط میں قرآن مجید 
کی کتابت پراصرار مناسب نہیں اس لی ےکه عوام اس نے 
دھوکا کھا سکتے ہیںء مگر اس اعتبار ے کهہ 
عثمانی رسم الخط آثارِ سلف میں سے ایک ھے اس لیے 
اس کا تحفظ ضروری ھے؛ اس کی صورت یه ے که 
.اتحاب علم عثمانی رسم الخط سے آ کہ رہیں ء البته 
عوام پر یە لازم نہیں (مناغل العرفان؛ إ : ہےم) ۔ 
ھمارے نزدیک تینوں اقوال میں ے اقرب ال ی الصحت 
قول یہی سے کہ [ساری أُمٌّت میں یکسائی کی خاطر] 
عثمانی رسم الخط کا التزام ضروری ہے ۔ امام احمد بن 
خبل فرماتے یں : واوٴ هو یا الف یا یا گی حرف 
کہ لکھتے میں بھی عثمانی زغم الج خلاف وی 
جائز نہیں (الاتقان, مطبوعة قاعرہہ ۲: ے٦۱).‏ 


امام مالک“ ے دریافتَ کیا گیا کە اگر ذَ ۱ 


کل کوئی خص قرآن مجید لکھنا: چا ے تو آیا 
لوگوں کے ایجاذ کردہ جدید حروف ھجا کے مطابق 


تصور نہیں کرتا ۔ اسے اسی طرح لکھنا چاہیے جیسے 
[اصطلاح سلف میں] کاتبوں نے لکھا: تھا (البرھان؛ 


ری+وےم؛ الاتقانء ۲:ے۹)). 


۹ 






قرآن 


علنا نے عثالی بٍ الخط کے التزام کو اس 
لے ضروری قرار دیا کهٴ ات کا شیرازہ بکھرنے نە 
ہائے اور أُتِ مسلمه ایک ھی شعار کی پابند رے اور 
اس لے بھی که یہ خط حضرت عثمان ٣‏ کا وضع کردہ ۓے 
نیز حضرت زید بن ثابت:* نے جو اس کو رواج دیا اور 
جناب زیدٴ رسول اکرم صلی اللہ عليد وا وم کے 
امین اور کاتب وحی تھے ۔ 

صاحب شف انظتوق لکھتے میں کہ سب ے 
پہلے جس شخص نے فن کتابت کی طرح ڈالی وہ آدم 
عليه السلام تھے۔ انھوں نے گیلی می پر لکھ کر اے 
آگ میں پکایا۔ بعض علما نے حضرت ادریس٣‏ کو 
کتابت کا بانی قرار دیا ۔ تیسرا قول یہ ھے کہ چھے 
آدمیوں نے کتابت کی بنا ڈالی ۔ - ان کے نام یہ ھیں : 
ابجدء ھوز؛ حطیء کلمنء سعفص,؛ قرشت . 

این ہشام سیرت میں لکھتے ہیں کہ عربی 
خط کا آغاز حمیر بن سبأ نے کیا ۔ ابن عبدالبر مرفوًا 
روایت کرتے ہیں کە عربی خط کی ابتدا کرنے والے 
حضرت اسعیل عليه السلام تھے (کشف الظنون الظنونء 
کرو اہ 
بہترین کاتب کون کون هوے اور کس زمانے 
میں هوے (تفصیل کے لیے دی یے کشف الظنونء 
۱ دے۔؛ر؛ے) [نگر اس مقالے کے لحاظ ے یه 
باتیں ضمنی ھیں] . 

نقطے اور اعسراب : آغاز اسلام میں قرآنَ مجید 
کو اکثر و بیشٹر ایک دوسرے ہے زبانی اخذ کیا: 
جاتا تھا۔ جب اسلام کا دائرہ وسیع وا تو ٌقطے اور 
اعراب لگانے ک ضرورت پیش آئی ۔ ابنٍ خلّکان نے 
الحجاج کے تعارف کے سلسلے میں لکھا ے کهھ 





| ابواحمد العسکری کتاب التصحیف میں تحریر کرتے 
لکھ سکتا ھے : انھوں نے فرمایا : میں امن کو درست | 


یں کہ لوگ۔عبدالملک ٴبن مروان کے عہد خلافت 
تقریا چالیس سال تک حضرت عثمان“ کے جمع کردہ 


قرآن مُجید کی تلاوث :کرتے رے ۔ پھر قرآن مجید کو 
أ غلط پڑھا جانے لگا اور عراق میں اس کا بہت چرچا 
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ترآن 
ھوا۔ یه جان کر حجاج نے اپنے کاتبوں کو حکم دیا 
که باھم مشابە الفاظ پر علامات مقر رکر دیں تاکھ 
ان کو پہچانا جا سکے ۔ کہا جاتا ھے کہ نصر بن 
عاسم نے اور بقول بعض بی بن یعمر نے رآ مجید 


برالے آفرات کے کی قرورت مضوں ھوئی ۔ ایک 
قول یه بھی ے کہ ابوالاسود الدؤلی نے حضرت علیە* 
کے ایما پر قرآن مجید پر اعراب لگائے (کشف الظنونء 
عمود ۱۲۳ء). 

تصانیف : پہلی صدی ھجری میں ٴنقط مصاحف 
پر سب سے پہلے کبار تابعین میں ے قاضی بصرہ 
ابوالاسود الو (م ۹ہھ) نے جن سے ارباب سٴْن 
نے روایت کی ھے ایک مختصر رساله لکھا جس کا 


ت ذکرہ تذ کرہ مشہور قاری ابو عمرو الانی (م مم" ام ھ) 0 


کتاب المحکم میں کیا ھے (المحکم فی نقط 
المصحف؛ ص م)۔دوسری صدی ھجری میں اس 
موضوع پر اسام لفت خلیل بن احمد بصری (م 
ے١ھ)نے‏ قلم اٹھایا۔ یہی وجہ ے کہ این الندیم 
نے کتاب الفہرست میں انقط مصاحف پر کتابیں 
گناتے ھوے نوصوف کا تر لزدث اکر کیا ے۔ 


(الفہرست؛ مطبوعھ قارہء ص و ۔‫ قاری ابو عمرو 


الدانی نے خلیل بن احمد کو ابوالاسود کے بعد 
اولین مصنف قرار دیا ے (المحکم)/ ص ۹). 

دوسری صدی ھجری کے اوائل میں قرآن مجید 
کے خاص خاص مباحث پر جداگانه اور مستقل تصائیف 
کا سلسله شروع هوا اور ھر موضوع پر بلند پایه ائمد 
فن نے داد تحقیق دی . 

کرونہ و مرحم سک مادہات رج ماے ۔ 
رباعی مجزد کا مصدر ۓے اور عربی میں یں 
کے لیے ستعمل ے : 


مد 


قرآن 


٢۔‏ کلام کی تفسیر اسی زبان میں جس میں 
وہ کلام وارد ھوا ھے ۔ اسی بنا پر حضرت ابن عباس 
کو ترجمان القرآن کہا جاتا ھے (الزسخشری : 
اساس البلاعة). 

۳۔ کسی دوسری زبان میں کلام کی تفسیر و 
توضیح کرنا (قاموس و لسان العرب) . 

مفسر این کثیر کہتے ہیں کہ لفظ ترجمه 
کے معنی عربی زبان کی توضیح و تبیین کے ہیں 
خواہ اسی زبان میں هو یا کسی اور میں (ابن کغبر 
و الیغوی). 

م۔ کلام کو ایک زبان ہے دوسری میں 
منتقل کرنا (لسان العرب) . 

عرف عام میں ترجمہ کے لفظ سے چوتھے معنی 
مراد هیں ۔ گویا ترجمہ کا مفہوم یہ ھوا کہ ایک 
زبان میں جو کلام وارد ہوا ھے اس کے معنی و 
مفہوم کو دوسری زبان میں اس طرح ادا کر دیا 
جائے کہ اس کے معانی و مقاصد میں فرق نە آنے ہائے ۔ 
اس عرفی معنی کے اعتبار ہے ترجمہ کی دو قسمیں 
ہیں : (ہ) حرفی [لفظی] ترجمہ : اس ترجے ہے مراد یه 
ہے که اصل کلام کی نظم و ترتیب کو بحال رکھتے 
ھوے ایک لفظ ی جگہە دوسرا مترادف لفظ رکھ دیا 
جائے ۔ اس کو لفظی ترجمه اور مساوی ترجمە بھی 
کہتے ہچں؛:(م) تفسیری ترجمہ : اس ترجے میں ال 
کلام کی نظم و ترتیب کو پیش نظر نہیں رکھا 
جاتا ۔ اس میں صرف یه بات ضروری ھوتی عے کھ 
کلام کے معانی و مقاصد پوری طرح دوسری زبان میں 
منتقل ہو جائیں -۔ اس کو معنوی ترجمہ بھی 
کہا جاتا ھے - (الزرقانی : مناعل العرفانہ مطبوعۂ 
قاھرہ؛ہ :٢‏ ہ۸). 


ترجمه و تفسیر میں فرق : علماے 


تک وہ نە پہنچ سکا هو , 


١‏ ترجے کے الفاظ مستقل ھوتے ھیں اور 


5013۴۲0۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢. 





اصل کی جگہ لے کر اس کے قائم مقام بن جاتے ہیں - 
بخلاف:ازبی تفسیں میں یہ بات نہیں ھوتی ۔ تفسیر 
عیشہ اصل کلام کے ساتھ مربوط و متصل ھوتی 
ےء مثلا مفرد یا سرکب کلمات کو لایا جاتا ے 
اور اس کے ساتھ ھی اس کي تفسیر کو یوں بیان کر 
دیا جاتا ہے کہ وہ اصل کلام کے ساتھ یوں ملی 
ہوئی ھوتی ھے جیسے مبتدا خبر کے ساتھ۔ پھر اس 
کے بعد کسی اور مفرد یا مسرکب کلے کو لا کر 
اس کی تفسیر کی جاتی ہے على ہذا القیاس - 
کا نتیجہ یه ھوتا ے کہ اگر تفسیر کو اصل کلام 
ہے الگ کر دیا جائے تو کلام لغو ہو جاتا ھے ۔. 
٢۔ترجے‏ میں شرح و تفصیل کی گنجائش 
نہیں ھوتی جب کہ تفسیرں میں یہ ضروری ہے ۔ 
اس لیے کہ ترجمہ اصل کے بالکل مطابق ھوتا 
سے اور اس میں اصل کلام سے کمی بیشی نہیں 
ھوتی؛ غی ۴ر ابق کلام بین غلظی عواتز 
یہ ترجے میں بھی باقی رے کی مگر تفسیر میں 
یه بات نہیں پائی جاتی . 

۳۔ ترجے میں اصل کلام کے تمام معانی و 
مقاصد کو برقرار رکھا جاتا ہے برخلاف تفمیر 
کے ۔ تفسیر میں صرف ایضاح کلام مقصود ھوتا ے 
خواہ بطریق اجمال هو یا تفصیل . ۱ 

ام ترجمة اس دعوے کومتضمن ھوتا ے کهھ 
مشرجم نے جن معانی و مقاصد کو اصل کلام ے 
نقل کیا ے ان پر اطمینان کا اظہار کیا جا سکتا ے 
اور صاحب الاصل کے پیش نظر بھی وھی مقاصد تھے۔ 
بخلاف ازیں تفسیر اس بات ے عاريِ ھوتی ہے ۔مفسر 
گا ان پر مطمئن هوتا ے اور کاے نہیں ۔ بلکه 
بعض اوقات وہ اپنے علم و نظر کی کوتاھی کا اعتراف 
کڑتا ھے ۔ چنانچہ اکثر مفسرین متشابہات کے 
معنی وسفہوم ‏ کے بارے میں اپنی لاعلمی کا اعتراف 


کرتے ھیں (مناھل العرفان : .رم تا ۱۲). 


ریب 





قرآن 

ترجمے کی قراءت کا شرعی حکم : اس 
ضمن میں فقہا کے اقوال حسب ذیل ھیں :ٍ 

شوافع کا سلک : ۱۔ صاحب المجموع 
(٭: ۹ےم) فرماتے ہیں کہ شافعيه کے نزدیک قرآن 
مجید کی قراٴت عربی کے سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نہیں ۔ قطع نظر اس ہے کہ وہ شخص عربی 
پر قادر هویا عاجز؛ نیز یه که حالت نماز میں هو 
یاخارج از نماز۔ اگرنماز کی حالت میں قرآن مجید ے 
بجاے اس کا ترجمە پڑے تو اس کی نماز صحیح نہیں 
خواہ اس کی قراٴت اچھی هو یا نہ ھو۔ جمہور علما 
کا نظریه یہی ہے ۔ امام مالک و احمد بن حنبل و 
ابو داؤد اسی کے قائل ہیں۔ 

انس فی من نی 
کم قرآن کا فارسی یا کسی دوسری زبان میں ترجمه 
کرنا درست نہیں ۔ قرآن کی قراءت اسی انداز پر 
ی جائے جس سے اس کا اعجاز برقرار رے ۔ اس میں 
یہہ نہیں كه تج میں امجاز باقی نہیں رھت اؤر 
عربی کے سوا دوسری زبانوں میں وہ بات نہیں 
پائی جاتی جو عربی کی خصوصیت ہے ۔ 

۔ ترشیح ترشیح المستفیدین (, : ہم) کے 
حاشیے میں مذکور ہے کہ جو شخص سورة الفاتحه 
نە جاننا هو اس کو ترجمهہ پڑھنے کی اجازتِ نہیں ۔ 
اس ل ےک قرآن مجید میں فرمایا انا الع فرنا 
عربیا(:[یوسف] :۰ )ء یعنی ہم نے قرآن کوعربی 
مت تراغ 

ظاھر ہے کہ عجمی کلام [تو درکنار کوئی 
عربی کلام بھی ”'قرآناعربیا“ نا عم سطح ھوسکنا 


ھی نہیں آئسی زبان میں ترجمة قرآن اصل قرآن کے 


درجے پر آٹیسے آ سکتا ے ۔ پھو یہ بھی ھے ”لہ ەرآن 
مجید کواس کے اصل الفاظ میں پڑھنا بھی عبادت ے 
غرض ترجمە یوں بھی برابر نہین سمجھا جا سکتا]. 

م ۔ السیوطی ۔الاتقان میں لکھتے ہیں : قرآن 
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قرآن 


کی قراءت بالمعنی جائز نہیں ۔ اس لیے کہ جبریل٣‏ 
قرآن کو اصلی الفاظ؛ یعنی عربی میں ادا کرتے تھے ۔ 
ان کو اس بات کی اجازت نہ تھی کہ قرآن کے معنی و 
مفہوم کو دوسری زبان میں حضور صلی اللہ عليه و آلە 
وسلم ت تک پہنچا دیتے (حوالوں کے ھن 
مناھل العرفانء ع : ووەتاےہ). 

سالکیے کا سسلکے : مالکیهە کے نزدیک 
قرآن مجید کی قراءت عربی کے سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نہیں؛ حت یکہ نعاز میں تکبیر بھی کسی 
اور زبان میں نہیں کہی جا سکتی اور نہ عربی کے 
مترادف الفاظ ھی میں اس کو ادا کیا جا سکتا ےہ ۔ 
اگر عربی میں سورۃ الفاتحہ نە پڑھ سکتا هو تو اس 
شخص کی اقتدا. کرے جو اس کے پڑھنے پر قادر 
ھو۔ المدونه میں سے کہ میں نے ابن القاسم سے 
پوچھا کە اگر کوئی شخص عربی نہ جانتا هو اور وہ 
نمازعجمی زبان میں پڑھنا شروع کرے تو امام مالک 
کا فتوی اس کے بارے میں کیا ھے؟ سوصوف نے 


کہ اگر کوئی شخص عجمی زبان میں حلف اٹھائے 
تو اس کا شرعی حکم کیا ہے؟ انھوں نے اسے ناپسند 
فرمایا اور کہا کیا وہ قرآن نہیں پڑھتا؟ کیا وہ نماز 
نہیں ادا کرتا؟ یعنی انھوں نے اس کو ناپسند فریایا 
(مناعل ] العرفان, بحواله حاشیة الدسوقی عإ علی الدردیر 
١‏ تا سم) نیز المدونہ .))۱١‏ 
حنابله کا موقف : : حنابله کے نزدیک عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان میں قراءت جائز نہیں ۔ 
خواہ وہ شخص عربی جانتا هو یا نه جانتا هو ۔اگر نە 
جانتا ھو تو اے عربی سی بی وھ 
قدرت کے باوجود عربی نہ سیکھے تو اس کی نماز 
درست نہیں (المغنی, ‏ 
این حزم فرماتے هیں: ”جو شخص سورة الفاتحہ 
یا اس کا کچھ خصهہ یا قرآن کا کوئی جزو 





.))۰: ٠ 


ْ٭َ-٢۲‎ 


ترجمهہ کر کے کسی اور زبان: میں دانسته پڑےء یا 
عربی الفاظ میں پڑے مگر وہ قرآن کے الفاظ نە ھوں ء 
یا دانستہ طور پر کسی کلے کو آگے پیچھے کر 
دے تو اس کی نماز باطل هو گی اور وہ شخص فاسق 
مھ (ابن حزم ‏ المحلی ۳ ممم), 

حنفیة کا نقطۂ نگاہ: اس بات پر ائمہ کا 
اجماع ے کہ نماز ہے باھر قرآنْ کریم کی قراعت عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان میں جائز نہیں ۔ ایسا 
کرنے والے کو سختی سے روکا جائے؛ اس لیےکەہ یە 
قرادت قرآن میں تصرف ے جس سے اس کا اعجاز برقرار 
نہیں رهتا ۔ ایک قول یہ بھی ے کہ اگ ر کوئی شخص 
نماز عربی کے سوا کسی دوسری زبان میں پڑے اور 
وہ عربی پر قادر بھی هو تو امام ابوحنیفه“ پہلے 
اس قراات کو جائز تصور کیا کرتے تھے؛ مر بعد 
ازاں اس مسلک سے رجوع کر لیا ۔ ان کا آحریَ قول 
یہ ہے کہ جو شخص عربی قراات پر قادر مو 
عربی قرا.ت اس پر فرض ہے اور کسی دوسری زبان 
میں پڑھنے سے اس کی نماز فاسد هو جائے گی ۔ امام 


ابو حنیفه“ کے قدیم مسلک سے رجوع کی روایت نوج 


بن مریمء علی بن الجعد اور ابوبکر رازڑی جیسے اکابر 
احناف ہے سْنقول ے ۔ (مناھل العرفان, 

اسام غزا ی کا نقطة نظر اس ضمن میں حسب 
ذیل ہے: عالم شخص کے لیےحدیث نبوی کی زوایت 


بالمعنی جائز ۔ھے ۔ اس کی دلیل یہ ے کہ عجمیؤن : 


بی | کے لیے شرعی سسائل کی توضیح ان کی زبان میں 
جائز ھے اور اس پر علما کا اجماع منعقد ہو چکا 


ےہ ۔ جب عربی کے الفاظ کو ان کے مترادف عجمی ' 
الفاظ میں تبدیل کیا جا سکتا ہے تو پھر عربی کے“ 
الفاظ کو ان کے ہم معتی عرنیٗ الفاظ میں تبدیل* 
' کرنا کیوں کر جائز نہیں؟ حضور اکرم ضلىی ال 


عليه و آله وسلم کے بھیچے هوے داعی و سلغ دیگر 
ممالک میں حضور کے دیے ھوے احکام و اوامر کو 


513۴۲0۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


قرآقٴ ۔ 


۲۰م6- 


لیے 


(الغزا ی : المستصلی؛ مطبوعۂ قاھرہ ٠‏ 


قرآو ١ں‏ 
لوگوں کی زبان میں بسان کیا کرتے تھے اس لیے 
کہ اصل مقصود معنی و مفہوم کا سمجھنا اور اس کو 
لوگوں تک پہنجانا ے ۔ ا س کو تشہد و تکیبر پر قیاس 
نہیں کیا جا سکتاء کیونکہ ان کے الفاظ عبادت یں 
ە") مگر 
نماز میں ترجمةه قرآن کی قراءت کی اجازت امام زا ی 
بھی نہیں دیتے ۔ فرماتے ھیں : ''سورة الفاتحه کا 
ترجمهہ اس کا قائم مقام نہیں بن سکتا ۔ جو شخص 
عربی پر قادر نھ هو اس کے لیے بھی ترجمہ کافی 
نہیں ' (الوجیز ص ٦ء‏ تاےم) ۔ دوسری جگە لکھتے 
میں : ”ال تعا یل کے اسما و صفات اور متشابه 
احادیث کو جوں کا توں رھنے دینا چاھے ۔ ان کو 
اور قرآنی الفاظ کو عربی کے سوا دوسری_ زبانوں 
میں ادا کرنا جا ز نہیں“ (الغزا ی : الجام العوامء 
ص مس تاے). 

عصرِ حاضر میں قرآن مجید کے دوسری زبانوں 
میں ترجمہ کرنے کے جواز پر علما کا تقریبا اتفاق 
مگر اس میں حد درجہ احتیاط کی ضرورت ے ۔ 
اس لیے کہ قرآن کریم کے ترجے بدنیتی اور اسلام 
دشمنی کے نقطہ نگاہ سے بھی کے جانے لگے ہیں ۔ 
چند غیرملکی ترجموں کو مثال کے طور پر پیش کیا 
جاسکتا ھے ۔ اور پھر یہ بھی ہے کہ ترجمە کرنے 
والے زبان عربی سے بھی ہوری طرح واقف نہیں ھوتے . 


قرآن عزیسز ہے شراجم : بقول الزرقانی صاحب 


:مناھل العرفان سشرقی و مغربی زبانوں میں قرآن عزیز 


کے ایک سو بیس تراجم پینٹیس زبانوں میں هو چکے 
ہیں ۔ بعض تراجم کی مقبولیت کا یه عالم ے کہ 
ان کے متعدد ایڈیشن نکل چکے ہیںء مثل جارج سیل 
کے انگریزی ترجے کے چونٹیس ایڈیشن شائم هو 
چکے ہیں ۔ ان میں سے انگریزی؛ ۔برمنیء فرانسیسی 
اور اطالوی ترجے خصوصی طور پر کثیر الاشاعت 
هیں ۔ فارسی اور تر میں پانچ پانچ ترجے چھپ 


۳ 


۔قرآن 
چکے ہیں ۔ چینی زنان میں چار ترجے؛ تین لاطینی 
میں؛ دو پشتو میں اور ایک جاوی زبان میں شائع 
هو چکے ہیں (مناھل العرفان؛ ج م؛ ص م) ۔ آردو 
زباں میں بکثرت ترجے شائع ہو چکے ہیں ؛ چونکہ 
ان ى تفصیل اردو انسائیکلوییڈیا آففَ اسلامء جب 
میں بذیل مادۂ تفسیر آ چکی ہےء اس لیے ہم ان 
کا اعادہ نہیں کرتے. 

۔ اعجاز القرآن : قرآن کریم نے فصحاے 
عرب کو دعوت مقابله دی تھی ۔ اس چیلنچ کو دیے 
هوے عرصہ دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے 
قبول کرنے کی جرأت نہ ھوئی ۔ بلک گفار نے اپنے 
عجز و تقصیر کا اعتراف کر لیا ۔ البتہ اس امر میں 
اختلاف ے کہ قرآن کے وجوہ اعجاز لیا ہیں ۔ 
اکثر علما کے نزدیک قرآن مجید اپنی قوٰتِ بحثہ انے 
الفاظ کی فصاحتہ اپنے حسنِ نظمء اپنے ایجاز ابنی 
ترتیب عجیب اور اپنے نادر طرز و انداز کے لحاظ 
سے معجز ے ۔ قرآن مجید بلاغت کے اس مرتبے پر فائز 
ہے کہ اس کی نظیں لانا استطاعت بشری ہے خارج ہے . 

اعجاز القرآن پر ایک مفصل بحث پہلے 
کور خکی کا 

اسدوب القرآن : مصطفی صادق بن عبدالرزاق 
الرافعی (م ٣١ہ۱۳ھ)‏ اپنی کتاب اعجاز القرآن 
میں بعنوان اسلوب القرآن لکھتے هیں : 

”یه اسلوب قرآنی ایسا ھے جو تمام کلام عرب 
میں سرہمایه افتخار ے ۔ جس کا کوئی عنصر بھی 
ایسا نہیں جو معجزہ نہ ہو اور قرآن کے علاوہ 
غربوں| کے کلام کا اسلوب نا سمکن ے کھ 
معجزہ ثابت ھو سکے ۔ اسی اسلوب کلام نےعربوں کو 
اس کے مقابله و معارضه کی ھر کوشش میں اکام 
رکھا اور وہ اس پر کوئی حرف گیری نە ہ کر سکے ۔ 
اس طرح ان پر خود انھیں کے اندر نے حجّت و دلیل 
قائم ى اور انھیں بے دست و پا بنا کر رکھ دیاٴ“. 


0۴31٠.‏ ظط 


(۸۸٥۱۷۱۵31. 


قرآن 





عربی زبان و ادب پر قرآنی بلاشت کے 
اشرات : قرآن مجید کو عربوں کی زندگی میں مختلف 
پہلووں ے بنیادی اھمیت حاصل سے ۔ اسلام کے بعد 
محض تشریعی حیثیت ھی ہے نہیں بلکہ قرآن مجید ان 
کی زبان ادب اور ذھنی رجحانات کا بھی محور بن گیا۔ 
عربی زبان و لغت کی تدوینء اشعارکی تحقیق و تلاش؛ 
اسالیب بیان کے ارتقا اوز سختلف فتون ادب کے 
پروان چڑھنے میں قرآن مچید ھی سب ہے بڑا محرک 
تھا ۔ قرآن مجید کے محاسن زبان پر بے شمار کتابیں 
لکھی گئی ہیں ۔ علما نے یه ثابت کرنے ک 
کوشش کی عے کہ قرآن سجید کے اعجاز کا اصل 
مظہر اس کی زبان اور بلاغت ہے ۔ اس ہے عربی 
تنقید کو بہت فائدہ پہنچا ۔ علما نے نہ صرف قرآن 
مجید ھی کی زبان ہے وقیع اور فنی بحثیں کی ھیں 
بلکہ وہ عربوں کی عام زبانء اسالیب بیانء عربوں 
ک روایات نحو علم ہدیمء علم بیانء علم معانی اور 
لغت وغیرہ ے دقیق مسائل کو بھی زیر بحث لائے 
ہیں ۔ یہ ایک سسلمہ حقیقتٴ ے کہ قرآن فہمی 
کے لیے عربی علوم و فنون کا عمیق مطالعه درکار 
عے ۔ حمید الدین فراھی رحمة الہ عليه کا خیال 
ہے کہ جب تک عرب قبل از اسلام کی شاعری کا 
سی غانت کہ می اور ری بلاغت پر نظر 
نہ هو اس وقت تک کما حقه فہم قرآن ممکن 
نہیں (حمید الدین فراھی : نظام القرآن کا مقدمهہ 
ازسید سلیمان ندوی) . 





قرآن مجید اور عربی تنقید دونوں میں بہت 
قریبی تعلق ہے ۔ جن لوگوں نے قرآن مجید کی زبان اور 
اسلوب بیان پر کتابیں تصنیف کی ہیں وہ سب کے 
سب ثقادانِ ادب تھے تیسری صدی ھجری میں 
عربی. تنقید ہے متعلق بہت سی کتابیں تصنیف کی 
گئیں ۔ اس سے قبل کی کوئی کتاب موجود نہیں 
تھی ۔ اسی دور سے نقادان عرب نے قرآن مجید کی جانب 


بر فرب 


 قآرق‎ 





بھی توجهھ کی ۔ مشہور نحوی الفراء (م ے )٠‏ نے 
ایک کتاب معانی القرآن کے نام سے لکھی 90 7+0 
(م ۹,مھ) نے مجازالقرآن تصنیف کی ۔ تیسری 
صدی کے مشہور نقاد ابن قتیيه (م ہےھ) نے 
مشکل القرآن لکھی ۔ ابن قتییه مکل انترآن 
میں لکھتے ہیں کہ قرآن کی عظمت کا سرفان اسی 
کو ہو سکتا ھے جس کی نظر میں وسعت ہو؛ جس کا 
علم عمیق هو اور وہ عربوں کے مختلف اسالیب بیان 
و مکاتب فکر ہے واقف هو (زغلول سلام : اثر القرآن, 
فی تطور النقد الادبی؛ مطبوعۂ قاھرہ ص .)١‏ 

اعجاز القرآن کے سوضوع پر چند اھم قدیم 
و جدید تصانیف کا ذکر پہلے آ چکا ے. 

ے ۔ :عراب القرآن (علوم لسانیه) : اعراب القرآن. 
سے مراد وہ علم ےہ جس میں قرآنی الفاظ کی 
صرفی و نحوی حیثیت سے بحث کی جاتی ہے ۔ اگرچہ 
لفظ اعراب کا تعلق کسی کلمے کے آخری حرف کی 
حرکت کے ساتھ ہوتا ےے؛ مگر اس کے مفہوم میں. 
وسعت پیدا کر کے علمْ الاشتقاق (علم الصرف) کو 
بھی اس میں شامل کر لیا جاتا عے ۔ اس علم کا 
فائدہ معنی کی پہچان ہے ۔ اس کی وجہ یہ ۓے کهھ 
اعراب ھی معانی کو ممٰیز کرتا اور متکلم ک 
غرض و غایت کو واضح کرتا ھے ۔ ابو عبید نے اپنی 
کتاب فضائل میں حضرت عمر بن الخطاب ہے روایت 
کی ہے کہ تم لوگ جس طرح قرآن مجید کو سیکھتے 
ہو اسی طرح لحن (لب و لہج اور صحتِ تلفظ) اور 
فرائض وسشن کو بھی سیکھو ( الانقانء ؛ : مد 

السیوطی فرماتے هیں کہ جو شخص کتاب اللّه کا 
مطالعه کرتا ھے اور اس کے اسرار و حکم سے آگہ 
ھونے کا خواہاں ے؛ اس پر لازم ھے کہ وہ ہر لفظ. 
کے صیغے اوراس کے موقع و محل پر بھی غور کرے. 
یعنی دیکھے که مربتدا ے یا خبں ناس ےے یا 
مفعول اور مبادی کلام میں سے ھے یا کسی سابقعہ 


533۴50۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


رن 


سوال کا جواب ۔۔ اسی طرح دوسری باتوں کو معلوم 
کرنے کی کوشش کرے ۔ ایسے شخص پر چند امور 
کو پیش نظر رکھنا واجب تے : 

() ۔اس پر فرض ہے کہ جس کلے کو وہ 
اعراب دینا چاہتا ہے پہلے اس کے معنی سمجھ لے ۔ 
اس لیے سورتوں کے فواتح (شروع کے الفاظ) پر 
اعراب دینا جائز نہیں کیونکہ ان کے معنی معلوم 
نہیں بنا بریں علما کا بیان ھے کہ آیت کریمە 
”ھا سُنْ السْایٰ“' (ہ [الحجر] : ےم) میںٴ اگر 
المثانی ہے قرآن مجید مراد ھے تو ”من“ تعیض 
کے لیے ھے اور اگر اس ے سورة الفاتحہ مقصود 
ہو تو ”بن“ بیان جنس کے لیے آیا ھے ۔ اسی طرح 
”فتاہ آخوی (ےہ [الاعلی] )٠:‏ میں ”موی“ 
سے اگر خشکی کے باعث سیاہ شدہ چیز مراد ے تو یہ 
''ٰناء' کی صفت ہے اور اگر سبزی کی شدت نے 
سیاھی مائل ہو جانا مراد ھے تو ”'المرنٰی“ کا 
حال عے ۔ 

۲۔ نحوی قواعد کی رعایت رکھنا بھی ضروری 
ہے ۔ بسا اوقات متکلم کسی صحیح وجہ کو پیش نظر 
رکھتا ے مگر یہ نہیں دیکھتا کہ آیا وہ نحصوی 
قاعدے کے مطابق بھی عے یا نہیں اور اس طرح وم 
غلطی کر جاتا ھے ۔ اس قسم کی مثالوں میں سے 
آیت کریمه ”و تمود فما ابتی“ (٭٠‏ [النجم] : 
ما ےت بی لوگوں ے او 
مفعول مقدم قرار دیا ے: مگر یہ بات اس لیے غلط ے 
کھ ما نافیه صدر کلام میں آتا ےہ لہذا اس کا 
سا بعد اس کے ماقبل میں عمل نہیں ل(رتا - یہاں 
او کے منصوب ہونے کی وجہ اس کا ا(عاد؟“ 
پر معطوف ہونا ہے . 

السیوطی نے اس ضمن میں نہایت مفید باتیں 
لکھی یں (تفصیل کے لیے دیکھیے الاتقان مطبوعۂ 


قاعرہء ۸۹۵۱ ئیز الزرکتی . البرھانء قأااے 


ں٥‎ 


قرآن 


ہے موتقاہیم) کی 

علمالاشتقاق : ا سکوعلمالصرف بھ یکہے 
ہیں ۔ اس علم کے ذریعے یہ بات معلوم کی جاتی ے 
که مصدری معنی ے مختلف و متعدد معانی کس 
طبح بھوٹتے ھیں ۔ بقول اسام زرکشی کسی زبان 
کے جاننے میں صرف کی ضرورت نحو سے بھی. زیادہ 
ھوتی ےہ ۔ اس لے کهہ علم الصرف :میں کسی 
کے کی ذات پر نظر کی جاتی ہے اور نجو میں 
اس کے عوارض پر مقر کے لیے یہ علم ازابس 
ناگزیر سے (البرھان, ۱ ۴۲۹). : 

ابن الفارس کہتے هیں که جو شخص علم الصرف 
سے محروم ھے وہ عظیم نے سے محروم ےہ ۔ 
اس کی دلیل یہ ےہ کہ لفظ وہر“ ایک مبہم 
کلمہ ھے ۔ جب علم الصرف کی رو سے ہم اس کو 
مختلف شکلوں میں تبدیل کریں گے تو اس کے 
معنی واضح: هو جائیں گے؛ چنانچہ جب اس ے 
مال کے معنی مقصود هوں تو ”وجذا ' کہیں گے 
گم شدہ چیز کے یا تع "کو ود سے تسا 
کریں گے ۔ اگر اس سے غصب کے ۔معتی مراد ھوں 
تو ”موجدة ' کہیںگے ۔ حم کے معنی مقصود ھوں 
تو 'وجذا“ بولیں گے ۔ قرآن مجید میں ایک جگھ 
یی اتا انوه نیا جم خظاز 
[الجن] :ء ؛)ءیعنی ظالم لوگ جہنم کا ایندھن بنی ںگے؛ 
دوسری جگہە فرمایا : ”و اقسطوا ان اللہ یحب 
ادمقسطین'(وم [الحجرت] :ہ)ء یعنی انصاف کیجے 
بے شک اللہ انصاف کرنے والوں کو پسند کرتا ھ . 

پہلی آیت میں سط تُلائی مجرد ہے تھاء 
وہاں اس سے ظلم کے معنی مراد لیے گئے ۔ دوسری 
آیت میں اقساط باب افعال (ثلائی. مزید) ےء وہاں 
انصاف کا مفہوم مراد لیا گیا؛ دیکھیے تصریف ک 
بنا پر لفظ کا مفہوم ظلم ہے عدل ہیں تبدیل عو گیا 


.۳ ۹9۹۰۸0+0٦ (البرھان.‎ 
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قرآن 


قرآن محید ہیں ارشاد ھے : 
یم م_ندعوا گل نون ناماو 
(ے [بنی! سراءیل] :رے)ء یعنی جس دن ھم لوگو ںکو 
ان کے پیشواؤں کے ساتھ بلائیں گے ۔ 
الزسخشری لکھتے ھیں‌کە بعض علم الصرف ہے 
جاھل لوگوں نے اس آیت کی عجیب تفسیر کی ہے ۔ 
ان کے نزدیک اس آیت میں امام کا لفظ امم (ماں) کى 
جمع عہ؛ بنا بریں اس آیت کے معنی یه ہیں که 
”جس روز عم سب لوگوں کو ان کی ماؤں کے 
نام پر بلائیں گے'۔ بقول ان کے ماں کا نام لے کر 
بلانے ہیں یہ حکمت مضمر ہے کہ حضرت عیسی 
عليه السلام اور حضرت حسن ٣‏ و حسین* کی عظمت و 
شرف کو ظاعر کیا جائے؛ نیز یه کە اولاد الرّنا رسوا 
نە هونے ہائے ۔ الزسخشری کہتے یں اس شخص :کو 
اتنا بھی معلوم نہیں کہ امم کی جمع امام نہیں آنی ۔ 
یہ بات وھی شخص کہ سکتا ھے جو علم الصرف 
اور لغة العرب ہے اآشنا هو (الکشافء : ۳٠ہ).‏ 
اعراب القرآن پر تصانیف : دوسری صدی 
عجری 'میں قرآن مجید کے اعراب پر سب سے پہلے 
ابو عبیدہ معمر بن السّنی (م..ھ) نے کتاب 
لکھی ۔ اس سوضوع پر سب سے جامع کتاب ابو عبید 
قاسم ا بن سلام (م مم ھ) کی تہ ۔ حافظ ابوبکر 
احمد بن علی بغدادی (م ++مھ) لکھتے ھیں: ان 
اول سن. صتّف فی ذالک سن اھل اللغة 
ابو عہندة معمربن السشنی ٹم قطرب بن 
الستٹسر ٹم الاخفش وصئنف من الکوفیین 
الکسائی ثٹم الفراء فجمعابو عبی دکتبھم 
واجاد فیه الاثار و اسانیدھا و تفاسر 
الصحابة و التابعین و النقہاء'“ (تاریخ بغداد, 
یعنی سب ہے پہلے اعراب القرآن پر 
اعلِ لفت میں اَ وع تعن ئن الٹنی نے کتاب 
تصنیف کی پھر قطرب ہے 


.۴٠ رحب‎ 


ن مسنبیر اور پھر الاخفش نے 


۱َ 


َ 


کتابیں لکھیں اور کوفیوں میں ہے الکسائی نے 
پھر الفراء نے کتاب لکھی ۔ ابوعبید ا 
ان کی کتابوں کو جمع کر دیا۔ اس میں آثار ان کی 
اآسانید اور صحابه و تابعین اور فقہا کی تفاسیر کور 
هیں۔ اس موضوع پرہ ابو عبدالرحمن یونس ضبی 
(م ۸۲ھ) اور شیخ علی رواسی نے بھی کتابیں 
لکھی تھیں ۔ ابو عبیدہ معمر بن المثتی کی کتاب 
2212 متعلق السیوطی نے تصریح کی ے 
که وه غریب القرآن پر ے (بغیة الوعاة؛ء 
ص ٥۹)۔‏ مجاز القرآن کی جلد اول ٢٢صے٣٣ھ‏ میں 
فاہرہ سے شائعم ھوچکی ے۔ امام لت الفراء کی کتاب 
معانی القرآن جو دراصل اعراب القرآن کے موضوع 
سے متعلق ہے ۔ اس کی پہلی جلد دارالکتب المصریه 
قاغرہ سے مھ میں شائع ہو گئی ‌۔ 
اسی طرح حسین بن احمد المعروف ؛ بہ ابن خالويه 
(م ےےھ) کی کتاب اعراب 
من القرآن العظیم بھی قاہرہ سے 
شائم ھو چکی ہے ۔ 
تیسری صدی ھجری کے اوائل میں قرآن مجید 

کے مصادر اور جمع و تلليه پر کام کا آغاز ھوا۔ 
سب سے پہلے اس موضوع پر یی بن زیاد الفراء 
(م ے. ھا نے کتاب الج والثیة فی القرآن 
اور کتاب المصادر ۂ فی القرآن کے نام سے دو مستقل 
کتابیں تصنیف کیں (ابن الندیم : الفہرست؛ 
ضقی جو ات امام لغت ابو العباس محمد بن . یزید 
البرد (م یرمھ) نے ما اتفقت الفاظه و اختلفت 
معانيه سن الترآنْ لکھی (الفہرست؛ ص ہم)۔ 

علی احمد بن جعفر الدینوری (م ۹) نے سب 
سے پہلے ضمائر القرآن پر کتاب لکھی۔ یہ کتاب 
الفراء کی ہعانی القرآن سے بىأخوذ ہے ۔ شیخ ابوبکر 
محمد بن حسین الزییدی (م وےھ) کتاب طبقات 
التصویین واللغویین میں لکھتے هیں : ”لہ کتاب 


ثلائین سورة سورہة 
.مھ میں 
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تہ 


”'فاطر السٰوٰت'' کے معنی معلوم : 


را ۱ 
معختصر لی ضمائر القرآن استضرجہ من کتاب المعانی 
للفراء '' (طبقات النحویین واللفوین) قاھرة ۹٥‏ ۱ء؛ 
مم م)ء یعنی سوصوف کا ضماثر القرآن میں ایک مختصر 
رساله ھے جو الفراٴ کی کتاب المعانی ے مأاخوذ ے . 

اس موضوع پر دیگر تصائیف کے لیے دیکھیے 
کشف الظٹون؛ ج ؛ کالم ہم ۔ م۲م؛ نیلز 
ابن الندیم : الفہرستء ےەٴتامہ؛ الزرکشی : 
البر مان ر؛ ےم 

۸ ۔ غریب القرآن : قرآن مجید کے قلیل 
الاستعمال اور نادر الفاظ کی شرح و توضیح کے لے 
یہ علم معرضِ وجود میں آیا الزرکشی کہتے یں 
کہ مفسر کے لیے اس علم ے آکہ هونا ضروری ۓ 
ورنہ آنے تفسیر کی جسارت نہیں کرنا چاھیے ۔ 
یحبی بن نضله مدینی کہتے ہیں کہ میں نے امام 
مالک“ بن انس کو یہ کہتے سنا ”کہ میرے پاس 
جو ایسا شخص لایا جائےکا جو لغتِ عرب ہے بےبہرہ 
ھونے کے باوجود قرآن مچید کی تفسیر کرتا هوگا تو میں 
اسے سزا دوں گا“' ۔ مجاعد کہتے ھیں :“جو شکمن 
لغت عرپ نہیں جانتا اس کے لیے کتاب الٰہی کے 


۔مطالب ہرگفتگ وکرنا جائز نہیں (البرھانء ! .)٣۹+‏ 


ابو عبیدہ نے کتاب الفضائل میں ابراھیم 
التیمی ے روایت کی ے که حضرت اہویکر صدیق ۷ 
ے آیت و فَاکھۂ وابا ) ہہ [عبس] م) کے 
معنی دریافت کے گۓتو اُنھوں نے کہا میں کس آسمان 
کے نیچے اور کس زسین کے اوپر رہ سکوں کا اگر میں 
کتاب اللہ میں ایسی باق اکھبزں جس من نیت 
جانتا ۔ حضرت ابن عباس ٣‏ فرماتے یں کہ مجھ کو 
نه تھے مہرے 
پاس دو اعرابی آئےء یه دونوں ایک کنویں کے بارے 
میں جھگڑ رھ تھے ان میں ے ایک نے کہا 
”انا فَطرتیا“ (الانتان ‏ 
نے اس کو کھودنا شروع کیا تھا ٠‏ 


6٢ے‎ 


٠١)ء؛‏ یعنی میں 


قرآن 
السیوطی التَقَانْ )۱٣.:۱(‏ میں ذکر 
کرتے ہیں کہ ایک دفعه حضرت ابن عباس؛٣‏ کعے 
کے صحن میں فروکش تھے اور لوگ ان ے تضیر 
قرآن کے بارے میں سوالات کر رے تھے یه دیکھ 
کر نافع بن ازرق خارجی نے نجدہ بن عیبر ے کہا 
آا ہر بی ان ےد بای جات کریں؛ چائیہ 
ان کی خدمت میں حاضر ہو کر کہنے لکا ھم آپ ے 
چند آیات کی تفسیر پوچھنا چاھتے ہیں ۔ آپ ان کی 
تفسیر کیچے اور کلام عرب ے استشہاد کیجے ۔ 
فرمایا: جو چاہو پوچھو - نافع نے کہا: آیت قرآنی 
عن الْيمٍينِ وَعَنِ المْسَال عِزِسْنْ (ے [السسان] : 
ےضاتی غزن کے کا ا سے؟ حضرت ابن عباس۶ 
نے کہا دوستوں کے حلقوں کو عزین کہتے ہیں ۔ 
نام نے پوچھا آغتِ عرب میں اس کی مثال موجود 
ے؟ ان عباس' نے عبید بن ابرص کا یہ شعر پڑھا 
فجاؤا بھر عون الَيه حتی 
یکونوا کلت بر 
(الزرکشی : البرهانء ‏ : م۹ء بحوالہ الاتقان, 
۱ ٣()ء‏ یعنی وہ اس کی طرف بھاگتے ھوے آتے 
ہیں اور اس کے منبر کے گرد حلقے بنا لیتے یں 
ابن الانباری اپنی کتاب الوقف و الابعداہ 
میں اس واقعے کو ذکر کرنے کے بعد لکھتے ہیں 
کہ قرآنی الفاظ کی شرح و توضیح کے سلسلے میں 
اشعار العرب سے احتجاج کرنا درست حے اور جو 
لوگ علماے نحو کے احتجاج بالشعر کو پسند نہیں 
کرتے ان کا قول باطل ھے ۔ علماے نحو اشعار کو 
قرآن مجید کک اصل قرار نہیں دیتے ۔ ان کا مقصد صرف 
یہ هوتا ہے کہ قرآن مجید کے الفاظ غریبه کی تشریح 
عربی اشعار کی روشنی میں کی جائے ۔ قرآن مجید میں 
فرسایا: : انا ال وا عربیا (ہ, [یوسف]: 
.م)ء یعنی ھم نے اس کو عربی قرآ' بنا کر اتارا ے ۔ 
_ ابن عباس< کا قول ےکە ”الشعر دیوان العرب'' 
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تران 


ہہ 


قرآن 


جج وممحججسججچجچخجےجچ سے کسججکتے٭ّيىػجىسج٘یےمٌٍِجیي×ے<جے<هي٭هثْيي ہت ہے 
جب قرآن مجید کا کوئی لفظ عربوں کی سمجھ میں نہ | نسخہ جمال الدین القفنطی (م ہمہھ) کی انظر ے 


آتا تو وہ اپنے دیوان (اشعار) کی طرف رجوع کرتے ۔ 
الزرکشی کہتے ہیں که تفسیرِ قرآن کا معامله نہایت 
خطرناک ہے۔ یہی وجہ ے کہ اکثر علماے سلف 
اس سے احتراز کرتے تھے که ادا ان سے غلطی 
سرزد هو جائے ۔ اصمعی امام ٴلَغت ھونے کے باوجود 
غریب القرآن کی تفسیر نہیں کرتے تھے ۔ ایک 
دفعه ان ے آیت قرآنی قد شننھا بن (۳ 
[یوف]: ۰م) کے معنی دریافت کے گۓ تو خاموش 
رعہ ۔ صرف اتنا کہا کہ یه قرآنی آیت ہے ۔ 
الزرکشی کہتے ہیں جو شخص حقائق لفت 


کا راز دان نہیں وہ تفسیر قرآن ے احتراز کرے ۔ : 


معمولی لغت دانی سے کام نہیں چل سکتا۔ اس لیے 
کھ بعض اوقات ایک لفظ کثبر المعانی ہوتا ھے ۔ 
اور اس شخص کو اس لفظ کے صرف ایک معنی معلوم 
ھوتے یں جب که مراد و مقصود دوسرے معنی ھیں۔ 
غریب القرآن کا پتا علم لُخغت ہے چلتا ہے ۔ مُفسر 
کے لیے ضروری ھے کہ اسما و افعال اور حروف کا 
تفصیلی علم حاصل کرے ۔ حروف چونکہ کم غیں 
اس لیے علماے نحو نے ان کے معانی اپنی کتابوں میں 
بیان کر دیے ہیں ء لیکن اسما و افعال کے لی ے کتب 
لغت کا مطالعه ضروری ے (البرھانء ر : *وم؛ 
الاتقانء رج ہں). 


ص۳۶ 


غریب القرآن کے سوضوع پر تصائیف : 
دوسری صدی ھجری کے اوائل میں ابان بن تغل بکوفی 
)م )۱١‏ نے غریب القرآن کے نام سے کتاب 
تصنیف کی ۔ بعد ازاں متعدد ائمۂُلغت نے اس موضوء 
پر کتابیں لکھیں؛ لیکن اس موضوع پر الفراء کے شاگرد 
ابوعبدالرحمن عبدالقہ بن یحبی الیزیدی (م ۔بہھ) 
نے نہایت جامع کتاب تصنیف کی ۔ اس میں قرآن 
مجید کے تمام غریب الفاظ کو یکجا کر دیاے ۔ 
یہ کتاب چھے جلدوں میں جے ۔ اس کتاب کا 


گزر چکا ے (معجم الادباءہ بار دومء قاعرہ وع 
بب وم ؟ السمعانی (م +ووھ): کتاب الانساب ۔ 
اس موضوع پر این قتیبه الدینوری (م ےہءم) 
کی غریب: القرآن سید احمد صقر کی تعلیقات کے ساتھ 
قاھرہ سے شائم هو چکی ہے ۔ غریبٰ القرآن کے 


موضوع پر محمد عزیز السجستانی (م .سممم) یىی 


کتاب غریب القرآن سب سے سختصر تالیف ے ۔ 
یه کتاب: کئی بار قاھرہ سے شائع و چکی ہے ۔ یہ 
مختصر کتاب مصنف نے پندرہ سال کی محنت شاقه 
سے تالیف کی تھی (الانباری (م ہے ٤ھ):‏ نزھة الالباءم 
فی طبقات الادبام قاغرہ ۹ھ ص ہم). 

برصغیر میں لفات القرآن پر ہارھویس 
صدی ھجری می شیسخ سحمد براد بخاری۔ 
کشمیری ۓ ایک جامع کتاب جامع المفردات لکھی 
جو ۱٣۱۱ھ‏ میں مکمل ہوئی ۔ اس کتاب میں ھر 
لفظ کے معنی عربی و فارسی اور ترک تینوں زبانوں 
میں دیے گئۓے ہیں ۔ یہ کتاب گیارہ سو تین صفحات 
پر مشتمل ے ۔ اس کتاب کا فارسی رسم الخط میں 
ایک مخطوطه (ہمکتوبۂ ۹ ھ) کتاب خانۂ جامعة 
الازھر میں محفوظ ہے (فہرس المکتبة الازھریقہ بار 
دوم؛ قاغرہ :۱۹ع :١‏ ہے؛۱). 

پھر اس موضوع پر حمید الدین :رای نے 
عربی زبان میں مفردات القرآن'ٍ لکھی ۔ اردو زبان میں 
محمد عبدالرشید نعمانی نے لمات القرآن لکھی جو 
ندوۃ المصنفین دھلی ہے شائم ھوچکی ےء مگر 
یه کتاب تشنۂ تکمیل ہے ۔ امام راغب الاصفہانی 
کی مفردات القرآن بھی نہایت مفیید کتاب ہے ۔ اس 
موضوع پر دیگر تصانیف کے لیے دیکھے (الزرکشی : 
البرھان؟ :رو متا وم؛ نیز کشف الظنونء : 
ے۳ قاہ.۲). 


یه وہ علوم تھے جو مسلمانوں نے قرآن مجید کا 
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راچا 
فہم و ادراک حاصل کرنے کے لیے وضع کے ۔ 
ایے علوم اور بھی بہت سے ھیں؛ مگر ھم نے ایجازو 
اختصار کے پیش نظر چند ام علوم کا ذکر کیا 
سے ۔ اور وہ بھی اس طرح کہ اعجاز القرآن کے عنوان 
میں علوم معانی و بیان و بدیع کو شال کر دیا ۔ 
اور اعراب القرآن کے وسیع مفہوم ہیں علم صرف و نحو 
اور اشتقاق وغیرہ کو سمو دیا. 

(ب): باقی رے وہ علوم جو قرآن مجید کے 
زیر اثر ارتا پذیر ھوے اور سسلمانوں نے اپنی 
0 دینی ثقافت؛ قومی مزاج اور ذڈھانت و فطانت 
کے تقاضوں کو پورا کرنے کے لیے ان علوم کو چار 
چاند لک دیے: مثلا تاریخء جغرافيه اور سیر و 
سوانح وغیرہ تو اب ھم مختصرا ان میں ہے بعض 
علوم کا تذکرہ کرتے ہیں . 

و۔علم التاریخ : لت میں تاریخ کے معنی 


ھی ۔ ''وقت کی نشان دہی'' آرحت الْکتابْ و 


ورحْته' بول کر مراد یہ ھوتی ہے کہ میں ن ےکتابت 
کا وقت درج کر دیا۔ 

ابو نصر اسمعیل بن حماد الجوھری (مٴ 
۸+) مصنف صحاح کا کہنا کہ کہ تاریخ کے 
معنی ھیں وقت بتانا - تاریخ اور توریخ دونوں ایک 
هیں ۔ ایک قول یه بھی ے کە یه لفظ خالص عربی 
نہیں بلک معرب سے اور فارسی 
ےہ ۔ اما یعتی چاند اور رون یعنی دن جس میں رات 
اور دن دونوں شامل ہیں ۔ مسلمانوں کی۔تاریخ کا 
آغاز ھجرت کے سال سے ھوا اور حضرت عمر کی 
خلافت میں اس کے لکھنے کی ابتدا ھوئی (صحاح از 
جوھری؛ مطبوعة قاھرە ص ے؛ ابجد العلوط از 
نواب صدیق حسن خان؛ ص ہےم؟ کشف الظنون. 
جح ١؛‏ کالم نمیر ١ے٢).‏ 

اصطلاحا تاریخ ہے مراد وہ علم ےہ جس کے 
ذریعے قوسوں کے احوال ان کے دیار و بلاد عادات و 


”'ماہ روز“ ے بنا 


۹ 


قرآن 
رسوم ان کے انساب اور تاریخ ولادت و وفات وشرہ 
اسور۔معلوم کے جاتے ہیں ۔ اس علم کا موضوع 
گزشتہ اشخاص, بل اننیا و اولیاء علما و حکہا, 
سفرا اور ملوک و سلاطین کے حالات و واقعات 
ہیں ۔ اس کی غرض گزشتہ احوال سے آکاھی اور اس 
کا فائدہ ان حالات ے عبرت پذیری ے (مفتاح 
السعادة از طاش کپری زادہ (م ۹۹۲ھ)؛ ج ۱ص 
غ‌ ۔ م٤‏ مطبوعة حیدر آباد دکن) . ا 
قرآن مجید میں چند واقعات اور مقامات کی 
طرف اشارے کے گۓے ہیں ۔ چند قوسوں اور حکومتوں 
کا ذ کر آیا عے ۔ ان مقامات اور واقعات کی تحقیق نے 
سسلمانوں کو سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب دی ۔۔ 
سیرت النبی ٭* ہے سیرت صحابه اور پھر عام 
سیرت نگاری شروع ہوئی ۔ اسماء الرجال کا فن 
عالم وجود میں آیا۔ سیرت الخبی ٭ ے مغازی., 
نے جنم لیا اور مغازی کی هر دلعزیزی عام َ 
فتوحات کی تاریخ نویسی کا موجب بنی ۔ پھر آگے 
چل کر سسلمانوں نے یہاں تک ترقی کی کہ انھوں 
نے خلفا و سلاطین ے ل ےکر وزراء فقہاء امراء قرزاہ 
حفاظ حدیث؛ مؤرخوں؛ نحویوں؛ ادیبوں؛ شاعروںء 
قاضیوںء-سخیوںء بخیلوں؛ بہادروں اور اسی طرح کسی 
فن میں مہارت رکھنے والے لوگوں کی تاریخ مرتب 


کر ڈال ی (دیکھیے السخاوی (م ۹.۲ھ): 


الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخء مطبوعۂ قاعرہ, 
تاریخ سی آغاز بنو امیە کے 1 و 
”نات االملوک رھ رن سے نام سے ایک 
کتاب امیر معاویلا رضی اللہ عنہ کے لیے لکھی 
(ابن‌الندیم : الفہرست: ص ہ)ء المسعودی کا کہنا 
ے کہ یہ کتاب اس کے زمانے تک بڑی مقبول رھی ۔ 
اسی طرح زیاد بن ایيہ نے ایک کتاب لکھی ۔ 
این الندیم (الفہرست؛ عی ہم ) نے ابو مختف کی متعدد 
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تائیف کا ذکر کیا ے عوانه بن الحکم نے بھی | 


ایک کتاب تاریخ میں اور ایک سیرت معاویه پر 
لکھی ۔ نف و می اض وت تتاب علم الاوائل 
کے نام سے لکھی؛ لیکن ان میں سے کوئی کتاب 
عو تی مین وہس لاس اور ی ایی سپ تک 
لیے دیکھے (سید سلیمان ندوی : ارض ٴ القرآنہ ؛ : 
×رتا٠).‏ 

اس دور کی تاریخی کتب حدیث کی طرز پر مع 
سند لکھی گئیں جو دو حصوں پر مشتمل تھیں : 
() متن؛ (م) سند ۔ خبر مع سند کا یه طریقه سسلمانوں 
ترما فان مر ا بیو می رو 
عربوں ھی میں رائج تھا اور نە دیگر متمدن اقوام میں ۔ 
اس دور میں سند کا کوئی اھتمام نه تھا۔ خیر سع 
سند کے طریقے کو دین اور شریعت کی خاطر سسلمانوں 
نے سب ہے پہلے حدیث کے لے استعمال کیا۔ 
معیار کو بروے کار لانے کے لیے کئی اور علوم وجود 
میں آئے۔ جن میں تاریخ اور اسماء الرجال خاص 
طور پر قابل ذ کر ہیں ۔ لسانی علوم لغت اور شعر و 
ادب کا بھی قرآن و حدیث ے ایسا ھی تعلق ے ۔ 
تاریخ ادب ھی کی ایک شکل ہے ۔ حدیث 
اور تاریخ کے ارتباط کے پیش نظر توقع اسی بات 
ھوسکتی تھی کە تاریخ ومی قالب اختیار 
کرے جو حدیث کا قرار پا چکا تھا ۔ چنانچه 
تاریخ بھی ''خبر بع سند“ٔ کی شکل میں جمع ھونا 
شروع ھوئی, 

تاریخ نویسی کا دوسرا طریقہ یە تھا کهہ 
اغاز کو ہین یترب سے مرفب کیا جا >پ 
ٹیسرا انداز یه تھا کە حکمران خاندانوں کے 
غید حکوسٹا کے لحاظ ہے اخبار کو مرتب کیا 
جائے ۔ مسلمانوں کے یہاں ابتدا ھی ہے یه سبھی 
طریقے ملتے ہیں ۔ سنین کا طریقہ زیادہ رائج ھوا۔ 
اور حکمران خاندانوں کا کمتر ۔ کہیں کہیں 


کا رواج ھوا۔ 


سنیں اور دول دونوں کے لحاظ سے سلی جلی ترتیی 
بھی ملئی ہے ۔ 

آغاز اسلام سے سسلمانوں نے اپنی تاریخ کو 
ایک خاص نہچ پر مرتب کرنے کا اہتمام کیا۔ یه 
سمخصوص طرز و انداز جس تحقیق و تدوین کا ضاسن 
تھا وہ کسی اور قوم یا کسی اور دور کی تاریخ کے 
ری میں لکن نه تھا ۔ قرآن مجید میں رسول اکرم 
صلی اللہ علييه و آل وسلم سے لےٴثر حضرت آدم٣‏ تک 
بیشتر انبیا اور بہت سی قدیم اقوام کا ذکر ھے اس 
لیے ابتداے آفرینش ہے حضورر* کی بعثت تک 
کی تاریخ جمع کرنا ایک طرح ہے قرآن مجید کی خدمت 
میں داخل عے ۔ اس لیے بکثرت مؤرخین نے اس کو 
اپنی کنب تاریخ کا سوضوع بنایا, 

حقیقت میں تاریخ نویسی عباسی عہد خلافت کے _ 
اوائل میں شروع هرئی۔ پہلی صدی ھجری میں لوگوں 
کی توجه زیادہ تر ادب؛ تفسیر اور حدیث کی طرف تھی۔ 
اس دور میں تاریخ نویسی کا آغاز سیرت نگاری اور 
مغازی کی صورت میں هھوا ۔ چنانچہ اس دور میں 
بڑے بڑے سیرت نگارہ مثلا ابن اسحقء ابن ہشام 
محمد بن عمر الواقدی اور ابن سعد کاتب الواقدی 
وغیرھم پیدا ھوے اور سیرت کے موضوع پر کتابیں 
موہ تیب وو ھجری میں تاریخ نے ایک نئی 
صورت اختیار کی ؛ یعنی اس میں بلدان اور اقوام و 
اشخاص کے حالات تفصیل سے لکھے گۓ ۔ سلاطین 
نے اپنے محاسن کو ضط تحریر میں لانے کے لیے 
مختلف ادبا کو مقرر کیا ۔ اس دور میں سیاسی 
انقلاب کی وجه ہے سلطنتوں کی جداگاته تاریخ 
مصریوںء طولونیوں ؛ اخشیدیوں اور : 
فاطمیوں کے یکے بعد دیگرے سریر آراے سلطنت 
ھونے کی بنا پر ان کی حکومتوں ے متعلق کتب 
تاریخ مرتب کی گئیں۔ الیعقوبی ہے ایک نئے دور کا 
آغاز هوتا ے اب چند شہروں کے بجاے تمام عالم 


53350۲. 


(۸/۸۱۷٥٢. 


ا"( 


یی 7“ ایی ‌× کا آغاز عوا, 

یہ قرآن مجید ھی کا اثر تھا کە علم تاریخ 
کو مسلمانوں نے سنبھالا اور هر نوع کی تاریخ کو 
بڑی شرح و بسط اور تحقیق و تدقیق ے لکھا ۔ 
اور مسلمان مؤرضین ہیں البلاذری؛ الطبری, 
السعودی ء الڈھبی ؛ الخطیب البغدادی ء ابن 
مسکویہ؛ ابن عساکر ابن الائیر؛ ابن کشیں ابن 
حلدونء المقتریزی؛ ابن تفری بردی؛ ابن ایاس 
حمزة الاصفہانی؛ ابن الجوزی؛ ابن حُلکانء وغیرھم 
نام خاص طور پر قابل ذکر ھیں (تفصیل کے لے 
رك بە تاریخ ). 

جضرافيه: مسلمانوں میں جغرافیے کی ابتدا خود 
عرب ہے ھوئی انھوں نے گو خاص طور ے قرآن کریم 
کا جغرافیه نہیں لکھاء لیکن جغرافیۂ عرب کے ضعن میں 
قرآن مجید کے بہتہ ہے مقامات کی نشان دوی کی گئی 
ےہ ۔عرب کا ایک ایک پپاڑ تالابء وادی؛ چراگلہ؛ 
شہر؛ گاؤں؛ پڑاؤ عمارت غرض ملک عرب کے ایک ایک 
ذرے کو گن ڈالا (سید سلیمان ندوی : آرض القرآنَ : 
٦ء‏ 
جغرافیه نویسی کے محرکات : 

و ۔ عرب بدویانه زندگی بسر کرتے تھے اور 
ملک کے ایت حصے ہے دوسرے حصے کی طرف 
منتقل ہوتے رھتے تھے , ۱ 

٣‏ قرآن مجید کے کئی مقامات پر انسان کی 
توجہ مناظر فطرت کا مفائنة کرئے کی طرف نیڈول 
کرائی گئی سے (سیروا فی الارض). 

۳۔فریضۂ حچ کی ادائی, 

م۔اسمت کعبة معلوم کرنے کے لیے اطراف و 
اکناف کا علم ضروری تھا 

ہ ۔عرب تاجر واپس لوٹتے تو اپنے سفرزں کے 
عجیب و غریب حالات سناتے ۔ المسعودی اور 
این بطوطہ کو اسی طرح سیاحت اور جغرافیە نویسی کا 


فرآن 





شوق پیدا ھوا, 


ہ ۔ یونانی تراجم بطلمیوسں کے جغرافیے 


جغرافیے پر مسلمانوں نے دو قسم کی کتابیں 
لکھی ہیں : (م) وہ کتب جن میں خاص طور پر 
صرف عرب کا جغرافیه حے؟ ()م) وہ کتب جن میں 
دیگر ممالک کے جغرافیے کے ساتھ عرب کا بھی تذکرہ 
ےہ ۔ [اس سلسلے میں بھی سسلمان جغرافیه نویسوں 
نے بڑی گراں قدر خدسات انجام دی ھیں ۔ ان 
جغرافیه نویسوں نے مختلف انداز ے نہایت مفید 
اور پر از معلومات کتب تصنیف کیں ۔ ان میں 
ابو زید البلخی الیعقوبی؛ ابن خرداذبہ؛ الاصطخریء 
ابن ۔رقلء المقدسی؛ المسعودی؛ الادریسی؛ ابوالفداٴ 
القزوینی؛ یاقوت الرومی؛ ابن بطوطہ حاص طور پر 
قابل ذکر ھین] ۔ (تفصیلىی مطالعے کے لیے دیکھے 
ارض القرآن: ر جم تاو). 

تصانیف: ر ۔ ابو زیاد الکلابی نے اواخر 
..جھ میں کتاب النوادر لکھی ۔ یه کتاب 
عربی زبان میں جغرافیے کی سب سے پہلی کتاب ہے . 

عربوں میں جہازرانی اور سیاحت کا شوق قبل 
از اسلام بھی پایا جاتا تھا۔ اسلام نے آ کر جہاں 
ان کے هر قسم کے قوی کو نشو و نما اور ترقی 
بخشی؛ وہاں ان کی بحری جرأت و ھمت کو بھی 
بڑھا دیا ۔ عربوں. کی جہازرانی اور بحری سفر کے 
شنواہد تین ماخذوں ہے فراہم کیے جا سکتے یں: )١(‏ 
(عربوں کا لغت)؛ (م) ان کی شاعری؛ (م) قرآٹْ کریم ۔ ' 
ان تینوں مآخذوں ے یه دعوٰی پایه تثبوت: کو 
پہنچتا ے کہ عرب ھمیشهہ سے جہازران اور درا 
پیما قوم تھی ۔ یہ اسی کا نتیجہ ے کہ عربوں نے اس 
موضوع پر بھی کتابیں تصنیف کی تھیں ۔ گویا یہ 
بھی عربوں کی جغرافیہ دانی کا ایک حصہ ہے ۔ 
چند کتب کے نام یہ ہیں ۔ 
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قرآن 


ہ8 


قرآن 


١‏ اس فن کا پہلا مدون شہاب الدین احمد آ سلیمان اول کی خدمت میں پیش کی (عربوں گی 


این ماجد نجدی ھے ۔ جہازرانی اس کا موروئی پیشهھ 
تھا ۔ اس نے اپن یکتاب الفوائد فی اصول علم البحر 
والقواعد ۹۰ھ میں پچاس برس کے تجریے کے بعد 
لکھی ۔ اس فن میں اس کے نظم و نثر رسائل_ اور 
تصنیفات کی تعداد ےم ے [تفصیلات کے لیے رك بە 
ابن ماجد], 

٢۔‏ سلیمان المہری (رك باں] دسویں صدی 
ھجری کے شروع میں تھا ۔ اس کی کتاب العمدة المہریه 
ے.1وھ کی تالیف ھے ۔ اس نے جہازرانوں کی راہنمائی 
کے لیے کئی کتابیں اور رسالے تصنیف کے جن میں 
سے مندرجة ذیل خاص طور پر قابل ا ایت 

() قلادة الشموس فی علم التواریخ؛ )٢(‏ 
تح الفحول فی تمہید الاصول! (م) العمدۃ المھریة 
فی ضط العلوم البحریة؛ (م) المنہاج الفاخر فی 

ان دونوں کتابوں کے قلمی نسخے ے. ۰٠ھ‏ کے 
تحریر کردہ اسلامیه کالج پشاور کے کتاب خانے میں 
محفوظ ہیں . 

ابن ماجد اور سلیمان کی تصلیفات ہے عربوں 
کے علاوہ ترک اور هندوستانی جہازرانوں ‏ نے بھی: 
فائدہ اٹھایا ۔ جامع سسجد بمبئی کے کتاب خانے میں 
اس فن پر سندھی زبان میں دو کتابیں ہیں ۔ پہلی 
کتاب کسی عربی کتاب کی شرح ہے ۔ دوسری کتاب 
سندھی اورفارسی میں محفوظ طے ۔ یه نسخه بارھویں 
صدی ھجری کے ایک سسلم جہازران معلم عنایت 
اہن معلم شیخ داکو کے قلم کا لکھا ھوا ہے ۔ غالبا 
یہ ۹ہ ٌھ کا تحریر کردہ ‏ ۔ بحر روم میں 
جہازرانی کے عنوان ہے سب: ہے مشہور کتاب 
”بحریه“ ےہ جو ترک میں لکھی گئی ہے جس کا 
مصنت مشہور ترکی امیر البحر پیری بن حاجی محمد 
. (مقتول ۹+۲ھ) ھےۓ ۔ اس نے یه کتاب لکھ کر سلطان 


جہازرای از بد لات اف سو بی +۶ ہہ 
[تفصیلات کے لیے رآكٗ به پیری محی الدین رس]. 

١‏ ۔ علم السیرء عربوں میں سیرت نگاری 
کا آغاز ظہور اسلام کے بعد ھوا۔ اگرچە زانڈ 
جاھلیت میں بھی نساب کے ذریعے سیرت نگاری. 
کا ثبوت ملتا ےء لیکن بطور ایک فن کے یہ طلوع 
اسلام کے بعد وجود میں آیا ۔ نبی کریم * ہے محبت. 
و شیفتگی اور اسلام کو زندہ جاوید بنانے کا جذبه 
جہاں اور علوم و فنون کا سرچشمہ بنا؛ وهاں سیرت۔ 
نگاری کو بھی جنم دیا - [مولٰی بن عقبه (م۱م۱ھ/ 
۸ےع) کو امام المغازی کے لقب ے یاد کیا جاتا: 
عے اور کہا جاتا ھے کہ وہ پہلے مصنف ہیں۔ 
جنھوں نے غزوات الرسول ٭ پر کتاب المغازی., 
تصنیف ک(براکلمان : تاریخ الادب العربی (تعریب)+ 
۳ )]۔ بقول حاجی خلیفہ صاحب کشف الظنون. 
سب سے پہلے جو کتاب سیرت پر لکھی گئی, 
وہ آنحضرت* کی سبرت ھی تھی ۔اس کتاب کو 
محمد بن اسحق (م جئ,ھ) نے ہرتب کیا۔ 
محمد بن اسحق تابعی تھے اور مغازی و حدیث کے 
امام تھے ء لیکن ان کی کتاب غائع ہو گئی۔ 
ابو محمد عبدالملک بن هشام الحمیری (م ۲۱۸ھ) 
نے سیرت ابن امحق کو منقح کر کے اس میں اضاقھ 
کیا۔ابن ھشام در اصل بصرے سے تعلق رکھے تھے۔ 





علم الانساب اور نحو میں مہارت رکھتے تھے ے: 


ان یی سیرت جو اصل میں ابن اسحق کی سیرت کا چرہھ 
ھے سیرت کی سب سے قدیم کتاب ھے اور دستیاب۔ 
ھے ۔ ابو القاسم عبدالرحمن السہیلی [(م ۱ہ۰ھ/. 
۸٥‏ ع)] نے سیرت ابن ہشام کی شرح لکھی اور اس 
کا نام الروض الائف ہے ۔ اسی طرح علالہ 
بدر الدین محمود بن احمد العینی حنقی (م ٥۸۰۰ھ“‏ 
نے بھی اس کی شرح لکھی ۔ ان کی شرح کا ام 
27 
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٭٭ 


کخف الام ئی شضرح سیرۃ ابن عثام ے ۔ 
حاجی خلیفہ نے چند علما کے نام لکھے ہیں 
جنھوں نے سیرت ابن ہشام کو منظوم کیا تھا 
کشف الظنون, عمود ۱۰۱۳). 

عقیدت ند ال علم نے نبی کریم* کی سیرت 
نویسی پر اکتفا نہیں کیا بلکہ احادیث کی صحت 
روایت کے لیے یه ضرورت محسوس کک گئی کہ راویوں 
کے حالاتِ زندگی اور ان کی دینی واخلاقی حیئیت ے 
متعلق معلومات فراہم کی جائیںء اس ہے علم الرجال 
نے جنم لیا۔اس طرح ہزاروں اشخاص کے حالات 
زندگی محفوظ هو گۓ [اس سلسله میں سزید 
معلومات کے لیے رك بە علم؛ بذیل علم السا 

علوم قرآن و حدیث و نحو و ادب کے ساتھ ساتھ 
اھلِ علم کو ضرورت محسوس ھوئی کہ ان علوم کی 
تحقیق کے لیے ان کے اسناد کو جانچنے کی ضرورت 
ے؛ چنانچہ علوم و فنون کے راویوں اور ماھروں _کے 
حالات لکھے گئے اور انھں مختلف طیبقات میں 
تقسیي کیا گیا ؛ چنانچه رواۃء علماء ادباء قَراء 
صوفیه؛ فقہاء نحاة وغبیرہ کو مختلف طبقات میں 
تقسیم کر کے ھر گروہ پر کتابیں لکھی گئیں م 
طبقات این۔سعد کا ذکر اوپر ہو چکا ے؛ اسی انداز 
میں طبقات شعراء طبقات الادباٴء طبقات النحاةء طبقات 
الصحابة و التابعین وغیرہ پر کتب تصنیف کی گئیںء 
چنانچہ محمد بن سلام الجمحی کی طبقات الشعراءم 
این قتیبه ک الشعر و الشعرا الثعالبی کی يتیمة الدھر 
اور السیوطی کی بفیة الوعاۃ فی طبقات اللغوبین 
والنحاة اسی قسم کی سوانح نگاری کا عمدم نمونہ ھیں 
(تفصیل کے لے دیکھے ا السخاوی : الاعلان بالتوپیخ؛ 
جرجی زیدان : تاریخ آ آداپ اللغة العربه 
احمد حسن زیات : تاریخ الادب العربی و 
کشف الظنون) . 

٠۲‏ ۔ علم الانساب : علم الانساب وہ علم ے 








صلی اللہ عليه و آله و سلّم نے فرمایا 


قرآن 


جس کے ذریعے لوگوں کا نسب اور اس علم کے کلی و 
جزئی قواعد معلوم کے جاتے یں ۔ اس کی غرض و 
غایت کسی شخص کے نسب کے بارے میں غلطی 
سے بچنا دھے ۔ یه علم نہایت مفید ے اور قرآن عزیز 
کی مندرجه ذیل آیت میں اس کی طرف اشارہ کیا گیا 
ےے؛:و وجملنکم شعوبا وَفبائْل لِعمَارنُوا 
(وم [الحجرت] : ۱۳)ء بعنی شھمۓ تم کو 
شاخیں شاخیں اور قبیلے بیلے بنا دیا تاک تم 
ایک دوسرے کو شناخت کر سکو ۔ رسول اکرم 
>" 
انسایکم ء تصلوا اکم“ نسب سیکھو 
مت 

ظہور اسلام سے پہلے عرب اپنے نسنب کا بڑا 
خیال رکھتے تھے ۔جب اسلام کے دائرے میں وسعت 
آئی تو عربوں کا نسب عجمیوں کے ساتھ مخلوط 
ہو گیا اور اس کے ضبط و اعتمام میں دشواریاں پیدا 
هو گئیں (کشف الظنونء جج ١؛‏ عمود ہرےم؟ ابجد 
العلوم؛ ج:ے٥م).‏ 
قرآن مجید نے عبرت‌ہذیری کے :نقطة خیال 
ہے ملک عرب کے متعدد اقوام و اشخاص و انبیا 
کے حالات مجملڑ بیان کے ہیںء لیکن عرب ک 
سے آٹنا نہ تھیء اس لے ان 
اقوام و اشخاص کے تاریخیء سیاسی؛ قوبی و مذھی 
حالات کے بییان کی بنیاد مسلمان مصنفین ٴ نے صرف 
زبانی روایات پر رکھی هے ۔ ان اقوام کی صحیح 
تاریخ اور ان کی نسل و سب ے اکثر لوگ 
ناواقف تھے ۔ قرآن مجید میں بیس تیس اقوام و 
اشخاص نے پزیادہ کا تذکرہ نہیںء لیکن انم ک 
تحقیق کے لیے خاص طور سے کوشش نہیں کی گئی ۔ 
ان وجوہ و اسباب کے پیش نظر یه علم وجود 
می آیا۔ 

سام مس اک اس و سے 


قوم تضنیف و تالیف 
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قرآن 
نے سلسله نسل و انساب کو ایک فن بنا دیا۔ ایک 
عرب کے نزدیک فخر کی ترازو نسبی شرافت سب ے 
گران قدر ے ۔ اس بنا پر عرب میں بچە بچهە اپنے 
نسب کا یاد رکھنا ضروری سمجھتا تھا تاکه اظہار 
فخر کے موقع پر اپنے کرم نسب کا ثبوت پیش 
کر سکے ۔ شعراے عرب کو اکثر قبائل کے سلسله 
انساب کا محفوظ رکھنا اس لیے ضروری تھا کھ مدح و 
ھجو کے موقع پر اس کا ذکر کر سکیں ۔ زمانة 
جاعلیت میں اور بعد از اسلام عرب میں 
بڑے بڑے علماے انساب گزرے ہیں جو عرب کے 
تمام قبائل کے اور اکر هر قبیلے کے مشاھیر کے 
نسب سے واقف تھے ۔ تدوین کے زمانے میں یه 
فن بھی مدون ھوا اور علماے انساب نے اس پر متعدد 

عرب کے ایک ایک قبیلے کے لے ضروری تھا 
کهہ دوستوں کی مدح اور دشمنوں کی ھجو کے لے 
انساب محفوظ رکھے ۔ عرب کا ہر وہ قبیلهہ جو غبر 
ہدرکی طرف انتساب کرتا وه عرب میں حقیر و ذلیل 
سمجھا جاتا اور بطور نشان ملامت کے اس کا نام 
لیا جاتا.۔ شعراے عرب مختلف سواقع کے لے 
انساب کے زبانی یاد رکھنے پر مجبور رھتے تھے ۔ 
سید سلیمان ندوی : (ارض القرآنء ‏ : ١م).‏ 

علم الانساب پر تصانیف : اب ھم چند .اھم 
کتب علم الانساب و مصنفین کا تعارف کراتے 
یں : (م) بقول حاجی خلیفہ جس شخص نے اس 
علم کی طرح ڈا ی اور اس کو ضبط کیا وہ معروف 
ماھر انساب مشام بن محمد بن السائب الکلبی 
( ۰۱۰ ۱۹/۶۲ہء) تھا۔ اس نے مندرجة ذیل پانچ کتب 
لکھیں: (م) المنزل؛ (م) الجمھرة؛ (م) الوجیز! (م) 
الفرید اور (ء) الملوق [ان میں الجمھرة فی الب 
زیادہ سشہور اور اهم ےہ] . 

(+) ابوالحسن احمد بن یحیی البلاذری 


ہہ 


۱ وف ۳ 
زم وےءھ) نے انساب الاشراف لکھی ۔ یە بیس جلدوں 
پر مشتمل ھے؛ اس کی پہلی جلد مصر ہے شائع 
ھوچکی ہے ۔ 

ےم امام عبدالملک بن عثام (م سہھ) 
نے انساب حمیر و ملوکھا تحریر ک . 

م امام ابوسعد عبدالکریم بن محمد المروزیء 
[ال۔۔معانی] الشافعی(م +ہءھ) نے الانساب لکھی ۔ 
یه کتاب خاصی ضخیم ہے اور انساب السمعانی یا کتاب 
الانساب للسمعانی کے نام سے مشہور ے ۔ عزالدین 
ابوالحسن علىی بن محمد ابن الأأثیر الجزری (م 
.۳ہھ) نے اس کا خلاصه تیار کیا اور اس کا نام 
اللباب رکھا ۔ ابن خلکان کہتے ہیں کہ یه 
اصل کتاب ہے بہتر ہے ۔ پھر السیوطی نے اللباب 
کا خُلاصہ مع ترمیم و اضافه کیا اور اس کا نام 
لب اللباب رکھا ۔ یه تینوں کتابیں طبع ھو 
کر فا ۱ 

ہ۔ ابو جعفر محمد بن حببب البغدادی 
(م ٥مھ‏ نے انساب الشعراء مرتب کی . 

ہ ابو عبدلللہ الزبیر بن بکار القرشی المکی 
جورم سے سی سب تر لکیوے زان 
سے پہلے ان کے چچا مصعب بن عبداللہ(م م++ھ) 
زنر تاب اور فی سب فرش الف کا آفز 
بعض مستشرقین کا حیال ھے کہ یہی کتاب 
الزبیر بن بکار کے جمهرة نسب قریش کی اساس 
بنی تھی]. 

ے۔ حافظ محب الدین محمد بن محمود ابن 
النجار البغدادی (م ۳+م+ھ) نے انساب المحدثین 





تحریر کی . 

ہ۔ ابو محمد حسن بن علی المعروف بالقاضی 
الہینب (م رہكھ) نے الانساب تحریر یک ۔ 
یه کتاب ضخیم ے اور بیس جلدوں پرمشتمل ے . 

علاوہ برین ابن سہمندار یوسف بن ابی المعا ی 
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لإم..ےہ) و اہو محمد عبداللہ بن محمد المروف 
پان السید البطلیوسی (م ۰۱ھ)ء نے 
تاىم بن اصبح نحؤوی (م .مجمھ) نۓ بھی اس 
موضوع پر کتابیں تشحرببر کیں (کشف الظنون 
ج ,؛ عمود ہے؛ تا مہہر٘؛: ابجد العلوم؛ ہ: 
ەٴم تا ۸ہ٥().‏ ُ 

ابن الندیم نے الفہرست کے مقالهة الہ فن 
ری ار سس می طاجی موہ طس 
ومصلفین کا تذکرہ کیا ھے ۔ مزید تفصیلات کے لیے 
اس کی طرف سراجعت فرمائیے . 

علوم القرآن پر تصانیف: صحابة کرام 
تابعین و اتباع تابعین نے علم التفسیر علم اسباب 
النزولء علم المکی و المدنیء علم النسخ و المنسوخ اور 
علم غرہب القرآن کی بنا ڈا ی ۔ اس لیے ان حضرا ت کو 
ان علوم کے بانی کہا جا سکتا ھے ۔ اگرچہ ان علوم 
نے باقاعدہ فن کی صورت عصر تدوین میں حاصل کی۔ 
عصر تدوین میں علم تفسیر کو باقی تمام علوم 
پر فوقیت حاصل تھی کیونکہ یہ علم علوم القرآن 
گی اصل واساس کا حکم رکھتا ے۔ تیسری صدی 
ھجری میں امام بخاری کے استاد علىی بن المدینی 
(م ہم نےاسیاب النزول کے موضوع پر ایک کتاب 
لکھی ۔ ابو عَبید القاسم بن سلام نے ناسخ و منسوخء 
القراءتء [غریب القرآن] اور فضائل القرآن کے 
موضوع پر کتازں لکھیں (تذکرۃ الحفاظ ہ: 


ہك وشذرات الذھبہ ہ: 


نیز ابو محمد 


۱ء 

علم القرآن پر بحیثیت مجموعی ‏ بحث کا آغاز 
اسی زمانے میں ھوا ۔ قبل ازیں قرآت کے ایک ایک 
موضوع پر جداکانہ کتب لکھی جاتی تھیں: ؛ چنانجهە 


سب ہے پھلے محمد بن خلف المحولى (م و ۰ھ) نے 


علوم القر الترآنِ پر ستائیس اجزاء میں کتاب .لکھی جو 
الحاوی فی علوم' الترآن کے نام سے سوسوم ےہ 
(معجم الادباءے : .یز ابن ندیم : الفہرست). 





قرآن 


چوتھی صدی ھجری: اس صدی میں مندرجطۂ 
ذیل کتب تحریر کی گئیں ۔ 

ر۔حافظ احمد بن جعفر المنادی (م پسممھ) 
نے علوم القرآن پر کم و بیشن چار سو ستقل 
کتابیں لکھیں ۔ ابن الجوزی نے ان میں ے بعض 
کتب دیکھی تھیں (کتاب المنتظمء 
مطبوعة حیدر آباد دکن ے۱۳۰ ). 

۲۔[ابو بکر] محمد بن عزیز بن العزیزی؛ 
السجستانی (م .+مھ) نے غریب القرآن کے نام ے 
ایک کتاب تصنیف کی ۔ السیوطی کہتے ھیں کہ 
السجستانی اور ان کے استاد ابوبکر بن الانباری نے 
اس کتاب کی تالیف میں پندرہ سال صرف کے 
(بغیة الوعاةء ص ے؛ [الداودی : طبقات المفسرینء 
۰:۰۲ ))ٌء 

۳ ابو محمد القہ القصاب محمد بن علی الکرخی 
(م ٦ہ+ھ)‏ نے نکت القرآن لکھی . 

ہ۔ محمد بن عسلى الاَدفوٍی [رك بہ اَدتُو] 
(م ۸ہ ھ)انے الاستغناہ فی ستغناٴ فی تضسیر القرآن بیس جلدوں 
میں تصنیف ک. 
ہس پانچویں صدی: ۱ ۔علی بن نع 
الحوفی ك المصریٰ(م ۰مھ) نے البرھان فی تفسیر 
القرآن اور اعراب القرآن [دس جلدیں] دو 


٦‏ ہه|)؛ 





کتابی تحریر کیں؛ حسن المحاضر ۲ہ 


انباء الروآ +: ۹ ؛[الداودی : طلقات المضمرین) 
۱ ۶۰ء ۱ 

۔ابوعمروعثمان بن سعید الدانی (م ہم ماے 
اتی فی القر:ات الَبُع اور کتاب التعٌط 
دو کتابیں لکھیں ۔ 

م۔ ابو نصر محمد بن احمد بن علی المروزی 
الکرکانجی (م مہ مھا دو کتابیں التذکرة لاھل 
التبصره اور المعول لکھیں ۔ حافظ عبدالکریم 
السمعانی نےکتاب المڈیل میں تصریح کی ہے کہ یه 
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دونوں علوم القرآن پر ھیں (معجم الادباہ ہ :۴۳۹م). 
لت راغب الاصفہانی (م ۲.٥ھ)‏ 
نے اپنی تفسیر کا ایک مقدمه لکھا ۔ اس میں علوم 
القرآن ے بحث کی ۔ يف مقدمة التفسیر کے نام 
سے تنزیه الَقرآن عن المطاعن کے ساتھ قاضرہ ہے 
شائع هو ھو چکا ہے اوراب کراچی ے مفردات القرآن 
للراغب کے ساتھ شائع ھوا ھے . 


م۔ امام 


چھٹی صدیا: ر۔ ٭عيَدالَرَحمنَ بن عبداللہ بن 
سی (م ؛ہ٥ھ)‏ نے مبہمات القرآن 
لکھی ۔ صاحب کشف الظنون نے اس کا ذکر 
التعریف و الاعلام با فی" القرآن من الاسماء 
والاعلام کے نام ہے :کیا ہے ۔ قاھرہ کے دارالکتب 
اور یه تیموریة میں ان کاب کا ایک تل لن 
موجود ھے (انباہ انباہ الرواۃءم ۹۳ ؛ [طبقات | المفسرین؛ 
2 ے٢ا).‏ 

إ۔علامه ابن الجوزی (ے۹دھ) َ 
فننِ الافتان فی علوم القرآن تصیف کی ۔ 
کتاب کا فوٹو سنٹرل اسلامک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ 
اسلام آباد میں موجود ے [نیز علوم القرآن ہر المغنی 
تصنیف ک ]. 
ساتویں صدی : شیخ الاسلام بعد سای 
بن عبدالسلام الملقب بە سلطان العلما*( مم ہھ) نے 


چے القرآن جوم پر ایک کتاب [اإشارۃ: 


ایجازفی بعض بعض انواع الہجاز: جو مصر 
رم لکھی (طبقات الشافعیهہ : ۔ہ؟ 
.)٣‏ 


' ۔ علىی بن محمد بن عبدالصمد السخاوی‎ ٣ 


(م ٣مھ‏ نے علم القراەت کے موضوع پہرایک کتاب 
(عدآیة العرتابا نظم میں تحریر یء اس کو سخاوید 
کہتے ہیں (الیزرکشی : البرھان ۱: ۳ )۔ 

وف سی رو سرت ین 
(م ٥۹+٥‏ نے علوم القرآن پز کتاب لکھی جس کا نام 


المرشد الوجیز فی علوم القرآن آنعزیسز ھے؛ اس کم 
مخطوطہ مکتبه البدیریه بیت المقدس میں محفوظ 
عے؟ نیز اسکوریال کے کتب خانے میں بھی سوجود 
عے (فہرست مخطوطات مکتَة اسکوربیالء, طبع 
پبرس ۶۱۹۲۸). 

اس کے بعد قرآن کریم ہے متعلق نیے نے 
علوم کا ظہور ھواء مثل بدائع القرآنء حجج 
القرآن؛ اقسام القرآنء امثال القرآنء ان علوم کی. 
غرض و غایت یه تھی که جزئیات قرآن کا احاطہ کیا 
جائے ۔ علوم القرآن کا جدید علم وضع کر کے 
جملہ علوم و فنون کو اس میں سمو دیا گیا ۔ بعض 
محققین کا خیال ے که علوم القرآن کی اصطلاح 
جامع اور وسیع مفہوم کی حیثیت سے سب سے پہلے 
کتاب الہرھان فی علوم القرآن کے ذریعے 
معرض ظہور میں آئی ۔ یه کتاب علىی بن ابراھیم بن 
سخید الحوفی (م م۵ نے تیس جلدوں میں تصنیف 
س | کی تھی ۔ان ہیںٴ سے پندرہ جلدیں غیر مرتب طور 
پر قاھرہ کے دارالکتب میں موجود ھیں . 

آٹھویں صدی  :‏ ۔ امام بدر الدین محمد بن 
عبداللہ الزرکشی (م موےم) نے الہبرھان فی علوم 
القرآن تصنیف کی ۔ اس کتاب میں قرآن عزیز کے. 
ےم علوم سے بحث کی گئی ہے - یہ کتاب اس موضوع 
پر نہایت کامیاب تالیف سے اور السیوطی ى :۔تقان. 


فی علوم وم القرآن کی اساس یہی کتاب ےے -۔ یه کتاب۔ 


چار جلدوں میں قاھرہ سے شائع ہو گئی ھے۔. 
نویں صدی: ٠:‏ عبدالرحمٰن بن عمر بن دسلان 
ابو الفضل جلال الدین البَلْقیٰی (مم۸۲ھ) نے 
شواقم العلوم من مواقع النجوم تحریر ک (الانقانء 
۱۔). ۱ 
.. ء۔محمد بن سلیمان الکافیجی (م ۹ےہھ) نے 
الَیسیر پی قواعد التفسیر مرتب کی. 
+۔ امام جلال الدین السیوطی ( م ۹۱۱ھ) نے 
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ےت ۔ 


۱ قرآن 





اپنی نظ تنیز نقٹیز تلجع البحرین و ملاع آیدر 2 
کا مقللمہ لکھا جنن میں علوم الترآن ے بح ی۔ 
اس کا: ام اٹھؤں نے التخبر فی عم النفسیر رکھا ۔ 
اس میں موصوات نے قرآن منجِید کے ایک سو دو غلوم 
پر تبصرہ کیا ھے ۔ اس کثاب کی اصنل اساس 


حعواض 8ے 


سے قد مت رص پصو جھ 


ہیں۔۔ (ئوزس الحتَة الازعریه ج ج؛؛ص ۸ طم 
۱ے6۱۴. 

اس کتاب کی تالیف کے بعد السیوطی کو جب 
الزرکشی کیکتاب الہرھان کا علم ھوا تو موصوف نے 
ان کو بات کو کر از ترسم اریخ کاب 
لکھٹا شروع کیا جو ےھ میں پایه تکمیل کو 
پہنچا۔ یہی سققدمے الانقان فی غلوم القرآن کے 
نام سے مشہورے۔ السیوطی نے الاتقان میں الزرکشی 
کی کتاب پر مم انواع علوم کا اضافه کیا اور اس 
طرح قرآن مجید کے اسی علوم سے بحث کی ےہ ۔ یه 
بھی کہا ےے کہ میں نے اختصار سۓ کام لیا ورنە 
انواع علوم کی تعداد تین سو ہے متجاوز هو جاتی . 

دسویں صدی: شیخ عبدالوعابِ الشعرانی 





(م ے ھ) نےعلوم القرآن کے موضوع پر الجوھر المصون ٴ 


۱ والسّر المرقوم لکھی ۔ اس کٹاب میں قرآن مجید کے 


تین ھزار علوم پر تبصرہ کیا ے۔ (الشعرانی : السیژان 


الکبری, مطبوعۂ قا ھرہء ص )۱۹ تحت 7 


عمود ۹۱۱)۔ 
متاخرین کی تصانیف 
شمس الدین محمد بن احمد المکی (م ١٠‏ ھانۓ 
دی علوم القرآن لکھی ۔ اس .۔کتاب سے 
بد ترتع الزبیدی نے تاج العروس العروس مین. رعا ت 
(مقدمة تاج العروس؛ ص جء مطبوعة قاعرہ ۰ك 
ہ۔شیخ محمد آقندی ازمیری (م ۰ ھ)انے 
اس موضوع پر بدائم البرھان فی علوم القرآن لکھی . 


٠‏ انان عفیله 


۳ شیخ خاش الجزائری نے التبیان لبعض- 
المباحث المتعلقة بالقرآن تحریر کی . 
وت شیج جمال الدین القاسنی [م م۱ ھ] نے 
محاسن التاویل [شہرہ آفاتی تغمیر] لکھی . 
دموت عوجر سیر الژرقانی نۓ مال 
العرفان فی علوم القرآن تھنیف کی . : 
فی علوم القرآن لکھی. 
ے ۔ طننظاؤی جوھری نے انجواھر و 
ثفستتن القرآن الگریم سرتتے ی7 ۱ 
- مصطفٰی: صادق الرافعی نے اعجاز القرآن 
[اور تحت رایة القرآن] تخریر کیں . 
___ ۹۔ سید قطب شہید سہید_ نے التصویر 
الف فی القرآنَ اور تفسیر فی ظلال القرً القرآن جیسی 
گرائ بھا كت تعنلیف کیں . 
ب+كر۔مالک بن تبی نے الظاعرۃ القرآنیه 
تخریر کی ۔ یہ کتاب وحی سے متعلق قیعتی 
سباح “کا مجموعہ ھے . 
ّ٘ محمد عبداللہ دراز (متوفی لاھور 
یہ۹۰ ۱ء) نے النباً العظیسم اور نظرات جدیدة فی 
التتاتْ مرتب کی . 
٣١۔‏ استاڈ محمد الغزا ی ْ نظرات فی 
القرآن تضریر ک ۔ 
+۔محمدمبارک (رئیس شریعت کالچ 


ا دنشی یونیورسٹی) نے المنہل الخالد تحریر ک ۔ 


ضیعی: انطانخ کے ناک کی 
علوم القرآن مرتب کی (اردو ترجمە از 
غلام احمد حریری) ۔ [عصر حاضر کی چند _ 
رک مت یھ سو ھا 
: الوعی المحمذی ؛ جمال الدین الفندی : 
دہ ہے عہاس مخمود الغقاد: 
الفلسفة القرآئیة ؛ محمد الخضر حسین : بلاغة القرآن 
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مناع القطان : مباحث فی علوم القرآن] ۔ یه سب عصر 
حاضر کی تصنیفات یں . 

برصغیر پاک و ند : شاہ وی اللہ دہلوی 
(م ہےممھ) نے فارسی میں الفوز الکبیر فی 
اصول التفسیر لکھی جس .کا عربی اور اردو میں 
ترجمہ شائعم ہو چکا ےہ ۔ یہ مختصر کتاب نہایت 
عفید و اہم ے. 

إ۔ معین الدین کاظمی کڑوی (م م.۱۳ھ) 
نے ۱۲۸ھ میں جلاہ الاذھان فی علوم القرآن 
فارسی زبان میں لکھی ۔ یہ کتاب متوسط سائز 
کے ایک سو پچاس صفحات پر مشتمل عے اور 
مطبع نول کشور لکھنؤ سے ۹۳۲ ۲یًھ ہیں شائم 
ہو چکی ے. 

+۔صدیق حسن خان بھوپا یل نے ےوى۴,ھ 
ای ری تھی تی ا سی ا 
کا مقدمه فارسی میں لکھا۔ اس کا نام اکسیر فی 
اصول التفسبر عے ۔ یہ کتاب ۱۹۱۰ھ آتیں 
مطبع نظامی کانپور سے شائخ ھوئی ۔ صغیر الحجم 
ھونے کے باوجود کثبر المعلومات اور نہایت مفید 
کتاب ے۔ 

م ۔ ابوالوفاء ثناء الّہ جا سری نے ت 
القرآن بکلام الرحمٰن عربی میں یک کر دن کرں 
پر تحقیقی کام کی نشی طرح. ڈا ی۔ تقسیم ملک سے 
پہلے شائع ھوئی تھی ۔ اب قلیل الوجود سے [اردو 
فارسی اور ترکی تفاسیر کے علاوہ علوم القرآن نے 
متعلق بھی اردو فارسی اور ترقی میں بکثرت 
کتابیں موجود ھیں] . 

مآتخذ : تن مقاله میں مذکور ہیں 

(غلام احمد حریری و [ادارہ]) 
9 قرآن مجید کے اثرات و برکات 

عصربی۔ زبان و ادب پنو قرآنَ مجید 

کےاثرات : ظہور اسلام ہے پہلے زند کی کا تصور محدود 


ترآنِ 





تھا2 الام کی آید ے ارک نئے دو رکا آغاز ھوا ۔ 
خیالات و افکار میں انقلاب آیا ۔ قرآَنَ مجید کے آفاقی 
تصورنے زندگی کے افق کو وسی ع کر دیا ۔ اس انقلاب 
سے ھر شعبه حیات متاثر ھوا ۔قرآن مجید کے زیر اثر 
علم وفن کے بہت سے نۓ زاویے بنے 7/7 
زبان پر بھی قرآن مجید کے حوتن گوار اثرات پڑے ۔ 
قرآن مجید نے ادب میں حریت فکر وسعت نظرہ 
پاکیزگی تخیل اور بلندی معنی کے اوصاف پیدا| 
کے ۔ قسرآن مجید سے قبل عربی ادب لفظی حسن و 
شوکت کے ساتھ پیشتر جذبات سافله کی ترجمائی ۔ 
میں لگا ھوا تھا قرآن مجید نے آ کر عربی ادب کو 
لفظی و معنوی حسن کے ساتھ جذبات عاليه کی 
زا ئن کھا تید ارک ید ئ اکن 
ھی کا فیضان ہے کہ آج عربی زبان تمام دنیا کے 
علوم و افکار سے معمور ہے ۔ عربی زبان و ادب کا 
محور قرآن مجید ے . 

ادب جاہلی کا جو سرمایه آج محفوظ شکل میں 
بق: رما ہے و سب قرآل يد ی زبان کو مجخفونط 
کرنے اور انے سمجھنے کے لے جع کیا گیا تھاء 


تغمر |. نحو و اشتقاقء قرآتی اعجاز کو ثابت کرنے کے لے 


معانی بیان و بدیعء نے الفاظ کی شرح اور مشکل 
الفاظ کی توضیج کے لیے لغت و ادب: احکام شرعیه 
کہ استنباط کے لیے حدیث؛ اصولء فقه و تفسیر وغیرہ 
اور قرآن مجید ھی کی برکت سے یہ تمام علوم صدیوں 
ہے محفوظ چلے آ رے ہیں اور دورو دراز کے 
نامعلوم خطوں میں بھی پھیل گے . 

تاریخ ادب عربی کا مطالعه کرنے والا:دیکھۓ 


گا کہ یه زبان جن نازک مرحلوں ہے معجزانہ طور 


پر جان بچا کر نکل آئی یہ محض قرآن مجید کی 
قوت کا نتیجہ تھا ۔ ورنە دنیا کی ہے شمار زبانیں اس 
ہے بھی کمتر صدمات کی تاب نە لا کر زندگی کھو 
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بیٹھیں اور صفحہ ہستی سے مٹ گئیں ۔ قرآن مجید 
نے الفاظ و معانی کے ضمن میں عربی زبان کی امکانی 
وسعتوں کو آشکارا کیا ۔ اثر آفرینی کے سلسلے میں 
حقائق پسندی؛ نفع بخشی؛ اور افادی عمه گیری کو 
سلحوظ رکھۓ کا درس دیا ۔ صحیح ادب کا 
عملى نموند پیش کرتے ھوے اس قدیم مقولہ 
کی تردید کر دی که ان اعذب الشعر اآکدرے“ 
(شعر جس قدر تذب پر مینی هو اتنا ھی شیریں ھوتا 
ھے)۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کو پاکیزہ و بلند 
اقدار ہے شناسا کیا اور ادب کا مقصد تزکیه نفوس 
قرار دیا ۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کے لیے جو نام 
انتخاب "کیا وہ البیان ھے ۔ سورة الرحمٰن میں جہاں 
ائ نے ۶علة الہَْمان“' ڑانے نات دکھایا) کیا 
ہے تواس ہے مراد ادب“ بھی ے . 

قرآن مجید نے ادب کا رخ عدل و انصاف؛ خدمت 
انسانیت؛ تالئید حق و ضصداقتء نفاست پسندی؛ 
اعت و حیا اور خدا پرستی کی طرف پھیر دیا۔ 
اس نے ھرسوضوع کو بیان کرنے کے لیے مناسب اور 
پروقار اسالیب بخشےاور غور وفکر اور دلائل و براھین 
سے کام لینے کی دعوت دی ۔ قرآن مجید نے بتایا که 
ادب کا فریضهہ یہ ے کہ وہ طیبات کو معاشرے میں 
مقبول بنائے اور خبائث کے لیے معاشرہ کی فضا ناسازکار 
بنا دے ۔ قرآن مجید نے ادب کو یاس و قنوط کے 
سپلک جرائیم سے نجات دلا کر اسے جہاد مسلسل؛ 
اور حیرت آفرین رجائیت کا داعی بنایا ۔ تنقید کے 
لیے بلند اصول دیے اور '”احسن“ اختیار کرنے میں 
کسی قسم کا تعصب نہ کرنے کی تلقین کی۔ اس ہے 
اس نے ملح و ھجو کے لیے نئے پیمانے مقرر کے اور 


ہو ھھہ 


:ان اکرسحم عسدال اَنْمْكم* (وم[الحجرت] :م) 


کا بلند ترین معیار عطإ فرمایا ۔ 
قرآن مجید نے عربی ادب میں حقائق کا اس 
طرح خمیر اٹھایا کە اس کے بعد جس زبان میں بھی 


ترآن 


کسی شکل سے عربی ادب پہنچاء اس خمبر کی تائیر 
نے اس زبان کو بھی فکری و معنوی بلندیوں نے 

فان کر دیا - آج دنیا کے ادب میں وحدت عالمء 
وحدت انسائیّت, حرییت فکر اور اخلاق فاضله کی جو 
حوصله افزائی هو رعی ےہ وہ ای فرآنی ادب کی 
یر کا نتیجہ ھے ۔ اگر آج انسانیت اپنی آنکھوں ے 
تعصبات کی عینک اتارنے کی کوشش کر رھی ہے تو 

یہ قرآنی ادب کے فیض کا ثمرہ ھے ۔ عربی زبان پر 
رآن کریم کا اثر یه ھوا کہ اس نے عربوں کے 
سخت اور بے رحم دلوں میں جاگزین هو کر انھیں 
نرم کر دیا اوران کی سطحی عقلوں میں داخل هو کر 
انھیں وزنی اور ٹھوس بنا دیا۔ چنانچە قرآن مجید ے 
اس عمل نے ان کی زبان میں حسین الفاظ خوبی 
تراکیبء نزاکت آسلوب: قوت گویائی؛ زور بیان, 
نیرنگی معانیء کثرت مضامین و مطالب کی صفات 
کو جنم دیا ۔ زبان کے دائرہ کو نئے دینی الفاظ 
تراش کر مثلا الصلوةء ال زکوة؛ القیامء ال رکوعء 
السجودء الوضوہء المؤسن؛ الکافر دیگر الفاظ تک 
وسعت دی۔ - 

قرآن مجید سے عربی نثر جس درجہ فیض یاب 
ھوئی شاعری اس حد تک متاأئر نہ ھوسکی ۔ خلفاے 
راشدین کےعہد میں جب فتوحات بڑھیں؛ اسلامی مملکت 
کی حدود میں وسعت آسٗی اور سیاسی وعتراتیینائل 
میں اضافه ھوا تو نثر کو زیادہ فروغ حاصل ھوا ۔ 
قرآن مجید کے فیض و اثر نے اس دور کے طرز نثر نگاری 
کو پرکیف سادگی عطا کی ۔ خلفاے اسلام کے یہاں 
خط و کتابت کے جو نمونے ملتے ھیں ان میں سہل 
معتنع کی سی کیفیت پائی جاتی حے جو قرآن مجید کے 
زیر اثر ے ۔ یه ایک حقیقت ےہ کہ قرآن مجید 
کی بدولت عربی نثر کا پایە شاعری کی بہ نسبت بہت 
بلند ھو گیا ۔ ۱ 

بایں ہمہ اس سے انکار نہیں کیا جا سکتا کھ 
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قرآن 


شعر وشاعری بھی قرآنِ مجید ہے متاثر ھوے بغیں ە رہ 
سکی۔ اسلام کی آمد سے شعزا کے فکر وفن کا مقصد بدل 
گیا اوران کی شاعری اسلام کی مہ گیر تحریک ہے 
وابستہ هو گئی ۔ حضرت حسانء* کعب٣‏ بن مالک 
اور عبداللّ بن رواحہ کے کلام میں اسلامی شعور 
نمایاں ہے ۔ لبید بن ربیعه جیسے عظیم جاھلی شاعر 
کا یه حال تھا که آنحضرتٴْلی اللہ عليه و آله و سلّم 
کی خدمت میں حافیر هو کز:مشرف باسلام ہونے کہ 
بعد شاعری ترک کر دی ۔ حضرت عمرۃ نے جب 
اس ے اشعارسنے کی فرمائش کی تو بولا الّہ تنا 
شعروں کے عوض مجھے سورۃ البقرة دے دی ے 
(احمد حسن الزیات : تاریخ الادب العربیء بذیل تذ کرهۂ 
لبید بن ربیعه و دیگر کتب تاریخ اذب عربی)۔ 
حضرت حسان٣ٌ‏ اپنے دور کے عظیم شاعر تھے ۔ 
اسلام قبول کرنے کے بعد انھوں نے اپنی شاعرانه 
صلاحیتوں کو اسلام کی خدمت کے لے وقف کر دیا ۔ 
یہ صحیح ہے کھ عربی شاعری اسلام کے عمہ گبر 
نظام حیات کو مکمل طور پر۔اپنے اندرسمو نہ سکی ۔ 
حیرت سے کم اسلام کے آفاقی تصور کو روسی اور 
اقبال نے اپنے کلام میں جس طرح جذب کیا اس کی 
مثال صدر اسلام ہے لے کر دور عباسی بلکه دور جدید 
تک کے عربی شعرا میں کہیں نہیں ۔ملتی ۔ تاعم 
عہد اسلام کے شعرا کے کلام کا ناقدانه جائزہ 
لیا جائے تو یه اندازہ ھہوتا ےہ کہ فن کا وہ 
نہچ یا اسلوب نہیں رھا جو دور جاھلیت کا خاصہ 
ہے ۔ دور اسلام میں قرآن مجید کے زیر اثر جو شاعری 
پروان چڑھی کلام جاعلیت کے مقابلے میں اس کا 
انداز نرم اور لطیف ہے ۔ زبان شستہ؛ پاکیزہ اور 
نکھری ہوئی سے ۔ طرزادا ستھرا اور دل نشیں ے۔ 
سوقیت و ابتذال کم یابس ے قرل ان غرت 


“مسلم فن کاروں کا فن نظم و نثر کلام جاہلیت سے | موجد علم : 


کہیں زیادہ بلند ےک 


-ْ. 


نیا ۳" 
علوم الِلْسان : جب اسلامی فتوحات کے دائرہ 
میں وسعت آئی اور عجمی اقوام حلقهہ بگوش اسلام 
ھوئیں تو ان کو قرآن مجید کی تلاوت وقراٴت ہیں 
دقت پیش آئی ۔ تاھنوز قرآن کریم پر اعراب اور 
نقطے نہیں لگائے گئے تھے ۔ پہلی صدی ھجری میں 
فٌط مصاحف پر حضبرت على٣ّ‏ کے حکم ہے قاضی بضرہ 
ابوالًّسود ‏ الَدوَٰ (م ۹ہھ) نے جن ہے ارباب سن 
نے روایت کی ہے ایک مختصر رساله لکھا جس کا تذ کرہ 
مشہور قاری ابوعمرو [عثمان بن سعید] الدانی (ممممم) ۱ 
نے کتاب المحکم میں کیا ہے ۔ ابوالاسود ھی ے 
حضرت علىی ٣‏ کے اما پر نحو کے قواعد بھی مرتّب 
کیے تھے تاکھ عربی زبان کا تحفّظ کیا جا سکے 
(المحکم ف, لق المصاحفہ ص م؛ علی بن یوسف 
القفغطی : انباہ الرواۃہ ج ر؛ ص ہے مطبوعة 
قاہرہ ؛ تیذیب التیذیبء ج ۲“ ص ً۲ 
تا ۱). 
دؤسری صدی ھجری ہیں اس موضوع پر 
انام لغت خلیل بن امعد البضری: (م ہےھ) نے قلم 
اٹھایاء اسی لیے ابن الندیم نے الفہرستء ص مہ میں 
نظ اعت پر کتابیں گناتے ھوے موصوف کا نام 
سر فہرست ذک ر کیا ھے اور ابو عمرو الانی نے جن کا 
شمار حفاظ حدیثٴمیں ے موصوف کو کتاب المحکم 
ہں اس کے بعد ”اول سن صنف'“ کے الفاظ ہے 
یاد کیا ھے۔ آ گے چل کر سوصوف نے ان تمام مصنفین 
کو جنھوں نے اس موضوع پر کتابیں لکھیں ام 
بنام گنایا ے (کتاب المحکم؛ ص ۹). 
علم نحو : عربی زبان کو عجمی ائثرات. 
سے محفوظ رکھے کے لیے نحو کا علم 
وجود پذیر هوا ۔ علم نحو کی ایجاد و تدوینِ کا 
سہرا علماے بصرہ کے سر عھے ۔ ابسوالاسود ال 
تو اور [عبدالہ بن انی] امحق. 


ٍآ الحضرہی [(م ے,,)] نحو بنانے والا اور ھارون بن 
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سولٰی شابط نعو سب بصری تھر ۔ علم نحو پر سب 
سے پہلی تصنیف کرنے والا عیسٰی بن. عمر [الثقفی 
(م ۹م:م] سے [جی نے کتاب الجام اور 
کاب الاکمال (یا المکمل) تصنیف کیں] اور 
نحوی سبائل کو ابواب کے تحت مرتب و مہنب 
بنانے والا الکتلب کا مؤلف سوہ ے ۔اھل کوفہ 
نے یه علم بصریوں ے سیکھا۔ پھر انھوں نے اس 
علم میں بصرہ والوں کا مقابله شروع کر دیا حت یکه 
فریقین کے مابین نحوی مسائل کے بارے میں سخت 
اختلاف پیدا هو گیا ۔ بعد ازاں اس علم نے وسعت 
اختیار کری ۔ متأخرین نے اس کے طول کو مختصر کیا 
اور صرف اصول و مبادی پر اکتفا کی جیسے تسھیل 
میں ابن مالک نے اور المفصل میں الزسخشری نے کیا ۔ 
علوم القرآن پر لکھنے والے اکثر نحوی تھے. _ 

علماے نحو: سیبويہ: : امام البصریین 
ایویشر عمرو بن عثمان (م ےے۱م) کا لقب سیبویه 
[رك باں] ےء اس کی تو آفاق تصنیف الکتاب 
اپنے نْ میں یکتا اور پر از معلومات ہے ۔ کسی 
طالب نحو کے لیے اس ہے استفادہ کے بغیر چارہ 
نہیں۔ مشہور نحوی ابوعثمان المازنی کا قول ے کھ 
الکتاب کے بعد جو شخص علم نحو میں کوئی 
کتاب تالیف کرنا چاہتا ھے اے شرم محسوس کرنا 
چاہیےء (اسُعیل پاشا : هدیة العارفینء ۲:۰۱.ہ۸). 

ابوالحسن علی بن حمزة الکسائی (م 
۹ھ) : تصائیف میں سے کتاب معانی القرآن 
کتاب النحوہ کتاب النوادر اور کتاب الھحاء بہت 
مشہور ھیں (الزیات : تاریخ الادب للعربیء بذیل 
الکسائیء ص ےب 





۴۰). 
الفرَاء: ابو ڑکریا یحٰٰی بن زیاد القَراء (م 

۰ - ابوالعیاس تعلب کا قول ہے : 'اگر الفراء 
ن٭ ھوتا تو عوبی زبان نە ھوتی [الفراء کی متعدد 
کتب میں ہ ےکتاب معانی القرآنء کتاب المذ کر و 


نک 


قرآن 


والمؤنٹ, کتاب الحدوں کتاب المقصود و الممدود 

خاص طور پر قابل ذکر ہیں]. 

ابو عثمان بکر بن محمد المازنی : (م ومءم) 
اھل بصرہ میں ہے تھے ۔ سیبویه کے بعد سب سے بڑا 
نحوی اور نحو و عروض میں بہت سی کتابوں کا 
مصنلف ےہ ۔ 

ابو العبّاس المیرد : (م ہ۰ ھ) مشہور نحوی 
۔ اس کی مشہور تصانیف میں کتاب الکامل؛ 
کتابٴ الفاضل وغیرہ مشہور ھیں. 

ابن درید (م ۱مھ) نے الجمہرة فی اللغةء 


و ادیبی 


۔المحقصورہ کتاب الاشتقاق وغیرہ تصنیف کی ۔ 


ابو عبداللہ المرزبانی اور ابو الفرج الاصبپانی صاحب 
کتاب الاغانی اس کے شاگرد ہیں۔ ۱ 

ابو علی القالیل (م ہومھ) نے کتاب 
الما ی تصنیف کی ۔ الاما لی کا مسوضوع و 
اسلوب المبرد کی الکاسل جیسا ے . 

ابوبکر الزبیدی ( م ٦‏ _۳) کی تصانیف میں 
حسب ذیل قابل ذکر میں :_(,)_ کتاب الواضح فی 
النحو والعربیة؛ (م) کتاب الاستدراک علىی سیبویہ؛ 
(,) طبقات اللغوبین و التحاة, 





جار اہ الزسخشری : (م ۸ہ٭ء۔م) نے 
2فض نت گی 
ابن الحاجب : ابو عمرو عثمان بن عمر 


المعروف باین الحاجب (م ہمہھ)ء نحوی ھونے کے 
ساتھساتھ یە مالکی مذھب کے زبردست فقیه بھی تھے۔ 
صرف و نحو میں ان کی دوٴکتاہیں شافیه او رکافیه مشہور 
ھیں ۔ یە دونوں کتب ہے حد مقبول ہیں ۔ اور متعدد 
علما نے ان کی شرحیں تحریر کی ہیں - [علم نحو اور 
نحویوں کے حالات پر بکثرت کتابیں لکھی گئیں] . 
[مختصرا یوں سمجھی ے کہ قرآن محید کی برکت 
نے علم النحومعرض وجود میں آیا۔ اس علم کے 
بانی ابوالاسود الدُوَلیء ان کے بعد ان کے تلدمذہ 


ہ6 :5013100۲ 


(۸۸۷۸۱۷۱۵3٠. 


ترآن 


قیآن, 





عخبسة الغیلء تصربن عاسم. یحبی بن یعمر 
وغیرہ نے نحوک تعلیم و تدریس کا سلسله جاری 
رکھاء پھر عبداللّہ بن ابی اسحاق ( شاگرد یی بن 
یعمر) اور ابو عمرو بن العلاء(مصنف مرسوم المصحف) 
نے علم نحو کو ترقی دی اور آگے بڑھایا ۔ اس کے 
بعد عبدات بن ابی اسحاقف کے شا گرد عیسٰی بن 
عمر الثقفی ( م وم,ھ) نے اس علم کو ”کتابوں میں 
ضبط کیا اور اس ہے استفادہ کرنے والوں میں 
الحلیل بن احمدء یونس بن حبیب؛ الاخفش الکبیرں 
اور ابو جعفر الرؤاسی ( استاذالکسائی والفراء) شامل 
۔ الخلیل کے شا رد سیویه نے علم نحو کو 
منضبط و مستحکم کیا :۔ اس کے بعد علم نحو بہت 
بڑا اور اھم علم ٹھیرا اور سیکڑوں علما نے اس کے 
ارتقا میں حصه لیا ( دیکھے سازن المبارک: 
: المدارسٰ النحویه)]. 
مقطوع و سوصول قرآن : دوسری صدی 
ھجری کے 0 میں کبار تابعین اور قرأہ سبعہ میں 
ے قاضی دمشق مشق عبداللہ بن عامر الیحصبی (م 6۱۱۸) 
نے سب بے پہلے قرآن مجید کے مقطوع اور موصول 
پر کتاب تصنیف کی جو مقطوع القرآن و موصوله 
کے نام سے موسوم سے ۔ [اس موضوع پز الکسائی اور 
حمزہ بن حبیب نے بھی کتابیں تصنیف کیں] (ابن 
الندیم : الفہرست: ص ہم) ۔اسی طرح مصاحف ک 
تاریخ تدوین اور اختلافِ مصاحف کے موضوع پر سب 
سے پَہلے موصوف ھی نے قلم اٹھایا اور اختلافَ 
مصاحف الشام و الحجاز والعراق کے نام ہے کتاب 
سرتب کی ۔ ان کے بعد ابوالحسن علىی بن حمزہ 
الکسائی (م ۱۸۹ھ) نے تاب اختلاف مصاحف 
اھل المدینة و اھل الکوفة والبصرة ة لکھی ۔ پھر امام 
لغت الفراء (م ے.ھ) نے اختلاف اھل الکوفة 
والبصرة والشام فی القَساحن ترتیب دی 
(کتاب الفہرست, ص بم) ۔ محدث ابوبکر عبدالہ بن 


النحو العربی؟ٴ شوقی ضیف 


ابی داود السجستانی (م ےمھ) کی کتاب [اختلاف] 
المصاحفء مستشرق آرثر جفری کے مقدمے کے ساتھ 
٥۱۳ھ‏ میں قاھرہ ے شائع هو چکی ےے۔ اسی 
زمانے میں قرآن مجید کے وجوہ و نظائر پر کام هوا 
اور مقاتل بن سلیمان نے تَظائٌر القرآنّ اور الوجوه 
و النظَاٹر تصنیف کیں [(الداودی : طبقات المفسرین)] 
اور سرو کے قاضی حسین بن واقد القرشی المروزی 
(م ے۰٥6۱)‏ نے جن سے امام بخاری ومسلم نے روایت 
کی ھے اس موضوع پر کتاب وجوہ القرآن تصنیف کی 
(کتاب الفہرست: ص ہہ و ۱۹م). 

حروف القرآن : حروف القرآان کے موضوع پر 


اسب سے پہلے انام ابو عمرو بن العلاہ البصری 


(م٥م,ھ)‏ نے جن کا شعار قراء سبعه میں ےے اور 
امام بخا فخاری و سسلم نے ان سے روایت کی ے حروف 
القرآن کے نام سے کتاب تصنیف کی جس کو ایک 
زنانے تک بسن روایت کیا جاتا تھا (جمال الدین 
القنطی : باء الرواۃء ٢‏ ١ہ١١).‏ 

اڑا القرآن : دوسری صدی ھجری ہیں اجزا 
القرآن پر کام کا آغاز ھوا ۔ اس فن پر سب سے پہلے 
قراء سبعه میں ے امام ابوعمارہ حمزہ بن حبیب 
الکوفی (م ۱۰۸م نے کتاب اسباع الترآن اور 
امام نافع بن عبدالرحمن المدنی (م ۹٦۱ھ)‏ نے 
کتاب العواشر تصنیف کیں (این الندیم : کتاب 
الفہرست؛ ص ہہ؛ ہہ و .م۱). 

آیات متشہابہات : دوسری صدی ھجری 
میں امام ابوالخسن علی بن حمزہ الکسائی (م وہ60 
نے جو قراے سبعه میں ساتویں امام ہیں سب سے 
پہلے آیات متشابہات پر کام کرنے کی طرح ڈا ی اور 
اسی موضوع پر کتاب علم آیات المتشابہات یادگار 
چھوڑی ۔ السیوطی نے الّالقان میں اس کا ذک رکیا 
سے ۔ مقاتل بن سلیمان نے منشابه القرآن [ے الآیات 


المتشابہات] تصنیف ک (الفہرست: ص .)١۹‏ 
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معانی پر سب ے پہلے ابو عییدہ معمر بن المٹتی 
۱٠.‏ ھ) نے کتاب لکھی ۔ اس موضوع پرسب سے 
جامم کتاب ابوعبید قاسم بن سلام(م مءھ) یک ے۔ 
حافظ ابوبکر احمد بن على البغدادی (م مہمم) 
تاریخ بغداد میں لکھتے ھیں۔: :”اسب سے پہلے معانی 
القرآن پر اھل لفت میں ابوشبید معمر بن السشّی نے 
کتاپ تصنیف کی۔ پھر قطرب بن المستنیر اور پھر 
الأخفش نے کتابیں لکھیں ۔ اھل کوفہ میں ے 
الکسائی اور پھر الفرا“ نے کتابیں لکھیں ۔ بھر 
ابو عبٔید قاسم بن سلام نے ان کی کتابوں کو جمع 
کر ديیا ہ اس میں صحابه و ت امن اور فقہا کے 
اسانید اور تفاہر کو بہت اچھی طرح بیان بیان کیا 
(ابن الندیم : الفہرست ص ہہ٣ےہ؛‏ . ؟ تاریخ ب بفدادء 
٢٣:ہ.م).‏ 

معانی القرآن کا لفظ قدما کی اصطلاح میں 
اعرابء مجاز اصطلاحی کی تاویل اور لفظ غریب 
کی تشریح و تفسیر سب کو شامل تھا۔ یہی وجه 
ے کھ ابوعبیدہ معمر پر بن ای کی کتاب مجاز القرآن 


کے مُتعلق السیوطی نے بغیة الوعاۃ میں تصریح کی ہے 
که وہ غریب القرآن کے موضوع پر ھے ۔ مشہور نحوی _ 


ابو اسحاق ابراھیم بن السری الرْجاج (م۰.۶مھ) ک 
معانی القرآنء اعراب القرآن اور اس کے معانی ے 
حتعلق ھے ۔ ابوعبیدہ کی کتاب مجاز القرآنَ کی جلد اول 
۱۳ھ میں قاعرہ ے شائع ھوئی تھی۔ امام لغت الفراء 
کی کتاب معانی القرآن کی پہلی جلد دارالکتب 
المصریہٴ قاعرہ سے ١۱۹۰ء‏ میں شائع ھوچکی ہے ۔ 
اسی موضوع پر علامةہ حشین بن احمد المعروف بابن 
خالویه (م .ےمھ) کی کتاب اعراب مثلائین 
سورة من القرآن العظیم بھی دارالکتب المصریه 
قاعرہ سے ۳۹۰ھ میں خائع ھونلی ھی (بَعجے 
الوعاة ص ۹مم؟ کشف الظنون عن آسامی الکتب 


سم 


اعراب و معائی القرآت : : قرآن مجید کے افرات و 


قرآن 


والفنون ج ١؛‏ عمود ہمم) . 

مصادرالقرآن : تیسری صدی ھجری کے آغاز 
میں قرآن مچجید کے مصادراورجمع و تثنيه پر کام 
کا آغاز هوا ۔ اس موضوع پر الکسائی کی کتاب 
المصادر اور بجی بن القرا“ (م ے.ء) ک 


کو مو ذکر ھیں , 
اسما المنافقین: تیسری صدی ھجری میں 
ابوالحسن علی بن محمد المدائنی (م ممہھ) 
نے ایک نئے موضوع پر کام کیا اور منافقین اور آیات 
کا مذاق اڑانے والوں ٤‏ کے ناموں پر دو کتابیں 


لکھیں ۔ ایک کا تسمیة المنافقین رت 





و 


نول القرآنِ نے منھهھم اور ارتا کا 


ج۳ ۔ مقفٴره*۔ ن٦‏ 3 ٠ھ‏ 


کے الذین یؤذون ابی 7 تسمیة 


الہسٹھزئین الذین متل القرآن عضۂًز عضین 
ے (کتاب الفہرست؛ ص ء١م۱).‏ 

اقسام القرآن : تیسری صدی ھجری میں امام 
الکسائی کے نامور شاگرد عبداللہ بن احمد المعروف 
باین ذکوان (م ٭مھ) نے سب سے پہلے قرآن 
مجید کی قسموں اور ان کے جوابات: پر کتاب 
تصنیف کی جس کا نام اقسام القرآن و جوابھا ےہ 
(غایة النہایقہ ؛ : ..م)۔ [ابن قیم الجوزیة کی کتاب 
التببان فی اقسام القرآن بھی قابل توجھ ے] ۔ 
ھندوستان می اس سوضوع پر مولانا حمید الدین فراھی 
نے الامعان فی اقسام: القرآن لکھی تھی جو عرصه 
ھرا شائم هو حک ےے۔ 

[امئال القرآن : یه بھی ایک اھم علم ے ۔ 
اس موضوع پر بھی بہت سی کتابیں لکھی گئیں جن 
میں ہے علىی بن الحسین بن الجید (م ۹۱ ھ)؛ 
نید بن محمد الخزاز (م ۹م)ء ابو عبدالرحمن 


السلیمی ( م +ومھ)ء ابوالحسن علىی الماوردی 
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قرآن 


(م ۰ ەمھ) اور ابن القیم (م ۱ ٤ےھ)‏ کی تصانیف 
خاص طور پر قابل ذکر ھیں]. 

سجود القرآن : حافظ الحدیث ابو اسلق 
ابراعیم بن محمد الحربی (م ہ٥‏ نے سب سے 
پہلے قرآن مجید کے سجدوں پر کتاب تصنیف ک 
جس کا نام سجود القرآن ے (کشف الظنونء ج م؛ 
کالم نمبر مم۱) . : ۱ 

ضمائر القرآن : امام لغت ابو علىی احمد بن 
جعفر الدیشوری (م ۸۹ء نے ضسمائر القرآن ہر 
کتاب لکھی ۔ یہ کتاب الفراء کی معانی القرآن 

سے یاخوذ ے ۔ شیخ ابوبکر محمد بن حسن الزیدی 

(م وےھ) کتاب طبقات النحویین واللٌغوبین 
میں لکھتے ہیں ”لہ کتاب مختصر فی ضمائر 
القرآن استخرجہ من کتاب المعانی للفراء“ یعنی (ان کا 
ضمائر القرآن کہ موضوع پر ایک مختصر رسالھ ے 
جو فراء یق کتاب المعانی سے ماخوذ 27 (کتاب 
طبقات النحویین واللغوبین ء ص مم مطبوعة قاھرہ 
۶۶۲۳ء 

فرقِ باطله کی تردید : دوسریٰ صدی ھجری 
میں محدث حرم حافظ ابو محمد سفیان بن عییله 





الکونی (م ہ۹؛م) نے جن سے ارباب صحاح نے 
روایت کی ےہ غالبا سب سے پہلے فرق باطله 
کی تردید میں قلم اٹھایا اور کتاب جوابات القرآن 
تصنیف کی۔ پھر اس موضوع پر علامہ قطرب ابو علی 
مسا ہت اسر و ٠ ٠‏ ھ) نے _کتاب لکھی جس کا 
نام ”'کتاب الرد ع علىی الملحدین فی متشابہ القرآن 
ہے (کتاب ال الفہرست؛ ص ہ). 

اں ے بعد اس موضوع پر عبداللہ بن مسلم بن 
قتییم الدینوری (م ےھ نے تاویل مشکل القرآن 
لکھی جس میں آیات قرآنیه کی روشنی میں فرق 





باطله کی خوب تردید کی تھے ۔ یہ کتاب سید احمد 
صقر کی تصحیح اور تعلیقات کے ساتھ ےھ میں 


َّ٭ًْ 


رپس ٣‏ 
قاھرہ سے شائع عو چکی ےہ , 

قراءت اور قرٰاے کرام کے لیے دیکھے یہی 
جلد ص روم تاہےمے. 

تجوید : تجوید کے لفغوی معنی ہیں کسی 
کام کو بہٹرین طریقے سے انجام دینا ۔ قراء یی 
اصطلاح میں تجوید اس امر کا نام حے کہ قرآن _ 
کی قراءت میں الفاظ بہٹرین طریقے سے ادا هوں۔ 
صحتِ مخارج کے ساتھ اس طرح قراءت کی جائے کہ 
حسن و لطف اپنی انتہا کو پہنچ جائیں ۔ امت 
مسلمہ کے لیے جس طرح قرآن کے معانی کا سمجھنا 
ایک عبادت سے ۔ اسی طرح یه بھی عبادت ۓ کهہ 
قرا٭ت قرآن میں صحتِ تلفظ کا اھتعام کیا جائے ۔ 
علم التجوید فن قراءت کا ئمرہ اور نتیجهہ ےہ اور 
یه علم القراەت ہے اعم ے ۔ تجوید کے لیے صرف 
علم ھی ضروری نہیں بلکہ موسیقی کی طرح اس میں 
کثرت مشق و بزاولتٍ شرط ھے - تجوید پر سب سے 
پہلے موسی بن عبید الہ بن یحٰی بن خاقان الخاقانی 
البغدادی المقری* (م ٥‏ مھ) نے کتاب تحریر کی 
(کشفالظنونء مطبوعۂ طہران؛ ج, ١‏ کلم نمی مم؟ 
الجزری : غایة الٹھایةہ پا کروی ن عبیدالہ) . 

لغات القرآن : قرآن کریم کے مفردات کی مختلف 
حالتوں اور ان کے معانی سے آگاھی حاصل کرنے کے 
لیے علم لغت عالم وجود میں آیا ۔ سب سے پہلے 
علامہ میٹم بن عدی الطائی الکوفی (م ے. ۶ھ) اور 
عو ہن تحاۃ سبویة ۓ استاد ابوزید سعید. 
بن زید انصاری (م ۰ ھ) نے لغات الترآن لکھیں 
(این النەیمٍ : الفہرست: ص ). ۱ 

[الفراٴہ الاصمعیء محمد بن یحی القطیعی وغیرہ. 
نے بھی لفغات القرآن کے عنوان سے کتاہیں تالیف. 


ق || کیں۔ درحقیقت قرآن مجید کے مشکل اور نادر الفاظ 


کے معانی و مطالب کا سلسله تو عہد نبوی سے 
شروع هو گیا تھا ۔ حضرت ابن عباس* کے بیا ن کردہ 


51310۲6 


(۸۸٥۱۷۱5٢. 


معانی الفاظ قرآن کتبہ احادیث و تفاسیر میں سوجود 
ھیں ۔ محمه نؤاد عبدالباقی نے معجم غریب القرآن 
کے نام ے. ایک کتاب تالیف کی ہے جس میں 
قدیم تریں لغات قرآن کا مواد جمع کر دیا ے ۔ 
اسام راغب الاصفہانی کی کتٹاب السفردات مستند 
لغات القرآن تسلیم کی جاتی ہے - غریب القرآن کے 
موضوع پر تو بیسیوں اھل علم نے کتاییں تصنیف 
کیں جن کا تذکرہ الفھبرستء طبقات المفسرین؛ 
کشف الظنون اور اس نوع کی دیگر کتابوں میں 
سموجود ہے - ویے تو تقرببًا تمام قدیم و جدید 
تفاسیر میں لغات القرآن کا اہتمام کیا گیا ہے یہاں 


تک کہ القرطبی کی الجامع لاحکام القرآن میں بھی 


سفردات ‏ کے معانی پر سیر حاصل بحث موجود ھے ۔: 


عصرحاضر کی تفاسیر میں المراغی نے تفسیر المراغی 


میں اس کا باقاعدہ اھتمام کیا ے اور تمام تشریح ٭ 


طلب الفافا قرآن کی وضاحت کی گئی ہے - عربی کی 
عام لغات (مثلا لسان العرب وغیرہ) میں بھی ۔الفاظ 
قضرآن مجید کے معانی و مطالب عو بیان 
کیے گئے ہیں] ۔ 


قرآن کریم کے نادر الاکعمال الفاظ 


(غریب القرآن) پر علامہ محمد بن عزیز الیجمتانی 
(م.+ھ) ‏ یکتاب غریب القرآن سب ہے مختصر ے؛ . 
یہ کتاب کئی مرتبہ قاغرہ سے شائع ھوچکی 
ے۔ کہنے کو یہ ایک مختصر رشالہ بے لیکن 


پندرہ سال کی طویل مدت میں پایه تکمیل کو پہنچا 


یزھة الالباہ ص پہرےء؛ طبع مصر م۹ ۱ھ) 
برصغیر پاک و ھند میں بھی لغات القرآن پر 

بارھویں صدی ھجری میں کام ھوا ۔ شیخ محمد مراد 

بخاری کڈمیری نے اس موضوع پر ایک جامع کتاإب 


کا برسلا اعتراف 
تھا۔ اس ہے اندازہ کیا جا سکتا ے که ایک زمانہ]| ب 
تھا جب که انْعة فی قرآنَ کک لغت کی ترتیب و تدوین:: 
میں کیسی محنت کرتے تھے (الانباری: (م ھےدھ):. 





ترآن 
لکھی جس کا نام جامع المفردأت ے۔ موصوف نے اس کی 
تالیف سے ۱۳١ھ‏ میں فراغت پہائی تھی ۔ یه کتاب 
گیارہ سو تیس صفحات پر مشتمل ے ۔ اس کتاب کا 
ایک مخطوطهہ جو فاہی رسم الخط میں حے اور 
۹ھ کا لکھا ھواے جامعة الازھر کے کتب خانے 
ہیں مغوط دی سر تو الک ازم یہ 
٢ے .))۱۳۱٢٢‏ 

. اس موضوع پر مولانا حمیدالدین فراعی نے”'مفردات 
القرآن'“ لکھی ہے جو شائم ھو چکی ے ۔ [اردو 
زبان میں دیگر علما کے علاوہ وحید الزمان اور 
ڈپٹی نذیر احمد نے بھی اس ضمن میں قابل قدر 


۔حدمات انجام دی ھیں ۔ ندوۃ المصنفینء دہھلی؛ والوں 


نے بھی لغات القرآن ہر جلدیں شائع کی ھیں]. 
اصالة علم لغت قرآنَ کی خدمت کے لیے 
عالم وجود مین آیا تھا مگر اس میں وسعت پیدا کر کے 
عام عربی زبان تک معتد کر دیا .گیا ۔عربی لغت نویسی 
تفطّیلات کے لے دیکھے (00 م1 ۱٥‏ ٥ہ‏ ان طا امہ ء7 
71696 ءادا۸۳۵ ءط ئ) از زبید 'احمد شائع کردۂ 
ادارۂ ثقافت لاھور از صفحه , م تاے. م). 
.. پیلاغت : قرآن عزیز نے فصکاے عرب کو 
دعوت مقابله دی تھی ۔ اس چیلنچٴ کو دیے عوے 


عرصه دراز :گزر گیا مگر کسی کو اس کے قبول کرنے 


کی جرات نە ھوئی ۔ بلک کفار نے اپنے عجز و تقصبر 
کیا ۔ اس کی وجہ قرآن کریم کی 
بلاغت تھے جو قرآن کے وجوہ اعجاز میں نے وجه وجیه 
ے۔ علما نے قرآنی بلاغت کے طرق و وجوہ اور اس کے 
نادر و یکتا انداز تعمیر کے کشف و اظہار کے سلسلے 
میں قابل قدر خدمات انجام دیں ۔ مگر افسوسناک امر 
یہ ے کھ کلامی مباحث کی سوشکافیوں میں اُلجھ کر 
قرآن مجید کا حسن ببان ان کی نگاہ سے قدرے اوجھل 
رھ اور علما کی ایک کثیر جناعٹ وم لتق 
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قرآن 


-ہ۔مے۔مےہےےے ےتسس ہس سپچےۃ ےہ ٹثەےسشسے سوؤ۔ ششک شس سے شش ےم شس ے۔ 
کتاب اہی کے اعجاز و بلاغت کے ذوق سے آشنا | لاتعداد کلا می مسائل بھی جمع کر دھے ہیں جن 


نہ ہو سکے . 
بلاغت قرآن اور اس کے اعجاز کی جانچ پرکھ 
کے لیے علم البیانء علم المعانی اور علم البدیع منصۂ 
شہود پر جلوەگر ھوے اور۔علما نے ان علوم پر 
کتب کے انبار لگا دیے ۔ اس کا مختصر تذکرہ 
ملاحظه هو 
١‏ معروف ادیب و خطیب الجاحظ (م ٥ہھ)‏ 
اولین شخص تھا جس نے اپنی کتاب نظم القرآن 
میں بلاغت ت قرآن کو موضوعِ سخن ٹھیرایا اور اس پر 
سیر حاصل تبصرہ کیا ۔ (الرافعی : تاریخ آداب العرب؛ 
٣ء‏ ۱ 
۲ محمد بن زید الواسطی (م ۳.ہھ) نے 
اعجاز القرآن مرتب کی ۔ مگر یه کتاب آج ناپید 
ہے ۔ البته عبدالقاھر الجرجانی (م ١ےمھ)‏ کی کتاب 
دلائل الاعجاز میں جابجا اس کے حوالے ملتےۓ 
ہیں ۔ الجرجانی نے الواسطی ا کی دو شرحیں 
کی ئن 
۳ الواسطی کے بعد الرمانی (م ۷ہءھ) نے 
اپنی مشہور کناب_الاعجاز تصنیف کی ۔ الرمانی 
کا رساله النکت فی اعجا ز القرآن دارالمعارف؛ قاعرہ 
میں الخطابی (م ۸۸ء۰ کے بیان اعجاز القرآن اور 
عبدالقا ھر الجرجانی کے رسالۂه الشافیے کے۔ ساتھ 
ثلائة رسائل فی اعجاز القرآن کے نام ہے محمد 
مل لق اور ند زغلول سلام کے حواشی اور 
تحقیق کے ساتھ طبع ہو چکاے . 
۔ پھر قاضی ابوبکر الباقلانی (م ٭.مھ) 
نے اپنی شہره آفاق کتاب اعجاز القرآن تالیف 
کی اور اس میں بہت ہے بلاغی مباحث جع 
کر دے ۔ مگر اس کتاب میں بلاغت ہے متعلق 
صرف وھی مسائل بیان کیے گئے عیں جن کا اس 
دور میں چزچا تھا ۔ اس کے ساتھ ساتھ کتاب میں 


٦ 


را جا 


کا قرآن کہ فی حسن و جمال ہے کچھ تعلق نہیں 

۔ عبدالقاھرین عبدالرحمن زن مالعا 
(م ,ےمھ) نے بلاغتِ قرآن کے موضوع ہر () 
دلائل آلاعجاز اور (م) اسرار البلاغة دو کتاہیں 
مرتب کیں۔حقیقت یہ ہے که الجرجانی بلاغت 
ترآنی نے سے وق آنتا تھے آوز فرآن کر سے 
فتی حسن و جمال کے فہم و ادراک میں وہ اپنے 
معاصرین پر سبقت لے گۓ . 

متاضرین میں سے الشیخ الامام محمد عبدہہ 
ان کے لائق ترین شاگرد شیخ رشید رضا کی خدمات 
جلیله بھی بلاغت قرآن کے سلسلے میں قابل ذکر 
ھیں عصر حاضر کے جید عالم سید قطب شہید 
رحمه اللہ کی التصویر الفنی فی القرآن کو بلاغت 
قرآن کا شاہ کار قرار دے سکتے یں ۔ اسی ط 
مصطفٰی صادق الرافعی نے بھی اس سلسلے میں اھم 
خدمات انجام دیں ۔ موصوف نے اپنی کتاب تاریخ 
آداب العرب کی دوسری جلد کتاب وسنت کی 
بلاغت کے لیے وقف کر دی ہے ۔ ان کی کتاب , 
اعجاز القرآن بھی کچھ کم قابل قدر نہیں, 
لفظ ہے اس کے 
معنی زمین کی تصوبیر ہیں ۔ دوسرے قول کے 
مطابق یه لفظ ”جغراویا'“ واو کے ساتھ ہے ۔ شیخ 
داؤد نے تذکرہ میں لکها ھے که جغرافیا وہ 
علم ےہ جس میں زین کے احوال یعنی مختلف ٠‏ 
دیار و بلاد جبال و انہار اور وہاں کے باشندوں 


جغرافيے : جغرافیه یونانی 


کے طرز بود و ماند سے بحث کی جاتی ےہ ۔ 


حکیم بطلمیوس نے اپنی مشہور کتاب المجسطی 
تصنیف کرنے کے بعد اس فن پر سب سے پہلے 


جغرافیا ناہی کتاب لکھی ۔ بطلمیوس لکھتا ےٴ 


که میرے زہانے تک دنیا میں چار ھزار پانچ 
سو تیس شہر آباد ھیں ۔ اس نے تمام شہروں کے 
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متا 


نام ذکر کے میں ۔ بقول اس کے پہاڑوں کی تعداد 
دو سو ہے اوبر عہ ‏ اس نے بھاڑوں میں موجود 
معدنیات اور جواھر کا تذکرہ بھی کیا ےے ۔ پھر 
وہ سمندروں اور ان میں پائے جانے والے جانوروں کا 
ذکر کرتا ہے ۔ بطلمیوس نے مختلف ممالک کے 
باشندوں کے اخلاق و عادات اور طرز بود و باش 
پر بھی روشنی ڈا یل تے ۔ متأخرین جغرافیه نویسوں 
کے لے یہ کتاب عظیم ماخذ کی حیعثیت رکھتی ہے ۔ 
مگر سرور زمائہ ے شہروں کے اسما و احوال تبدیل 
هو گئۓے اور اس کتاب ے استفادہ ممکن نہ رھا۔ 
خلیفہ مأمون کے زمانے میں اس کتاب کا عربی 
ترجمہ ھوا تھا جو اب نایاب ے ۔(کشف الظنونء 
و .و۹ہ۔ روہ مطبوعۂ استانبول) . 

احمد بن فضلان بن عباس بن راشد (م ۹.مھ) 
نے بھی جغرافیاً کے نام ے ایک کتاب مرتي 
کی تھی۔ ۔(دیکھے اسمعیل پاشا بغدادی: ایضاح 
المکنون فی الذیل علىی کشف الظنونء مطوعۂ 
. استانبولء کالم .)۳۴٣٣‏ 

عرب جغرافیه دان اصل میں سیاح تھے جنھوں 
نے عباسی دور میں دور دراز ممالک کی سیاحت کی 
اور ان کے متعلق چشم دید معلوبات اپنے سفر تاموں 


میں درج کیں ۔ ان سفرناموں میں انھوں نے ملکوں . 
کے حالات ء ان کی جغرافیائی حیثیت اور ان کی ٴ 


تہذیب و تمدن پر روشنی ڈا ی . 


(گزارش :صاحب کَف لوق نے ''جنرای“' 
اصل لفظ یونہیں ے ۔ | 


آلف. کے ساتھ لکھا ہے ۔ 
مگر معروف ”'جغرافیہ“'' ے). 

جغرافیہ نویسی کی ضرورث .اسلام میں یوں 
پیش آئی کہ عرب اپنی بدویانه زندگی میں ایک 
جگہ سے دوسری جگہ منتقل عوتے رھتے تھے - مزید 
یرآن قرآن مجید کے متعدد مقامات پر انسان کی توجه 
کرۂ ارض میں قدرت کے گونا گوں مناظر اور فطرت کا 


ے٭ہ٭ 


ترآن 
الم ہ کرنے کی طرف ہیل کرائی کی ے (سیروا 
فی الْأرض)۔ عرب میشہ سے نہایت دلیر جہازران 
تھے ۔ اپنی آغازِ حکومت نے عربوں نے د ذوز دور ئ 
ملکوں سے جہاں اھل ورپ کا خیال بھی نہیں 
انب اہ ھکل رون ار کات مس مان 
سے تجارتی تعلقات پیدا کے تھے ۔ پہلے عرب سیاح 
وہ تاجر تھے جو تجارت کی غرض ے سفر کرتے تھے ۔ 
سلیمان بصرے کا رھنے والا ایک عربی تاجر تھا ۔ اس 
نے نویں صدی عیسوی میں ھندوستان اور چین کے 
کئی سفر کے ۔ اس نے پہلا سفرنامہ مرتب کیا 
جس کا ایک نسخہ پیرس کے شاھی کتب خانے میں 
ےے۔ ہوسيو رینو نے ہمہ رع میں دو جلدوں میں 
فرانسسی ترجے کے ساتھ شائعم کیا (سید سلیمان 
ندوی : عربوں کی جہازرانیء ص وو؛ لمہان : 
تمدن عرب: ص م٠٥٠)‏ . 

سلیمان کے سفر نانے کو جو رمء میں لکھا 
گیا تھا اس کے ایک ھم سفر عرب ابو زید نے ۸۰ء 

احمد بن ابی یعقوب موسٰی بن جعفر المعروف 
و )٠۲‏ تاریخ یعقوبی کا مشہور مصنف 
بڑا سیاح بھی تھا ۔ وہ فطرةٗ ایک جغرافيه دان 

تھا۔ اس نے کتاب البلدان کے شروع میں مختلف 
ملکوں کے حالات لکھے ہیں (اسُٰعیل پاشا بغدادی : 
ایضاح ایضاح الملکنونہ م : .)٢۹‏ 

[اس کے بعد جغرافيه نویسوں کا ایک طویل 
سلسله٭ ے جس میں المسعودی (م ومم)ء ابن 
خرداذبہ الاصطخری ابن حوفلء الادریسیء یاقوت 
وغیرہ خاص طور پر قابل ذ کر ہیں (تفصیلات کے 
لیے رك بە جغرافیع)] . 

جب عربوں تے شروع شروع میں جغرافیے کا 
آغاز کیا تو ان کا دارو مدار یونانی جغرافیه دانوں 
اور بالخصوص بطلمیوس پر تھا۔ لیکن وہ تھوڑے 
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قرآن : 


رت 





بطلمیوس کے جغرافیے کی غلطیاں نکالیں ۔ عربوں کک 
بعض کتب جغرافيه عرصے تک یورپ میں زیر درس 


رھیں (تمدن عرب؛ ضف ے٢).‏ 


تاریخ : دورجاعلیت میں عربوں کے یہاں 
تاریخ نویسی رائج نہ تھی ۔ چند مختلف اور منتشر 
حکایات سوجود تھیں جن کو عرب اپنے اشعار اور اپنی 
قبائلی حکایات کی صورت میں یاد رکھتےتھے ۔ کیونکه 
یہ ان کے مفاخر کا ضرچشمەه ,اور ان کے آباو اجداد 
کے کارھاے نمایاں کی سرگزشت ‏ تھی ۔ دراصل علم 
تاریخ مطالعةُ قرآن مجید کے زیر'ائر حودبخود پیدا 
ہو گیا کیونکہ قرآن میں امم سابقہ کے تذکرے 
بار بار آئے ھیں ۔ ۱ 

قرآن و حدیث میں اھم واقعات و مقامات کی 
ظرف اشارے کے گئے ہیں ۔ قوسوں اور حکومتوں 
کا ذکر آیا ہے ۔ ان واقعات کی تحقیق و تجسس نے 
انھیں تاریخ اور سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب 
دی ۔ سیرت نبوی ے سیرت صحابہ اور پھر عام سیرت 
نگاری شروع هوئی - فِنْ اسماء الرجالٰ عالم وجود میں 
آیا ۔سیرت النبی سے مغازی نے جنم لیا اور مغازی کی 
هر دلعزیزی پھر عام فتوحات کی تاریخ نویسی کا 
موجب بنی. 

تاریخ نویسی اسوی خلافت میں: اسوی خلفا 
تاریخ دانی کے بہت شائق تھے ۔ حضرت معاویه رفضی 


اللہ عنه روزانه عشا کی نماز کے بعد ایک تہائی | 


رات تک افسانہ گو لوگوں ہے اخبارِ عرب نیز ملوک 
عجم کے حالات سنتے ۔ خلفا کے ذوق تاریخ کے 
لک کی تاریخی واقعات کا چرچا هوا ۔ 
لیکن یه سلسّله زیادہ تر زبانی ھی چلتا رھا ۔ اس کے 
کئی اسباب تھے جن میں تعلیم کی کمی اور عربوں کا 
قوی الحافظه هونا ۔ هر چیز کو زبانی یاد رکھنے کا 
شوق اور جنگ و جدال کا ہے پایاں سلسله نہایت 


نمایاں میں ۔ عبید بن شَریّه الجرھمی [م ۸+ھ] بہلا 
شخص ہے جس نے !٭کتاب الملوف و اخبار المافین)' 
کے نام سے ایک کتاب امیر معاویهٴ کے لیے لکھی ۔ 
عبد نے عبدالملک بن مروان کی خلافت میں وفات 
۔ المسعودی کا کہنا عے کہ یه کتاب اس کے 
زمانے تک بڑی مقبول رھی ۔ ابن الندیم نے الفہرست 
میں ظاة ضا ے سمل چفا: عارہ اقاف 
۱ مہ؟ [نیز دیکھیے الزرکلی 0 س‫ 
عیجة بن شریه]). 
عباسی دور: حقیقت میں تاریخ نویسی عباسیوں. 
کے دور اول میں شروع ھوئی ۔ اس دور میں سیاسی 
اور اجتماعی حالات معمول پر آ گئے تھے ۔ پہلی 
صدی میں لوگوں کی توجه زیادہ تر تفسیر و حدیث 
کی طرف مہذول رھی ۔ جب سسلمان فتوحات کی بنا پر 
مختلف بلاد میں پھیل گئے تو ان فتوحات کی. 
تاریخ لکھی جانے لگی ۔ اس عہدِ میں تاریخ ٹویسی 
کا آغاز سیت نگاری اور مغازی ے ھوا۔ یه دور 
در حقیقت سیرت اور مغازی کا دور ے 9ئ0 
علما قابل ذکر ہیں : 
.۔ محمد ابن اسحق (م ۱-ھ): 
کی کتاب گو آج سوجود نہیں البتة این عشام 
نے اس کے مواد کو اپنی تصنیف میں سمو لیا ہے ٠٠.‏ 
ہ۔ ابو محمد عبدالملک بن ہشام الحمیری 
2 ۶۸۔ ابن عم نے اپنی سیرت کو ان 
اىحق کی کتاب پر مرتّب کیا ۔ ابوالقاسم عبدالرحعن 
الس (م ۱ہھ) نے الروض لاف کے نام سے 
اس کی شرح تحریر کی ۔ نیز بدرالدین الْعَیٹی 
( ٣م‏ مہ) نے کشف القام لی شی سیر آ عقام 
کے نام ہے ایک شرح لکھی ۔(کشف الظنولہ ج ب. 
کالم +رء ء نیز کالم ے۔۲۳٣).‏ : 
ہ+۔محمد بن عمر الواقدی (م ے.٣ھ)‏ لے 
فتوحات الشام اور کتاب المفازیء لکھیں۔ یه دونوں 
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ترلقد 


وو . 


ترآن 
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شائم ہو چکی۔ ہیں 

ب این سعد (م .مبھ)۔ الواقدی سے کاتب 
تھے ۔ ان کی کتاب کا نام الطبقات ہے . 

آگے۔چل کر سیرت نویسی کی جگمھ تاریخ نے 
لے ی ۔ [یه سب دراصل قرآنی اثرات کے تابع ھوا ۔ 
”'حى واقعات“' مطالعة قرآن کا اثر خاص تھا۔ 
ہے سیرة اور تاریخ دونوں کو فروغ ھوا] ۔ 
تیسری صدی هھجری میں تاریخ نے ایک نئی صورت 
اختیار کی ۔ اس عہد میں بلاد و اقوام اور اشخاص 
کے حالات بالتفصیل لکھے گے ۔ یہ اسلامی حکومت 
کے چھوٹی چھوٹی ریاستوں میں بٹ جانے کا لازہی 
نتیجہ تھا ۔ [تفصیلات کے لے رك بە تاریخ]. 

تاریخ میں تصانیف اتنی کثرت ہے ھیں که 
ان کا شمار نہیں کیا جا سکتا ۔ حافظ شمس الدین محمد 
ریو ہد این تر یں 
مغلطائی کی کتاب اصلاح ابن الصلاح نے نقل 
کرتے ہیں کہ ایک شخص کے پاس علم تاریخ کی 
ایک ھزار کتب تھیں (السخاوی : الاعلان بالتوبیخء 
ترجمة اردو؛ مطبوعة لاھوں ص ۹ء١)‏ . 

تاریخ نویسی میں اسلاف اولین کا طریقه : عربوں 
میں تاریخ نویسی کے دو طریقے رائج تھے ۔ ایک تو 
سن درج کر کے اس کے تحت واقعات بالاسناد درح 
کونا ۔ اس طریقے میں واقعات کی ترتیب مُسلسل 
نہیں رھتی ۔ نه ربط عبارت برقرار رھہتا ے ۔ اس 
کی مثال این جریر الطبری٠‏ ابن الأأئیر الجزری اور 
ابو الفداء کی تصانیف میں ملے گی ۔ یه طریقه طبع پر 
گران گزرنے کے باوجود عربوں کے نزدیک صحیح 
تاریخ نویسی کا طریقه تھا جیسا کہ اس فن کے 


نام یعنی تاریخ سے ظاہر ھے؛ جس کے معنی ھی۔ 


تعبین وقت کے ہیں ۔ قرآن مجید میں واقعات ے 
استنتاج کا طریقه موجود عے ۔ اس ہے تاریخ نگاری کا 


ایک خاص طریقه عربوں میں رائج ھوا جو قوموں 





اور حکوستوں کے اسبابِ عروج و زوال ے بھی 
بحث کرنے لگا ۔ یه طریقہ السعودی؛ ابن الطقطٌیء 
ابن خلدون اور ابن العبری کا ے ۔[یہ حُصائص 
مطالعة قرآن و حدیث کے مرھون منت ھیں]. 

اس کے معنی یه هیں کہ تاریخ کا ایک عام 
تصور وہ تھا کہ مجرد واقعات نکاری کی جائے ۔ اس 
صورت میں مورخ کا کام اس سے زیادہ کچھ نہیں 
کہ جو کچھ هوا اور گزرا ےہ اس کو من وعن 


دھرا دیا جائے اور بڑی بڑی قوسوں اور بادشاعوں کی 


داستان حیات دیائت داری ے بیان کر دی جائے . 
دوسرا تصور مطالعة قرآن کے زیر اثر یه پیدا ھوا 
کە مرخ واقعات کو صرف یبان ھی نە کرے بلکە ان 
کو بھی دریافت کرے اور ان مقامات و احوال کی 
نشان دہی بھی کرے جو قوسوں کے عروج و ادبار 
کا باعث ہو سکتے ہیں . 
قوسوں کا عروج و زوال : قرآن مجید نے 


نرقع تیار کرتا ھے صرف او الالباب ھی کو 


معلوم هو سکنا ہے کہ کون کون سے اصول ایسے 
ہیں جن سے تہذیب و تمدن کی گاڑی آ گے بڑھتی 
سے اورفکر و عمل کی کون کون سی گمراعیاں یں 
جو ارتقا و تقدم کی راہ میں رکاوٹ ثابت ھوتی ہیں ۔ 


قرآن عزیز نے تاریخ کے اسی تصور کو اختیارکیا ے۔ 
قرآن مجید کے مطالعے ہے یه حقیقت کھل کر سامنے 


آنی ے کم تاریخی واقعات اور حوادثِ فطرت میں 
ایک گہری مشیت کارفرما ے جے مُشیّت الٰہی کہا 
جاتا ے ۔ لیکن [خارجی طور ے] یه مشیت اسباب و 
علل کے واسطے ہے کام کرتی ہے اور اس کے مسستقل 
قوانین یں جن کی وہ کبھی خلاف ورزی نہیں کرتی - 

ال 


یه خیال بنیادی طور پر غلط ے لده می 
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کوئی اندھی بہری قوت ےہ جس کے اصول و قوانین 
غیر معین اور نامعلوم ہیں ۔ قرآن مجید نے اس غلط 
تصوْرِ مشیت کی پر زور تردید کرتے ھوے بتایا کھ 
خداوند تعالٰی کا کوئی کام بلا سبب یا بلا مصلحت 
نہیں ھوا کرتا ۔ یه بات درست نہیں ک اللہ تعالٰی 
"کی قوم کو بلا وجه اپنے انعامات سے سزفراز 
کر ديتا ھے یا بغیر کسی قصور اور گناہ کے 
ا ”کو افات وغالب میں مبتلا کر دیتا ہے۔ 
ارشاد فرمایا و و ا میلک الْعَری 
الا 7 أَعَلَيَ ظلموٰن [(ہ ہ [القصص]: ۹١)]ء‏ 
ہو ھی کسی آبادی کو ھلاک نہیں کیا کرتے 
مگر اس حالت میں کہ اس کے باشندے ظالم 
ہوں؛ و سا کان رک یھی اتی بقل 
وامتھا مصلحون ( [ھود] 4 وین 
تیرا رب کسی آبادی کو ظلم کے ساتھ برباد 
نہیں کرتا جب کہ اس کے 7 نیک کردار 


ھوں, ؛ ڈیک بَا ال لم یک مُفیرا تَة 


سے ہی نی ۔ن ےه ےنم ۰٠٭۔‏ 


اممھاعلی قوم سی یِف تَا باليَِمم ! 
[(ہ [الانفال] : ء)]ء یعنی اللہ تغان کی فو سے 
اپنی عطا کردہ نعمتیں نہیں چھینتا جب تک کہ 
وہ قوم اپنا عمل اور کردار خود نہیں بدلتی. 

ان آیات میں بتایا گیا ع کەہ تاریخی واقعات و 
حوادث اور قوموں کے عروج و زوال اور غزت و ذلت 
کے سظاہر افراد کے اپنے اعمال کا فطری نتیجة هیں ۔ 
خدا کسی قوم کو اسی صورت میں برباد کرتا ے 
جب وہ کمزوروں پر ظلم کرنے لگتی ھے ۔ اسی 
طرح جس قوم کے اعمال اچھے عوں یا قرآنی اصطلاح 
میں صالح ھوں اس کو اللہ تعالٰی کسی مصیبت میں 
مبتلا نہیں کرتا ۔ قرآن مجید کا دعوی یه ےے که سکافات 
عمل کا تاربخی قانون ایک اٹلء ستقل اور ناقابلِ 
تفہ >قانون ےے اور تاریخ کے اس قانون یا بالفاظ قرآن 


چ 
'سنّت الٰہی“ میں کبھی کوئی تبدیلی نہیں ھوتیء 


ہے |٭۔ 





چنانچە جو قومیں خوشحا ی اور عزت و عظمت کی بلندی _ 
سے محکوبیء پستی اور ذلت میں مبتلا هوتی میں تو 
اس کی وجه یه نہیں ھوتی که خدا بلاوجه ان کی 
حالت کو بدل دیتا ےء بلکه وہ اپنی روش اور طرزِ 
عمل میں خود تبدیلی پیدا کر کے اپنی ذلّت و ناکامی 
کے اسباب فراھم کرتی ہیں ۔ کوئی بڑھتی ھوئی 
قوم جن خُدائی انعامات سے سرفراز عوتی ے وہ ان 
سے ھمیشہ کے لیے مستفید ھوسکتی عےہ اگر اس کی 
وہ ابتدائی روش٠‏ وہ طرزِ فکر اور طریتی احساس تبدیل 
نہ هو جو ان سرفرازیوں کا باعث تھا . 

الغرض قرآنْ مجید کے نزدیک واقعات تاریخ میں 
ایک قانون؛ وحدت اور باعمی ربط و علاقهہ ے اور 
تاریخ بے ربط اور بے معنی واقعات کا مجموعده نہیں 
ےء بلکهہ اِس کا هر واقعه اپنے پیشرو واقعات ے 
تشکیل پاتا ے ‏ علّت و معلول کے طبعی قانون کی طرح 
عالم تاریخ میں بھی اسباب و نتائچ کا قانون کام کرتا 
رھتا ے [اور یہ تصور قرآن مجید کا فیض ے]. 

تاریخی تنقید : شروع شروع میں عرب 
تاریخ نویس تاریخی تنقید ہے آشنا نە تھے ۔اس کی جانب 
وہ اگلے ادوار میں متوجہ ھوے ۔ تاریخی تنقید ے 
مراد یه ے که تاریخ کا تجزیاتی انداز میں مطالعه 
کیا جائے ۔ آغاز میں عدم توجه کی وجە یه تھی کھ 
وہ ادب وانشا اور شعرولغت کی تنقید میں سشغول 
تھے ۔ عرب مؤرخین تاریخی حوادث کو سلسله اسناد 


کی روشنی میں دیکھتے تھے ۔ جب کوئی بات معتبر 


راویوں کے ذریعے پہنچتی تو بلا تکاف اے قبول ‏ 
کرتے اور نقد و جرح کی ضروزت محسوس نە کرتے ۔ 
کثرت اسناد کا یه عالم تھا که ابتدائی دورکی 
'کتب میں آسانید زیادہ اور من کم ھے ۔ مؤرخ 
ایک ھی تاریخی واقعے کو مختلف سندوں کے ساتھ 
بیان کرتا ے اور اس میں اپنی راے کو سطلًا دخل 
نہیں دیتاء بلکہ بعض اوقات مختلف و متضاد 


سو تے کر دیتے فرب ۔ چنانچه ابن جریر 


لاہ .510۳5 


(۸۸۱۷۱٥): 


رائل ١ےہ‏ 


ترآن 


وموفرممممئیجلسمافصأص[فم[مأفمژمٌژژ0ژٗژمہوسمسَٛ٭سوژَََٛٛسژسژأےسس سس ےمسجم _. يےہہے 
الطٰری) بلاذری اور صاحب الاغانی ابوالفرج الاصبچانی إ بعد کیا ےہ لیکن الطرطوشی نے اے ایک جداگانہ 


کا طرز و انداز بجی ے.[اور یه حاصه قرآنیٰ اسلوب''وقال 
قائل . ..,“ قسم کی عبارقوں کے زیر اثر پیدا ھوا], 

ابتدا میں تاریخی تنقید کے فقدانکی دوسری وجە 
مؤرخ کی ذاتی احسان شناسی کا جذبہ تھا -مؤرخ 
اپنے وی نعمت کی احسان شناسی کی خاطر اس کے 
اعمصال و افسال کا محاسبه کم کرتا تھا ۔ وسائل 
طبح و نشر مفقود تھے؛ لیکن رفته رفته جب تدبر 
فی ‌الشرآن کی تحریک بڑھی تو تاریخی واقعات میں 
نقد و تبصرہ کی ابتدا ھوئی۔حمزہ بن حسین الاصفہانی 
(م ہہ مھ) ابو علىی احمد بن محمد بن سکویەه 


)(م ۱مھ)ء)(کشف الظنون؛ جلد اول؛ عمود مم) اور 


علی بن حسین السعودی(م +ممھ) نے آغازکیا۔ان کی 
کتب میں تنقیدی اشارات ملتے ہیں ۔ البتہ فخری 
کی کتاب الاداب السلطانیه میں تنقیدی مواد کی 
افراط ے ۔ الفخری مذھبا شیعه تھا ۔ اس نے یہ کتاب 
دولتِ عباسیه کے خاتے کے بعد لکھی ۔ وہ ایک زیرک 
نقاد تھا ۔ کتاب کے شروع میں اس نے ایک مقدمه 
قلمبند کیا ھے جس ہیں اس نے 'لگی لپٹی رکھے بغیر 


۱ عباسی حخلفا کو هدف تنقید بنایا ے ۔ ھارون الرشید پر 


اس کی تنقید خاصی کڑی ہے ۔ اس نے ھارون الرشید کی 
مدح میں ابو نواس کے اشعار کو خوشامد اور تملّق پر 
محمول کیا ھے ۔ عباسیوں کے زسانے میں ایسی 
تنقید کون کر سکتا تھا ؟ 

قانونِ فطرت و سکافات عمل کی چھان بین 


اور ان کے اسباب اور نتائج و عؤاقب کاٴ 
بیان هی فلفۂ تاریخ ھے اور یه عرب مؤرخین | 


میں سوجود سے ۔ ابو بکر محمد بن الولید القرشی 
الطرطوئی: (رەم..كھ) نے سراج الملوک 
صرتب کی ۔ اس کتاب میں اس نے پہلی سرتبہ 
سیاست کے قواعد و شرائط کا ذکر کیا اور ان 


فن کی حیثیت نہیں دی اور نہ دلائل ھی ذکر کے ۔ 
یہی حال دوسری کتب کا ے ۔ اس فن کی ایجاد کا 
سہرا ابن خلدون کے سر ھے ۔ اس نے فلسفۂ تاریخ 
کے نام سے ایک نے علم کا اضافہ کیا ۔ ابن خلدون 

نے اپنی تاریخ کے مقدمے میں اس پر کھل کر گفنگو 
ک ے اور آے قرآن کا فیض کہنا چاھیے ۔ 
اس کی اصلی شہرت فلسفۂ تاریخ کے بانی اور 
ایک ایسے شخص کی حیئیت سے ہے اجس نے 
عمرانیات کی باقاعدہ داغ بیل ڈالی ۔ فلسفة تاریخ 
میں ابن خلدون کا کیا مقام ےا؟ عصر حاضر کے 
عالمی مؤرخ ٹوئن بی نے لکھا ھے : ”جہاں تک 
اس علم (فلسفة تاریخ ) کا تعلق ہے عربی ادب اس 
عظیم آدمی کے نام سے روشن ے اور وہ ے ابن خلدونء 
عیسائی دنیا اس کی نظیر نہیں پیش کر سکتی ء حّی 
که افلاطون ارسطو وغیرہ بھی اس خصوص میں اس کے 
ھم پایه نه تھے؟' ( وموظز و رسی م : مہم) 


مگر ابن حُلدون کو قرآنی بصیرت حاصل تھیء لہذا 


یه بحث ذرا تفصیل چاھتی ےے ۔ ابن خلدون ے 


قبل تاریخ کا مفہوم صرف یه تھا کە اس میں 


گزشته قوسوں کے حالات مذ کور یں ء لیکن یہ که ان 
حالات کی تہوں میں کوئی فلسفه حیات بھی پنہاں 
ہے ۔ کچھ قواعد اور کسوٹیاں بھی مضمر ہیں جن 
سے حالات کی صحت و عدم صحت کا ٹھیک ٹھیک : 
اندازہ هو سکے؟ اس سوال پر سب سے پہلے ابن 
خلدون نے غور کیا اور اپنی طبع وقاد سے تاریخ کے 
دھندلکوں کو اُجالے اور روشنی میں بدلنے کی تدییر 
معلوم کز لی ۔ اس نے دیکھا کہ حب فقه کے پیچھے 
بھی کچھ اصول عیں تو کیوں نە تاریخ کی کڑیاں 
بھی لت و معلول کے سلسلے کے ساتھ باھم اس طیح 
واپستہ و مربوط ھوں که ان کے بل بوتے پر ماضغی 
سے حال کو جانچا جا سکے اور حال سے مستقبل 
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قرآن. 


کے" متعلق پیش گوئی کی جا سکے ۔ فلسفة تاریخ 
میں ابن خلدون کا سب سے بڑا کارنامہ يہ عے کھ 
یه صرف نقل پر بھروسا نہیں کرتا اور کسی واتعے 
کو صرف اس بنا پر تسلیم نہیں کرتا که اس کو 
روایت کے انداز میں بیان کیا گیا ے اور اس کا 
سلسله رواة لائق اعتماد ے؛ بلکه وہ یه سمجھتا ے 
که معاشرہ ایک عليه ہے اور هر دور اور عصز ایک 
اکائی سے جس کا ایک مخصوص سیاسی و اقنصادِی 
مزاج ہے اور متعین تقاضے هیں (غور کیجیے : قرآنی 
ارشاد '" و لکل اسة ا جل ...) اس لیے ج بکوئی 
واقعه کات و زفایت کک از ىت عم تک پہنچے 
تو همارا فرض ےہ کہ ہم اس دور کے ان تمام 
اصولوں کو فکر و نظر کے سامنے لائیں اور دیکھیں 
که آیا یه قرآنی حکمتوں کے منافی تو نہیں ہے ۔ 

ان علارق نے اس قم ی سال نات کی سی 
جن میں اس اصول (تعلیل) کو مدنظر نە رکھےۓ کی 
وجه ے بڑے بڑے مؤرخین کو ٹھوکر لگیے؛ 
مثلا السعودی اور بعض دوسرے مؤرخین نے 
بی :آسرائیل کے لشکر کے متعلق یه قسه نان کیا ھ 
کہ حضرت موی٣‏ نے جب ان سب لوگوں کا میدان 
یه میں شمار کیا جو بیس برس کی عمر رکھتے تھے 
تو معلوم ھوا کہ ان کی تعداد چھے لاک ہے ۔ اس پر 
مذکورۂ بالا اصول کی روشنی میں ابن خلدون کے 
اعتراضات حسب ذیل ھیں ٠‏ 

١۔‏ کیا اتتی بڑی تعداد میں اس وقت فوج 
رکھنا حضرت موی٣‏ کے لیے ممکن بھی تھا ؟ 

ہ۔ یە بات قابل غور ے کہ ایرانیوں کی 
طاقت ہنی اسرائیل سے زیادہ تھی ۔ اس کے باوجود 
ابرالی قاسیة کے' تاریخی :سر تیں ایک لا کی 








پیس ھزار سے زیادہ فوجی میدان میں نہیں لا کے 


تو عضرت ہوی “ا لے کیو کر بک کیا کر 
اتنی بڑی فوج کی ضروریات کو یورا کر سکیں . 
٣۔‏ لڑائی کے نقطة نظر ے بھی یه 


5ے 


سے 





قرآیّاں 
۔ اتنی بڑی فوج. کو میدان جنگ میں لانا اور 
ان پر ضبط و قابو رکھنا عادة محال ہے . 


م۔حضرت سوسی و اسرائیل میں جار ھی 


| پشتوں کافرق ھے ۔ اتنے قلیل عرصے میں کسی نسل کا 


اتنا بڑھ اور پھیل جانا قطعی ناقابل اعتبارے ۔ 

تبابعه کی تگ و تاز ہے متعلق قریب قریب تمام 
مؤرخین نے لکھا ےے کہ اس کے حلقے یمن ے لے کر 
افریقه تک ممتد تھے مگر بقول ابن خلدون تاریخی 
قرائن اس کی تائید نہیں کرتے ۔ موجودہ نسل انسانی 
کے متعلق یه ھمه گیر غلط فہمی پائی جاتی ےہ 
که یە اپنے اسلاف سے جسسمانی وفکری اعتبار ے 
کہیں کم ےء مگر ابن خلدون اس کو تسلیم نہیں. 
کرتا۔ پچھلی قوسوں کی دیو ھیکل عمارات: بلند و بالا 
قلعے اور عظیم الشان ایوانوں کا یه سطلب نہیں. 
کە ان کے بنانے والے جسمانی طور پر بہت زیادہ 
سمضبوط اور قد و قامت میں ھم ہے کہیں بڑھ کر ٴ 
تھے ء بلک وہ اس بات کا نتیجہ ے کہ ان کی تعمیر 

الغرض ابن خلدون کا فلسفة تاریخ دو 
محوروں کے گرد گھوتا ھے ۔ ایک يہ کہ [اس 
کی تاریخ قرآئی طریق تجزیہ ے متائر تھی] ۔ 
دوسرے یه کهہ واقعات کی تصحیح کے لے 
سُجرد واقعات پر اعتماد کر لینا دوہ: "نہیں ء 
بلکہ اس کے لیے یه ضروری ےہ کہ اس عہد کے 
تمدنیء اقتصادی اور سیاسی پہلووں کا بھی جائزہ 


لیا جائے اور جب تک تمام متعلقه پہلووں کی 


تحقیق نە ھو جائے واقعے ىٗ صحت پر یقین نہ کیا 
۔ بب 

جائے ۔ بقول ابن خلدون جھوٹے قصے اور مضحک 

داستانیں اس وقت تاریخ کے اوراق کی زینت بنتی 


عیں جب مؤرخ اپنی ذے داریوں کو محسوس نہیں. 


کرتا اور اس حقیقت پر غور نہیں کرتا که جو بات 


بیان کی گئی ےہ کچھ اس کے اپنے تقانے بھی ھیں۔ 
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معلوم کیے جاتے یں ۔ اس علم کی غرض یہ ےہ 


کے ساتھ گیل مل جانے کی وج سے نسب کا ضبط 





یا نہیں اوروہ اس: کی تکذیب "کرتے ھی یا تصدیق . 
ابن خلدون نے اپنے مقدمہ کی فصل ”'فئی 
فضل علم التاریخ “ میں جھوٹے تاریخی واقعات 
کی متعدد مشاليں ذکر کی ھیں ۔ ابن خلدون 
نے اسی فصل ہیں ایسے اسباب پر تفصیلی بحث 
کی ے جو تاریخ میں اختلاط کذب و دروغ کے 
محرک ھوتے ہیں ۔ [دراصلء مُسلم تاریخ نگاری 
بڑی حد تک قرآنی اسلوب ہے متائر موثی (دیکھے 
خطبات اقبالء تشکے 
از نیازی)]۔ ۱ 
علم الانساب : کشف الظنون میں حاحی خلیفه 
علم الائساب پر بحث کرتے ھوے لکھتے ھیں: 
”علم الانساب وہ علم ہے جس کے ذریعے ے 
لوگوں کا نسب اور اس کے قواعد کليه و جزليه 





جدید . , . اردو ترجمه 


کہ کسی شخص کا نسب معلوم کرنے میں غلطی نە 


ھو۔ یہ علم کثبر الفوائد ہے ۔ قرآن کریم میں , 


اس کے بارے می فرستایا : و جعلنکم شعوبا 
وقبآئُل لتعارفوا+(وم [الحجرت] : )ء یعنی ھم 
نے تمھیں شاخیں شاخیں قبیلے قبیلے بنایا تاکه تم (ایک 
دوسرے کو) پہچان سکو . زس 


رسول کریم* نے ارشاد فرمایا : تعلموا 


شیکھو تم میں صله رحمی پیدا هو گی . ۔ 
ظہور اسلام سے قبل عرب ضبط انساب کا بڑا 
اھتمام کرتے تھے ۔ جب اسلام پھیلا تو عجمی اقوام 


کرناممکن نہ رہا۔۔ اس کا نتیجه یه موا که 
مجہول النسب اشخاص اپنے شر یا اپنےپیشے کی جانب 
منسوب هھوے ( کشف الظنون: جلد اول؛ عمود ہے ) 

مسلمانوں نے علم الانساب کو بڑا فروغ دیا 
اور اس پر بکثرت کتب لکھی گئیں اور اس فن 


ےأےئہ 


ترآن 
کے بڑے بڑے عالم پیدا هوے ۔ ظہور اسلام کے 
بعد اس کی ضرورت یوں پیش آئی کہ قرآن عزیز 
میں ازراہ عہرت و موعظت سابقہ اقوام کے قصص و 
واقعات بیان کے گئے هیں؛ مثلاً قوم ھودٴ, قوم صالح ٣‏ 
قوم لوط"ء اصحاب مدین؛ اصحاب آیکہ؛ اصحاب الکہف 
وضغغرہ ان اقوام کے حالات و واقعات ہے آکاہ ہونے 
کے لیے تاریخ و جغرافیه اور نسب دانی کی ضرورت 
پیش آئی ے [اس کے علاوہء قرآن مجید کے پیڈ ںکردہ 
تصور خاندان میں شرافت نسب اہم قدر تھی]۔ اب 
علم الانساب کے چند معروف علما اور کتب کا 
تذکرہ کیا جاتا صے . 

الکلبی : ہشام بن محمد بن السائب الکلبی 
(م م, مھ) اولین شخص تھا جس نے اس علم پر 
کتابیں لکھیں اورا زگوں کو اس ے روشناس کرایا۔ 
یہ کوفے كا رھنے والا تھا ۔ نسب دانی میں اس نے 
بڑی شہرت حاصل کی ۔ یه بڑا کثیر التصانیف تھا ۔ 
علم الانساب پر اس نے حسب ذیل پانچ کتب 
تصنیف کیں : (,) المنزل؛ (م) الجمھرة؛ (م) 
الوجیز؛ (م) الفرید؛ٴ )٥(‏ الملوک (اسمٰعیل پاشا: 
ھدیة العارفین ؛ جلد دوم کالم نر ہرےہ۔۹.ہ؟ 
نیز کشف الظنون: جلد اول؛ عمود ہے .)١‏ 

البلاذری : احمد بن یحبی' البلاذری البغدادی 
(م وے۔ھ) بڑے سد مؤرخ ۔تھے ۔ ان ک 
کتاب انساب الاشراف بیس جلدوں پر سشتمل عے۔ 
[یه نہایتٹ ھی اھم کاب اور قیمتی ماخذ ہے ۔ 
اس کتاب میں انساب کے ساتھ خاص خاص افراد 
کے احوال و لوانف اور سوانح حیات بھی درج 
کے گئے ہیں] . 

عبدالملک بن ھشاءم : عبدالملک بن 
مغام البصری (م م۳ ںھ) ابن سام سیرت نویس 
ہونے کے ساتھ ساتھ عالم الانساب بھی تھے ۔ صاحب 
شف الظنون (جلد اولء عمود ہے :) نے ان کا سال 
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قرآن 
وفات ۳ پھ بتایا ھے ۔ انساب پر ان کی کتاب 
کا نام ات جس وصا و کھارقی ۱ 
ادسمعانی : :ابو سعد عبدالکریم بن محمد 
المروزی الشافعی (م +۹٤ھ)‏ نےکتاب الَأنسابَ لکھی 
جو اس فن کی ضخیم اور قابل ۔قدر کتاب ہے ۔ 
آٹھ جلدوں پر سشتمل ےہ ۔ عزٌ الدین ابوالحسن علی 
بن محمد ابن الأئیر الجزوی (م .۳پھ) نے اس کا 
عوید کھا اون اس انام ائتات وکھا۔ بنا ئن 
جلدوں میں ہے ابن حْلکان کے نزدیک یہ خلاصهہ 
انشاق کی امل ”قب سے ہے بعذازات 
جلال الدین السیوطی (م_۹۱۱ھ) نے اللباب میں 
تلخیص و اضافہ کر کے لب اللباب مرتب کی ۔ یه 
ایک جلد میں سے ۔ [السمعانی کی کتاب الانساب 
پہلی مرتبہ لائیڈن سے ۹,۲ :ء میں اصل مخطوطے 
کی فوٹو (ھکس) شائع کی گئی ۔ اب اس کی ایک 
تحقیقی طبع حیدرآباد (دکن) نے کئی جلدوں میں 
شائم عوارعی ےہ]. 
ابن حہیب البغدادی : ابو جعفر محمد بن 
حبیب البغدادی (م ۰م+) نے جو مشہور نحوی 
تھے انساب الشعراء تحریر ی, 
اہن بکار القرشی : ابوعبداللہ زدبر بن 
بکار الترڈیٍِ 7 ٦ھ‏ نے انساب قریش تحریر 
کی۔ ابوقید مورج این عمر البصری النحوی (م برے+ھ) 
نے اس کا خلاصه لکھا, 
ابن نجار الہغدادی : حافظ محب الدین 
محمد بن محمود ابن النجار البغدادی (م سمپھ) 
نے انساب المحدثین لکھی, 
این القیسرانی : ابو الفضل محمد بن طاعر 
المعروف بابن القیسرانی المقدسی نے بھی انساب 
الحدئین کے تام ہے ایک کتاب لکھی تھی سر 
پھر ان کے شاگرد ابو موسی محمد بن عمر الاصبہانی 
(م۰۸۱) نے اس کا ضمیمه لکھا۔ بعد ازاں حافظ 


ےہ 


الھمدانی 


ر] کیے ہیں 


ترآن 
محمد بن محمد بن نقطه العنبلی (م ۹ +ہھ) نے 
ضمیے کا تکمله تیار کیا _ 

قاضی المہذّب: ابومحمد حسن بن علی المعروف 
بالقاضی التب (م +۱ ءھ) نے الانساب کے 
نام سے ایک ضخیم کتاب تالیف کی جو بیس مجلدات 
پر سشتمل ےہ (کشف الظنونء جلد اولء عمود 
۹١و۸۰).‏ 
الھمدانی : ابو محمد حسن بن احمد بن یعقوب 

الیسی (م ممھ) نے الاکلیل فی 
انساب حمیر و ایام ملوکھا کے نام ے ایک ضخیم 
کتاب دس جلدوں میں تالیف کی۔ صاحب کشف 
الظنون نے اس ضمن میں دیگر کتب انساب اور 
ماھرین علم الانساب کا تذکرہ کیا ہے (دیکھیے 
کشف الظنونء جلد اولء عمود 

[ابن درید نے کتاب إلاتتقاق میں بھی عربوں 
کے ند اہم انساب کا ذکر کیارے 
ابن حزم ء ابو محمد علی رص سو 

حزم الاندلسی (م٥ہمھ)‏ نے عربوں کے 
ایک اعم کتاب جمھرة انساب العرب تالیف کی ے 
جو ۲ہع میں مصر ہے شائع ہو چکی ے]. 
[انساب پر لکھنے والوں: نے مختلف انداز اختیار 


۸۰ء 


انساب پر 


۔ ابن درید ابن. حزم وغیرہ محض 
آبا و اجداد وغیرہ کے نام لکھ دینے پر اکتفا کرتے 
۔ ابن حزم کہیں ہیں تاریخی اشارات اور 
شخصی حالات کا ذکر بھی کر دیتا ے ۔ انساب 
درج کرتے وقت قبائل وشعوب کے عنوان: قائم 
ک رتا ےر الستاق رو کی کی 
نسبتیں لکھتا ھے پھر ھر نسبت کی توضیح کرٹے کے 
بعد ان مختلف مشاہیر کے نام درج کرتا 097 
اس نسبت سے معروف تھے اور بعض کے سختصر 
"خالات بھی تحریر۔ کر دیتا ے ۔ البلاذری نے 


ىی ترتیب ے 


انساب الاشراف میں عرب مشاھیر کے احوال و سوانح 
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قرآن 








رقم کے هیں ۔ قبائل و شعوب کا یه علم بھی 
قرآن مجید کا فیض ے]. 

علم الجرح والتعدیل : [اگرچہ اس علم کا 
تعلق براہ راست قرآن مجبد نے نہیں حدیث ہے ے 
تاھم اس کا طریق تحقیق قرآنی ے کیونکہ حکم 
یہ ے که باتوں کو چھان بین کے بغیر قبول نہیں 
کرنا چاہیے] . 

صاحب کشف الظنون لکھتے یں که 

”یه وہ علم ھے جس میں راویوں ک جرح 
تعدیل ایسے مخصوص ان سے ےی 
ہے راویان حدیث کے مراتب کا پتا چل جانا ھے ۔ 
یہ علم اسماہٴ الرجال کے فروع میں سے ہے ۔ حدیث 
نبوی کے رواة و رجال کے بارے میں گفتگو کرنا 
رسول کریم صلی اللہ عليه و آلە ؤ سلّم او رکثبر صحابہ و 
نارمین: سے ثارت تے۔ این کا متضد شرومت اَلامیہ گی 
حفاظت وصیانت ہے لوگوں پر طعن وجرح مقصود 
نہیں جس طرح گواھوں پر جرح جائز ےہ اسی طرح 
روایت حدیث میں راویوں پر بھی جرح جائز ے ۔ 
اس لیے که معامله دین و شریعت کا ہے اور دینی 
اسور میں حزم و احتیاط حتوق و احوال میں احتیاط 


کرنے سے کہیں زیادہ ضروری ہے ۔ اس لیے محدئین 


٭ نے راویوں پر جرح و نقد کو اپنے آپ پر فرض ٹھمرایا ۔ 


ے؟ (کشف الظنون, جلد اولء عمود مہ ہ). 

اس فن کی ضرورت :کتاب و سنت دین اسلام 
کے دو عظیم سر چشے ہیں ۔ قرآن کریم قانون 
اسلامی کا مصدرِ اول ہے اور اس کا نہم و ادراک 
حدیث نبوی کے بغیر ممکن نہیں ۔ اس لیے کہ 
رول اکرم صلی الہ عليه وآله وسلّم قرآن عسزیز کے 


اولین شارح و منسر تھے حدیث نبوی کی اسی ضرورت و: 


اھمیت کے پیش نظر آغازِ اسلام غعی میں مسلمانوں 
میں حدیث نبوی کی نقل و روایت کا چرجچا ھوا۔ 
جب آگے چل کر واعین حدیث نے سر نکالا اور 


ےہ 


قرآن 





احادیث نبویەہ میں احادیثت ضعیفه وموضوعه 
کا اختلاط ھونے لگا تو محدثین نے احادیث صحیحه و 
سقیمہ میں فرق و انتاز پیدا کر ے لے 
اصول روایت و درایت وضع کے ۔ اسماٴ الرجال 
کا فن ن معرض وجود میں آیا جس کے ذربعے 
راویان حدیث کے احوال و اوصائف سے آػاھی حاسل 
ھوئی ۔ علم الجرح و التعدیل اسی کی ایک شاۓ ے ۔ 
اس فن می یه مسائل زیر بحث آتے ہیں که دسی 
راوی کو کن حالات میں ترک کیا جاتا ے اور 
اس کی توثیق و تعدیل کے لیے کیا شرائط هیں . 
چونکھ جرح و تعدیل کا فن ایک معیار ۓ 
جس پر حدیث نبوی کو رکھ کر جانچا پرکنا جا 
سکتاے اور حدیث نبوی قرآن عزیز کا فہم و ادراک 
حاصل کرنے کے لیے از بس ناگزیر ھے ۔ اس لیے 
بالواسطع یہ فن بھی قرآن کریم کے مطالب و ہعانی 
معلوم کرنے کے لے ضروری ٹھیرا ۔ راوی کے حالات 
کی جانچ پرکھ کا اصول خود قرآن مجید نے وضع کی 
ےت ربانی ے‌ : اي الین امنوا ان 
جاء کم فاسقَ' بنبا فتبیٹوا( و ہ[الحجرت]:ہ)ء 
یعنی اے ایمان والو! اگ تر اتی تنوارے اس 
کوئی خبر لائے تو اس کی چھان بین کر لیا کرو . 
یە بات پیش نظر رھنی چاہیے کہ زواۃ حدیثٹ 
پر نقد و جرح غیہت یت کک فورعم فان نین ۔ اس لیے 
اغع ا اس بات ای اقفاق کے کھ ناکم دی من 
وھی حدیث حجت سے جو ایسے عاقل و ۔بالغ مسلمان 
سے مروی هو جو نہایت سچا هو۔ لہذا اضماغ 
اس بات کی دلیل ہے کہ ایسے شخص پر جرح 
جائز ےے جو روایت حدیث کا اھل نہ ھو ۔ 
یہی وجہ ے کہ تابعین و اتباع تابعین نے 
رواۃ۔ کے متعلق نہایت جانفشانی : سے 
معلومات فراھم کیں اور ان کو جرح و تعدیل 
کی :کسوٹی پر پرکھا اوران تمام باتوں کو کتب 


حدیثت 
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٦ے ٥|‏ ترآن 
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می مدون کر ڈالا۔ پس اس اجماع سے یه بات 
پوری طرح واضح ہو جاتی ہے کھ جرح و تعدیل کا 
طریقہ غیبت میں شامل نہیں (امام جا تم نیشابوری : 


المحدثین : تدریب الراوی فی 


سر فص بحت اقسام 
شرح تقریب النواوی؛ 
تذکرۂ جرح و تعدیل). 

فن جرح و تعدیل کی یہی اعمیت و ضرورت ے 


جے مختلف ائمةُ فن نے اپنے اپنے انداز میں واضح 


کیا مثلا ۔ 
ابوبکر بن حَلاد نے یجبی بن سعید القطان ے ایک 
دن کہا : ”!کیا آپ کو اس امر کا اندیشه نہیں ھوتا 


کہ جن لوگوں کی روایتیں آپ نے ترک کر دی ہیں 
کل وہ قیامت :کے دن برووبت : زالی میں آپ کے خلاف 
سدعی بنیں گے''۔ بحٔی بن سعید نے جواب دیا: 
”مجھے ان لوگوں کا مدتی عليه بننا منظؤر ہے مگر 
بعاتی عاا کا ہرد بن نول ال اھ 
عليه و آله و سلم بنیں اور قرمائیں کە تو نے میری 
حدیث ہے کذب کا ازالهہ کیوں نہیں کیا“ 

ابو ٹراب تغشبی تۓے انام اعد ین عل 
سے کہا کہ عدما کی غییتٗ نہ کیا کیچے ۔ 
امام احمد“ بن حنبل نے جواب میں فرمایا : '”افسوس 
ےہ تم پر! تمھیں معلوم ھونا چاہے که یه نصیحت ے 
غیہت: نہیں “' 


بعض صوفیه نے عبداللہ“ بن مبارک ہ ےکہا 
که آپ غیبت کرتے ہیں انھوں نے فرمایا: تم 
چپ ھی رھو جب تە اتنا بھی نہیں جانتے کهہ 
جب تک راویوں کے اخلاق و کردار کو ظاھر نہیں 
کیا جائے گا تو ھم کس طرح حق کو پہچائیں گے 
اور باطل کی آمیزش ہے اس کو اک کریں کے" 
(محمد راغب الطٌباع : : الثقافة الاسلامیة؛ اردو ترجمہ؛ 
ضص ۰۱م). 


افسوس هھے کہ یه پرانا اعتراض اس روشنی 


کے زسانے میں ان لوگوں نے بھی اٹھایا ے جو دین 
یں عدیف بڑی کوٰعجت تظم بی کرت > ان 
کہ نزدیک فن جرح و تعدیل اور اسماء ادرجال کا 
عظیم الشان سرىايه سب ہے کار اور ''تقوی اور 
عقل'' دونوں کے خلاف مے . 

اصل بات یه ے که ان حضرات کی سخن فہمی 
ان اسہاب کے سمجھنے نے معذور عے جن کی بنا پر 
محدثین کرام کو راویسوں کے حالات کی چھان بین 
كے الین کنر بسنة ھونا پڑا اور امن:انشہائی سُفکل 
کام کے لیے سیکڑوں معدثین نے اپنی عمریں 
صرف کر دیں ۔ ایک ایک شہر گۓ ۔ راویوں 
ہے ملے ۔ان کے حلقه تعارف ے رابطه . 
اس طرح ان رواۃ کی نجی زندٴگی. مجلسبی طور طر 
اور معاشرتی سر ٹرمیوں ک بابت مکمل یا بہم 
پہنچائیں ۔ حالالکہ یہ کوئی خوشگوار کام نہیں 
ھوتا لد لوگوں کے اخلاق و کردار کے ایک ایک 
جزیے اوران کے ظاھر و باطن ”دو کریدا جائے ۔ مگر 
حدیث نبوی کو اختلاط و آمیزش ہے پاک رکھنے 
کہ جذیے نے ان کے لیے اس, کٹھن منزل کو آسان 
بنا دیا [اس ے روشن ے کہ قرآن مجید کس کس 
طرح علوم کا محرک ھوا]۔ 

جمع و تدوین اور تأالیغات : جرح و تعدیل 
کے فن کو محدثین نے اپنی خصوصی توجه کا م رکز بتایا 
میں مطول بھی ہیں اور مختصر بھی ۔ سب سے 
پہلے جن علما نے اس علم کی باضابطه جمع و تدوین کی 
ان کےسرفہرست حافظ یحبی بن سعید القطان هیں۔ پھر 
ان کے شا گردوں, مثلا یحیی بن معینء علی بن المدینیء 
حنبل اور عمرو بن علىی الفلاس کا یه 
علم جولاں هہ بنا اور پھر ان کے شاگردوں نے اس 
کو چار چاند لگائے ء مثلّا ابو زرعدم ابو حاتم؛ امام 
بخاریء اسام سلم آوز اباؤ اسحق اْوبجاني 
وغیرھم ۔ ان کے بعد والوں نے ان کی پیروی کء ہثلا 


اور اس میں بہت 


ایام احمد بن 
ٴ' 


5013۴00۲: 
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ترآلق 


النسائیء ابن حْزیمهء الٹوسڈذی؛ الدولابی اور العتّلى 
وغیر ھم (الجزائری : توجیه النظرہ ص +۱۱). 

جرح و تعدیل ے کے مسشی جات 
میں سے جند حسب ذیل ھی 

کتاب الجرح والتَمَةئل : احمد بن عبداللہ 
بن صالح ابوالحسن العجلی الکوفی (م ۹۱عھ) نے 
'کتاب الجرح والتعدیل “ تالیف کی ۔مسئله خلق قرآن 
کے ایام میں یہ کوفے سے نکل کر طرابلس میں 
آباد هو گے تھے . 

الجرح وا والتتعدیل : حافظ ابومحمد عبدالرحمن 
بن محمد بن ادریس المعروف بابن ابی حاتم (م ے مھ) 
نے الجرح والتعدیل مرنب کی۔(ھدیة العارفین ج 7 
عمود ٣‏ رمار__ 

کتاب التّقات : : حافظ محمد بن حبان البستی 
(م م٥مھ)‏ نے کتاب آ الثقات تالیف کی ۔ 

الکاسل : ابو احمد عبداللہ بن محمد المعروف 
یابین عدی الجرجانی (م ۰٥ہجھ)‏ نے الکامل فی 
آلجرح والتعدیل تصنیف کی ۔ یہ جرح و تعدیل کے 
فنْ میں جامع ترین کتاب ہے - السبکی کہتے ہیں یہ 
کتاب اسم باسسمی ۓ اور اس کی جامعیت میں 
کوئی شبہە نہیں -۔حمزہ السہمی کہتے ھیں : میں نے 
امام دارقطنی سے درخواست کی کە ضعیف راویوں 
سے متعلق کوئی کتاب تحریر کریں ۔ انھوں نے 
پوچھا : کیا آپ کے پاس ابن عدی کی الکامل 
موجود نہیں ۔ میں نے عرض کیا : وہ تو موجود ے ۔ 
فرمایا : وہ کافی ھے اور اس پر اضافے کا کوئی 
أمكان نہیں محدث ڈھبی کہتے ہیں کہ این عدی 
اجیے: عربی دان نە تھے؛ مگر عللِ رجال کے زبردست 
حافظ تھے ۔ شیخ ابوالعباس احمد بن محمد بن مرح 
البناتی الاشبیلی المعروف بابن الرومیة ( م ےمہھ) 

نے الکاسل کا تکمله لکھا جس کا نام ”الحافل فی 





سی 


ترآن 
عمود مہم ؟ عبدالرحمن مبارک بد مقدمه تحفة 
الاحوذی) مطبوعة اعظم گڑھ؛ ص ۔ 

مراةالاتتال تی ھالحبال: : شمس‌الدین 
ابو عبدالہ محمد بن احمد الذھبی 72 ہمےھ) 
نے میزان الاعتدال فی نقد الرجال سرب نی۔ 
یه راویان حدیث کے حالات میں بڑی مفید اور جامع' 
کتاب ہے ۔ اس کو حروف تہجی کی ترتیب ہے 
سرت ”کیا ھے ۔ حافظ برھان الدین ابراھیم بن محمد 
الحلبی )م ۱ٰھ) نے اس کا تکمله لکھا۔ 
حافظ ابن حجر العسقلانی نے ا سکو مختص رکیا اور اس. 
کا نام 'لسان المیزان؟ رکھا ۔ جلال الدین السیوطی. 
(م ۹۱۱ھ) نے لسان المیزانَ کے پیش نظر ایک کتاب 
تالیف کر کے اس کو ”'زوائد اللان علی المیزان/4 
کے نام سے موسوم کیا ۔ (کشف الظنونء جلد دوم>+ 
عمود.ے١۱۹۱).‏ 

تذکرة الحفاظ: حافظ ذھبی نے اسی فن پر 
ایک دوسری کتاب تذکرة الحفاظ مرتب کی ۔ 
محدث دھبی نے یہ کتاب دراصل غعیف راویوں, 
کے بارے میں تحریر کی تھیء بگر الکامل لابن عدی۔. 
کی پیروی میں اس میں بکثرت ثقات راویوں کے 
حالات بھی شامل کر دیے ہیں۔ السخاوی فتحٴ 
المغیث میں لکھتے ہیں کہ الذھبی کی کتاب بڑی 
عمدہ ہے اور متأخرین کا انحصار اسی کتاب پر ہے 
(مقدمه تحفة الاحوذی, ص ٢.۰‏ ). ۱ ۱ 

الکمال فی سعرفة الرجال : محب الدین. 
این النجار محمد بن محمود البغدادی الحنبلی. 
(م ممہھ) نے الکمال فی معرفة الرجال سرتب۔ 
کی ۔ اسی نام کی دوسری کتاب حافظ عبدالغنی, 
بن عبدالواحد المقدسی الحنبل (م ..ہھ) ۓے 
تالیف ی. 
حافظ جمال الدین یوسف بن الزک المرّی 


تکملة الکْمل/“ ےے ۔ (کشف الظنونء جلد دوم؛ | (م پمےھ) نے حافظ عبدالغنی کی کتاب ‏ میں 
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قرآن ہے ترآن 


کیٹ چھائٹ کر کے تہڈیب الکمال تالیف ی۔ 
یه اپنے فن پر عظیم و ضخیم اور عدیم النظیر کتاب 
ے ایک قول کے مطابق المری اس کو مکمل نھ 
کر سکے اور علاہ الدین معُلطائی (م ۲ہےھ) نے تیرہ 
جلدوں میں اس کی تکمیل کی۔ مندرجۂ ذیل علما نے 


اس کا ملخص تیار کیا 

١۔شمس‏ الدین محمد بن احمد الذھبی 
)م ۸۔ھ)؟ 

کا ساس یت 

٭ ۔ شمس الدین محمد بن علىی الدامشقی 
(م ۰ے۵)؟ 


ہے ابق اققباس آعید بن عمید السکریٰ 
(م..ےھ) و دیگر علما, 

تہذیب تہذیب الکمال : حافظ 
شہاب الدین احمد بن علی المعروف بابن حجر العسقلانی 
(م ٥ه‏ نے المزی کیکتاب میں ترمیم و اضافه کر کے 
چھے جلدوں میں تہذیب تہذیب الکمال تالیف کی۔ 
اس کتاب میں لکھتے ہیں که المزی کی کتاب یوں تو 
تین نکر راف کرات اس سے اکا مکل 
تھا ۔ الدھبی نے اس کا جو ملحّص تحریر کیا تھا 
اس میں بعض جگە طوالت لاطائل اور بعض جگەہ 
غیر مفید اختصار ہے کام لیا گیا تھا ۔ اس لیے مت 
نے ترمیم و اضافه کر کے ”'تہذیب التہذذیب“ 
مرتب کی ۔ بقول ابن حجر انھونں نے اس کتاب کی 





'تسوید و تالیف میں ایک ماہ کم آٹھ سال صرف کے ۔ 


پھر حافظ ابن حجر نے ۔تقریب التہذیب کے نام ے 
تہذیب ہذیب الشہذیب کا ملخص تیار کیا ۔(کذف الظنونء 
تاد دوم/ عبود ١‏ ) ۔ [مزید تفصیلات کے ے 
رك به لاہ الیجال]. 


اث فن کی یہ جانفشانیاں اس لیے تھیں کہ ' 


علما نے روایت ساز :کذاہوں کے راز کو طشت از 
ہام کرنا اپنے آپ پر فرض قرار دیا تھا تاکه دین 


5013) 


محفوظ رے ۔ بعض علماے اصول کا قول ہے کہ 
احادیث صحیعہ و سقیمه میں فرق وامتیاز کے لے جرح 
و تعدیل کا جاننا واجب ھے ۔ قواعد شرعيه اس بات 
پر دلالت کرتے ہیں کہ وہ احادیث وسنن جن ے 
دین کی بنیادی تعلیم حاصل ہوتی عے اور جن کے 
جانے بغضیر اسلامی فرائض کی بجل آبری ممکن 
نہیں ان کی جناظت فرض عین ے اور اس قدر 
متعین سے جو احادیث وسثژن زائد یں ان کی حفاظت. 
وصیانت فرض کفایہ ہے ۔(محمد راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلاميهء مترجم ارد ص ہمم). 

مصطالمۂ کائشات : کائنات ے نتعلق انسان 
کے نظریات میں عظیم تضاد رھا ے ۔ قرآن کا نتطه 
نظر یه ے که سارا عالم ھست و بود جو انسان کے 
گرد و پیش پھیلا وا ہے کوئی اتفاقی ہنکامه نہیں 
بلکہ منظّم باضابطه سلطنت ہے ۔ اللہ نے اس کو بنایا 
ے۔ وھی اس کا مالک اور وھی اس کا حاکم ے۔ 
یه ایک نظام کلىی ہے جس میں تمام اختیارات 
م رکزی اقندار کے هاتھ میں ھیں ۔ اس حاکمم اعلٰی کہ 
سوا یہاں کسی اور کا حکم نہیں چلتا۔ تمام قوتیں 
جو نظام عالم میں کام کر رعی ہیں اسی کے زیر 
حکم ہیں او رکسی کی مجال نہیں عہ کہ اس کے 
حکم ہے سرتابی کر سکے ۔ اس عمہ گیر نظام میں 
کسی کی خود مختاری کے لیے کوئی جگہ نہیں 
اور نە فطرۃ ھوسکتی ہے . 

یہ قرآنی تعلیمات کا فیضان ے کہ اس نے 


انسان کو کائنات میں اس کے صحیح مقام اور حیثیت . 


سے روشناس کیا ۔ ہے بتایا کە وہ خداے بزرگ و 
برتر کا نائب اور خلیفہ ے ۔ اللہ تعای نے 
اپنی قدرت کامله سے کائنات کی اشیا کو اس کے 
زیر فرمان کر دیا ےہ ۔ قرآن پااک کتنے واشکاف 


لاخَاظ میں اس حقیقت کا اظہا رکرتاے : 
ان انّذیٰ خلق السموٰت ٠‏ والرزض و 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


ترآن 





۲ 7 ا 27291 


رو سکیےے۔ ”ھ َ‫ 


البحر بامر؟ وسخر لکم الانھار 5 وسخر 
نگ الشَمس والتمر دانبنن؟ و خر نکم 
الیل والٹھار(ی [ابرعیم] : 
یی اھ وه ےر امن لے ٹائے آسان اور کن 
اور اتارا آسمان سے پانیء بھر اس سے نکالی روزی 
تمھاری پھل میوے اور کام میں دیں تمھارے 
کشتیاں کہ چلیں دریا میں اس کے حکم ے اور کام 
میں لگایا تمھارے ندیوں کو اور کام میں لگایا 
تمھارے سورج اور چاند کو ایک دستور پر برابر اور 
کام میں لگا دیا تمھارے رات اور دن کو, 
تسخیر کائنات کے اس قرآنی تصور نے 
انسانی تاریخ میں کتنا حیرت افزا انقلاب برپا کیا ۔ 


ہم و ءمم)؛ 


مظاھرِ قدرت یعنی سورجء؛ چاند ستاروں اور سمندروں 
کی پوجا کرنے والے اننانون کو بنایا ”كکه یه تو سب 
تمھارے تابع فرمان ھیں ۔ تمھاری گردن تو صرف 
ان کے اور تمھارے خالق کے آگے جھکنی چاہیے ۔ 
دن رات کی کروٹوں کو بھی تمھارے لیے مسخر کر 


دیا کیا ہے 


قرآن نے کائنات شناسی کے علاوہ انسان کو 
خود شناسی اور خدا شناسی کا سبق دیا ۔ انسانوں کے 
باہشی تعلقات اور حقوق و فرائض کی تفاصیل سے آگہ 
کیا ۔ علوم وفنون کے اکتساب پر ابھارا۔ کائنات کے 
اسرار و رموزکی نقاب کشائی کی دعوت دی ۔ سمندروں 


کا سینه چیرنے اور فضاؤں اور خلاؤں کی پرواز کی 


توانائی بخشیء لیکن اس بنیادی نکنے پر ھمیشہ 
قائم رھنے کا حکم دیا که تمھاری علمی اور فنی 
کاوشوں کے پس منظر میں جو نظریة حیات کار فرىا 
ھونا چاھے وہ یه ے کھ ان ے انسانیت کی فلا 
و بہپیود مقصود هو اور یه تمھاری خدا شناسی میں 


ترآن 


مدد دیں تاکہ خدا گے بتائے ھوے نظام زندگی ہر 
چل کر دنیا اور آخرت کی نعمتوں ے سرفراز ھوسکو۔ 

سدق مات رع عا ارت 
سے اپنی قسمتیں واہستهہ کرنے سے روکا ۔ نجوسمیوں 
کی قیاس آرائیوں کو اوھام کا نام دیا۔ 

برق و آب ہے چنگھاڑتے ھوے انجن؛ کارخانے 
مشینیںء کل ہرزرےء آلات حرب,ء ٹیلینون, ریڈیو 
اور ٹیلی ویژن وغیرہ کے کمالات تسخبر_ کائنات 
ھی کے کرشے ہیں ۔ زین کی طنابیں کھینچ کر 
وقت اور فاصلے سمٹ گۓے ھیں ۔ انسان تار پیڈو بنا 
کر سمندروں کی ته تک پہنچ کر غواصی کرتا ے 
اور پھولا نہیں سماتاء لیکن یه کارنامه ایک ادنی 
سی مچھلی اس ے بہتر طور پر انجام دیتی ے ۔ وہ 
نضاؤں میں طیاروں کی قلابازیاں لگا کر فخر و مہاہات 
کا اظہار کرتا ے؛ء لیکن 0- - 0+80 
بہتر پرواز کر لیتے هیں . 

عصرِ حاضر کے عظیم مفکر علامہ اقبال کی 
راے میں انسان تسخیر انفس و آفاق کی بدولت اپنی 
زندگی کو بہتر وسیع اور عمدہ بنا سکتا ہے ۔ قرآن 
کی رو ے انقلاب اور ارتقا انسانی زندگی کے اھم 
عناصر ھیں ۔ کبھی تو وہ کائنات کی طاقتوں کے 
مطابق اپنے آپ کو ڈھال کر نە صرف اپنی تقدیر 
کی تشکیل کرتا ھے بلکه کائنات کی تکمیل و ترقی 
میں بھی حصه لیتا ے اور کبھی اس کی طاقتوں کو 
اپنے اغراض و مقاصد کے مطابق ڈھالنے کے لیے پوری 
ہمت ے کام لیتا ھے ۔ اس ترقی پسندانہ طریي تغیں 
میں خدا اس کا معاون ھوتا ہے ۔ قرآن کی ایک 
امتیازی خوبی یہ ےہ کہ وہ حقیقت مطلقہ کے خارجی 
پہلو کے مطالعہ ومشاعدہ کے ذ ریمے انسانوں کے اندر 
اس عظیم ہستی کا شعور پیدا کرنا چاہتا ے جس کی 
مظہر یہ کائنات ے ۔ قرآن نے اپنے ماننے والوں کے 
اندر یہ تجرباتی طریقِ کار پیدا کر کے انھیں سائنس, 
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ترآن 
کا حقیقی بانی بنا دیا تھا ۔ وہ مسلمانوں کے دلوں می 
تحصیل علمء مطالعةۂ فطرت اور سائنسی ترقی کا 
جذبہ پیدا کر کے ان ک زندگی کے خارجی پہلو 
کو حسینء جاذب اور مکمل بنانا چاھتا ے ۔ جب 
تک سسلمان اس بات پر عمل پیرا رے اس وقت تک 
وہ مختلف علوم وفنون میں باقی دنیا ہے کوے سبقت 
لے جاتے رےء لیکن جونہیں انھوں نے مادّی دنا 
ے فائدہ اٹھانے کا خیال ترک کر دیاء اس میدان 
میں دنیا کی دیگر اقوام سے بہت پیچھے رہ گے . 

قرآن مجید ہمیں تسخیر فطرت کا اس لے 
سبق نہیں دیتا که ہم اے غلط تباہ کن اور 
ای کے می کریں ء بلک وہ 
سے نیک مقاصد اور روحانی زندگی کے ترفع 
کے لیے بروے کار لانے کی ترغیب دلاتا ہے ۔ 
اقیال نے اپنے ایک لیکچر ”سلم ثقافت کی ریح“ 
میں مطالعة کائنات کی اھمیت اور افادیت کو خوب 
وضاحت ے بیان کیا سے ۔ وہ فرماتے ھس که قرآن 
حکیم انفس و آفاق دونوں کو حصول علم کے سرچشے 
قرار دیتا ے۔ قرآن سورج چاند سایوں کے گھٹنے اور ! ؛ 
بڑھے؛ اختلاف لیل و نہار انسانی رنگوں اور 
زبانوں کے تنوع اور قوموں کے عروج و زوال میں 
حقیقت مطلقه کی آیات دیکھتا ہے ۔ خدا کی یه تمام 
نشانیان انسان کے محسوسات پر منکشف ھوتی رھتی 
ہیں ۔ مسلمانوں کا فرش ہے کہ وہ ِن _نشانیوں 
پر غور و خوض کریں (تشکیل جدید الہیات اسلامء 
ےء٢٦).‏ 

اقبال کو اس بات کا افسوس ے کہ فلسفہۂ یونان 
کے زیر اثر مسلمان مفگرین اور صوفیه نے بھی مطالعۂ 
کائنات کو نظر انداز کر دیا تھاء حالانکه قرآنَ عمیں 
قدرت کے حسین و جمیل مناظر کے گہرے مطالعے کی 
دعوت دیتا ے ۔ یونان کے مشہور مفکر سقراط نے 
قرآنی تعلیم کے برعکس یه یه نظریه پیش کیا تھا کە یه 


ھمیں !ا 


مھم6*۔ 


ترآن 


مادی دنیا دراصل فریب نظر ھے ۔ چونکہ وہ انسان کی 
ذات کو لائی مطالعه خیال کرتا تھاء اس لیے اس نے 
خارجی دنیا کو کوئی اھمیت نہیں دی تھی۔ 
سقراط کا شہرهۂ آفاق شاگرد افلاطون بھی عالم 
سیات کو نظر انداز کر کے ۶اغیان ین 
سشہود'“ کا پرستار بن گیا تھا ۔ ھمارے بعض مسلم 
حکماء صوفیه اور شعرا نے بھی یونانی فلسفے کے. 
زیر اثر اس قسم کے غلط یونانی نظریات کا پرچار 
شروع کر دیاء مگر اس ضمن میں اقبال کا نظريهه 
وھی ہے [جی ک طرف قرآن مجید ے آفارہ کیا 
ے : قَل انظروا ماذا فی امسنوت والرضط 


رتا7 نی ال و الندر عَنْ قوم لا 
یؤسسون ۶  ,.(‏ [یو(س] : :,.)؛ یعنی اے پیغمبر! 


ان لوگوں ے کہ و کہ دیکھو تو آسمان و زمین۔ 
مس کیا کیا کچھ ے ؛ مگر جو لوگ ایمان نہیں 
رکھتے نشانیاں اوز ڈراووے ان ور کجھ کام 


نہس آتے] . ۲ 
[اس ضمن میس قرآن مجید 7 ایک اور آیت. 
بھی قابل توجہ ۓے : اولسم بنظروا فی ملکوت. 


ان و لوٹ و وسا حلق اللہ سنْ شی٤‏ 
(ے [الاعراف] مہ )؛ یعنی کیا انھوں نے آسمان و 
زمین کی بادشاعت میں اور جو چیزیں اللہ نے پیدا کی 
هیں ان پر غور نہیں کیا ؟]. 
عام دنیا پر قرآنی تعلیمات کے اثرات :. 
قبل ازیں ہم تفصیلا بتا چکے ہیں کہ علمی. 
و فکری لحاظ سے قرآن کریم نے مسلم معاشرے پر 
کیا اثرات ڈالے اور قرآن کے زیر اثر کون سے علوم 
عالم وجود میں آئے ۔ اب یه بتائیں گے که عام دئیا: 
پر قرآئی تعلیعات نے کیا اثر ڈالا۔ قرن عظیم کے 
مضامین و مقاصد یوں تو ہے شمار ھیں اور کوئی. 
شخص ان کا احاطہ نہیں کر سکتاء مگر جو مضامین 
و احکام انسان کی فلاح و بہہود ہے متعلق ہیں وھ 
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قرآن 
حسب ذڈیل ہیں . 
قرآن سجید کے مقاصد: 
۔ وہ احکام جن سے انسانوں کے احوال اور ان 
۱ کی معیشت کی اصلاح مقصود ےہ . 
۔ نفوس انسانی کی تہذیب و اصلاح کے لیے 
سواعظ و حکم اور امثال ۔ 
ناو اواسر و نواھی جن ے انسانی سعادت 
وابستہ ے ۔ 
م ۔ استقامتِ قلب اور عزم و حوصله کی ہختگی 
کے لے انبیاےسابقین کے قصص . 


ہ ان آسم سابقه اور باغی انسانوں کے تذ کرے | علما اپنے حلقوں اور 


جنھوں نے دعوت حق ےے اعراض کیا اور انبیاے کرام 
کی مخالفت کی پاداش میں ان کا عبرتناک انجام. 

ہ ۔ آداب معاشرت اور اجتماعی زندگی بسز 
ون کی مت و فرائض 


۱ 
ا 
ے۔ اعمالِ خیر کی ترغیب انور از 


کی تنقین۔ 

ہ۔مظاھر قدرت میں تفکر کی دعوت دی 
گئی تاکہ ان آثار کائنات کے فکری مشاہدے سے 
ان کے خالق کی معرفت حاصل ہو 

خلاصہ یہ ےہ کہ اس قدر متنوع او متعدد 
مقاصد اور انسان کے لیے ایسے نافع مضامین دنیا 
کی کسی تکتاب میں جمم نہیں ہوے ہیں جتنے 
الہ کی کتاب میں جمع ھیں(دیکھے ع بن عبدالسلام : 
مجازات القرآنہ ص ےء؛ راغب الطباخ : الثقافة 
الاسلامیه مشرجم ارد ص٣ص‏ ہ١).‏ 

مغرب میں سائنس کی تحریک : بنابریں یہ کشبر 
المقاصد کتاب (یعنی قرآنْ مجید) صرف مسلمانوں کے لیے 
ھی آیه رحمت ابت نہیں ھوئی بلکه پوری انسانیت 
یکساں طور پر اس سے مستفید ھوئی ۔ اس کتاب نے 
مظاھر قدرت میں تفکر و تدبر کی دعوت دے کر اور 
علم کی فضیلت جتلا کر مسلمانوں میں تحصیلِ علم کا 


لي. 





ترآن 
و ا ا تھا اس کے نتائج بہت جلد نمودار 
ہو گۓ ۔ یورپ میں جو علمی بیداری پیدا ھوئی 
وہ اس درس و تدریس کا نتیجہ تھی ج جے اھ یوربپ 
نے سے سا کر ہد اشبیلیه؛ ری 
اور غرناطہ کی مساجد میں زانوے ادب تھ کر کے 
حاصل کیا تھا ۔ - مقرب کے طالبين علم جب ھماری. 
تعلیم کاھوں میں وارد ھوتے تو انھیں سخت تمّجبٴ 
ہوتا کہ ہر متنفس کے لیے ان علوم و فنون کے 
دروازے کھے یں کیونکہ اس کی مثال ان 
کے اپنے ملک میں موجود نہ تھی ۔ ۔ جس وقت ھمارے 
اپنی تالیفات میں زمین کی. 
گردش ؛ اس کی گولائی اور اجرام سماویه کی حرکت 
پر بحث کرتے تھے اس وقت اھل یورپ کے دماغ 
ان مسائل ہے متعلی 
ھوے تھے 

یہیں ہے عربی کتب کے لاطینی میں تراجم 
کی تحرییک شروع ھوئی اور ھمارے علما کی تصانیف 
یورپ کی یونیورسٹیوں میں پڑھائی جانے لگیں ۔ 
این سینا کی طب پر مشہور کتاب القانون کا 
ترجمہ بارھویں صدی میں ھوا۔ رازی کی تصنیف 
الحاوی کا ترجمەہ تیرھویں صدی کے اواخر میں 
ھوا جو ابن سینا کی القانون ہے زیادہ مفصل اور 
ضخیم ے ۔ سولھویں صدی تک یورپ کی یونیورسٹیوں 
میں علم طبْ کا انحصار انھیں دو کتابوں پر تھا ۔ 
جہاں تک تب فلسفہ کا تعلق ہے توان کی تعلیم و 
تدریس اس سے زیادہ عرمے تک جاری رھی اور 
یورپ نے فلسفة یونان ے تعارف هماری تالیفات و 
تراجم ھی کے ذریعے سے حاصل کیا ۔ یہی وجہ ے 
که بہت ے مغربی مصنفین اس بات کا اعتراف کرتے 
ہیں کہ قرو وسطی میں کم از کم چھے سو سال 
تک هم یورپ کے استاد رعے هیں . 
فرانسیسی فاضل یباں کپتا ے : ”'عام عربی, 


اوهام و خرافات ے بھرے۔ 


,09و" 
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قرآن 
کتب اور بالخصوص علمی تصانیف پانچ چھے سو سال 
تک یورپ ی یونیورسٹیوں میں واحد مأخْدِ 
تدریس رھی یں اور ہم یہ که سکتے میں کہ 
بعض علوم مثلا علم طبَ میں مم وی 
تک ھمارے ہاں کام کر رے ھیں“ -موسیو رینان 
کا قول ہے : ''البرٹ دی اعظم ابن سینا کا ممنون 
احسان ے اورسان تھوم فلسفے میں ابن رشد کا 
رمین منت ے“ ۔ فرانس کا مشہور مستشرق 
سیدیو ۴٥اازا٥5‏ ڑےےے ‏ - ۳ ع] لکھتا. ھے : 
''ترون وسطی میں وہ صرف عرب ھی تھے جو 
تہذیب کے علم بردار تھے شما ی قبائل نے جس یورپ 
کو غارت اور پامال کر دیا تھا۔ اس کے وحشی بن 
کو عربوں ھی نے زائل کیا ۔ عربوں نے یونان کے 
فلسفۂ قدیم تک رسائی حاصل کی اور صرف اس ک 
معرفت اور اکتساب پر ھی اکتفا نہیں کیا بلکه 
اسے وسعت دی اور مطالعة کائنات کے لیے نۓ ابواب 
وا کے ۔ عربوں نے جب علم:ھیثت میں سہارت حاصل 
کی تو علوم ریاضیه کو اپنی خاص توجه کا مرکز 
ایا ساس لی سن :اتیں مال خامل عو گا 
اور اس میدان میں وہ فی الحقیقت ھمارے استاد 
تھے“ ۔ برطانوی فاضل اوھیلاڈ راع و 
۸ھ کے درمیان اندلس اور مصر کا دورہ کرتا 
ہے اور عربی زبان ہے اقلیدس کی کتاب الارکان 
کا ترجمہ کرتا ہے جس ہے اس وقت تک پورا مغرب 
نابلد تھا۔ لیونارڈ بیزی نے .۱۲۰۰ء کے قریب الجبرے 
میں ایک رساله لکھا. جو اس نے عربوں سے سسکھا 
تھا ۔ نیز اس صدی میں قیتلون بولونی نے حسن 
ابن الھیٹم کی کتاب المشاظر ہے استفادہ کر کے 
بصریات کا علم مغرب میں پھیلایا ۔ اس دور میں 
ایک طرف راجر اول نے صقليه میں عربی علوم و فئون 
خصوصا ادریسی کی کتابیں پڑھنے کا حکم دیا ۔ 
دوسری طرف فریڈرک انی نے علوم و آداب 2 


]).1 


ایرپ 


ترآن 


سیکھنے پر حد ہے زیادہ زور دیا۔ ابن رشد کے یۓے 


عر وقت اس کے دربار میں رھتے تھے اور اے نباتات 
و حیوانات کی طبعی تاریخ کی تعلیم دیتے تھے 
(مصطفی السباعی : من روائع حضارتناص .م تا ہم؟ 
اردو ترجمە ص ۹٢٠٠ٴ‏ ے٠٥۱).‏ 

اھل یورپ کی تحقیقات سے بہت پہلے عربوں 
نے تیل کا منبع معلوم کر لیا تھا اور ان کے دماغ 
میں یه خیال بھی تھا که زمین کے بعض حصوں کا 
ابھی تک پتا نہیں چلا ھے ۔ 'اسی طرح اھلِ یورپ 
سے پہلے عربوں کو ھوا میں پرواز کرنے کا خیال 
پیدا ھوا؛۔ چنانچہ سب ہے پہلے عباس بن فرناس 
اندلسی [م ہے ٭ھاےہہھ] نے اس کی کوشش کی۔ 
اسی نے سب سے پہلے پتھر ہے شیشهہ بنانے کی صنعت 
ایجاد کی اور موسیقی کو مرتب کیا ۔ سائے کی مدد 
کے بغیر وقت معلو مکرنے کے لیے ایک آله [المْقاتہ] 
ایجاد کیا ۔ اس نے اپنے گھر میں آسمان کا ایک 
ایسا مرقم بنایا تھا جس ہیں تارے بادل اور بجلی 
وغیرہ اس طرح دکھائے تھے که دیکھنے والوں 
کو اصل کا دھوکه ھوتا تھا۔ ابن خاتمہ کے ایک 
رسالے سے جو وبا پر لکھا گیا ےہ ظاہر ہوتا ے 
کہ اھل اندلس کو ایک حد تک جراثیم کا بھی 
علم هو گیا تھا۔ 

مغوبی مصنفین کا بیان ے که عربوں۔ نے جو 
ایجادا تکیں وہ اپنے زنانے کے لحاظ سے بہت قیمتی 

۔ انھوں نے برف بنانے کا طریقه معلوم کر لیا تھا 
جس ے یور پ کو سولھویں صدی کے نصف اول میں 
واقفیت ھوئی ۔ عربوں نے روئی سے بنایا ھوا سستا 
کاغذ یورپ پہنجایا ۔ اندبس کے کاغذ سازی کے کارخانے 
مغربی یورپ کو کاغذ سپلائی کرتے تھے ۔ سب سے 
پہلے . ہہء میں سمرقند و بخارا میں ریشم سے کاغذ 
بنایا گیا ۔ اس کے بعد پ.ےء میں یوسف بن عمرو نے 
ریشم کے بجاے روئی سے کاغذ بنانا شروع کیا ۔ عربوں 
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قرآن 


۳ھ 


ترآن 


<رسردد:وتا۶۱ا ۰.2ض 1۶2222-2۳2 ےر( 7[_ 7أ رر سے سو [ص”ص|صى×س××_6مم مم سے سس ۔ 
نے ہم کو نيٴ کتاہتہ باروہ سازی اور قطب نما || گوری قوسوں کا جو سلوک ہے وہ سب پر ظاھر 


بنائے کی صنعتیں سکھائیں ورنه آج غماری ترقی کا 
یه درجە نە ھوتا“ (محم د کرد علی : الاسلام والحضارة 
العربیقہ مترجم اردو مطبوعه اعظم گڈھ سص ۲۲۸). 
[فرآن مجید نے عربوں کے اندر ایک ایسا 
۔معاشی ء اجتماعی؛ علمی اور تحقیقی انقلاب پیدا 
کر دیاکه وہ صنعت و حرفت؛ علم و ادب ایجادات 
و اختراعات میں دنیا کی تمام قوموں سے سبقت لے 
گئے اور اس حقیقت کا اعتراف تاریخ و تمدن کے 
تعام مغربی مصنفین نے بھی کیاے]. 
قرآنی عقیدۂ مساوات و اخوت کے اثرات 
دنیا پر : اسلام سے پہلے خدا کی مخلوق رنگ و 
نسلء حسب و نسب؛ ملک و وطن؛ دولت و وجاھت 
اور پیشوں کے اعتبار سے ادنی اور اعلی طبقوں میں بٹی 
. ھولی تھی - جوطبقه جس دائرے ہے تعلق رکھتا تھا 
اس ہے کبھی نہیں نکل سکتا تھا۔ ذاتی اإستبداد و 
قابلیت کی کوئی قدرو قیمت نە تھی دی طیقوق ور 
ترقی کے دروازے هھمیشہ کے لیے بند تھے ۔ ان کا 
سا یت اید 
مصر و ایران و هندوستان دنیا کے تمام قدیم تہذیبی 
مرکزوں کا یھی حال تھا جسکی تصویر تاریخ کے 
آئینے میں دیکھی جا سکتی ہے ۔ قدیم مذاعب 
میں بدھ مت اور عیسائیت نے اخوت و مساوات کا 
سبق دیا اور گری هوئی انسانیت کو اٹھانے ی 
شش کی؛ .گر ان کے 
سبق کو بھلا دیا۔ هندوستان میں برھمنی مذھب 
نے نة صرف بدھ کی تعلیم بلكه اس مذھبِ ھی کو 
ہندوستان سے ختم کر کے پھر پرانا برھمنی نظام 
رائجچ کر دیا ۔ یورپ کے جاگیر دارانه دور کی 
طبقاتی تقسیم کا حال تاریخوں میں محفوظ ہے ۔ 
اس آزادی اور جمہوریت کے دور میں بھی کالے 
گورے میں جو تفریق سے اور کا ی قوسوں کے ساتھ 


پیرووں نے بہت جلد اس 


ے۔ آج بھی دیسی عیسائیوں اور یورپین عیسائیوں 
کہ کرے تک الگ الگ ھیں ۔ اسلام نے ان سارے 
امتیازات کو ختم کر کے حسن عمل اور سیرت و 
کردار کو عزت و شرف کا معیار قرار دیا ۔ ان 
ا رکم غشدالہ انشکم (ن مک تی سی 
عدا ے تردرک پ ہے وامہ مرزاں نے جریر 
میں سب ے زیادہ پاکباز ے). 

خاندان اور قبائل کی تقسیم محض تعارف و 
امتیاز کے لیے ے . 

سورۃ الحجرٰت میں ارشاد الٰہی ہے کہ ہم نے 


تم کو مختلف خاندانوں اور قبائل میں اس لے 


بنایا که تم ایک دوسرے کو پہچان سکو ۔ 
و وت سوہ ھی 
۔ انسانی سماوات کا مسثلہ اسلام کی نگہ مس 
و رہ سس اللہ عليه و آلە 
وسلم نے اپنے آخریٰ کے مین جن بیادی باتون ک 
متعلق خاص طور سے وصیت فرمائی تھی ان میں یه 
سسثله بھی تھا ۔ اس خطبے کا مفہوم یه تھا: 
لوگو! تمھارا پروردگار ایک ىے اور تمھارا 
باپ بھی ایک ے اتم سب اولاد آدم' هو اور آدم٣‏ 
شی ہے بنے تھے۔ اللہ کے نزدیک تم میں سے 
سب سے زیادہ معزز وہ ے جو تم میں سب ہے زیادہ 
پاکباز ہے ۔ کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں 
مگر تقوی کی بنا پر (ابن عبدریہ : العقد الفرید م: 
١رر‏ مطبوعه مصر) ۔ ایک دوسری رواپت میں 


اه بلَْجّي نمْْ لی عَرَييْ عنم بنا امْ 
وآدم سن تراب (ابو داوٴدہ باب التفاخر بالاحساب) 
یعنی کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں او رکسی 
عجی کو عرہی.پر فضیات نہیں ۔ تم سب اولادِ آدم 
ہو اور آدم مٹی ہے بنے تھے ۔اس اعلان نے حسب و 
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نسب؛ ونگ و نسلء آقا و غلامء مالک و مملوک 
اور ادثیٴ و اعلٰی کے سارے امتیازات ختم کر کے 
با انسانوں کو اہت عطح پر کھڑا کر دیا۔ 
سلمان۶ فارسی؛ صہی با“ رومی اور بلال: حبشی 
خر بخات خاوت او تر ہے علق وت کے 
اور غلام تھے شرفاےقریشن کے ھمسر اور اپنے تقووے 
کی بنا پر اکثر لوگوں سے بہتر قرار پائے. 

عقیدۂ ہساوات کے عملى اثرات : آنحضرت 
صل اللہ عليه وآله وسلّم نے اس مساوات کو عملّا برت 
کر دکھایا - آپ٭ خود اپنی ذات کے لی ےکوئی امتیاز 
پمند انە فرماتے 7 تھے ۔ اپنی تعظیم کے لیے اٹھنے کی 
بھی ممانعت فرما دی تھی ایک مرتبه صحابہ آپ۶ 
کی تعظیم کے لے اٹھے تو فرمایا که٭ اھل عجم کی 
طرح کسی کی تعظیم کے لیے نہ اٹھا کرو۔ حضرت 
انس روایت کرتے ہیں کہ چونکہ حضور* اپنی 
تعظیم کے لیے لوگوں کا اٹھنا پسند نه فرہاتے تھے 
اس لیے صحابۂ کرام آپ کی تعظیم کے لیے نہیں 
اٹھتے تھے ۔ (شمائل الترمڈی؛ باب ماجاہ فی تواضع 
رسول ۵۱) . 

ایک مرتبہ سفر میں صحابۂ کرام نے کھانا 
پکانے کا سامان کیا اور سب نے ایک ایک کام اپنے 
ذے لیا ۔ آنحضرت صلّى اللہ عليه وآله وسلم نے لکڑی 
لانا اپنے ذنے لیا ۔ صحابهٴ نے عرض کیا : آپ زحمت نہ 
فرمائیں یہ کام ھم لوگ کر لیں گے ۔ فرمایا : یه سچ 
سے لیکن مجھے یہ پسند نہیں کہ میں اپنے آپ 
کو تم سے ممتاز کروں۔ خدا اس بندے کو پسند 
نہیں کرتا جو اپنے ساتھیوں میں ہسمتاز بنتا عے 
(الْرتانی؛ ج +۳ ضص .)۲١۹‏ 

حضرت بلال* غلام بھی تھے اور حبشی بھی 
اور غریب و نادار بھی ۔ مگر جب انھوں نے شادی 
کی خواہش کی تو بڑے بڑے صحابه۷ اپنی لڑکیاں 
دینے کے لے تیار مو گۓے ۔ عہد صحابہ 

0.00 


اس قسم کی اور بھی مثالیں ھیں ۔ بعض أُموی اور 
اکثر عباسی خلفا لونڈیوں کے بطن سے تھے۔ ایک 
مرتبه صفوان بن امیه غے:ٴ حضرت عمر کی دعوت کی 
اور کھانا ان کے گھر بھجوا دیا ۔ حضرت عمرٌ نے 
فقیروں کو بلا کر ان کے ساتھ کھانا کھایا اور 
فرنایا خدا ان لوگوں پر لعنت کرے جن کو 
غلاسوں کے ساتھ کھانے میں عار ھوتاے۔ (البخاری: 
الدب المفردہ باب ھل یجلی خادمه اذا اکل). 
تاریخ میں ایسی بہت سی مثالیں موجود ھیں . 
+۔قرآنی عقیدۂ عدل وتوسط : دنیا کا 
سارا کارخانه انسانی حقوق و فرائض کی تعیین اور 
ان کے تحفظ پر قائم ہے ۔ یعنی .ایک معاشرے میں 
انسانوں کے کیا حقوق ہیں اوران ہے متعلق ان کے 
کیا فرائضش ہیں ۔ ان میں سے بعض تو اصولی حقوق. 
ہیں اور ان کے متعلق گی احکام ہیں ۔ ان کا 


تعلق پورے معاشرے کی فلاح سے ے۔اگران کو. 


عمل میں نە لایا جائے تو معاشرے کا سارا نظام درھم 
برھم هو جائے؛ مثلّا عدل و انصاف کا قیام؛ ظلم و 
جور کا انسدادء انسانی جان و مال اور عزت ٭ آبرو 
کی حفاظت اور دؤسرے افراد کے حقوق کا خیال ۔ 


عدل وانصاف کاقیام : ان میں سب سے۔ 
اسی پر معاشرہ بلکە۔ 
اگر عدل و انصاف. 
ختم هو جائے تو دنیا کا سارا نظام درعم برھم هو 


قدم عدل و انصاف ے ۔ 
دنیا. کا سارا کارخانه قائم ےےے ۔ 


جائے اور وہ جہنم کا نمونہ بن جائے ۔.[تفصیلات 
لیے کے دیکھے یہی جلدہ ص ہ.م تا .]۴۱٢‏ 


_-٠‏ ۔قرآنی عقیدۂ تدہز عقلى : لفظ تدہر 


مصدر ھے ۔ اس کا مادہ ذیر (پیچھا ۔ 
تیر کے بی نین کی پیر کے الغام اور دی ت2 
غور کرا ۔ انتہائی غوروفکر کا نام تدبر ہےے۔ 
تدثرہ تال اور تفگر میں معنی کے لحاظ سے چنداں۔ 


فرق نہیں. 
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چ۔ 


قرآن ٠*٥‏ قرآن 





تذبر فی القرآن کی حقیقت: امام غزالی فرماتے علم اور رحمت و قدرت کو موضوع ٹکر بنانا ۔ صوفیه 
ہیں دو معرفتوں کو دل میں اس لیے جگہ دینا که | کی اصطلاح میں اے مراقبہ کہتے یں . 
اس سےتیسری معرفت حاصل هو تدبر کہلاتا ےء مثلا +۔افعال خداوندی میں تدبر + اس کا 
ایک شخصض دنا کی محبت میں گرفتار سے اور مطلب یہ ہے کہ افعال خداوندی میں غور و فکر کیا 
وہ یہ معلوم کرنا چاھتا ہے کہ آخروی زندگی جائے؛ مثلا یہ که وہ بارش کیوں تر نازل کرتا ےھ 
دنیا کے مقابلے میں قابلِ ترجیح حے تو اس کے سامنے إْ اور پھر اس ے سے انواع و اقسام کی چیزیں اکانا تے , 
دو راس کھے ھیں: ۱ م ۔ تاریخی حقائق پر غوروفکر کرنا: 
١‏ ۔آخروی زندگی کی فضیلت معلو کر ٢‏ یعنی اس بات پر غور کیا جائے کہ الہ تعالی نے بعض 
ایک طریقہ يہ ہے کٴ کسی دوسرے شخص ے ۱ اقوام کو ؟کس طرح اوج کمال ہر پہنچایا اور بعض 
آخرت کی فضیلت سن کر اس پر یقین کرے اور کو ذلیل و خوا ر کبا؟ کن اسباب کی بنا پر ایس 
پذات خود اےے کچھ بھی معلوم نە ھو۔اے تقلد , هھوا؟ اللہ تعالل نے حضرت موی عليه السلام 
کہتے ہیں ۔ معرفت نہیں کہتے ۔ یہ کسی طرح بھی کو حکم دیا تھا: اَنْ اج قوسک سن الظللت 
قابل تعریف نہیں , نافوط و ذگرھم بانم ال“ ان 
ہ۔ دوسرا طریقھ یہ ے که یە شخص پہلے اافی ذلک لات لکل صا شکورہ یس 
معلرم کرے کم دنیا و آخرت میں ے جو پاندار ھو [ابزھیم] ٥۰٥)ء‏ فی کک ای تر گزتارکی اۓے 
وھی لائق ترجیح ہے ۔ بعد ازاں اس بات کی معرفت نکال کر روشنی میں لے جاؤ اور ان کو خدا کے 
ٌ درے کە دنیا و آخرت میں ہے پائدار آخرت | دن (ے تاریخی واقعات) یاد دلاؤ ۔ اس میں ان 
ان دونوں باتوں کی پہچان ہے اسے ایک تیسری |ُ لوگوں کے لے جو صابر و شاکر ھیں قدرت خدا 
ہےر رت ےت می | کی نثایاں ہی 
افضل اور ترجِح کے قابل ہے . : رم تو سر ےت 
س ہے واضح ھوا کە تیسری حقیقت کا علم سوت اور اس کے بعد پیش آنے والے واقعات پر 
اے اسی صورت میں حاصل ھوا کہ اس نے سابقه | عبرت پذیری کے نقطۂ خیال سے غور کیا جائے ۔ 
دونوں باتوں کو ذعن میں رکھا ۔ اسی کا نام تدبر ے میں حشر و نشر اور جزا وسزا سب شامل ہیں ۔ 
(الغزا ی : احیاہ علوم الدینء جلد چہارمء ص ۲ء). | شاہ وی اللہ فرماتے ہیں که دنیوی سشاغل ہے فارغ 
افسام تدبر: شاہ وی اللہ دھلوی“ نے تدبر | هو کر جب کوئی شخص تنہائی میں ان اسور پر غور 
کی مندرجه ذیل قسمیں بیان کی ہیں : کرے گا تو اس کی نفسانی خواھشات مغلوب هو کر 
١‏ ذات باری میں تدہر: : حضرت نبی اکرم | روحانی قوت غالب آ جائے گی۔ جس کا نتیجہ یھ 
صّ ا علی وآ وسلّم اور دیگر انا عليھم السلام ھوگا کھ اس کی عبادت میں خشوع و خضوع پیدا 
نے ذات الٰہی کو غوروفکرکی آماجکاہ بنانے سے منع | ھوکا (حچّة الہ البالفہ : ۸۲). 
مس مر ا اسلام سیں تدیر کا سقام: امام غزالل کی 
اتطاعت نہیں پائی جاتی, إ راے میں تدبر کو تفگرہ تذگرہ تامَلء نظر اور 
ہ۔صفات میں تفگر : مثلّا خدا کے ا اعتبار بھی کہتے ہیں۔ یہ سب الفاظ ہم معنی ہیں۔ 
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قرانں 


ہ۰ 


قرآن 


سسمسسوجُٗسسسوموسسسمسپْٗوو‌مجمسسکھڈوٴوص“٦چ-صعحأستچہ---<حص٦صسبت‏ ھ7 
انسان کی امتیازی خصوصیت جو اسے دیگر حیوانات : , میں غور نہیں کرتے یا ان کے دلاں پر قفل لگ 


بے متا کرتی بے وہ خدا کی ودیعت کردہ نعمت 


راف د اعد 


1 


انسان کے ذعن میں غور و فکر : 


کی صلاحیتوں کا خزانه رکا گیا ھے۔ وہ اس ہے ْ 


ا 
محض ظاھریت کے فریب میں سبتلا نہیں رهتا۔ 
کائنات کے سینے میں ے شمار اسرار پوشیدہ هیں جو 
انسان کی نگاہ دوربین کے منتظر ہیں ۔ انسان جس 
قدر غور و فکر کرے گا وہ کائنات کے اسرار کک 
معرفت حاصل کرتا جانے تا۔ اور اس کا ایمان توحید 
پر پخنہ ہے پختەتر وتا جائے ػا. 

اگر انسان اس نعمت عظمی سے محروم ھوتا تو 
اس کا کام بھی دیگر حیوانات کی طرح صرف کھانا 
پینا اور نسل کشی کرنا ھوتا اور اس کے سوا کوئی 
بلند نصب العین اس کے پیٹ نظر نە ہوتا۔ 
میں یهە چہل پہل رونق و آبادی شان و شوکت 
عز وشرف غرض ج و کچھ بھی ے سب عقل وخرد کی 
کرشمه سازی سے ۔ عقل و فہم ھی کی بنا پر انسان 
اپنے جذبات پر قابو رکھتا عے ۔ اس کے برعکس 
حیوانات اپنے جذبات سے مغلوب رھتے -ھیں ۔ آج 
اھل یورپ کی نئی نئی ایجادات کا چرچا ھے جن کے 
طفیل وہ مادی ترقی کے نقطه عروج پر پہنچ گئے 
ہیں؛ لیکن کیا یہ چیز انھیں سعی و جہد کے 
نیر حاصل ہو کئی؟ انھون نے ٹکر و دب ہے کام 
لے کر مختلف ایجادات کیں اور اپنے لیے هر قسم کی 
آسائشوں کے دروازے کھول دبے ۔ اسلام کی نگاہ میں 
عقل وخرد خدا کی نعمت غیر مترقبہ ہے ۔ ایے کسی 
صورت میں بھی بےکار نہیں چھوڑا جا سکتا ۔ قرآن مجید 
جگہ جگە انسان کو غور و فکر کی دعوت دیتا ے 
اور ہے تدیر و تأمل ک طرف تزد کرتا ے 
آفلا یعدبرون الْمَرَانَ آم عَلى تنب آَفْنَانَھَ 
طڑےم [لحمد]: م٣)ء‏ یعنی کیا یه نوک قرآن 


8.۲001 


رے ھیں . 
قرآن مجید نے انسان کو توجه دلائی ے کہ وہ 
زین و آسمان کی پیدائشء رات دن کے آگے پیجھے 


آنے جانےء سمندر میں کشتیوں اور جہازوں کے چلۓء 


آسمان ہے بارش ھونےء زیین پر ھر قسم کے جانور 
پائے جانےء ھواؤں کے چلئے اور بادلوں کا زسین و 
آسمان کے درمیان معلق رھنے میں غور و فکر کرے 
اور خدا کی ان نشانیوں سے اس کی قدرت کو 


پہچانے ) دیکھے × [البقرة] : .)۱٦١‏ 


ونئی رض ات نلمتیین 3 فی 


اشک فا نیضرون زع 1 انٹرساآت 
۱٢و‏ ۲م) یعنی یقین کرے والوں کے لے زین 
میں نشانیاں ھیں اور خود تمھارے وجود میں 


بھی پھر کیا تم دیکھتے نہیں . 

ان آیات سے یه حقیقت کھل کر ساہے آتی 
سے کہ معرفت الٰہی کے لیے تدبر و تفکر کی ضرورت 
ے ۔ تدبرکی اھمیت اس ہے زیادہ کیا ھوسکتی ہے ۔ 
غور و فکر کے بغیر خُدا کی پہچان بھی حاصل نہیں 
ہو سکتی ۔ امام غزا لی تدبرکی اھمیت ان الفاظ میں 
بیان کرتے ھیں: 

تال و تدبْر کا رہ علم کی صورت میں 
ظہور پذیر ھوتا ے ۔ علم کے حاصل ہونئے سے دل 
کی دنیا بدل جاتی عے ۔ جب دل میں انقلاب آتا ے 
تو اعضاے انسانی کے اعمال بھی بدل جاتے ہیں ۔ 
اس لیے که اعمالِ انسانی احوال قلب کے تابع یں ۔ 
دل کے احوال علم کے زیر اثر ہیں اور علم تدبر 
و تائل کا نتیجہ ھ ۔ اس ے واضح هوا کہ تدبر و 
تفکر تمام نیک اعمال کا مبدأ و مصدر ہے ۔ اس لیے 
تدۂر تمام اعمال سے بڑھ کر ے ۔ اسی لیے کہا گیا 
سے کہ ایک گھڑی کا تدیٔر رات بھر کی نماز گزاری 


سے افضل ے (الغزا ى : احیأء علوم الددینء 
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اور موعظت گیری کے نقطۂ خیال سے دیا گیا ھ ۔ 


قرآن 


)۴۲ -. 


ہ - سیر و سیاحت بفرض غور و تدیرع 


قرآن عزیز نے مسلمانوں کو جو ھدایات دی ' ' کا ذکر اٹھائیس ہے 
کت 'وڑی؟ جو لفظ کے ساتھ دو جگە ایا 


آیات ملاحظهہ ھوں : تہو را فی الارض فانظروا ساتھ ایک آیت و ''سفینة 


ہیں ان میں سیر و نظر کی ھدایت بھی اع ۔ چند 


یف ان عَاقبَة الْمَکَذِيیْنَ (+[آل عمرٰن] : 
ے۱۳) ء یعنی زین میں چل پھر کر دیکھو جھٹلانے 
والوں کا کیا انجام ھوا ۔ قرآن مجید میں اس 
مفہوم کو کئی جگے دھرایا گیا ہے اور بعض 
۔مقامات پر عاقبة الْحَتْسدِینْ (ے [الاعراف] : 
٦م)‏ اورعَاقبَة الْمَخرِسیُنْ (ےء [ النحل]: ۹ہ) 
کے الفاظ وارد هوے ھیں ۔ 

ان آیات پر غور کرنے نے واضح هوتا ے 
کہ اللہ تعا ی نے مسلمانوں کو حکم دیا ے که 
چل پھر کر دیکھو کە دنیا میں خدا کے دین کی 
باغی قوموں کا کیا حشر ھوا اور کس طرح وہ صفحة 
ہستی سے حرف غلط کی طرح نیست و نابود هو گئیں۔ 
ان آیات میں سیر فی الارض کا حکم عہرت پذیری 


دوسری قم کی آیات میں فرمایا : :قل انظروا 
ماذا ۂ فی السحنوت والارزض :7 رض َ4 
تی زان کتاز ہے )کہوکھ دیکھو تو آسمان اوإ زمین 
میں کیا کیا کچھ ہے وومری اواب 
قَ سیروا فی الارضي فانظروا ا کا بدا 
الْحْلق (۹ء [العنکبوت]: . م)ء یعنی کہ دو کہ 
زین میں چل پھرکر دیکھو کہ اس (اللہ تعالی) نے 
کس طرح خلقت کو پہلی دفعه پیدا کیا. 

ان آیات میں مظاهرِ قدرت پر غور و فکر کرنے 
کا حکم دیا گیا عے ۔علاوہ ازیں ان آیات میں 
سیر فی الارض کا حکم عام ے اور بحر و بر دونوں کی 
سیر شامل ہے ۔ قرآن مجید میں بحری سفر کا ذ کر 


:صراحة بھی موجود ہے - قرآن مجّد میں جہازوں اور 
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مھ قرآن 


ب١‏ رت سے که سب آبات لو 


۔- اکا یت 


زوں 
آہسوں 


2 


رت او وی تن 
”ات ت اوح وت( [القر]: :۰ )کک تح کے 
ساتھ اور ایگ اود آیت میں بلفظ ”جاریة 'ت فران 
مجید میں کشتی کی تاریخ کا آغاز حضرت نوح 
عليه ألسلام کے طوفان کے سلسلے میں ہوتا ے ۔ حضرت 
توم عم ہا کو تھی ان کا کی ہے مر 
فرنابا: واْتع الک بامستا 7 وعَیتا 


۰( [فود] ےك )ہ یعنی ایک کٹتی ممارۓ ےے سے 


ھمارے روبرو بناؤ . 
یه جہاز پہاڑوں کی طرح بڑے اور اونچے عوتے 
تھے ۔ وہ سمندروں کی موجوں میں ھواؤں کے سہارے 
جب صحیح سلامت چلنے پھرتے نظر آنے نۓے تو خدا 
کی قدرت نظر آتی تھی . 
قرآن مجید نے جابجا انسانوں پر عموہا اور عربوں پر 
خصوصا اپنا یه احسان جتایا ے کہ اس نے کشتیوں 
ک سواری بخشی جو تم کو اور تمیارے نامان 
تجارت کو عر جکہ اسائی سے لے پھرڑی رھ : 
اللہ انی سخر لکم الہحر تی 
الفلک فیه بامرہ و نت : و ا 
ونمنلکم تمکرن(ہم [الجاثیىة] : ١۱)ء‏ یعنی 
اللہ ھی تو ےہ جس نے سمندر کو تمھارے لے 
مسخر کر دیا تاکہ اس کے حکم سے جہاز اس میں 
چلیں اور تاکه تم اس کے فضل و کرم (تجارت) کو 
ڈھونڈو اور تاکہ تم اس کے شکر گزار بنو . 
حر قی ےس وقت چلتے تھے 
اوران سے جو کام اھل عرب لیتے تھے ان کی تفصیل 
یہ ے : 
7 عو الْذیٰ سج العز لٹا کلوا منه . 
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قرآن 





قرآن ۸ہ 

حا طہيا یو ششچھ جوا تت2 حلیة | سے ان کو طوفانوں کی علامتوں کے پہچاننے کا خاص 
تل ریا وترق ائتنک سواخرفيه ولتبتغوا ا ملک تھا ۔ ان عرب جہازرانوں کے نزدیک ھوا کی 
5 ط۶ و س ‏ شت ۲ 7 ٠‏ 

- ضلە٭ەولعلکہم تےکر وت (ہ [ائنحل]: بارہ قسمیں تھیں جن کے الگ الگ نام ھیں ۔ عربوں 
ا عنی وعی اللہ جس نے سمندر ٹو تمیارے ةہغے میں اس فن کے بڑےے بڑے ماھر تھے؛ عربوں کے 


ےچ 8*8 


ید 2 یں 
متس تکنۓے دیا تا کة نہ اس میں سے یق نے کر تازہ گوشت 


( مجیئیاں) کھاؤ اور 


اس ہے اپنے زیب و زینت ہے 


علم الانواء پر بعد کو عربی زبان میں بڑی بڑی 


سامان (موتی سونگے) نکالو جن کو تم پہنتے ہو اور , 


تم دیکھتے ھو کہ اس میں جہاز پانی ئو چیرتے عوے 
چلۓ عیں تاکە تم اس کا فضل تلاش کرو (تجارت) 
اور تا له تم اس کے شکر گزار هو . 

سندرجذ صدر آیات سے واضح ہوتا ے که 
اعل عرب اس وقت کشتی بانی اور جہاز رانی 
دریا ے سوتیوں اور مونگوں کا نکلنا؛ سوداگری اور 
تجارت کے سامان و اسباب کو دوسرے ملکوں ہی 
لے جانا اور فائدہ اٹھانا۔ 

ناپیدا کنار سمندروں می لکڑزی کے چند 
تختوں پر ھواؤں کے رحم و کرم پر ضعیف و ناتواں 
انسانوں کا سفر ر کس قدر خطروں سے ے لبریز تھا - ایسی 
حالت میں کبھی ان جہہازوں کا مقابله جب ٭خالف 


ھواؤںن ہے ابر و باد سے اور طوفان سے پڑتا تو ھر 


طرف سے بانی کی موجوں میں ٭وت کا دلخراش منظر 
ھ۔ 
ساسنی آ جاتا۔ ان مایوسیوں کے بادل میں اگر اسید 


کی بجی لسی طرف سے چمکتی تو وہ صرف قدرت 

والے خداے سور و نت سے 
کو جوا ا للوفائوٹ 

83+ ]8 تک میاسٹت ھواؤں 


سے بچانے اور 
کے ذریعے صحیح و 


سلامت پہنچتے کے لیے اس یی ضرورت تھی که 
طوفانوں ک5 يٌ خاص علامتوں اور مختلف موسموں میں 
ھواؤں کے یىی مختلف سمت ان ک 5 صحیح علم ھو- 


۶)8 اور ساحلی ملک کے باشندوں کی حیثیت 


| نظريه:دیا تھا اس نے عربوں 
سے نین کام لیے تھے : ر3 سے مجیلیوں کا شکار؛ 


کتابیں لکھی گئی ہیں ۔ ان ہیں سب سے اھم 
غاب ان ممَلل سیف می جھ) ی خات 
الانواء ے . . 

عربوں کی جہازرانی [دیکھے سید سلیمان 


ندوی : عربوں کی جہازرانی ]. 


غرض یہ کہ قرآن مجید نے سیر و نظر کا جو 
کی فکرو نظر میں وہ 
وسعت پیدا یق 


کر لوگہں 


٭ انھوں نے تنکناے عرب ے نکل 
ٹو اسلام اور اسلامی علوم ہے آکہ و آٹنا 


کیا - انھوں نے مشرق و مغرب پر جو ارات چھوڑے 


اس کا اعتراف غیر مسلموں نے بھی بڑی کشادہ دلی 
کے ساتھ کیا ے (دیکھیے تمدن عرب ؛ 
ص ہوم تا ٘۹.۱). 

قرآنی نظریة انسانیت : قرآن مجید کے نظریة 
انسانیت ‏ (وومومسلل کے پیش نظر دین اسلام نے 
نوع بشری کو نفرت؛ کینە؛ تفرقہ اور تعصب سے 
نجات دلا کر اے محبت,: فیاضی؛ تعاون اور ساوات 
کا سبق سکھایا ہے ۔ اسلامی فانون اور اسلامی 
اصول معاشرت کے مطابق نسلىیء طبقاتی یا قومی. 
بنیادوں پر برتری کا کوئی سوال ھی پیدا نہیں 
ھوتا ۔ انسانیت کا اصول دین اسلام کے احساسات. 
اور اس کی جزئیات و تفصیلات تک میں نمایاں طور 
پر کارفرسا ےہ , قرآن مجید نے اعلان کیا ھے. 
|| کە ٠‏ تمام انسان ایک ھی جان ہے پیدا ہوے ہیں 


ادا انتا اتقوا رگم النیٰ ك خُلفکم 


سن تمس وَاحدَة و خْلَق بِٹْھا اوعیا وبت 


500۳13۲. 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 
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قرآن ٭ ۹ہ 











تھا یلا کٹسا وشا*(م [اساما :)۰| 
یعنی لوگو! اپنے وب ہے ڈرو جس نے تمھیں ایک 
ھی جان ہے پیدا کیا اور اس ے اس کا جوڑا بنایا 
پھر ان دونوں ہے کثرت ے مرد و عورت ( پیدا 
کر کے روے زہین پر) پھیلا دہے. 

اس آیت کے پیش نظر تمام بنی نوع انسان کی 


اصل ایک ھی ہے ۔ اسی مشٹرک نسل ہے و 


قوسوں؛ قبیلوں؛ ملکوں اور جنسوں میں بے ھیں ۔ 
کی مثال ایسی سے جیسے ایک گھر میں را 
کی اولاد مختف بہن بھائی ھوں ۔ لہذا جب حقیقت 
یه عے تو بھر جنسوں اور قوسوں کے اس تنوع کا 
نتیجه فتط به ھونا چاھیے کہ وہ باھمی تعارف اوز 


تعاون علی الخیر کا ایک ذریعه ھو۔ ارشاد فرمایا ء 


0ت التَاسٌ ات ری ا ر٥ ْ‌٠۹‏ 

ُ‌×+۳) . ھہ۔ے۔ “َُ۲ مھ ٭ ھف مھ وع جو ۔ہ 

انٹی و نگم شعوبا وتبائل لتعارٹوا۔ 

(وو (السَورتا ۰ )۱٣‏ وی کزان نے زا 
مرد اور ایک عورت ے پیدا کیا اور تمھاری قومیں اور 


قبیلے بنائے تاکهە ایک دوسرے کو پہجان سکو۔ 


نی کرو 


۱ 0 1 7 ُح‎ ٠ 
رید یی مسں بعش افراد آمے بڑھ جات نے ھیں اور‎ 


بعض پیچھے رہ جاتے یں بعض غنی بن جاتے ھیں 
اور بعض محتاج ھو جاتے هیں۔ ایک فرد حکمران بن 
جاتا ے اور ایک قوم محکوم مم ہو جاتی ے ۔ بعض 
قوموں کا رنگ سفید ھوتا ھے اور بعض قوسوں کی کھال 
سمیاە ھوتی ے؛ سگر آدمیت اور انسانیت کے اعتباز 
سے سب وکسا ہیں ا قظیلت ے تو بحم تتڑی 


صھ۔ھ ۹ ارہ وی 


ک بیاد برے : ان اکرسکم عنداہ اَنْنْگْ* 


([الحجرت] :مم+) یعنی خدا ے نزدیک تم میں زیادم : 


عزت والا وہ ۓ جو زیادہ تقوی شعار ے , 

انساء نی معاشرے کی مثال ایک درخت کی 
ے اس و سر جو رت و کی 
جوججھہمرو۔ ہو 
یہیں سے یه بات بھی بآسانی سمجھی جا سکتی ے کہ 


قرآن 
ا قرآنَ مجید نے جو ہکرت ”ھا اث اتوروایںۓ 
آدم““ جیسے الفاظ سے خطاب کیا ہے وہ اس لے ے 
که ڈھنوں میں وحدت انسائیٔت کا تمہؤر پیدا عو 
اور رامخ ھو۔ آسی طرح دین اسلام کے پبرووں کو 
اسنا الذین استوٌا' اور ”ایھا امن 
کہ کر خطاب کیا گیا ہے اور ان میں نل یا 
طبقاتی امتیاز روا نہیں رکھا گیا۔ 

اسلام کی رحمت وشفقت کا دائرہ کسی خاص 
| طبقے اور کسی خاص قوم و ملّت تک کے لیے محدود 
نہیں بلک پورے عالم انسانیت تک وسیع ے ۔ 
| آنحضرت صلىل اللہ عَلَم و آله وسلم سارے جہانوں 
کے لیے رحمت بنا کر لٴ؟ ے گۓ ۔ قرآن مجید کو 
کر رحمت قرار دیا گیا ھے ۔ فرشتے اقرار کرتے 
02.., شی رحمۂ وَعِلْنا 
زس ایب نے)؛ یعنی اے ھمارے پروردگار ! 
تیری رحمت اور تیرا علم ہر چیز کو احاطه کے 
ہھوے ےھ . 

اسلام میں جتنے اخلاقی احکام ھیں وہ مذھب و 
عام یں 08000 30 اور کو سی ماس 
ہیںء مثلا غریبوں کی دست گیری؛ مظلوسوں کی 
امداد اور اس قبیل کے دوسرے نیک کام کسی کے 
ساتھ مخصوص نہیں ہیں . 

دوسرے مذاہب کے بارے میں اسلام کا نقطه نظر: 

اس ضمن میں قرآن مجید نے ایک بنیادی اصلاح یه 
کی کہ دیگر اہل مذاہب کے متعلق مسلمانوں کے 
خیالات میں تبدیلی پیدا کی جس سے خود بخود ان 

غیرمسلموں کے ساتھ وسعت نظرہ کشادہ دی 
سے پیدا مو گئی اسلام نے پہلے کے قمام 
| اھل مذاھب اپنے مذھب کے علاوہ دومرے مذاھعب 
کے باطل اور ان کے پیغمبروں کو کاذب سمجھتے 
تھے سی ق تیہردی: او عساقی سی کل 


533۴530۲: 


(۸۸۷۸۷۷۱٥٠. 
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اقرآن 


.٭وھ 





منھعب دین ابراہیمی ی دو شاخیں ھیں 
ایک دوسرے کو جھوٹا سمجھتے تھے ۔ مندو 
اپنے مذھب کے علاوہ دنیا کے کسی ہذھب کو 
مذھہب هی نہیں سمجیتے تھے اور ساری دنیا کو 
ملیچھ اور چنڈال کا لتب دے رکھا تھا ۔ یہاں تک 
. کہ اہ اوپر کسی غیر مذھب والے کا سایه بھی نه 
پڑنے دیتے تھے ۔ اس کی پوری تفصیل البیرونی ے 
'کتاب الہند میں دی عے - سب ہے پہلے اسلام 
نے یه نفرت دور کی ۔ اس نے بتایا کە دنیا ک 
کوئی قوم اللہ تعا ی کی رحمت ے محروم نہیں ۔ 
اِس نے ھر قوم کی ھدایت کے لیے پیغمبر مبعوثت 
فرمائے ہیں : 

دز و ) [یوس] زےم)ء یعنی ہم نے 
هر قوم کے لے ایک رسول بھیجا سے ؛ ولگ لِ َو 
ماد(ے, [الرعد] ڑے)؛ یعنی ہم نے ہمرقوم کے لیے 
رهنما بھیجا ے ۔ مسلمانوں کے لیے ان تمام انبیا و 
یل اود ان گی کنابوتچر ایعان لان کو فرویَٰ: 
قرار دیا [اور بحیثیت رسول ان میں کسی قسم کی تفریق 
جائز نہیں] : زلاتفرق بین احد دی رھ 
(م [البقرة]: ۰ہم)؛ یعنی ھم حخدا کے 9 
درہیان کوئی تفریق نہیں کرتے ۔ ان آیات سے معلوم 
ہوتا ے کہ دنیا کی کوئی قوم ایسی نہیں ےہ جس کی 
ھدایت:و رعنمائی کے لے پیغمبر نە آئے ھوںء لیکن 
آج قدیم مذھب کے پیغمبروں کے حالات .انسانوں 
میں اس قدر گم ہیں کہ ان کی اصل حقیقت کا پتا 
چلانا مشکل ےہ ۔ اس لیے قرآن مجبد میں جن 
پیغمہروں کا ذکر ے ان پر تو ھر مسلمان کے لے 
ایمان لانا ضروری ے؛ لیکن جن کا ذ کر نہیں ان کو 
پورے اذعان و یقین کے ساتھ پیغمبر تسلیم نہیں 
کیا جا سکتا, 

دین میں جبر نہیں : یه حقیقت ےک اسلام 
میں دینی رواداری کا اصول قطعی ہے ۔ قرآن مجید 


٤٦ 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


' واضح اعلان کیا ہے کم دین 
ج 


قھہھص 


| (کراء فی الدین ف قد کت الرشد سن 
ای م [البقرۃ] : ہم)ء یعنی دین (اسلام) میں 
زبدردستی نہیں عے ھدایت (صاف طور پر ظاھر اور) 
گمراھی سے الگ ھوچکی ےہ . 

اھل کتاب کے ساتھ رواداری : ابتدا میں 
اسلام اور مسلمانوں کا سابقه مشرکین عرب؛ یہودیوں 
ا اور عیسائیوں کے ساته رھا۔ یہ تینوں اسلام اور 
ا مسلمانوں کے دشمن تھے ۔ اس کے باوجود اسلام نے 
اق “کو اانیائی عترق ہے رم تنہن کا وو 
مختلف اھل مذاھب کے دربیان تعلق کا ایک 
بڑا ذریعه ساتھ کھانا پینا اور شادی بیاہ ےے ۔ اس 
میں اھل کتاب کا کھانا مسلمانوں کے لیے حلال 
اور ان کی عورتوں ہے شادی کرنا جائز قرار 
دیا : الیم احل نکم الطيبت* و طعام 
الَذينِ آوتوا اتی ک کم“ وطْعَامکم 


2 


تل لیم و المعحشنت سن الندوسنت 


٢۲۱۔ہه8ھو‎ 2 


و االستر نے 7-۰ الین اوت الکتب 


ان فيْلکم( [المآئدة] : ۰)ء یعنی مسلمانو! 
آج تمهارے لیے سب پاکیزہ چیزیں حلال کر 
دن کی اور ال ای کا ککھاا ون کن 
حلال ے اور تمھارا کھانا ان کو حلال ےہ 
اور پاک داسن سوسن عورتیں اور پاک داسن 
اھل کتاب عورتیں بھی (حلال ہیں). 
ستائی :رسول ال صلی اللہ عليه وآله و سلّم کے 
یہاں سہمان ھوتے تھے اور آپ٭ خود ان کی خدمت 
سر انجام دیتے تھے ۔ ایک مرتبه حبشہ کے بادشاہ 
نجائی کے یہاں ہے ایک وفد آیا ۔ آپ* نے اس کو 
اپنا سہمان بنایا اور بە نفس نفیس ۶۹9 
کام انجام دینا چاے تو صحابۂ کرام نے عرض کیا 
|| ھم یە خدمت انجام دیں کے ۔ ارشاد فرمایا ان لوگوں 


[01 


۔قرآن ۹۹ قرآن 


نے میرے دوستوں کی خدمت کی ےہ اس لیے میں خود | بڑے گی ۔ اس لیے میں تم کو ان باتوں ے 
اشفا باز رھنے کی تاکید کرتا ھوں (الطبری : تاریخء 

ص.,.ب) جح ص ےم ب) 
ایک مرتبہ نجران کے عیسائیوں کا 82 تہذیب جدید کے اس دور میں جب کہ انسان 
مدینے آیا اور رسول کریم صلی الہ عليه و آله و سلّم ۱ دوستی کا بڑا دعئی ہے نام نہاد سہذب قومیں اپنے 
کی خدمت میں مسجد میں حاضر غوا تو عیسائیوں کی دشمنوں پر ایسے وحشیانه مظالم کرتی ہیں جو وحشی 
نماز کا وقت آ گیا ۔ انھوں نے مسجد نبوی ھی میں | ے وحشی انسانوں کے تصور میں بھی نە آئے ھوں گے ۔ 
نماز پڑھنی شروع کر دی ۔ مسسلمانوں نے روکنا چاھاء | جنگ میں انسانی آبادیوں کو تاخت و تاراج کر 
مگر حضور* نے ان کو منع کیا اور فرہایا نماز | ڈالتی ہیں ۔ ان پر بےدریغ بم برساتی ہیں جس ہے 
پڑھنے دو چنانچه انھوں نے سجد نبوی میں اپنے | عورتیں بوڑے بچے سب ھلاک هو جاتے ھیں ؛ لیکن 
مذھب کے مطابق مشرق ک جانب رخ کر کے نماز | قرآن مجید نے ان وحشیانه حرکتوں ے بالکل روک 
پڑمی (زاد المعادء ج ١ص‏ ۳۰). دیا اور عورتوں بچوں اور بوڑھوں کو قتل کرنے یىی 
برسرجنگ مشرکین کے ساتھ مصالحت کا حکم : | قطعی ممانعت کر دی ۔ اس اصول قرآنی کی عملىی مثال 
جو مشرکین مسلمانوں کے خلاف بر سر پیکار ھوں | یه تھی که ایک مرتبہ ایک مقتول عورت کی لاش ہر 
ان کے بارے میں مندرجۂ ذیل احکام فرمائے : _ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی نظر پڑی تو 
ژد تاز و کر من کے اط کی ہے اھ نے مع ٹارکائن کی ا ای دش ۶ 
رھنا چاہے؛ مگر جب وہ صلح کے ہاتھ بڑھائیں | گھروں اور ان کے فوجی ٹھکانوں کو لوٹنے ہے منع 

تو صلح کر ی جائے (ہ (الانفال]: .ہو +ہ),. ا کردیا, 





۲۔مشرکین میں سے جو پناہ چاے اس کو مذکورہ احکام قرآنی کی ایک عملی صورت یه نظر 
پناہە دے کر اس کے ٹھکانے پر پہنچا دینا چاھے | آتی ۓے کہ ایک مرتبہ ایک غزوے میں مسلمانوں کو 
( و [التوبة]: و). کھانے پینے کی چیزوں کی سخت دشواری پیش آئی ۔ 
۔ جنگی دشمنوں ہے بھی بدعہدی نہ کرنا | ایک جگە بکریوں کا گل ان کو نظر آیا۔ اس کو 
چاھے (و [التوبة] : ے). ۱ لوٹ لیا اور ان کو ذبح کر کے گوشت پکانے کے لیے 


سسلمان حالت جنگ میں بھی معاعہدے کی | ھانڈیاں چڑھائیں ۔ رسول کریم صلی الہ عليه و آلە 
پائندی کا با ال رکھۓاتھر۔ غضرت عنزۃ اض | وہل کو خی موی :تو آپ کان اہن بھاتھ نے اتب 
۔طور سے افسرانِ فوج کو اس کی تاکید کرتے رھتے ھانڈیاں الٹ دیں اور ان کا گوشت سمٹی میں ملا 
تھے ۔ جنگ قادسیه کے زمانے میں حضرت سعد بن || کر فرمایا لوٹ کا مال مردار کے براہر ے (ابو داودہ 
ابی وَقاص کو خاص فرمان لکھ بھیجا که وعدے کی | کتاب الجہادء باب فی النہی عن النہب). 
۱ پابندی ضروری ہے ۔ دوسرے کی بدعہدی کے موقع ابتدا میں اسلام اور مسلمانوں کے سب ہے بڑے 
پر عہد کی پابندی مغفید اثر پیدا کرتی ہے ۔ غلطی | دشمن قریش تھے ۔ انھوں نے اسلام کی بیخ کئی اور 
سے بھی بدعہدی کرنا ھلاکت ہے ۔ اس ہے تمھاری | مسلمانوں کی ایذا رسانی میں کوئی دقیقه اٹھا نہیں رکھا 
قوت کمزور پر جائے گی اور دشمن کی طاقت | تھا۔ پرھ میں مکہ فتح هو گیا ۔ مشرکین میں قدرة 
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قرآن 


اپنے انجام کے خیال 
آپ* نے کنار قریش کے سامنے خطبه دیا اور ان کی 
شر مک میس ےست جانفزا سنایا 
لم الوم ادُھبوا قائتم العْلَقَاء “ (فتح الباریء 
جہ؛ ص ہم: ژزادالمعاد ج ہ؛ ص مہم)ء ) 
یعنی تم پر آج کچھ الزام نہیںء جاؤ تم سب آزاد ھو۔ 
تاریخ اسلام ایسے واقعات سے بھرپور ے . 
ے۔قرآنی نظریۂ صلح وجنگ: 
جب اسلام دنیا میں آیا تو عربوں کی عمومی 
حالت ایسی تھی جیسی کە جنگل میں جانوروں کی ھوتی 
ہے ۔ توی بےتکلف ضعیف کو قتل کر دیتا اور ایک 
مسلح بغبرکسی جھجک کے ایک غیر ۔سلح آدمی کو 


: ''لانثٹریب 


لوٹ لینا تھا۔اکثر اقوام و قبائل کے ہاں جنگ گویا |ٔ 
ْ 
ایک نیا نظریه پیش کیا جس ہے 


زند کی کے معمولات ہیں ۔ے تھی ۔ جائز و ناجائز 


۳ 


ہے عام خوف و عراس پھیل گیا ۔ ۱ (ہ [الانفال] : 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
1 


۱ 
۱ 
1 
۱ 
ا 


جد ےنرتا مر رق و نیا ایآ 


دین اسلام نے یہ بات گوارا نە کی که دنا میں یه 
ردیہ ہہ بپرفرار رےے ھی ایت کو 


الہ برسروں می رو و آش شاف ابٴ کے 
جو الدْيِن تا ا فی السلُم 
7 َ) [البقرۃ] : ۰ ۸))؛ یعنی یس ان ایمان والو! 


صلح و سلامتی ( اسلام) میں ہورے پورے داخل 
هو جاڑے 


س کے برعکس اگر کوئی قوم امن و ۔سلامتی 


هو تو دوسری قوم کا بھی فرض ے کہ وہ اس جارحیت 
ور دناع کے لے تیار رے ۔ کیونکہ اگر قوم دفاع 
کے اعد نة ہو تو جارحیت پسند قوم حرب و 
تعدی کا کا دروازہ کھولۓ میں تیزی ہے کام لیتی رھ : 


وصی ےه صصق و 


واعدوا لیم ما امطعتم مِیْ قوۃ د سن أْ 


7 
٭٠“‏ مھ_ھم سن۔ ے گے 


ترآن 


۰)ء یعنی اور جہاں تک ھوسکے 
اقوت و طاقت فراھم کر کے اور گھوڑوں کی تیاری 
سے ان کے لیے مستعد رہو کہ اس ہے خدا کے 
دشمنوں اور تمھارے دشمنوں پر عیبت بیٹھی رے . 

اگر جارحیت پسند قوم اپنے جارحانه عزائم 
سے باز آ جاتی مے تو پہلی قوم کو بھی چا ےکھ. 
وہ ہے تکلف مصالحانه هاتھ مصافحے کے لے بڑھائے : 

و ا جنحوا انيسلم نایم تھا 
و توکنل لی اه (ہ [الانقال] : ۱ہ)ء یعنی 
اگر يہ لوگ صلح کی طرف مائل هو جائیں تو 


تم بھی اس یطرت بائن ھو جاؤ اور خدا پر 
بھروسا رکھو, 
قرآن مچید نے حقیقت جنگ کو بدل کر بالکل 


اس وقت تک کی 
دنیا ناآشنا تھی ۔ اس کا نظریه یه تھا کہ جنگ و 
قتال در اصل ایک مصیبت ےہ جس سے هر انسان 
کو اجتناب کرنا چاہھے؛ لیکن جب دنیا میں اس 
سے بڑی مصیبت؛ یعنی ظلم و طغیان اور فتنه و فساد 
پھیل گیا ہو تو محض دفع مضرت کے لیے جنگ 
| کرنا ضروری ہے : 

ولولادفع ال الٹاس بعضهھم ببعض 
لیدت صواع و بیع ومدرٹ و مسجد مذکر 
یھنا اسم اللہ کشبرا “ء, [الحم]: ۰م))ء یعتی 
ا رظ سے مات 


۱ ۱ ُ تو صوابعء گرجےە عبادت خانےء سسجدیں جن میں 
سے رھنا ھی نه جاے اور هر وقت آىادۂ پیکار رھتی | 


خدا کا بکثرت ذکر کیا جاتا ےہ مسمار کے 


جا چکے ھوتے. 
اس عقیدے کے مطابق چونکہ جنگ کا اصلی. 


ا متصد حریف مقابل کو ھلاک کرنا اور نقصان۔ 
| پہنچانا نہیںء بلکہ محض اس کے شر کو دفع کرنا: 


ےء اس لیے قرآن مجید یہ اصولٍِ پیش کرتا ۓے کھ 


ربىاط انخیل, ترهبون به عدو الله وعدو کم ۱ جنگ میں صرف اتی ھی قوت استعمال کرنی 
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قرآن ‌“ ترآن 


سس ------ سپ شس نٹ ٹس ٹس سٹک ٹس سولںںہ_۹رں ١ل‏ 9ہ 
چاہیے جتنی داع شر کے لیے اگزیر ہو اور اس صلح وامان: : اسلامی جنگ کے شعائر میں 
قوت کا استعمال صرف انھیں طبقوں کے خلاف ھونا سے ایک یہ بھی ے کہ مسلمان کو ہر وقت صلح 
چاہیے جو عملا برسر پیکار ھوں - باتی تمام انسانی کے لے تیار رھنا چاھے؛ چونکہ اسلام کی جنگ کا 
طبقات کو جنگ کے اثرات سے محفوظ رکھنا چاہیے. | مقصد جنگ“ نہیں سےء بلک اصلاح اور اسن و 
فَسَي اُحَدی عَلَيْکم نَامْتَدوا عَليّه بِمنل سلامتی ھے ۔ اس لیے اگر مصالحت کے ذریعے یه 
ما اعَتلٰی عَلَیْکُم“() [البترة] :۳))ء یعنی | مقصد حاصل ہونے کی کوئی صورت موجود هو تو 
رع سر ےت عتیار اٹھانے سے پہلے اس صورت ے فائدہ اٹھانا 
میں اتنی ھی زبادتی کرو جتنی اس نے تم ہرک ے. |. چاہیے ۔ یہی وجہ هے کہ اسلام نے جنگ کی آخری 
حضرت ابوبکر رضی اللہ عنه نے جیش آسامہ کو | حد وجوہ نزاع کے ارتفاع اور جنگ کی ضرورت باتقی 
مندرجة ذیل ھدایات دیں : لوگوں کے ہاتھ ہاؤں نہ رھنے کو قرار دیا ہے : دِتَتِلوهم حتی 
کاٹ کر مثله نە بنانا۔ چھوٹے بچوں کو قتل نە کرنا۔ لا تَکُون نَتنَۂ و یگون الَدین ھ+(, [البترۃ]: 
ایے بوڑھوں کو قتل نہ کرنا جو لڑ نہیں سکتے ۔ 
عورتو ں کو کچھ نہ کہنا ۔ باغات نە کاٹنا نه آگ لگانا فساد نابود هو جائے اور (ملک میں) خُدا ھی کا دین 
کسی پھلدار درخت کو نە کاٹنا ۔ کھانے کی ضرورت ے هو جانے, 
زائد کسی جانور کو ذبح نە کرنا ۔ تم لوگوں کا گزر قرآن مجید ھم کو حکم دیتا ھے کہ اگر 
یسے لوگوں پر ھوگ جنھوں نے اپنے آپ کو گرجوں میں دشمن تم سے صلح کی درخواست کرے تو اہے 
کے ار کی او کو ای اک ما کی ںا کے قیں کر کی ور کر عرق ھی 
پر چھوڑ دینا وہ کام کرنے دینا جںر کے لے وه یگسد | حیار ڈال دے اور ابنی زبان سے امان مانگے تو 
ہو کئے هیں (السیوطی : تاریخ الخلفاءء ص 4۹۹). پھر اس پر ہاتھ اٹھانے کا حق باقی نہیں رهتاء 
7 وو وھ سے فاث امتزلو کم تلم بقاَلوکم و الْتَیا 
لفا 'جہاد فی سبیل الله ۱ ۔ومد ۰ 
بے .ےت ال یکم الم فما جعل الہ لَکَمْ عَليْهِمْ ۱ 
> وہ سبِیْلا (م [الساہ]: ۰ء یعنی پھر اگر وہ تم ہے 
کرتی ے؛ اس و ورس می ات ا (جنگ کرنے ے) کنارہکشی کریں اور لڑیں نہیں 
ار ہیف جدا سو یں مود اور تمھاری طرف صلح (کا پیغام) بھیجیں تو خدا نے 
و و ا ا و ا چ ہے او مھ یھت 
ون ع کیا جس میں جنگ کے آداب: اس کے اخلاقی حدودء ۲-2-7( 
۷۰729777 سمسےم سو ھت 
امتیاز اور هر ایک کے حقوق؛ سے کرو کت ک اجازت نہیں دی: ال اآلذین مد تم 
اور اسیرانِ جنگ کے حقوق؛ مفتوح قوسموں کے حقوق رھ ہم نوع ٭ ھمےوٴ ہے سم 
تنصیل کے ساتھ بیان کے ۔ ۔ پھر داعی اسلام اور ری تم نم بنٹسوگ فا ول 
خلفاے راشدین نے اپنا عملی نمونه پیش کیا تاکە | یظاھروا: عم اج نب ایم 


نے :. -١‏ بمٌشظ رر 


قانون مل داد با مر نہ ھوجائے.۔ ا عھدھم ای مدْتهم ا الله یحب المتقین 
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۳۴‌"( یعنی اوران ہے اس وقت تک لڑتے رھنا کہ 


قرآن ۱ ٠‏ ۱ ۱ قرآن 
) [التویبة] : م )ء یعنی مشرکین میں سے جن کے | که اس کائنات پر آباد ھونے والا پہلا خاندان 3ت 
ساتھ تم نے عہد و پیمان کیاء پھر انھوں نے عہد آدم٣‏ وخوا کا تا 
کی پابندی میں کمی نہیں کی اور نە تمھارے مقابلے  |‏ قرآن مجید میں انییا علیهھم السلام کا ذ ک رکرتے هو 
میں کسی کی مدد کی تو ان کے ساتھ عہد کی جو وارہ سا ہے و نت 
مدت مقررے اس کو پورا کرو جو لوگ (بدعہدی | لَيَمْ آڑواجا و ذرِیة٭ (م۱ [الرعد]: ہم)ء 
ہے) بچتے ھیں اللہ ان کو دوست رکھتا ے . یعنی ھم نے آپ٭ سے قبل بہت سے رسولوں کو 
قرآن مجید نے صلح وٴجنگ کے جو اصول دے | بھیجا اور ان کو بیوی بچوں والا بنایا .اس آیت 
تھے مسلمانوں نے اپنے عہد اقتدارمیں ان پر عمل | میں بتایا کہ انبیا بایں ہمہ عظمت و ثقدس گھریلو _. 
کر کے دکھایا۔ | زندگی کی ذہے داریوں سے گریزاں نہیں رے ء : 
قرآنی نظریة خاندانء اسوستء حقوق نسواں: ‏ | بلکہ رھبانیت و تجزد کی زندگی کو اسلام نے قطمًا 
خاندان : انسان فطری طور پر معاشرت پسند || پسند نہیں کیا. 
سے ۔ اسی فطری تقاضے اور خارجی ماحول کی ضروریات مقاصد ازدواج : اسلامی قانون ازدواج کا پہلا 
نے اہے اجتماعی زندگی بسر کرنے پر مجبور کیا۔ مقصد اخلاق کی حفاظت سے ۔ اسلام زنا کو حرام 
انسانی معاشرے کی ابتدا خاندانی تنظیم سے ھوئی ۔ قرار دیتا ھے اور نوع انسانی کی دونوں صنفوں کو 
خاندان کی ابتدا مرد و عورت کے باھمی تعلق ہے مجبور کرتا ے که اپنے فطری تعلق کو ایک ایے 
ھوتی ے ۔ اس بنبادی تعلق کی بدوات انسانی ' ضابطے کا پابند بنا دیں جو اخلاق کو فحش اور 
زندگی کاکاروان آگے بڑھتا ے؟ بچے ھوتے ہیں تو | ہے حیائی ہے اور تمدن کو فساد ہے محفوظ رکھۓ 
یه مرد و عورت اور والدییٰ کا روپ اختیار کر لیے | ول عو فرنایا: و احل لکم ماوراہ ذلکم ان 
ہیں ۔ بچے جوان ھوتے هیں تو پھر ازدواجی رشے یکا پاٹرانگی تمس قیر متا 
بنتے ہیں اور اس اف کنے اور قبیلے وجود میں آتے | (م [النسام] : مم)ء یعنی ان کے سوا باقی سب عورتیں 
ہیں ۔ خون کے رشتے پھیلنے ہیں اوریە وحدت پھیل | تم پر حلال کر دی گئیں بشرطیکہ شہوت رانی کے 


> مھ ے2 لیے نہیں بلکہ نکاح میں لانے کے لے تم .اپنے اموال 
قرآن مجید متاھل زندگی کو بڑی وسعت کی | کے عوض ان کو حاصل کرنا چاو . 
نگاہ سے دیکھتا ے اس لیے که کنبہ تہذیب و تمدن اس قسم کی آیات پر غور کرنے سے معلوم هوتا 


کے لے بنیادی اینٹ کی حیثیتہ رکھتا ہے قرآن مجید | ھے کہ قرآن مجید کی نگاہ میں سب ے زیادہ اھمیت 
نے متاہل زندگی کو کاسیاب اور بامقصد بنانے کا جو أ اس چیز کی ھے کہ مرد اور عورت کے ازدواجی تعلق 
اہتعام کیا ے کسی اور مذھب یا کسی اورغابطۂ | میں اخلاق اورعفت وعصمت کا پورا پورا تحنظ ھو, 
قانون نے نہیں کیا ۔ قرآنی زاویه نکاہ کے مطابق موّت و رحمت : دوسرا اہم مقصد یہ ے کھ 
انسانیت کا آغاز حضرت آدم٣‏ سے ہوا اور پھر انھیں | نوع انسائی کی دونوں صنفوں کے درمیان ازدواج کا 
سے ان کا جوڑا پیدا کیا گیا۔ پھر ان دونوں سے نسل | تعلق سودت ورحمت کی بنیاد پر هو تاکھ نکاح سے 
انسانی پھلی پھولی (دیکھے م [النس۔]: ,)۔ _| تمدن و تہذیب کے جو مقاصد متعلق ھیں ان کو 

وا دو رات لن کے وہ اپنے ١‏ شتراک عمل ہے بدرجۂ اٹم ہورا کر سکیں 
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(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


ٹرآن ٠ء‏ 


اور ان کو اپنی خانگی زندگی میں وہ راحت و مسرت 
اور سکون و آرام حاصل ہو سکے جس کا حصول 
انھیں تمڈن کے بالاتر مقاصد پورے کرنے کی قوت 
بہم پہنچانے کے لے ضروری ے ۔ ارشادِ رای ہے 


قع وق ۔عی یف سے 


ومن أَْعَه ان َدَقَ لَكم من آ اأنفسکم 
آرُوَامًا ٹیمکتوا الیها وجعل بینگم 
مارے ساس ا یں [الروم] : و یعنی اس یىی 
نشانیوں میں سے ایک یہ ھے کہ اس نے تمھارے 
لیے خود تمھیں میں سے جوڑے پیدا کے ہیں 
تاکہ تم ان کے پاس سکون حاصل کرو اور اس نے 
تمھارے درمیان محبت و رحمت پیدا ی ے . 

پھر ایک دوسرے پیراے میں زوجیت کے اس 
تیم کو ہوں پیش کیا : می نہان لگ تدم 
لباس رر (ہ [البقرة] : ےہ )ء یعنی وہ تمھارے 
لیے لباس ہیں اور تم ان کے لیے لباس ۔ یہاں 
زوجین کو ایک دوسرے کا لباس کہا ۔ لباس وه 
:چیز ےہ جو انسان کے جسم سے متصل رھتی ے 
اور اس کی پردہ بوٹی کرتی ے اور اس کو 
خارجی فضا کے مضر اثرات سے بچاتی ے ۔ یہاں 
یه بتانا مقصود ے کهہ ان کے درىیان نکاح کا 
تعلق معنوی حیثیت ے ویسا ھی ہونا چاھے جیسا 
جسم اور لباس کے درمیان ہوتا ے (تفصیلات کے 
لیے دیکھے سید ابوالاعلی مودودی : حقوق الزوجن, 
صاے متا م). 

بقاے نسل : قرآنی نقطه نظر نے متاہل 
زندگی کا اہم مقصد نسل انسانی کا تحفظ وبقا 
ہے ۔ نکاجح کا ایک مقصد نیک: صالح اور تندرست و 
توانا اولاد پیدا کر کے اسے عمدہ اور اچھی تربیت 
دینا بھی ے ۔ بچے اپنی تربیت میں والدین کے 
دست نگر ھوتے ھیں۔ اس لے اللہ تعا یل نے اپنی قدرت 
کامله ہے ان کے دلوں میں بےپناہ شفقت و همدردی کا 
جذبہ پیدا کیا تاکه وہ تربیت اولاد کا فرض انجام 


قرآن 


دے سکیں ے ۱ 

انھیں خابات و مقاصد کے پیش نظر رن مجید نے 
حکم دیا که ”و انکحوا الآیا! نی تک نے 
[الٹور] : +م)ء یعنی اپنے میں ے رانڈوں کا 
نکلج کر دیا کرو۔ حضور اکرم صلی اللہ عليه وآله 
وسلم نے نکاح ے سے متعلق تاکید اور ترغیبی احکام 
دیے۔ آپ؟ نے نکاح کو نصف الایمان ٹھیرایا۔ 

اسوست : امومت(ماں بننل) بھی مقاصد ازدواج 

میں سے ایک اہم مقصد ہے ۔ کتاب وا سنت کے 
نقطة نظر سے ماں کا مقام معراج انسانیت ہے ۔ 


قرآن 'مجید میں خدا کی توحید کے بعد دوسرا 


درجهہ والدین کی اطاعث ے۔ چنانجه فرمایا : 


وقضی رک ال تعدتا ال ایا و بالوالدین 


اسان اما بلق مل و الکبر 
مد و رح تل نقل لیما آن و و 


سھےدءقج یق ۲۴٭۔ 


تر من ول لھ قَولا غَريًْاہ وَشْتشْ 
لها جِنَاع اد شس الرحمة واعن نب 
ارجےجا تو ری سس اتی 
[بنی اسرآٴ“یل] : ۱ء مء)ء یعنی تیرے رب نے حک 
دیا ےے که بجز اس کے کسی کی عبادت مت کرو 
اور تم اپنے ماں باپ کے ساتھ حسن سلوک کیا کرو 
اگر تیرے پاس ان میں سے ایک یا دونوں بڑھاہ ےکو 
پہنچ جائیں تو ان کو کبھی آف بھی نہ کہنا اور نە 


ان کو جھڑکنا اور ان ے ادب ہے بات کرنا اور 


عجزونیاز نے ان کے آ گے جھکے رھنا اور ان کے 
حق میں دعا کرنا که اے پروردگارا جیسا انھوں نے 
مجھے بچپن میں (شنقت ے) پرورشس کیا ھے تو 
بھی ان کے حال پر رحم فرما. 

قرآن مجید کی متعدد آیات میں والدین ک 
اطاعت کا حکم دیا گیا ھے.--. 

خدا کی نگاہ میں عورت اوربرد کے درمیان کوئی 
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قرآن 


لنسنشنا نت مت ا (ہ )٢ء‏ 


ھا تروحعت فان کی ان کا پھل وہ 
پائیں گے اور عورتیں جیسے عمل کریں ان کا پھل وہ 
پائیں گی. ۱ 

ایمان اور عمل صالح کے ساتھ روحانی ترقی 
کے جو درجات مرد کو مل سکتے یں وھی عورت 
کے لے بھی کھلے ہیں ۔ مرد اگر ابراعیم بن 
ادھم بن سکتا ےے تو عورت کو بھی رابعه بصریه 
بننے ہے کوئی ثے نہیں روک سکتی۔ مرد هو یا عورتء 
اللہ تعالٰی کسی شخص کے اعمال غائع نہیں کرتا 


ذکر آو ای٤‏ (م [آل عمرن] ا او 
تم میں ہے کسی عمل کرنے والے کے عمل کو 
ضائم نە کروں گا خواہء وہ مرد هو یا عورت , 

وہ قرآن مجید ھی ہے جس نے مرد کو بھی 
خبردار کیا اور عورت میں :بھی یە احساس پیدا کیا 
کہ جیسے حقوق عورت پر مرد کے ہیں ویسے ھی مرد 
پر عورت کے ھیں : دلھ بن اتذی عَليَهھن 
بالممروف“ (م [البقرة] : ہ۲))ء یعنی عورت پر 
جسے فرائض میں ویسے ھی دستور ے مطابق 
اس کے حقوق بھی ہیں , 

سی اخلاق اور قانونی اصلاح کا نتیجہ ے کهہ 
اسلامی سوسائٹی میں عورت کو وہ بلند حیثیت حاصل 
ھوئی جس کی نظیر دنیا کی کسی سوسائلی میں نہیں 
پائی جاتی ۔ مسلمان عورت دنیا اور دین میں مادڈیء 
عقلی اور روحانی حییتوں ہے عزت اور ترقی کے ان بلند 
سے بلند مدارج تک پہنچ سکتی ے جہاں تک ہرد 
پہنچ سکتا ے اور اس کا عورت هونا کسی مرتے 
میں بھی اس کی راہ میں حائل نہیں ےہ ۔ 

قرآن مجید نے عورت کے حقوق کا بڑا 


میں ! 


۹۱ 





ْ 


قرآن 
حیال رکھا ہے . 

ایک ناپسندیدہ یا ظالم یا ناکارہ شوھر کے 
مقابلے میں عورت کو خلع اور فسخ و تفریق کے 
وسیع حقوق دیے میں 

شوھر کو بیوی پر جو اختیارات اسلام نے 
ظا کی میں اق کی الہ سی جار کااوۃ 
فیاضانە برتاؤ کی ھدایت کی گئی نے : قرآن مجید کا 
ارشاد ے : وؤ عاشرومَن بالممروں؟ (م [الن-ء]: 


۹)ء یعنی عورتوں کے ساتھ خوش اسلوبی سے گزر 


سی ےط 


بسر کیا کرو دوسرے مقام پر فرمایا: ؛ ولا تنسول 


الشعل یک (ہ [البقرة] : ےء)٠ٗ‏ یعنی آپس. 


کے تعلقات میں فیاضی کو نە بھول جاؤ , 
مَاخذٌ:()احمد حسن الزبات:تاریخ الدب العربیٰ؟ 
(م) قاری ابو عمرو الدانی : المحکم فی نقط المصاحف؛ 


(م) ابن ح_ العستلانی : تھذیب التّھذیب؛ (م) ابن. 
الندیم : الفہرست؛ (ہ) وف بفیة الٰواة٤‏ (ہ) 


چے سے ھت ' 
'کشف الفنون, مطہوءۂ تہران دو جلدیں ؛(ے)اسمعیل پاشا 
بغدادی : ھدیة الع رفین ؛ جلد اول ودوم مطبوعة تہران؛ 
(ہ) تاپ خابقات النحودِ زین ؛ مطبوعة قاھرہ؛ ؛>(و الجزر 


غایة الٹھایة فی طبقات الثراء؟ (, :) طبقات ات الا وق 
قاھرہ؛ ( ) الدانی : : الیسیر فی القر راەات السٌبع؛ .)۱٢(‏ 
ابن خلکان : وفیات الاعیان؟ (۳) ابوالبرکات عبدالرحمن 

بن محمّد الانباری : : نزمة الأَباء فی طبقات الدباء؛ (-۱). 
الرافعی : تاریخ ا ادب العرب؟ (. () سید سلرمان ندوی :. 
غربوں کی جہازرانی؟ (ہ ) گستاول بان : تمدن عربہ 
ترجمۂ اردوە مطبوعۂ لاھور؛ (ے۱) السخاوی: 
الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ؛ (۱۸) الحاکم 
اَلعدحُل؛ (و ) محمد راغب الطباغ :. 














النیشابوری : 
الثقافڈ الاسلامیە٤‏ ((,+) عبدالرحمن کتاز وی 

مقدمة تحفة الاحوڈذیء مطبوعۂ اعظم گڑھ؛؟( +) محمود. 
حسن دیو بندی و شبیر احمد عثمانی: تفسیر؛ هطبوعة۔ 


لاھور؛؟ (ہم) علامه اقبال: تشکیل جدید الٰہیاتء۔ 


5310۲:6۸ 
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قرآن 





ترجمة اُردو طبع لاھور؛ و محمد کرد علی : الاسلام 
و الحضارة العربیهء ترجمڈ آردو (مم) مصطٰی سباعی : 


من روائح حضارتناء ترجمة اردو؛ (ەم) مینو بوںں۔ 


تارنخ تمدن! (ہم) ابن عہد رید: العقد الفرید ))(٤‏ الزرقانی 


علىی المواھعب جلد چہارم؛ (ے) الترمذی : الشمائز ؛ 
(ہم) المبخاری : الادب المفرد المفرد؛! (۹م) ایوداود ٠‏ السنن؟ 


(۳۰) ۵٠۵۰٥۲ھ‏ : 1۶۱۱۷ إہ ٤٥٥۶ء‏ ترجمه اردو؛ (,م) 





قاضئی ابو یصف: ٭ کتاب الخراج؛ )۰) الطبری : الطبری : تاریخ . 





الیسل و الملوک؛ (مم) شاہ وی اللہ ٠‏ حجة الہ البالغہء 


ترجمة آردو؛ طبع اھور؛ (مم) الغزا ‏ ی ٠‏ احیاء 
عدوم الدينَ؛ (۰ہم) جرجی زیدان : تاریع السسن 


الاسلامی, طبع مصر ۱۹۰۲؛ (ہم) این الواضح الیعقوبی : 
تاب البلدان؛ (ےم) عبدالمجید سالک : مسلم ثقافت 
مدرت ان رت اوری لن حسن المحاضرة فی اخبار 
معمر و الفا٭رہہ یم قاعرہ؛ (وم) الٹرمذی : السان؛ ) ۰" 
این تام : سیرة! ( ہم) امام مالک : الموّ؟ (ہم) 
ز الاستیعاب؛ (ہم) البخاری : الصحیح ؛ 





آ|ن* عبدالہ 
یں طبداتے 
حقوق الزوجین؛ (م) 


(مم) سید ابو الاعلی مودودی : 
: الہدایه 


وھی مصنف : پردہ؟ (ہم) السرغینانی ۔ 
طیع کراچی 
(غلام احمد حریری و [ادارہ]) 

۱ علوم الترآن سے ستعلق تصائیف : علوم 
. القرآن کے آغاز عہد صحایة کرام" میں هو چکا تھا - 
خُلیفه الث حضرت عشثمان بن عفان ری اللہ عله نے 
ام المؤسنین حضرت حفصه کے نسخۂ قرآن مجید کی 
نقول سے جو مصاحف تیار کرائے تھے ان سے علم 
رسم القرآن یا علم الرسم العثمانی کی اساس و بنیاد 
. رھ ین جب خلیفة چہارم 

بن اہی طالب رضی اللہ عنه نے ابوالاسود 
انل َ ۹ھ) کو عربی زبان اور بالخصوص قرآنَ 
مجید کی حفاظت و صیانت کے لیے بعض قواعد 
مرتب کڑنے کا حکم دیا تو انھوں نے در حقیقت 


ے۹ 


قرآن 


علماعراب القرآن کا سنگ بنیاد رکھ دیا۔ صحابڈ کرام 
ہے ھتہ ٹین ئک ہہیا اور تار 
اتباع تاہمین تک؟ چنانچه صحابے:* "0-۰ 
حضبرت عبداللہ بن عباسء ابن ممعودہ ؛ زید بن ثابت لم 
ای یق کت ابو موی الاشعری؟“ء اور عبدالّے 
بن الزیس ۷ تابعین میں ہے مجاعدء عکرمہ* قامۃ 
حسن البصری“ اور 
زید بن اسلم المدنی* اور تبع تابعین میں ے امام مالک 
بن انس“ نے علوم القرآن کے سلسلے میں پیشرو مفکری۔ 

کا کردار ادا کیا اور اس موضوع پر بنیادی اور اساسی 
معلوسات کا ذخیرہ فراہھم کیا ۔ اس کا نتیجه ھمارے۔ 
سامنے ےۓ - علم التفسیر علم القرات؛ علم رسم القرآنء . 
علم اباب النزول: علم المکی و المدنیء علم غریب 
القرآنء عنم الناسخ و المنسوخء علم احکام القرآن, 

علم المحکم و المتشاپہ علم اقسام القرآن: 7 اعجاز 
القرآنء علم الوقف و الابتداء (المقطوع و الموصول) اور 
دیگر علوم القرآن پر اس کثرت ہے لکھا گیا کہ اس 
کی ثال نہیں ملتی ۔. 

علوم القرآن پر ایک ایسا مبارک سلسلة 
تصنیف و تالیف شروع هوا کہ اتنی صدیاں گزر جانے 


عطاہ بن بسار؟ سعید بن ح5 


کے بعد بھی اب تک اس سوضوع پر کام برابر جاری 
ہے۔ علوم القرآن میں علم التفسیر کو روز اول ھی ہے 
بڑی اھمیت حاصل رھی اور مفسرین نے اپنی تفسیروں۔ 
میں اکثر و بیشتر علوم القرآن پر کبھی مفصل 
اور کبھی مجمل' بحثیں کیں ۔ بلا خوف تردید یه 
بات کہی جا سکتی ے کہ جتنیٰ کثرت ے کتابیں 


قرآن مجید کے علوم پرلکھی گئیں ہیں کسی اور 
علم یا کتاب پر اتنی کتابیں نہیں لکھی گئیں ۔ 


اس سے ایک طزف تو قرآن مجید ے سسلمانوں کی 
وابستگی اور شغف کا اندازہ ھوتا ے اور دوسری طرف۔ 
مطالعة قرآن مجید کی اھمیت کا پتا چلتا ے . 

علوم القرآن سے متعلق تصانیف و تالیفات کا 
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قرآن 
استقصا تو ەمکن نہیں ء البته چند ایک ماخذ کی مدد 
ہے کچھ تالیفات و تصنیفات کا ذ کر ضروری ہے ۔ 
ذیل میں جو کتابیں مع اسماے مؤلفین درج ک 
جاتی ہیں ۔ ان سے قارئین کو اس بات کا بُخوبی اندازہ 
.و سکے گا کہ علوم القرآن کا دامن کتنا وسیع ہے 
اور کیا کیا ست اس میں. سمٹ آئے ھیں اور اس 
کی برکت سے کتنے عشاق 
قرآن وت رت ولف بن گئے ۔ یە تصنیفات 
صرف دو کتابوں کی مدد سے جمع کی کئی ہیں ۔ 
۔(الف) کے تحت وہ کتابیں درج کی گئی ہیں جو 
شس الدین ٭حمد بن علی بن احمد الداؤودی(م ەم۹ھ) 
کی طبقات المفسرین (عابدین ہے۹ ع) میں مذ کور هیں؛ 
(ب) کے تحت کتابیں ابو بکر محمد بن خیر الاەءوی 
الاضبیلی (م ەےہ٠)‏ ک تر ہے لی گئی ہیں اور یە 
وہ کتابیں ہیں جو ابن 


سا ابنے شیوخ و اناتذہ 
نے صاع قراء2 روایة یا اََازَۃ ذ کری ہیں۔ اس ے 
یه بھی پتا جلتا ے کہ چھٹی صدی ھجری | بارھویں 
صدی عیسوی ہیں بهھ کتابیں علما اور طلبه میں متداول 
تھی ۔ انەمیں ے بیشتر کتابیں آج ناپید ہیں ء الہ 
ات میں سے بعض دنیا کے ہختلف کتاب خانوں مس 
اب تک موجود ھیں اور ان میں ہے چند کتابیں زیور 
طباعت سے آراسته هو کر اھل علم کے ہاتھوں میں 
پہنچ چکی ھیں ؟ نیز دیکھے () برا کان :.:4أء 
سب تکمله و تعریب تاریخ | الادب العر لعربی؟ (م) فؤاد 
سزگین : تاریخ تراث العرےٴ العربیء جلد ,ء (علم القراءة) ۔ 
برا کلمان اور فواد سزگین نے یه بھی بتایا ے کهہ 
ان تصانیف کے کے مخطوطات کہاں کہاں سوجود ھیں: 
(الف) آلآبات المشابھات : مقاتل _ بن_ سلیمان 
٢۱۰‏ ۱٣م‏ (ء) ال فی معرفة الوقف والامالة : 
ای بن موسی الکرک5 احرق ابی (م مہم 
>. (۶:الابزاب ای الآن> نس نافع 
0 ۱ھ) ٢٣‏ م؛؛:(م) اتحاف الاریب بما فی 
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قرآن 


القرآن سن الغریب : ابو حیان اندلسی (م ٥ءء‏ 
۹ہ؟:(ہ) الاحتجاج بالقرآن : اسمعیل بن اسحق 
الجہضمی (م ۳۴ہ ھ) ر,: و ں:(م الاحتجاج 
فی القراءات : ابوبکر ابن مقسم العتری (م م٥مھ)ء‏ 
٭: ۱۲۸؟(ءے) احتجاج القراءة : المبرد (م ہہ م)ء 
ہب وہءم؛؟ (م) احکام القرآن : ؛ابو العباس احمد بن 
یوسف السمینء (م ووے۵)؛ ۱:۱.:؛:() احکام 
القرآن : اسٰعیل بن اسحق الجھضمی (م مہ +ھ)ء 
,:ہ, 1؛(,) احکام القرآن : احمد بن علی الباغانی 
(م ج.م|)ء ۱ :م؟ (, ) احکام القرآن : بکر بن محمد 
بن العلاء (م مممه۵)ء ۱ر: ۹ہم؛ (ی) انام 
القرآن : ابو ثور ابراھیم بن خالدد(م ۔م۲ھ)ء رئے؟ 
)٣+(‏ احکام القرآن : ابو فراس جبیر بن غالبء ۱: 
م۲" (م؛) احکام القرآن : 
:ہمہ (ہ)) احکام القرآن ابو بکر بن 
(م 8۰-۳( ۱)۵ > (ہ) احکام القر اس 
ابو سلیمان اک بن خلف الاصفہانی 
(م.ے ۸:۱۵٣‏ ؟(ے ) احکم القرآن: ابوبکر احمد بن 
علی الرازی (م ہے۳)ء ۱:ہ؛(ہ) احکام القرآن: 
ابو الاسود درو بن عبدادرحمن القطّان (م ٦‏ ۰ھ 
×: ہجمم؟ (۹م) احکام القر ٠‏ ابو عبداللہ ابن 
عبدالحکم المصری (م ۳۸م ہےں؛؛:(.) 
احکام القرآن: پا بن احمد الْلیاغ م۵٢٣‏ : 
۲٣م‏ () احکام القرآن القرآن : علی بن حجر السعدی 
(م ٭مھ)؛ رع گیوم؛؟ (ہم) احکام القرآن : ابو 
عمر حنص الدوری (م ہم جھ)ء : ہم؛ (۲۳) 
احکام القرآن : الطحاوی (م كمھ)؛ 
الف) أحکام القرآن : قاضی ابن الفرس (م۰۹۹م)؛ 
بریہہەٴم؛:؛(مم) احکام احکام القرآن :قاسم بن آصیغ 
الات (م (مھ۵) ۲ ہم؛(ہم) احکام القرآن : 
القی (م ۰ھ)ء رر ےم (ہم) احکام القرآن : 
محمد بن القاسم بن شعبان (م ٥٠ہ‏ ٣ھ)؛‏ 


[1 


ابو بکر بہن رو 


“٢٣۴ ٢ہ‎ 


البغدادی 


/۲م(؟ےھ:١‎ 


٤ ۰ 
٠٥٥۲ 


(۸۸۷۱۷۱٥٢: 





قرآن ۹" قر آن 


(ےم) احکا حکام القرآن : : تحیی بن آدم بن سلیمان (مٴ٣‏ .)ا | ۹ہم؛ (مم) اعراب القرآن : این المرادی 7 

وہم؛ (ہم) اختلاف التراء فی الیاءات : ابو | ۸ہ؛ (مہ) اعراب القرآن : ای بن ابی طالبء 
عمروعثمان بن سعید الدانی(م مممھ)ء ر:ھےم؛ ا ٣‏ : مس ےجس ہجم؟ (وم) اعراب القرآن 

(وم) اختلاف المصاحف : ابو حاتم الُجستانی نفطویيهء : ,م؛ (ہم) اعراب القرآن : منتجب بن 
(م ہم ۱: ہم؟(.م) ار جوزة فی القراءات: | رشید الیعدانیء ہ: ممم؟ (ےہ) اعراب القرآن : 
مجد الدین ابن تیمیه (م +ہےھ)؛ ؛ : ۹۹ء ؛ (۱) نظوید زع رم؟ (۸م) اعراب القرآن : ابراھیم بن 
ارجوزۃ فی فی انقرا١آت‏ منصور بن سرار؛ ۶۲م موی الکری الشافعی (م بر۵ ر:میم؛ (٭ہ) 
(ہم) اباب النزّول : الواحدی؛ ر: ہہم؛ (ءم) بن 
الاستثناء والشروط فی انقراءات : نفطویيه ر: ,م؛ ا خلف بن موی الاوسیء ۲ ما:(.ّ) الاقتصار فی 


الاسعاف ة فی معرفة القطم والاستشناف : ابراھیم بن ! القرا٭ات السبع : ابو عمرو الدانی؛ ۱ : ہےم؟ٴ(۱,) 


الافصاح و البیان فی الکلام علىی القرآن : محمد ب 





رش الکری ؛ ١ہ‏ مم؛ (مم) کت ٰ الاکسیر فی علم التفسیر : : ابن فضالء بر ہم 
القرآن : محمد بن الحسنء ٣‏ (ہم) اصیل | (+ہ) اکسیر کیمیاہ التفسیر : زابن ظفں م+: ہہں؛ 
القراٴ الْستةَ غیں تاقم : این 0 2 ہمء؛ (مہ) امثال القرآن : جنید بن محمد الخزاز 
وا افرات اعادے حر سان یی یف 
۱::لم) اعجاز القرآن :الرمانی؟ ٠<‏ مء:(ہم) 
اعجاز القرآن : فخرالرازی؛ ۲ : رم؛ (وم) ا 
القشرآن : محمد ث عمر بن 





١:ے٢۱ٴ(مہ)‏ امثال القرآنء علی بن جنید ۱ر 
ےوم؛ (ہ) امثال القرآن : ابن قیم الجوزیه :م+و؛ 
(+ہ) امثال القرآن إ نفطوه٭ ر: رم؛ (ےہ) 
الآمد فی علوم القراٴات : ابن جرو الاہدی؛ ۱ : جےم؛ 
(ہہ) انتزاعات ؛ القرآن : ابو سعید العمیدی؛ْ ‏ 








ہیےں۔م؟ وو چس وو اہ ۳ و (و) الانتصار لقراء الامصار: ابن مقسم؛ : 
مداقافر اصروای ٢٠١ب‏ ۱٣ب‏ ؟( ہم ) اعجاز الٹرآن ۲ ٣د“‏ ؛ (,ے) انتفاع الطلبة الطلبة النبھاء فی اجتماع السبعة 
فی نظمه و تالیفە : :محمد بن ژزید الواسطی؛ ‏ : القراء : اہ بن الفخار الجذامیء : ۹.م؛ (رے) انوار 
+ م۱ سے )؛ (مم) اعراب ثلائین سورۃ سورة : ابن خالویهء ۱ الفجر فی تفسیں القرآن : :ابو بکر ابن 7 ×٢‏ 
(مم) اعراب القرآن سس ۱ ٭ہر؛ (ہے) الانوار نی فی تفسیر القرآن : ا 
6 یوسف السمین ؛ (ەم) اعراب القرآن : ابو | +: ہ۲؛ا؛ٴ (مے) ایجاز الببان فی اقراٰۃ ورش : 
عاکی اسشمعظاق پر ہا لج فرات اقرآق: ابو مرو لاہ و۲ ی6ا(ع) آماز انی 
الحہن بن قاسم 7 :۰م؛؟ (ےم) اعراب | معانی القرآن: محمود بن ابی الحسن النیسابوری؛ 
القرآن : عبدالملک بن حبیب الاندلسی ر:  |‏ :اام؛ (مے) الایضاح ‏ فی التفسیر: ابو القاسم 
ژمم؛ (رم) اعراب القرآن : علی ین ابراھیم الجوفی؛ | الاصبہانی؛ ۱م ؟(ہے) ایضاح الوقف والابتدا : 


: جہم؛: (وم) اعراب القرآن* کہوو | ابن الانباریء مہ : ۹و۹مم؛ (ےءے) آیمان القرآن : 
الاصہبانیء ۲ م۱ إ؟ (.م) اعراب القرآن : ان | ابن قیم الجوزی پ: م۔ہ؛ (وے) البحرالمحیط فی 


قب رر ےمم؟ (رم) اعراب القرآن: قطربء | التفسیر : ابو حیان الاندلسی؛ ‏ : ۱۰۸۹ (۹ء) . 
البدیع فی القرا٭ءات السبع ۲ ابن خالویهء ٣۹:۱‏ 


رع ھیوچ:؟: (ہم) اعراب القرآن : المیرد : 
538۲۲0٥.‏ 
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(.ء) البرعان المیدی فی التفسیر : ابن فضالء ٍ 
ہہم؛ (,رم) البرھان فی ترتیب سور القرآن 
ابن الزییں ‏ : ے؟(مم) البرھان فی تفسیر القرآان 
علی بن. ابراھیم الحوفی ٤‏ : ہمم؛ (م۸) البرھان 
فی غلوم القرآن : الزرکشیء ۔ء) ہھ؛ا؛: (مم) 
البیط فی التضمیر : الواحدیء ‏ : ہہم؟ (ہم) 
بصاثر وی التمییز فی لطائف الکتاب العزیز: : الفیروز 
آبادی؛ ‏ : ہے)؟ (ہم) بفیة: البیان فی تفسیر 
القرآن : شاب االدین السپروردی : ۰؛ 7 
البیان (تفسیں) رر سیر فور رید 
(ہمہ) ببان ان سورة الحمد تنوب عن جمیع الآ القرآن : 


البلخی : سم؛ (وم) البیان . الجامع لعلوم 
القرآن : سلیمان بن نجاح المتری؛ ر: ہ.م؛(.) 
البیان فی اعراب القرآن : ابوعمر الطلمتق ؛ : 


ے؛ (۹۱) البیان فی علم القرآن :ٍ فضل ابن ایل 
الجرجانی؛ ‏ : ہء؛ () تاویل القرآن : نعما 
: پمم؛ (م) التاوسل لمعالم 
النٹزیل : علا٭الدین الشیحی زر: جمم؛ (مو) 
التبصرہ نی التزادات مسق سی ابی خَالبے ‏ 
۲ػ (م) التبصرة فی مذاہب القراء السبعة: 
سی بن ای طالب؛ :۳م (ہو) التبیان فی 


بن محمد؛ م 





التفسیر القرآن : این الھائم؛ : ہم؛:(ے) تحبیر 
التفسیر فی القراءات العشرۃ : شمس الدین بن الجزری 
۴: ہوم (ہو) تحببر الجمان فی تفسیر 


م القرآن : : ابن الفخار الجڈانیء ہ: و۹.م؛ (وم) 
اتتصیل پت ایا ن: ابو حقص الاندلسی ۱ : 
۰) التدکرۃ نی القرا ات : مکی بن ابی طالبء 
:ہم (,ں) تصحیح القراءة : صدر الدین 
الرواسی؛ ہزجمم؛ (م,ں) التعریف والاً علام بعا 
فی القرآن سن ا سن الاسماء والاعلام : السُہبلیء ۰ 
پیہ+؛ ۲: همم؛ (م )6 تفسیر ابراہی یم الثقفیء 
(م.) تفسیر : ابراہیم بن طہمانء ٦‏ 


(۹ 


511713. 


۳ 


۱۱؟(ہ,.) تفسیر .: ابراھیم بن عبدالرحیم بن جماعقم 
؛ (,. ) تفسیر : ابراھیم بن فائد الزواوی 
ت۔ ےمہ۵۸)؛ ٦:۱‏ ہا؟ (ے.۱) تفسیر: 
ابراعیم نے معقل النسفی 7 ٥۹۸ھ)ء‏ ۱ 
(ہ١.)‏ تفسیر ابو ااحَد المسال (م تہ ٢‏ 
؛ (,.) تفسیر 
سو المقدسی (م ےھ): 1۱ہ (.). 
تی اوا فان احعد بن ناصر الحسینی 5 ۹م )؛ 
۲ 9۹ ) تفسیر : اسٰعیل بن ابرایم 
لاندی البصری (م مو ھا رم0 ة0 
:اسعتق رن احمد الحیری النیہابوری؛ ۱ : 


و )١‏ تفسیر: اسٰعیلِ ك2 زیاد السکونیء 
۹ جع (سمم) تفسہیر سن ئف_ یزید 
التطان (م .ہجھ) ‏ ر:جٗرم؟ (م۱؟۱) تفسیبر: 


بہیودلھ 


ابو العباس احمد بن سعید العسکری الاندرٹی 
م ےھ) ر: ٭م؛؟(و ) تضیر: : بشیر الجعفری؛ 
م پہسيسےھ) ۱ ورر؛) ہ) تفسیر : بھی بن 
مخلد (م ہے۲ھ) ١ر‏ +د۱ا؛ (ے‌م) سر 

ابو بکر عبدادرحمن بن .کیسان الاصم '. عتراںء 
۱ػ٠‏ ۸) تفسیر: بکر بن سہل الدمیاطی 
(م ۹ہ۲)؛ ۱:ہ۱؛؛ (۹ںں) تفسیر: رکن الدین 
پیبرس المنصوری (م ٥‏ ےھ)؛ ١ہ‏ ممیم؛ (,.م) 
تفسیر: الہیضاوی؛ ۱: ..۱؛؟ (ام) تفسیر 
ثابت بن ابی صفیہ العا ں؛ :١‏ ).۰ 
تفسیر اللعلبی؟ (م ےمم رہ و مم 
۳..۳۰؟(مم) چھ ابن ابی الثلج البغدادیء (م . 
ےہھ)ء ۲ ؛ (۲) تفسیں: : اہو اك الثناء : 
الریحانی (م رک ٦٢‏ ۸۴ ؛ (م): تفسبر : 


+۳۰ 


٠ْے‎ 


۰. 





ہے ھے 


سفیان الٹوری (م ٦٦:۵)؛‏ ۱:ہ:؛:(ہ۲)) تفسیر 

ابن جریچ الروسی الاموی (م ٥٠٥۱ء‏ ؛: ہەم؟ٗ 
(ہہم) تفسیر : ابن جریر؛ ١‏ رئے؛؛ٴ ك20۵" 
تفسیر: ابو جعفر الھروی (م ۵۳۸۱ء ء: ہر ہاگت 


(۸/۸۱۷۱٥. 





)۱۲٢۸(‏ تفہر: ابو التضل جلال الین ہدالرخمن بن 
عمر البلتینی (م م۲ھ۸ھ)؛ ۱: ہے ؟؛ (۹م) تفسیر 
جلال الدین المحلی؛ ۱ : .ے.ےا:(,م) سے 
احمد بن محمد الجلْقری ۱ھ)ءھ) تفسیر: 
جمال سی اہن النقیب ابلخی (م شود . 
() تفسیر : اہن السبانی (م ہم 
.مٴ (مم) تفسیر: الحسن البصری (م ہرم 
۰۰۱) تفسیر تفسیر : ابو الحسن الجرجانی : 
ُْ ھ ۴۰۰۱( تفسیر: الحسن بن 
الحظیری النععائی الفارسی (م ۹۸٤٥ھ‏ ری: ممم؛ 
(+) تفسبر: ابو الحَسن الشاذ ی (م ے۵۸۰ 
(ےمأ) تفسیر : ایو بکر الحسن ات ن علی 
ہین الکونی؛ ۰ 
(البدیع فی البیان عن غوامض القر غوامۂ مض القرآن): الحسمن بن الفتح 
الیعدانی (م ےےەھ ہے معباء ار ہرسم؛ (وم) 
تفسیر : الحسن بن قاسم المرادی (م ومےھ)ء ر: 
۹9 ()) تفسیر : ابوالحسن علی بن ایراھیم 
القمی؛ ۱: مہرم؛ ا تفسیر : ابو علی الحسن 
این محبوب السرادء, ١‏ (ئ) تفسیر: 
ابوالقاسم الحسن بن مخ محمد النیسابوری (م ٤٦‏ مھ 
۳(۰۱)) تفسیں الحسین بن سعید 
الاھوازی؛ ۱ (م) تفسیں الحصین 
بن محمد علی لامبہانی (م ۳۹ء ری ےیں؟ 
)۱٥(‏ تفسیر : الحسین بن واقد ار المروزی 
(م ے٥۱‏ ۱١:٦٦؛ٴ‏ (وسم) تفسیر: ابوحفذص 
عمروِ بن علی الباھلی (م ۵۸۲۹ء ربہ:ےں؟ م) 
: احعد ابن حنبل (م ر مھ : ہے؟؛ 
ا تفسبر الداربی (م ٥م‏ ری ےمم؛ 
(۹)) تفسیر تق داود بن ابی هند القشیری(م ,مس م)؛ 
اذ ۹جب؛ (۔ ا) تفسیر: ابو ذر الحنفیء 7 
0۹ ہے تفسیر: : ابن راھويه (م ۲۳ھ ۱ 
؛ )٥(‏ تفسیر : ابو رجاه البصریء ٤)‏ : 





۳۸ 






البریاحی (م ۳ : ےہ 


: تفسیر‎ )۰٠۸( 


(م ”ٌ۰ 


١ےہ‎ ٤ ٥ : '(ہم) تفسیر‎ 


المصیصی؛ ر: 





قرآن 





۰ (ہین) تفسیر : ابو العالیة 


ریم بن مہران 
؛ )۱۰١(‏ تفسیر: 
ابو الحسن بن علی ان عیسی الزمانی (م ×حہ۸ ۳ا 


(١٭۰)‏ تفسیر: راع بن عبادة سی (م جج ١‏ 


۰۱۹۳ > ہم) تیر : ابو روق الھزانیء ۱ 
۰ہ! (ے) تفسیر تفسیر: زائدة بن قدابة رر 
: الزمخشری,؛ ۱ 


۶٣‏ (ئ) تفسیر: زید 


ہے١‏ 
٣۳٣۱م‏ ر: 
: بن اسلم العد المدوی المدنی 

(۰+) تسبر: اہو بکر 
اہن اہی داود اللجستانی (م ۱)۳٣۰‏ ۱ب 


ےے۱١‎ 





(روم) تفسیر: محمد عمد بن سروان السدی الاصغر 


:۳ء )۹١(‏ تفسیر تفسیر : : سریج بن ایونس 0 
؛ (م) تفسیر : ابو سعد_ 
2-7 س تفمیر : سعید بن بشیرں 
)١( 1۱‏ تفضر. سفیان بن عیبله ء 
۱ئ ٔ) تفسیر : سلمان بن ناصر النیسابوریء 
٠ ۱١‏ (۵ہ١)‏ تفسیر (ضیاء القلوب) . اج سلیم 
بن ایوب الرازیء ۱۹۰ ))٦۸(‏ تفسیر: 

سلیمان بن خلف الباجی ای م,.م؟ (۹ہ) تفسیر: 

السمرقندیء ۲ءے؟ (.ے١)‏ ہے پ ذافط 
(١ء)‏ تفسیر : سیار بن 
عبدالرحمن ن النحوی, ١۱‏ (ء١)‏ تفسیر : 
ابن ابی شیجھ؛ ١‏ :ےم؛ ےم (مے؛) تفیر۔ 
ابو الشیخ الاصبہانیء ۱ (ے) تسیر: 
ابن صں ۹ہٴ؛ ؛ںہٴ؟ (ەے ) تفسیر: ابن الصیرفی+ 
ہم (ہے؛) تفسیر: الضحاک بن مزاحم 
الخراسانی؛ ۱ : ٦۱م؛‏ (ےے) تفسیر : الطبری 
٣‏ ۲۶۰۲۶۹ ۸۰) تفسیر: ابو إلعباس. 
العمّاب, زر: ہہ؛ا (وےم) تفسیر: عبدالرحمن بن 
ژید ین اسلم العدوی؛ ) : ہم (,ہ) تسیر 
ابو عبدالرعمن : الضّبی؛ ٣۴‏ "“ھ) تفسیر 

عبدالرحمن بن محمد الرازیء رع: ہہ ( ہہ >4 


السمان: 1 


۹ 


51300:61 


(۸۸۷۸۷۱۷۱۵38. 


عرآن 


: عبدالرزاق الریعنیء .۰ 
؛ (ہہ ) تفسیرء: عبدالرزاق الحمیری؛ سے 
+٦‏ ؟(ممہ ؛) تفسیں : : عبدالغنی بن سعید الثقفی٤ ١‏ : 
مم +م؟(یہ) تفسیر : ابو عبداللہ الحسیئی الواسطیء 
؟ (ہ) تفسیر: عبداللہ بن حلین 


ے+م؛(ےہ۱) تفسیر : عبداللھ بن 


التنسیں (رموز رموز الگنوز) 


۶۳۶٭+٭ 


٢١:٦٢ 
۲ الکلاہیء‎ 
اسعید الکوفی؛ رع ہ٣م؛:(ہہ١) تفسیر ء اف‎ 
الہُجاوندی؛ ×ہ:ھیں؟(وہ۱) تسیر:‎ 
بن عباس۳۳ :×: مسم؛؟ (..۱۹) تفسیر:‎ 
بن المہارک الجظیٰ! رع ممم؛(و)‎ 
التفسیر (الواضح) : : عبداللہ بن المبارک الدینوریء‎ 
ر: ہمم؛(۹١) تفسبر : عبداللہ بن محمد بن‎ 
عبدالکریم الگرجی ر.): یمہ؛(مء+وم) تسیر:‎ 
عبدالکبیں بن محمد الغافقتیء؛ , : پسمم؛ (مو)‎ 
؛م٥٥ پہیر: عبدالملک بن حبیب الاندلسی؛ و‎ 
:۱ عطاء العجلیء‎ 
ابن عليه ر: ہمم؛‎ 


ں 
عبداللہ 


(ہ ) تفسیر: عبدالوهاب بن 
ہوم؟ (ہوںم) تفسیر : 


(ءو؛) تفسیر : إ ابن عقیل؛ ری ممم؛ (ہ۹؛) ! 


تفسیر: على بن احمد التجہی؛ : ہہم؛(۱۹۹) 
تفسیر : ابو علی الچاتی ۴: وہ :: (..م) 
تفسیر : على بن عبداللہ الوضرانی؛ ؛۱: ۹.م؟: 
(۱.م) تفسیر: علیى بن عمر بن احمد الحرائی؛ 3 
۸( تفسیر : علی بن نحمد الئیریزی؛ ٤‏ 
م؛ (م, م) تفسیر : ابو علی الھاشمی البغدادیء 
ریم۲م) (م.م) تفسیر: عمر بن علىی بن سلیمان 
الحموی؛ ,:ے؟: (“,.م) تفسیر : الفضل بن 
.دکینء ,:وءم؛ (.و.() تفسیر : الفضل بن 
خادان الرازیء ۰ : .م؛ (ے.۔) اضر 
(باللسان الاصبہانی)_ : ابوالقاسم الاصبہانی : 
))۱۳٣۴‏ تفسیر: الثاضی عبدالجبار الھمذائی؛ 


ار؛+ےەمء؛ (و,.م() تفسیر : قتادہه بن دعامة 
نالسدوسی؛ ۲ :سم؛ (.م) تفسیر (جاسم احکامالقرآن 


)) 001 


رج 


والمبین ۔ بعاتضملهة سن السنة و آی القرآن) :الترطبیء 


قرآت 





ہج ڈ؟ '(مرں) تفسیر: القعول ر:ےہ:(١۱))‏ 
تفسیرء ابن کثبرء ور“ ۱ں!(مء)تفسیر: 
الکلبیء ء : جسمم: (ہرم) تفسیرء ابن ماجہ 


ہےم؟(و م) تفسیر مجاعد بن جی؛ ۲ :ہ۷ م؟ 
(ہ,م) تفسبرء ابوالمحاسن البیہقی؛ ج: ہر؛م؛ 
(ے۱م) تفسیر: محمد بن ابان بن وزیسر؛ :ہہ 


(ہ) تفسبر: محمد بن ابراھیم بن المنذں ٢‏ 
رم؛ (ورم) تفسیر: محمد بن احمد الاسعردیء 


ہے؛ (.) تفسیر: ٭حمد بن بحرالاصفہانیء 





:ہج (۲() تفسیر : محمد بن ابی بکر بن 


مجم؛ ہی ہو : ؛ٌ))۰) تفسیر: محمد بن و 
(م+م) تفسہ تفسیر : ابو محمد الجوینیء 
؛ (مم() تفسبر : محمد بن عبدالحمید 


الآمندی؛ .- 


۳ژ 

م١٣‏ 
؛ (ہ.م) تفسیر : محمد بن 
؛ (ہہم) تفسیر: 
؛ (ے۔ّ) 
تفسیرء: محمد بن عى الغرناطیٴ )۱٠:۲‏ (ہ٢۲)‏ 
تفسیر : محمد بن عل المعافریہ* م : ۲۱٢٢‏ ؟ 
(۹+م) تفسیر ٤‏ : ابو محمد الغامی: ۱ : مہم؛ 
(.م+() تفسیر : : ابو محمد الکسیء 
(۱ء) تفسیر: محمد بد بن محمود بن احمد البابرتی؛ 
٢۴ج‏ وں؛ٴ(+مم) تفسیر : معیة :لا یوسف الفریای 
ہع جوم (ممم) تضمیر : محمود بن عبدالرحەن . 
الاصبہانی؛ ویمرم؛ (ممم) تفسیر: ابن ضس دویھ٤,‏ 
ر:مو؛ (مم) تفسیر: ابو مسعود الضبی؛ ر: 
ہہ؛؟ (ہمم) تفسیر : محمد بن عبداللہ الحضرمی؛۲ : 
ہم؛(ےم) تفسیر: ابومظفر السمعانی؛ 3:۲ مم: 
(رمم) تفسیں : ابو المظفر العراقیء ‏ : 
(ومء) تفسیرء مقاتل بن سلیمانء ۲: .م؛(.مم) 
(مم) تفسیر : 


داع بای ٣٢‏ ہ۸ے!ٴ“ 
محمد بن عبدالرحمٰن البغدادی؛ ٢‏ ۱ 


٦ 
ٰذ؛ ہ۳۹“‎ 


ٴ 
ے۸" 


تفسیر 2 المقدمی؛ 5 ے۹ 
ابو منصور عبدالقاعر البغدادیء وف ۳٣۹‏ ؛ (ام) 


0023 


(۸/۸۱۷۲5. 


ترآن ست۔ ترآن 
تفسیر : نصور بن سراں ءم : ہمم؟ (ہمم) ٣×‏ ۹۹۲“.(مےم) تفسیر سورة تفسیر سورۃ الاخلاص: : الحلاج, 
؛ احمد الہہدویء ز؛: کو؛: (ممم) 


جح ابن سہر ایزد الاصبہائی؛ ہ :٠٠۱ٴ)؛‏ 
(ہمم) تفسیر: موق الدین؛ ۱:وں؛: (ممم) 
تفسیر: ناصربن مٹصور؛ ۰: رمم؟ (ہمم) تفسیر: 
نجم الدین الکبراء وج ۹و؛ (ےمء) تفسیر : 
النسفی؛ ۲: ۹۳ء؛ (رم) تفسیر: نصر الشیرازیء 
×ء: ىمم؛ (ومم) تفسیر : النقاش؛ رر 
ٹمس" : ,۱,م؟ (,ہں) تفسیر : این اللقیب؛ 
یی وا (ہوی) شتر ‏ تَتَتن بن سعیدء 
ہمم؟ ابن الہائمء 
×:جہ؛: (مہم) تفسیر : :ابو ھاشم الجبائیء 
بیےم؛ (مہەم) تفسیں:_ : ھبة اللہ بن سلاسة؛ 
: ہشیم بن بشیں 
دکی بن الجرل. 
ہیےەم؛ (ےہم) تفسیر : الولید بن ابانء م : 
۰م (۸ں) تفسیں :یی بن الام : 
رےم؛ (۹ہم) تفسیر یح بن محّد التجیبی؛ ٣‏ 

ہےم:(.ہ)) تفمیر یحبی بن المہلّب .ت7 ه 
ہےم؛؟ (ہم) تفسیں یعقوب بن ابراعیم الدورقیء 
ہےےم؟ (۲)م) تفسیر : یوسف بن موسی القطّانہ 
+: مرم؟ (۰+ہء) تفسیر الاّی الّذی نزل فی اقوام 
باعیانہم : الکلبی: ٠:۰۲۳‏ ؛ (مم) تفسیر 
آیات متفرقة : العلائی ة+٦۰1))‏ تسیر 
آیة الکرسی: الربیعی) :١‏ ےہ؟(ہء) تفسب آیة آا الکرسی: 
الشروانی؛ ء: مم؟ (ےہم) تفسیر الاسماء الحمنی : 
۱ الازھری_س ٭: مم؛ۂ (ہمہم) تفسیر اسماہ الہ 
الحفحی و التسری) ریه",م؟(و+م) تفسیرےہه 
اسماه اللہ عزو جل : این الہرادی ر: ہہ؛(.ے) 
تفسیر الخس مائة آیة: مقاتل بن سلیمانء ۲: 
٣۱٣م؟‏ وو تج ا دریستوید؛ 


) ۴۳"( تفسیں'ٴ 


٭ :۸۰م (ہہم) تفسیں 


وک (وو): تسین 





ٴ6 
)م٣٢٣‏ 


تفسیر القرآن (الاستتغاء) : 


درد ءہم؛ (ہے) ٭ تفسیر سور وق اق: :ان القویمء ۱ 
: ۹مء؟ (ھےم) التفسیر الصغیرء علی بن 
اہی الطیب-النیسابوریء :١‏ ھ.م؟ (ہے) التفسیر 
علی القراعات : سلیمان بن عبداللہ_ الّہروانی؛ ؛ 

۳ءءے‌ء) تفسیر غریب القرآن : مالک بن انسء 
۲ ..ٌ؟ (ہےء) تفسیں القرآنہ ابراھیم الرقی, 
بی ےم؛ ر(وے) تفسیر القرآن : احمد بن یوسف 
السمین (م ٦ےھ)‏ (ۃے؛ؿ .مسىر؛ (ہم) 
تفسیر القرآن : ابو اسحق الترطبی؛ ,ر: ہ؛ (مںہ)) 
تفسیر القرآن : ابن برجان؛ بب ,م؛ (ہہم) 
تفسیر القرآن : ابو البقاہ العکبری | : ہہم؛ (مرء) 
تفسیر القرآَن : ابو البقاء العمری؛  ٠‏ 


ہے (مہ ۰ 


ہ٥‏ (مہ) تسیر تفسیر القرآن ان الکریم : بہاہ الدین 
القفطیء ومء؛ (مء) تفسیر القرآن : 
تتی الدین السبی؛ ر: ٥؛ام؛:‏ (ےہء) 


تفسیر القرآن : ابوالثناٴ الزنجانی ہ: 
تفسیر القرآن : الجذاسی؛ ۱ : 


٠‏ (ہہ۸() 
۹م . ام“ 
(9وہم) تفسیر القرآن : ابن جرو الاسدی؛ ۱: ہےم؟ 
(.۹۰ء) تفسیر القرآن : اہن جزی؛ (١(١‏ 
تفسیر القرآن : ابو جعضر الطوسیء ہے٣‏ 
(ہ+وم) تفسیر القرآن : جلال الذین المحلى؛ ء : 
رہ؛ (م۹۳ء) تفسیر القرآن : الحسن بن علی القافی 
المہذبہ وع ء)؛ (مم) تفسیر القرآن : حصین 
ین مخارق؛ ر: ابر (ھوں) تفسیر القرآن: ابن : 
الین : مہ؛؛ (۹ء) تفسیر القرآن و الڈینوریە 
بع ر؛؟ (ے۹م) تفسیر القرآنء (قطم متفرقة منە) 

ابن رسلانء ری: ہم؛:(ہ۹م) تفسیر ت 

الزرکشی ۳: ہہہ؛؛ٴ ( ۲۹۹) سا 

ابی زسنینء ۲( .و تح القراق العظم : 

سبط ابن الجوڑیء ۳ع عمرم؟ (۱.م) تفسیر القرآن : 


سد 


(۸۸۷۸۷۷۱۵1٠. 


قرآن 


ابو جعفر محمد الهروی؛ ج: ۲ ہم؟(م,.م)تفسیر 
القرآن: الطبری : ۱.۹ ۱۱م؛؟ (م.م) تفسیر 
الترآن الکریم ( تفسیر التفسیر) : عالی بن ابراھیم | 
۱٤ءم؟(م.م)‏ تفسیر القرآن : عبدالجلیل 
بن موی القرطی؛ ۹:۱ ہ)؛؟ (ہ.م) تفسیر القرآن : 


عبدالرحمٰن بن موسی الھواری: ۱ : ؛ (م) 


الغر زنوی؛ 


1۱ئ٭*٭ 


تفسیر القرآن : عبدالعزیز بن جعفر الحنبلء ہے م؟ 
(ے.م) تفسیر القرآن : عز بن عبدالسلامء ‏ ۱۳۰١ء‏ 
(م,.م) تفسیر القرآن : : عطاہ بن 


۱ ء؟(۹.م) تفسیر القرآن : : علم الدین العدی, 


ابی مسلم الخراسانیء 
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۴: ہ۹ٴ (.۱) تفسیر القرآن : علی بن الحسن 
الصندلٰ؛ , : پو۹م؛(م١م)‏ تفسر نفسیں القرآن : علی 
ابن سلیمان الزھراوی؛ ١‏ : م.م؛ (+,م) تفسیر 
الترآن : علی بن سی الوزیر؛ ؛: ۹ رم؛؟ (مم) 
تفسبر القرآن : ابو عمر الطلعنق؛ ر: ہے؛ (م,م) 
تفسیر القرآن : : ابوالحسن الحرانیء موی 
تفسیر سیر القرآن : إبن ابی الفضح؛ ١‏ : ھےم 
(٦۱م)‏ تفسیر الْقرآن : القاسم بن الخلبل_ الدّمشقی 


وٹ جح تفسیر القرآن (فتح ات 
ابن قرقعاش؛ ۰ (۱م) تفسیر القرآن : 
القتضاعی؛ م (۹(٥‏ تفسیر ‏ القرآن : القران : ابن 
اللجالش٤؛‏ ج: ہے؛ (,ہم) تفسیر القرآن العظیم العظیم : 
ابواللیث السمرقندی  ٠‏ ے8٥مم:(١م)‏ تفسیر القرآان: 
الماوردی, رخ مہم“ تفسیر القرآن : 
مجدالدین بن الأئیر ٣۷٣‏ (مءم) تفسیر القرآن : 
محمد بن ابراھیم الغفسانی؛ : ہم؛ (م+م) تفسہر 
القرآن ٠‏ محمد :بن حاتم المروزی؛ جہ:ے۱۱؛ 
- تفسیر القرآن : محمد بن الحسن الشی؛ ے : 
؛ ہمم) تفسیر القرآن (مفتاح ا التنزیل) : محمد 


۲۳۲ 


)م٠+(‎ 


2 َ التا سم الخوارزمی؛ ٣‏ ر(ے|م) 
تفسیر القرآن : :المنذربن سعید؛ یم پسم؛؟ (ہم) 
تفسیر القرآن (البحر الکبیر روش التفسیر) : ابن 


پریٹح 


70130. ۲0 


قرآن 


الخیر؛ ہے ,و؟ (وہم) تفسیر القرآن نون تی 
ییونس الموصلىء ۴ں سممم؟(,مسم) 0×" 
ابراہیم بن اسحق النیسابوری؛ ا:ئ؛ (رمم) 
التفسیر الکییر : : احمد بن سعید اساتوف ١‏ 
؟ (مم) التفسیر الکبیر : البخاری, ت-.ب-- 
س التفسیر الکببر ء ابوبکر البلخی؛ +: ممم؟ 
(ممم) التفسیر الکییر: ابو حفص بن شاھین البغدادیء 
التفسیر الکبیر: زکریا بن 
: ەے !؟ (ہمم) التفسیر الکبیر : 
شاھفورر بن طاھرالاسفراینی؛ : مرم؛؟ (ےمم) 
التفسر الکیر ٠‏ ابن ظفر؛ +:ےہم؛ (ہءم) التضمیر 
الکبیر : : عبدالسلام ین محمد بن یوسف القروینی؛ 
۱.ء؛(۹ءم) التفسیر الکبیرہ ابو عبداللہ المرسیء 
ےو: (, ممم) التفسیر الکببر: علىی بن ابی 
:1 النیسابوری؛ ۱ : ەم؛ (١امم)‏ التفسیرٴ 
الک دای الب اشن ازاق ات 
ہرع؛ (ہمم) التفسیر الکبیر (الجامم) : ابوالقاسم 
الاصبہانی؛ :م۱ ۱: (ممم) التفسیر الکبیر: ابو 
القاسم البلخیء ا مہم؛ (ممم) التفسیر الکبیر : 
ابوالقاسم القشیری؛ ر: امم جمم؟ (ومم) 
التقشیں الکی : قتیبة بن أحمد ۲: مم؟ (ہمم) 
التفسیں الکیر* التفال الکبیر الشاشی؛ ٤‏ ے ۱؟(ےمم) 
"'" محمد بن ابی القاسم الحرانی؛ ٠‏ : 


١+رد:‏ ھے؛: (ہمم) 


5 
داود, الخفافء ؛ 


؟ لر مم التفسیر الکبیر: : المعافی بنٴ ڑکریا 
نات ہز ہم؛ (ومم) التفسیر: الگییر : 
مقاتل بن سلیمانء بے ۱ (١.|م)‏ التفیر ابی : 
سی بن ابی ظالب:؛ +: ہمم؛ (روَم) 
التفسیر المسند : عبدالرحمٰن بن ابی حاتم؛ ‏ 


(ہ+٥م)‏ التفسیر المسند: این عبدالھادی ٢‏ 

(م٥م)‏ التفسیر المستد: مالک بن انس ہ: و 

() سی عای ھھی الا 
٥م)‏ التقریب فی التفسیر : الازھری؛ می 


4۔ 
٭ 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


قرآنا 


ہیا (ہموم) تتژیل” انترآن :عطا گار ابی مسلم 
الخراسائی ر: نہے؟ (ے۰ٴم) تنویر المقیاس فی 
تفسبر ابن عباس عباس : الفیروڑ آبادی م: ہےما(لرمم) 
الیسیر فی القرا٭ات : اہو عمرو الدانیء ‏ ت6 
٣‏ (۳۰۹) الٹیسیر فی ۔التضجزً: یا ابو نصر 
القشیر ٠٠٦‏ +۹۲ ء؛ (.پس) التیسیر فی 
علم التفضہر (نظم): المجری ری یام؛: 
(م) تبذبب احیام انقرآن ء : جمال الدین القونوی؛ 


| (یم) جات العلوم فی تفسیر کتاب‎ ٠٣ 
اللہ الحیٰ القیوم : عبدالرحمٰن ن بن ابی القاسم البصری؛:‎ 


فی القراءات : الطہری؛ 
۰ (ہم) جامح التاُویلافی تفسیر القرآن : 
. فایس ا ڈا(وم) الجمان فی تشبیھات القرآن: 
عبدالہ بن محمد ابن ناقیا (م ۶۴۶ػھ) ا ہومم؟ 
(ہہم) الجع والتیة فی القرآن: الفراء ع: 
(ےہم) الجمع و التقصیل نی اسرار معانی 
توق _ابن العری؛ ۲: .)؛ (ہہم) الجواعر 
فی التفسیر: : ابوالفرج الشیرازیء 1۱ ۰ءءمٌ)ْ) 
الجوابات- فی فی القرآن : : مقاتل بن سلیمان, ٦‏ 
١؛‏ (ےم) جوابات القرآن: سفیآن بن عینہ : 


1۱ہ ۰٣‏ >(م+م) الجامع فی 





“ (ےم) جوابات القرآن : الشہرجائیء “٠‏ 


ےسج ٹہ ہے 

6 حاشیة عا لی تفسیر البیضاوی ٠‏ الگرمانیء 
صمسس سیت نا 

۳: ۹ ([ہےم] حاشیة علی ,تفسیر القافی 

علاہ الدیز دین الترکمانی : 





ا 
جماعةء ۹٠ 5 ٢‏ 


۹ ے)-اضیة ھی الکثشاف : ابن 


انعوآنی ؛ رہ ؛ (۹ءم) خحافیة الکتال . 

الاتفعازانیء م ٤ ١ ٠‏ 6۸۰ حاشیة اعت 
سسےمہسيتمسم سے 

الجرجائی: ١‏ : .م؟ (۱ہم) حاصل کورۃ 7 


ہہ چچی سی سے 


فی فضائل سورة ة الاخلاص ٠‏ : الفیروز آبادیم 5 
ہے (۲ہء) الحاوی آفی علوم القرآن : محمد 7 خلفَ 


بن' المرزبان (م ۹.ھ) ۰۲ ۸۶ء) الحروف 


0) 017 








ٹی : ابراهیم نڈھیم بن موسی بن دمجء 
4 |؟ 'ممم) حاشیة علی البیضاوی : : عزالدین بن 


00896 


۰ 5۰ ترآن 


فی معانی معانی القرآن : المبرد ران : المبرد ۹۲۳۲ (۰۴ٌ۸))ْ) الحروف 
المتطعة نطمه فی اوا: ی آوائل آ السور: : البلخیء ۱" (مم) 
حقائق التفسیر التفسیر : ابو و عبدالرحمن ن السلمی؛ ×٦:ھ"ٰ‏ 8ظ 
(۸۹م) الدر اسیط من البحر المحیط (تفمبر) ۔ 

بن القادر این مکتوم (۹۰۶ء)؛ (ےہء) الدر اَم 
المرشد ا ی مقاصد القرآنَ : الغیروز آبادی؛ ع: ہےم؛ 


کے و 
(۸ہم) درة القاری المجید فی احکام القرآن کت 
ابراھیم ر2 ابراعیم بن موسی بن سج ر:مم؛ (ومرم) الدرر 

فی التفسیر : ےۓ: ابو گر الطہری, مس ٤‏ 
(۹۰) ذیل طبقات القراء : المنیں المطریء , ۔ 


۹ءء الف) الرائض فی الفرائشض ؛ الزدخشریء 


لمصاوم لعل افائل بخیی اترآن: ای 
قب رب یجمط؟ زہوم) الرد علی الملحدین ان فی 
مُتشابہ القرآن ٠‏ ئ قطربء ۲ ٣‏ ٴ(م۹م) الرعایة 

فی القرا١ات.‏ : سکی بن ابی طالب؛ ہ: رہم ؛ 
(۔وم) 7 سس تو القرآن :این البارزی؛ 
٢۲٦2؛م‏ >(موم) تار ہہ 
٠‏ ے٠‏ 
وق 7 اوہ یر ماد 
ین خف)ء ا ر,م؟ _(۳۹۶) سزاج موی 
التقسین ‏ معار کت الاعرآاب : الیسقونی ‏ 
(۹۸م) السع الطوال: ان الاباری: ‏ : 
[۹ن) “الشافی فی .: فی علم لم القرآنَ : الوفراوندی؛ ہ : 
ہہم؟(..م) شرح اسماء الکتاب آ المزیز: ابن قیم 
الجوزیف' ٢‏ ۹۲" 7ت .م) شفامء الصدور(ضمیر) : 
محمد بن الحسن ء(م ۱م '(.م) صنعة صنعة الاستدلال 


4 
٭٥۹‎ 


: فی فی الکلام - : الرمانیء_ ١‏ چم 5 (.ء) عدد ای : 


ابو القاء اعری و :+:ھ٭م؛؟ کم ۰) عدد عدد آی القرآن : 

ابو عبیدٴ القاسم 72 لام ۳ 

اعراب آنْء ن: ان فارسء ١‏ رپپ 5م غریبِ 

ار اعد تہ رہ (ے.م) غریبٴ 
الاصمعیء بئ8ہم(ہ.م) اغریب القرآن ٤‏ 


! 
غریب‎ ٢ ا(‎ ۰٢ 


(۸۸۱۷۱3٠. 


قرآن ۱ 5 





؛ (و,م) غریب القرآن: 


ابن الانہاریء ا نج 
ابوبکر رت ۲ ۴ ؛٤(,‏ ,م) غریب القرآن : 


ےم ؛ (م غریب القرآن : لعلب؛ ر: 
ےہ؛ (ہرم) غریب القرآن: الجعد الشیبانی؛ٴ ۲: 
۳ (م) غریب القرآنِ إ ابوالحسن الماردینی؛ 
ریوم" (ئ٥_‏ غریب غریب القرآن : این درید : 


البلخخیء 


٦ 


> (م) غریب القرآن : ابن تر ری ے؟ 
7و غریب القرآن : این سلام ١٥١١٢ ٣‏ ؛(ے۱م) 
غربب القرآن : عبداللہ بن ابی محمد الیزیدی؛ ١‏ 
(٣‏ ١م)‏ غریب القرآن : ابو عبید القاسم بن سلام 
×: م؛( :م) غریب القرآن : ابوعبیدة؛ ۲: ے۲م؟ 
(, ہم) غریب القرآنء ابن قتیب إ : ەمم؛ (١۲م)‏ 
غریب القرآن : محمد بن دینار الاحولء ہے چم؛؟ 
(+م) غریب القرآن : محمد بن منصور البرجی؛ ۲ : 
ےہم؛ (مءم) غریب القرآن : می بن ابی طالبء ۲: 
۸ م؟(مم) غریب القرآن : مؤرج بن عمرو السدوسی؛ 


۳ ۱ (ہ.٭م) غریب القرآن : نفطويهء ۹ 


(ا6) الفتح والامالة : ابو عمرو جو 
:ےم؟ (ء۲م) فضائل القرآن : البرقی؛ ١‏ 

(ہ ٭م) فضائل القرآن : جعفر ہ مس 
ہر؛ (و ہم) فضائل القرآن : ابن الحداد ۳: مے؟ 
ژوی) تفائل الات الس الف دو مس 
۔ (رہم) فضائل القرآن: خلف بن ہشام بن ثعلب؛ 
ر:ءہم؛ (مم) فضائل القرآن : ابوذر الہروی؛ ١‏ 
ہم؛ (ءم) فضائل القرآن : الجستانی۰| وت 
(مہم) فضائل القرآن: : ابن ابی شییبة پر 
(٭م) فضائل القرآن : : ابو عبید القاسم بن سلام؛ ۳ 


75 (ومم) فضائل القرآن : علی بن الحسن بن ' 


فضال: ر:ےوم؛ (ےمم) فضائل القرآنَ : ابو عمر 
الدوری ر۲ مہم ؛ (رمم) فضائل القرآن: محمد بن 


ایوب الرازیء ۰۲ ۱۰۰؟(۹ءم)_فضائل القرآن : ابن 


۰وعو۔۲۲۷۰۰00 


لی 


٦‏ : ۲ قرآن 






العباسیء پہ:ہ+مم؛ (رمم) فضائل القرآن : یی 


این مزینء عّ : پر وم؛ (م|مم) فضائل القراء 


: عمرو بن 
ہشیم الکوفی؛ ‏ ۰۶ ۸١:(ممم)‏ فوائد الوحی الموجز 
آلی فوائد الوحی المعجز: ابن ظفر المق اد 


٠‏ لوحی مر ری کہ گا“ 


تم فی ان الڈی فرض علیک القرآن لاھک ال 

الحلاج ۱ ١:(مم)‏ القانون فی تفسیر 
تہ العربی؛ 
قراءة حمزةۃ : ابوعلى الهاشمی البغدادی؛ ر:مہم؛ 
(ڑےمم) قراءة ابی عمرو : سعید بن اوس الانصاریء 
ری ہٴ:(ممم) القراءات : ابان بن تغلبء ١‏ 
(ومم) القراءات ز احمد بن کاسل؛ ر:ٴہ؛؟ 
(. ءں) القراءات : اسٰعیل بن اسحق الجہضی؛ 

؛ (روم) القراہ القراءات : :علب؛ ر:ے۹؟ 2 
ارات ابو حاتم السُجستانی؛ امرب مم 


۲۳ ۰:(ہمم) 


(٭ہم) القراءات : حصین بن مخارق؛ 5۱:۱ ؛ٴٴ 
(ممم) القراءات : ابن خالويهء ‏ : ۹م۱؟ (ہہم) 
القراءات : زائدة بن قدامةء ب: ہے ں؟(ہم) القراءات: 
ابو عبید القاسم بن سلام؛ ۲٢م‏ ؟ (ےہ۔) القرا“ات : 
اج بن یونس؛ رع ہےں؛ (,م) القراەات : 
الفضل بن شاذانء ۲: 5 : القراەات : الکسائی؛ 
زع ج,م؛ (,ہم) القرا“ات: مقاتل بن سلیمان؛ 
بی ہمم؛( ہم) _القراءات _العشر القراءات العشر :_ القذای؛ 


۱ رع ومم؛؟ (مہم) القصص والاسباب التی نزل 


من اجھا بلھا القرآن : ابو المطرف ابن قطیسء ١‏ 

ك۳۴۶ ء۰ ؛ (۰۳م) قصیدة ۂ ا فی القراءأت : اہن الصیرئی؛ 
د٥ء‏ کی توارع وارع ارآ : کی ١‏ یی 

الرعینی؛ ١‏ ۹.3۱۱٦اٴ‏ ناو ناب تفسیں ابی : 

الواحدی؛ م : ہرم؟ (ےہم) کتاب فی بسم الہ 

کک لاہ 

الرحمن الرحیم : ابن فضالء : ٢۲ء۰‏ ؟(ہم) کتاب 

فی قی تاویل القرآن : المعافی "بن ژڑکریا النہروانی؛ ٣‏ 

؛؟ (وہم) کتاب فی ب فی القرآن : الفضل بن جالد 


[038 


٥ہ‎ 


(۸/۸۱۴۱٥. 


واڈٴ _ 


المرفژیق؛_ ٤؛‏ ۲۹٢؟_‏ 7 ۰م) کاب الین : 
(مشکل القرآن و السكق) : ابوبکر ابن العربیء ہ : 
؛ (ےم) الکشاف : : الزمخشری) رب مجر 
ےن مہم م؛: مرٹ؛ صًام؛ سە۲‌م؛ (مےم) 
الکشف والبیان فی تفسیر القرآن : ز العلی؛ ‏ ےم؟ 
(+ےم) کشف المعنی فی تفسیر الاساء الحسلٰی : این | 
العربی:؛ پہیےمم؛؟ (مےم) لباب التفسیر : محمود بن 
حمزة الکرمانی؛ : ۲ ١م؟‏ (*ەےم) لحظة 
سو ود ا اہراھیم بن وی بن دمج؛ 
۲ (ہےم) اللطائف فی جمع مجاء المصاحف : 

ان مقسم؛ ٢ءء‏ ءءم) لغات القرآن محمد 
بن یھی البصری؛ ‏ : ےەم؛ٴ (ہےم) المائور عن 
مالک فی احکام فی احکام القرآن و تفسیرہ: آن و تفسیرہ : مق بنٰ اہی طالب؛ طالب؛ 
۶۴ (۹ئم) سا ات الفاظد و اخلقت معائیہ 
فی القرآن : المبرد ٢‏ : .ےم؟ (.۸م) ما اتفقت الفاظه 
و معائیه: فی ں القرآن : ابو عمر الدوری ری موم؛ 
(اہم) ما اما اغلق من ۔ من غریب القرآن : البلخی :جم ؛ 
(+مم) ما نزل من القرآن : ابن عمران الاشعریء م : 
عم ؛ (مہم) متثايہ القرآن : بشرین المعتمر وع 
٥ہ‏ ؛(مہم) متشابہ القرآن : ابوالبقاء المکہری ‏ : 
:(مہم) متشابه متشابہ القرآن : : ابو علی الجبائی ‏ 
0ھ متشابہ القرآن و الحدیث : (ازالة 
الشبھات عن الایات الاحادیث المتشا بہات) : وَعید 
بن احمد الاسعردی؛ء : ہے؟ (ےمم) المجاز: عز بن 
عبدالسلام ‏ (ہہم) المجاز فی القرآن : 
ابو عبید القاسم بن سلام؛ ۲: م؟ (۹مم) مجاز 
القرآن : : ابو عبیدق؛ ٣‏ ےم( "تو 
محمد بن عبداللہ السعدیء > ' (اوم) موجز 
التاویل عن معجز التنزیل _ کہ وہ : 
؛ (موم) المحتوی فی القراءات الَشُواذ : ابو 

صبر الّائی: :ےم ؛ (م۹م) المختزن فی علومٴ 
القرن: ابوالحسن الاشعری ۰ ۱ : 


۰ 





۳۳ 


۱م ؛(موم) 


ے۹ 





سم سس ےسج ےسک سے 
___ہ ‏ ہہ ہہمے۹9ہس۔۔ے سس ٗہےےےوے جج چچےتصسےسےہ بجغأسسجچسے سس شس سے ساسح سے ےہ 2ےس سس سس سسغ۔×س×س۔س سس تسا 
ر72 


قرآن 


المختصر البارع فی قراەة نافع : ابن جزی الکلبی ء 
۲ءءم) مختصر البحر المحیط فی التفسیر : اہن 
الہغدادی رہم تک سختصر تفسیر 
الہغوی: ابن ی : ان الساعی؛ ر(:م۹ ؛ (ےوم) مختصر 
ور رس مو سو ہو 
' (ہوم) سختصر تفسیر البلخی : ابو طاھر 
7 ؟۲:ْ۹ (۹۹ءم) مختصر تفسیر الجیانی : 
ابو طاہر السدوسی؛ ۲: ۹ہ؛؟ (..ء) مختصر تفسیر 
ابن الخطیب ابن عبدالنوں ہ: ٥٠ء‏ ؛ مختصر تفسیر ابنٴ 
سد وت ٣٦+ئ))مختصر‏ 





7 مختصر تفسبر ابن عطیة : ابراعیم الطائیء 


:٥م‏ ؟(م.ء) مختصر تفسیر القرآنَ : ابو المطرف 
القتازعی ‏ (م..) مذاہب القرأء فی 
الھمزتن : ابو عمرو الدانیء ١ی+هےم'؟:‏ (ہ.ە٥)‏ 
السائل فی القرآن: الجاحظ ؛ :مم ؛(ہ.ہ) 
کہ جا ں سے اود العکبری؛ رہ ہم؛ 
(ے, م) المشکل: ابن‌الانباری؛ :۹ ۲:(م . ہ1)المشکل : 
داوّد بن خلف الاصبہانیە ۱ : ہہم؛ (۹.ء) سثٹکل 
القرآن: ابن قتیبه ۱ : مم؛(.۱) مشکل القرآن : 
می بن ابی طالب؛ ۲: ۳۸م( ٴم) المصاحف 
ای .مٴ:(ہ١))‏ المصادر فی القرآن : 
الفراءء .. : ےہم؟(م, م) مصادر القرآن : : ابراھیم بن 
یی الیزیدیء اریہےمٴ (م١)‏ المصباح المنیر فی 
کےہست ا رام (ہںً) معادن 
الابریز فی تفسیر الکتاب العزیز : ابن الجوزی؛ ۲: 
۸۳ ؛ (ہرم) معالم التٹزیل : البغوی؛ ١‏ 
رما متا عانی القرآن : ابان بن تغلبء ۱:۱ 
(۱ء) معانی معانی القرآن : اسعیل ین اسحق اجف 
گرڈ ؟ (ہ, م) معانی القرآن : الئعلب؛ ۱ : 
(, ٭م) معانی القرآن : الجعد الشیبانی؛ ۲: ٠‏ 
(١ہ)‏ معانی القرآن : ابوالحسن الخزاز النحوی؛ ١۱‏ : 


- ٠ 
۴*۴ ہ۸ہ۲‎ 


100130 


(۸۸٥۸۷۱31. 


قرآن 


۸ء؛ (ءہ) معانی القرآن : : خلب النحوی٤‏ :ہہ ہ؟ 
(م++م) معانی عانی.القرآن : : ابن الخیاط ۳ مر:ٴ(مہ) 
معلفی القرآن: الرؤاسیء ؛جرم؛ (ہ٭م) معانی 
القرآن : الزجاج؛ ہ: .م؛ (ہءم) معانی القرآن: 
سلمة بن عاصم النحوی انا )م بعدےے +ھ)ء ‏ 

: ۲؛ (ےهہ) معانیٴ القرآن‎ ٠ْ ۹۰٥ 


بن سلام (م ھا ئ: 


اووخلد ات 
نز مم پم؟ (ر۲م) معانی 
القرآن ابو عیل(م ۸ہ۸١)ء‏ 5 +ےجم؟ (وہو) 
معانیٴ الترآن: علی بن سی الوزیر؛ ۱ : 
)٠+(‏ معانی القرآن : الفرا: م : 
ہم (رمم) معانی القرآن: الفضل بن 
خلف النحوی؛ ہ: ,م؟ (ہمم) ہعانی القرآن: 





۲۱۹ 


ا(۸ !ےم“ :(ہم) 
7 القرآن : ابن کیسان: +: می؛ 0-7 معانی 
القرآن : نز مؤرج بن عمرو السدوسی؛ ٤‏ رمم: (ےمم) 
معانی القرآن : المبرد ۹:۲ م؛ (ہم)م) نعانی 
الف رات وا انراقق و ر5؟'[69ع): نعانی 
: واصل بن عطاء م+: ہوم؛ ( 2 
کی 7رت امب تہ سو یت 
(ہء) معانی القرآن الکبیر : یسونس بن حبیبء ۲ء 
(ہمم) المعتمد تعد فی التفسیر التفسیر ‏ ابوالقاسم 
لاممانی دبمسبں: (ممم) سعرفة القراٴ: 
ابوالعلاہ الھمدانی العطا ڑاے ۹٢؛؛‏ (ممم) 
المفنی فی علوم القرآن : : ابن الجوزی: ر: ہےم؛ 
(٥ہ)‏ مفردات القرآن : الراغب: الاصبہانی: (ہمم) 
المتقدمچو الہ المؤخر فی آل القرآن: ابن حتبل؛ ہ: ہے؛ 
(ےم) مقطوع ا القرآن و موصوله: الکسائیء ۱ : 
(ممم) الچ ایم تی ار الستے: 
_ اشمس 7 اہن الصائع؛ :مم إ؛ (ومم) الموضح' 
فی ا القرآن : محمد بن الحن (ممم)ء 
(ةوٴم) الموضفح فی التغمیر التفسیں : ابوالقاسم 


ارت" ان٠‏ 


ہ۸ ْ۹ 


قرآن 
الاصبہانی؛ 27.2 (ہہ) الموجز فی القراٴات ات ؛ 
میق بن ابی طالب+ بی ج٭يپ؛ ہجم؟ٴ (ہوم) 
ج القرآن و منسوخہ: : ابراھیم العربی ء 


(+۱م) ایخ القرآن و مضموخه : ابراھیم الکشی+ 
.:ر؛ٴ(م٥ہ)‏ ناسخ القرآن ومنسوحہ: انف 
الترمذی؛ ٠٣‏ (ہ٦ء)‏ اسخ القرآن و منسوخه ‏ 
اسمعیل بن زیاد السکونی؛ رد ے۱ (ہمم) 
ناسخ القرآن و منسوخہ: جعفر بن مبشر الثقفیء 
ربھ+مص؛(ےەہ) ناسخ القرآن و منسوحہ : الحارثٹ 
ابن عبدالرحمنء ١ے‏ ۱۲ لہٴ١ہ)‏ ناسخ القرآن و 
منسوخہ : حجاج بن محمد انسیتی الاعورء ء 
۸ئ۶٢٣عء))‏ ناسخ القرآن و مشسوحه :الزبیر بن احمدء 
ار دھےر؛ (ڈہہ) ناسخ القرآن و منسوحھ : عطاء 
بن سسلم الخراسانیء ۸م (ہ)) ناسخ القرآنَ 
و تموخفا الکانی؛ ۷:مم::(م)) ناسخ القرآن و 
ومسوخه :ہشام بن علی بن ہشام ۳:۲ م'(مہ) 
النامخ و المضوخ : ابوبکر البردعیء :ےے؛؛ٴ 
(۔+ہ) الناسخ و المنسوخ : ابوبکر الحازمی؛ : 
١‏ (ہہہ) الناسخ و المنسوخ : ابوبکر بن ا٠ہی‏ 





٢‏ مہم (ہہمم) الثاسخ او المنموخ : الجعد 
الشیبانی؛ ‏ : ۹۳ہ (ےہم) الناسخ و المضسوخ: 


الحسن بن علی بن فضال: ا ہ۱ (ہ) 
الناسخ والمنسوخ : ابوالحسن القمی؛ ۱ : ہ۳ 
(ہ+ہ) ت والمنسوخ : الحسن بن واقذ القرشیء 
١‏ (ےہ) التاسخ و المسوخ : این حبل؛ 
٦‏ 5 (ےہ) الناسخ و خ و المضوخ: السجستانیء 
۳۰(ءء)) الناسخ و المنسوخ خ والمنسوخ: شموخ : سریچ بن یوٹس 
:١‏ ہے؟؛؛(ے)) الناسخ و المنسوخ : سلیمان بن 
خلف الباجی ا6ی م'ٴ(مےہ) ناخ والمضرع : ۱ 
ابوالعباس الاشبیی+۱:. ء" ؛(ەےہ) الناسخ و المنسوخ: 
عبدالرحمن بن زید بن۔اسلم العدویء :ہم (وہےہ) 


513۴۲0۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


قرآن 





آلناسخ و المنسوخ : عبدالملک بن حبیب الاندلسیء 
ا ٥م:(ےے))‏ انناسخ و المنسوخ : عبدالوہاب بن 
عطاء العجلی ۱ : مہم؟ (ہرےم) الناسخ والنسوخ : 
ابو عیمد کت بن سلام ب!: مم ؛ ڑپوے)) 
ا 
۱ 


؛ قاسم بن اصبغء ج: ہم؛:(مہہٌ) 


یت وا 2 ابن المرادیء ۱ ہکےہ (١ہ))‏ 
الناسخ و المنسوخ : ابوالمطرف بن فطیس؛ رع پہرم؛ 


ا رت 
(مہہ) الناسخ و المنسوخ : 
(م۸م) الٹاسخ: خ والمنسوخ : سلامةا م: ۱ 
اور '(مہہ) النشر فی القرا٭ات العشر : شمس الدین ٰ 


عمقاتل بن سلیمانء :ٍمم؛ 
: المنذر بن سعید؛ ج: جم 


نل 
هبة اللہ بن 


ابن الجزریء:.ہ٠ٴ(ہہ‏ م) نظم القرآن : البلخی٠‏ :مم؛ 
(ےہہ) نظم الترآن : الجاحظ؛ ‏ : جٍہم؛ (مہہ) 
نظم القرآذ : الحسن بن علی الىطوسی؛ ۱: 
(۹ہہ) :نظم القرآن : السجستانی: ہ: ,مم؛ (,.وہ) 


٠ 
۸ء‎ 


نفی التحریف عن القرآن الشریف: الواحدیء ء 
۸ہ (۹۱م) النکت- ىتك فی از _القدرآن : : ان فضال؛ 


و: ٣٣م؛‏ (+وم) النکت القرآنیه 7 
صدرالدین الرؤاسی م: (+۹م) الھدایة قی 
التقسیر: می ین این قات ی: حسم (موم) 
الھدایہ فی القرا ات: مکی بن ابی طالب؛ ہ: 
ہم؛ (موہ) الھدایه فی القراءأت السم : المہدی 
:١‏ وہٴ (ہڈوم) الوسیط فی التفسیر : الواحدیء ہ: 
ہہ (ےو)) الوتف والابتداہ : ابن الانباری ‏ 
٦‏ (ہ۹ء) الوقف والابتدہ: ثعلب؛ ز :ےو؛ 
)١۹۹(‏ الرتف والابتداء :رکن الدین السجاوندی٣ء‏ : 
وےءٴ (۰۰) الولف وَالَابتدآء:ٍ ابو مرو الدانیء 
۱١ءےہ:‏ (,) الوف والاتداء : ابن مقسمء ہ 
(.ہ) الوقف والابتداء : می بن ابن طالب؛ 
۰۲ ۔؛ (م.ہ) الوقف والأبتداء الصغیر : الرؤاسی 
٣ ٣٣‏ (م.) الوقف الوقف والابتداء ا الکیر ء الرقاسی 
٣ءء‏ (و.+ہ) وتف ف التمام : الاخقفش ‏ 


ہو 


: ایک فرد واحد یعنی 


قرآن 


(ہ.۹) وقف حمزۃ علىی الھمز: الحسن بن قاسم 
المرادیء ‏ : ۹م۱؛ (ے.ہ) الوقف علی کلا: مکی 
سی ابی طالبء ٣٦ج‏ مب ۰۸,ہ.ہ) الوقوف . 
احمد بن کامل؛ ٠‏ 

ذیل میں قرآن مجید ہے متعلق ایک سو ے 
زائد ایسی کلتابوں کی فہرست درج کی جاتی؛ہےہ جو 





ابوبکر محمد بن خیر بر ت 
خلیفه الادوی الاشہیإ یی (م ۲ ٠٠٥٠ء‏ ١۱ع)ان‏ 


أ۱ شیوے ٍخ واساتذہ ہے مختلف طرق ے پڑھیں وم 


اس ے ایک طرف تو پانچویں صدی ھجری کے ایک 
اندلسی عالم کے تبحر علمی کا اندازہ ھوتا ے اور 
دوسری طرف مسلمان طلبه اور اساتذہ کے قرآن مجید 
ہے شغف اور واہستئی کا پتا چلتا ہے ۔ یە بھی 
معلوم ہوتا ے کہ کینے کینے دقیق و مشکل 
اور وسیع علوم پر ان کی کتنی گہری نظر تھی ۔ یھ 
حقیقت بھی کھل کر سامنے آتی عے کہ علوم القرآن, 
سے متعلق تصانیف کا کتنا وافر ذخیرہ موجود تھا ۔ 
یھ بات کبھی فراموش نہ ھونی چاھے کھ ابن خیر 
نے حدیثء علم فقه؛ علم ادب؛ علم سیر و انساب+ 
عام الفرائض؛ علم اللغات وغیرہ پر اسی کثرت ہے 
کتابیں سطالعه کیں ء نیز هرکتاب کی قراٴ؛ت و سماعت 
کی سند اپنے شیوخ ہے مؤلفین اور مصنفین تک 
پہنچائی ے ۔ اس قسم کی معلومات بیسیوں علما ہے 
ملتی عیں. 

() ادب القاری و العقری : ابوبکر محمد بن 
علىی ابن احمد الادفوی المقریء (ص ہے)؛(م) البیان 
عن اتلاوۃ القرآن : الشیخ ابو عمر بن عبدالبره 
(ص ہے)؛ (م) اخلاق حملة القرآن : ابوبکر محمد بن 
الحسین الاجری؛ (ص ہے؛ مہ۸؛)؛:ٴ (م) کتاب قراءة 
النبی : ابو بکر محمد بن مجاھد المقریء (ص ۳م)؛؟ 
(م) کتاب القراٴات : ابو عبید القاسم بن سلام الہروی 
(م م+:ھ)ء (ص ج))؛ (م) المحبر فی القراٴ“ات ٭ 


جت 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٠. 


7 ۱ ج قرآن 


ابوبکر بن اشتہء (ص مم م)؛ (ے) آلھادی فی القراءات : | (٥ء)‏ الاقتصاد فی القراءات السبع : ابو عمرو عثمان 
ابوعبداللہ محمد بن سفیان المقری القیروانیء (ص مم)؛ | بن سعید الحافظ (ص ہ م)؛ (م) اکمال الفائدة فی 
(ر) التمہید فی القراءات : ابو علىی الحسن بن محمد | القراءات السبع : ابو الطیب بن غلبون المتریء 
بن ابراھیم المقری البغدادی العالیء (ص ہم))؛ |ٴ (ص ےم)؛ (ےء) ایجاز البیان عن اصول قراعة ورش*َ 
(و) الروضہ قی القراءات: ابو علی الحسن بن محمد | عن نافع : المتری ابو عمرو الدانی (ص ۲۹)؛ (ہء) 
المتری البغدادیء (ص ہم)؛ (, ) الاختصار فی | البیان فی القراٴات السبع : ابو طاھر عبدالواعد بن 
القراءات : ابو الحسن احمد بن محمد القنطری المقریء | عمر بن ابی عاشم المقری الحافظ البغدادی. (ص ہم)؟ 
(م)؛: (,؛) التذکرة ۂ فی القراء ٭ ات : : ابوالحسن طاہر (ہ) التبصرة فی القراءات السبع : ابو محمد مکی بن 
.ابن الطیب بن غلبونء (ص ہ م)؛ () کتاب التیسیر | ابی طالب المقریء (ص ہم)؛ (.م) لسن 
فی القراءآت : ابو عمر وعثمان بن سعید المقری الدانیء | والتذکار لحفظ مذاہب القراء السبعة بالا مصار من 
(ص ءم)؛ (مم) الجامم فی القراءات : ابو معشر | روایاتہم و طرقہم المشہورۃ بالاگار: ابوبکر محمد 
عبدالکریم بن عبدالصمد بن محمد الطبریء (ص ۰): ٰ ابن مفرج بن محمد المقری البطلیوسی المعروف 
(ہ ) المہذب فی القراءات : ابوالحکم العاصی بن با بن‌الدبوبلهء (ص عم) ؛ (م) التد کرة فی القراءات 
خلف بن معرزالمتری: (ص .م)؛ (ہ ) کتاب الفصل ۱ السِع :ابو محمد مکی بن ابی طالب المقری؛ (ص ١م)‏ ؛: 
قی القراءاأت : ابو طاہر عبدالواحد عمر بن ا (۲م) التذ کرة فی القراءات السبع عن القراء السبعقة 
ابی فاقم' العتری البقدادی؛ (می +م)؛ (ے) : المشہورین : ابو الحکم العاصی بن خلف بن محرز 
.الارشاد ا یٴ تعالم اصول قراكة قراكۃ اخ عبدالرسن اف 7 المقری, (ص .م)؟(مم) التذ کیر فی القراءات السبع : 
ابن عبدالرحمن بن ابی تعَیٔم المدنیء (ص ۳م):(ہ۱) ٰ ابو عبداللہ محمد بن شریح العقریء (ص ۲م)؛ (مم) 
الابانة عن معانی القراءات : ابو محمد مکی بن ابی :7 | التقریب فی القراءات: ا ابو العباس احمد بن 
طالب المقری؛ (ص ۱م)؛ (۹) المحتوی عَلى الثاذ || محمد بن سعید بن حرب اللخمی المقری المسیلی؛ (ص 
| مم) ؛ (وم) التقریب والاشعار فی مذاھب القراہ 
الدانیء (ص وء)؛(, م) اختلاف القراءات و تصریقف ا السبعة ائمة الامصار : امام ابو محمد شعیب بن عیسی 
وجوهہا : ابوبکر بن مجاعد جب (ص ۶ء )؛ (,ں) آ بن علی الاشجمی المقریء (ص مم) ؛ (ہم) التلخیص 
الحجة لاختلاف القراء لی الحسن بن الغفار | فی القراءات الثمان عن القراء الشائیة المشہورین : _ 
الفارسی؛ ( +م)؛ و سرت ون ۱ او یمٹر غدالکرام بن عبدالصمد بن مو 
شریح بن احمد العقری نے کیا)؛ (ء) الجامع | ابن محمد المقری الطہری؛ (ص ۹))؛ (ےم) کتاب 
. القراءات الائمة : ابو القاسم عبدالجبار بن احمد عمر بن قراءة یعقوب بن اسحق الحضرمی, (فی روایة ابی عبدالّہ 
الحسن الطرسوسی العقری؛ (ص ء م)؛ (مم) الارشاد | بن المتوکل اللؤلوی الملتب بەروس) : ابوعبدالہ 
فی معرفة مذاعب القراء السبعق : : ابو الطیب عبدالمتعم آ محمد بن شریح المقریء (ص ۰م)؟:(م) کتاب قراءة 
بن عبید اللہ بن غلبون المقری الحلبىء (ص یم )؛(م پ) | یعقوب بن اسحق الحضرمی(فی روایة روس و ریح عنه) : 
کتاب استکمال الف الفائدة (ھ وکتاب الال فی داي | ابو محمد شعیب بن عیسٰی بن علی الاشحعی المتریء 
القراء السبعة) : ابو الطیب بن غلبونء (ص ےء)؛ .2 عم) ! (وم) التتبيه علی مذھب ابی عمر و بن 
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من من القراء ٭ات ؛ المتری ابو عمرو عثمان بن سعمد 


قرآن 1٦‏ قرآن 


این العلاہ : ابو عبداللہ محمد بن شریحء (ص ہم): 
(ہہ) کتاب الادغام الکبیر لا ہی عمرو بن العلاہ : 
اریہ کیا ہے بے لے ہے 


عثمان بن سعید اندانی (صس ۹( ۔م) کتابہ 
التلخیص لاصول قراة نافع بن عبدالرحن : الحافظ ابو 
عمروعشثمان بن سعید المقری؛ (ص ۱م) “(م) التتبیه علی 
عل اصول قرا٥ة‏ نافع بن عبدالرحمن :ابو محمد مکی بن 
ابی طالب المتری؛ (ص :م)؛ (ہم) التہذیب'ٴ 
لاختلاف قراءة ٹائع فی روایة ورش و ابی عمرو بن 
العلاہ فی روایة الیزیدی و اختلاف ورش و قالون 
عمن نافع : ابو الطیب بن غلبون العتریء (ص ۰م) ؛ 
(مم) القراءات السبع عن الأَئْمة السبعة :ابو احمد عبدالّہ 
ابن الحسین بن حسنون المقری الساسی: (ص ےم) ؛ 


تج ھت ابی عمرو عثان بن سعید المقری 
الدائیہ (ص ۔م)؛ (۸م) الرعایة لنجوید انقرامۃ و 





تحقیق لفظ التلاوۃ : ابو محمد مکی بن ابی طالب؛ 

(ص .م)؛ (وہ) نہایة الاتقان فی تجوید تلاوة القرآن: 
ابو الحسن شریح بن محمد المقری: (ص ہم)؛ (.) 
کتاب التحصیلء لفوائد کتاب النقصیلء الجامع 
لعلوم التٹزیل : ابو العباس احمد بن عمار المہدوی 
المقری (ص ممم)؛ٴ () احکام القرآن : اسمٰعیل بن 
اسحق القاضیء (ص ۱ م)؛ (+ہ) احکام القرآن : بکرین 
العلاہ القشیری (ص ٥۰)؛‏ (مہ) احکام القرآن: 
ابوبکر این بکیں (ص ۰):(مہ) احکام القرآن : القاضی 
ابو بکر محمد بن عبدللہ بن العربی؛ (ص مم): (ہم) 
ناسخ القرآن و منسوخهہ : ابو داود سلیمان بن الاشعث 
السجستانیء (ص ےم)' (م) ناسخ: القران و منسوحه : 
ابو محمد می بن ابی طالب؛ (ص :۱ہ): (ے) ناسخ' 
القرآن و منسوحه : القاضی ابو بکر محمد بن عبداللہ 
این العربی (ص ۱٠)؟‏ ؟(ہہ) اسخ القرآن و منسوحہ : 

ابو القاسم هبة اللہ المفسں (ص ہم)؟ (وہ) 
ناسخ القرآن و منسوخہ: ابو جعفر ابن النحاسء . 








(ممم) الکافی فی القراءات السبع عن القراٴ السبعة 
المشہورین' : : الشیخ الحافظ ا وَعَیَدالل مد بن شریح 
بن احمد الرعینی العقری؛ (ص رم):(ہم ) الکشُف عن 





وجوہ القرا٭ات السبع و حججہا و عللہا ومقایس الو 
فیھا : ابو محمد مکی بن ابی طالب المتری؛ (ص 2 
زی تسد آقی مراحی سی و ید ان الخاقانی 
(فی وصف القراة و القرا) (ص ہے)؟ (ےم) قصیدة 
ابی الحسن علی بن عبدالغنی القھری الحصری المتری 
(فی قراءة نافع )ء (ص ہٍے)؛:(ہم) قصیدة ابی الحسین 
محمد بن احمد الملطی (فی معارفة قصیدة ابی مزاحم 
الخاقانیء (ص ٍے):(وم) (الف) المحتسب فی تبیین 
وجوہ شواذ القرا ات والایضاح عنھا: (ب) المحتسب فی 
شرح القراٴة الشاذہٴ ابو الفتح عثمان بن جنی النحوی 
الموصلیء (ص ٣م)؛(.ء)‏ کتاب الھدایة ای مَذْھب | (ص ۹م)؛ (.ے) ناسخ القرآن و منسوخہ ‏ ابو عبید 
القرأ السبعة :ابو العباس احمد بن عماربن ابی العباس ‏ القاسم بن سلام (م ۳+ھ)ء (ص ےم)؛ (ے) کتاب 
المہدوی المقریء (ص ۱م)؛ () المرشد فی القراءات | الوقف والا بتداء : ابو جعفر بن النحاس+ (ص ٥م)؛‏ 
لسم : ابو الطیب بن غلبون المتریء (ص ہم)؛ (٭م) | (ہے) الوقف والا بتداء : ابو بکر محمد بن القاسم بن 
تاب الایضاح فی الھمزتین: المقری ابو عمرو عثمان أ الانباریء (ص ممم)؟(ے) الم والمدنی من القرآن و 
وھو لے ھن ا ات ا اختلاف الّمی والمدنی فی آیە : ابو عبدالقہ محمد شریح 
ابو عمروالدانیء (ص ۹ م):(مہ) کتاب مسئلة الستینیة ۱ این احمد المقریء (ص ۹ء)؛ (مے) فضائل القرآن : 
(وھی سئلة من الھمز) : المتری ابو عمرو الدانیء أ ابو عبید القاسم بن سلامء (ص ۹ہ)؛ (٥ے)‏ فضائل 





.سے سس یحو سح جع سے ےس سے 
الملاء فی الامالة و الفتح بالعللِ : المقری ابوعمرو | (ص ۹ء):(٥ہ)‏ کاب روایة الادغام الکبیر لاہی عمرو 
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قرآن 


القرآن : ابوذر عبد بن احمد الھروی (ص .ے)؛ (ہے) 


بد 


ترآن 


ایوبکر محمد بن الحسن بن زید بن ھارون المتری 


فضائل القرآن : یحبی بن ابراھیم بن مزین (ص .ے)؛ | الموصلىی النقاش؛ (ص ءم)؛ (۹۰) تفسیر القرآنء 


(ےے) فضائل القرآن: عباس بن اصبغ الہمدنیء (ص ہے)؟ 

(ے) غریب القرآن : ابو محمد بن قتیبه (م ٦ے۲م)؛‏ 
(ص ہہ)! (وے) غریب القرآن : ابو محمد یحبی بن 
الما رکٹ بن المغیرہ العدوی الیزیدی۔ (م ۲, ٭ج)ء 
(ص ےہ): (.۸۰) غریب القرآن : ابو محمد مگی بن ابی 
طالب الاندلسی (م ۱۔۳۴ )ا (ص ےہ)؛ (۱م) کتاب 
الغریبین : غریب القرآن و غریب الحدیث٭فی نظام 
واحد : : ابوعبید احمد بن محمد الھروی؛ (م .مھا 
(ص۹ہ)؛: غریب القرآن والا حصه الگ بھی متا حامع 
الترویین فاس میں موجود ھے: (۲م) نزهة القلوب فی 

تفسیر غریب القرآن: ابوبکر نخان عَریر السحائی 





(م ۳۰ ۰ص ۲ب)؛ (مم) یاقوتة الصراط فی غریب 
القرآن : ابوعمر احمد بن محمد بن عبدالواحد الزاھد 
المطرز (ص ۹۰ (مم) کتاب اب الیجاز (فی غریب 
القران) : ابو عبیدۃ معمر بن العثنی؛ (و۹ہ)؟ (ےہ) 
العالم والمتعلم فی معانی القرآن : ابو جعفر احعد بن 
محمد :بین اسعیل النحوی النحاس (م ہمم) 
ہاو سرد ارت 
ابراھیم بن السری الزجاج (م ۱ ۱م)ء (ص مہ)؟ 
(ہہ) شواعد ٠‏ القرآن : : ابو عبید القاسم بن سلامء (ضص 
۱ء)؛ (ےم) اعراب القرآن : ابوجعفربن احمد بن محمد 
اب النحاس ص عہٴ (۸م) مشکل اعراب القرآن : 
اہو بکر بن فو رک؛ (” وو)؛ (وم) سشکل 
اعراب القرآن : القرآن : ابو محمد سی بن ابی طالبء (ص ہہ)؛ 
(۹۰) مشکل القرآن القرآن : ابو محمد بن قتیبهء (ص ےہا 
(١(‏ استیعاب البیان فی معرفة مشکل القرآنَ ٠‏ : ابوعبداللہ 
محمد بن ابی العافیة (ص ۹م)؛ (۹۲) الآمثال الکلنة 
فی القرآن: ابومحمد الحسن بن عبدالرحٰن بن اسحق 
القتضاعی؛ (ص ٥ءم)؛‏ (+۹) الامثال الکامنة فی القرآنَ : 
الحمن بن الفضل (ص ٥ے)؛‏ (م۹) تفسیں انقرآن ۔ 





عبدالرزاق بن ھمامء؛ (ص مہ)؟ (ہو) تفسیر القرآن : 
ابو عبدالرحمٰن احمد بن شعیب النسائی ؛ (ص م)؛ 
(ے۹) کتاب النکت فی تفسیر القرآن : ابوالحسن 
علی بن محمد بن حبیب البصری الماوردی, (ص و م)د 


اروں: ات و ای سے ھت 
ابو اسحق احمد بن محمد التغلبی ‏ 
|(ص ہوہ): (۹۹) تفسیر القرآن: یحیی بن 


| سلام (ص ہم)؟ تنسیں القران: ابو جعفر محمد بن 
جریر الطبری؛ (٥)؛‏ (.۰) انتخابات نظم القرآن. 
للجرجانی : المقری ابو محمد مکی بن ابی طالبء (ص 
۱),) جزہ فیه تعدیل التجزثة بین ؛ الائمة فی 
رغامای رظان ابو محمد مکی بن ابی 
طالب  :‏ ں جے)؛ (م.) البرھان فی علوم ال الترآن + 
ابو الحسن علىی بن ابراھیم النحوی الجوفیء (ص ہے) 
(۳.) تاریخ طبقات القراء والمقرئین : ابو عمرو عثمان۔ 
ابن سعید الدانی (س ۲ءے). 

تراجم قرآن سجید : قرآن مجید عری زبان۔ 
میں نازل ھوا ۔ قرآن کے مخاطب اول اور سب ے۔. 
پہلے اسلام قبول کرنے والے عرب ھی تھے ۔ بعد ازاں 
اسلام جہاں جہاں پہنچاء قرآن مجید بھی ان کے۔ 
ساتھ پہنچا اور قرآن مجید نے اپنی زبان کی سیادت 
تسلیم کرائی ۔ قرآن مجید کی خأطر نو مسلم اقوام نے 
عربی زبان کو اپنایا اور اسے مادری زبان کے براہر 
حیثیت دی ۔ پھر امتداد زمانه ے ایک ایسا دور آیا: 
کهہ عوام کو سمجھانے کے لیے قرآن مجید کے ترجے 
کی ضرورت محسوس کی گئی ۔ بعض روایتوں ے یه 
بھی معلوم ھوتا سے کہ حضرت لمات فارس ی۶۷ نے 
آنحضرت صلىی اللہ عليه و آله وسلم کی اجازت ے۔ 
اپنے عموطن نو مسلموں کے لیے سورة الفاتحة کا 
فارسی ترجمہ کیا تھا (السرخی : المبسوط کتابہ 
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قرآن 


الصلُوۃ) ۔ بنو امیە کی حُلافت کے اواحر میں قرآن مجید 
کے بربر زبان میں ترجے کا ذکر بھی ملتا ےہ 
(نالینو: محاضرات جغرافیع) اور اے اولین ترجمۂ 
قرآن مجید کہا جا سکتا ھے ۔ ترجمہ دو طرح کا ہو 
سکتا ہے : ایک لفظی اور دوسرا تفسیری و معنوی - 
ترجمة قرآن مچید کسی نوع کا بھی ھواس میں وہ 


خوبی کلام و اعجاز اور حسن بیان پیدا نہیں ھوسکنا | 


جو عربی زبان میں موجود ھے - عربی زبان میں قرآن 
مجید کلام اللہ ھے اور ترجمە کتنا ھی حسین و جمیل 
کیوں نہ هو؛ بہر حال وہ ترجمه اور منہوم و مطلب 
ے اور اعجاز و ایجاز کے ان تعام اوصاف اور خوییوں 
ہے یکسر محروم جو کلام الٰہی میں بدوجۂ غایت 
موجود ہیں ۔ اہے کلام اللہ کا مفہوم و ترجمہ ھی 
کہیں گے ۔ ترجمہ کلام اللہ نہیں کہلا سکتا ۔ 
ترجے میں يە بات پیش نظر ہوتی ھے کہ وہ سلیس 
ساد عام فہم اور باوقار ہو اور قرآن مجید کے 
مفہوم کو ادا کرتا ھو۔ قرآن مجید کا ترجمہ کرنے 
والوں کے دو نمایاں مکتب فکر ہیں : ایک 
مسلمانوں کا مکتب فکر اور دوسرا غیر مسلموں 
کا ۔ علماے اسلام نے اپنے اپنے ملکوں کی زبان 
میں قرآن فہمی کے لیے ترجے کے ۔ ان کا 
مقصد یھ تھا کہ چونکهہ قرآن مچید ایک مکمل 
قابطے حات ہہ اس لیے مر شخص کے پیر 
اے سمجھنے اور اس پر عمل پیرا هونے کا موقع مہیا 
کیا جائے ۔ اس کے برعکس غیر مسلم اقوام کے 
مذھبی رھنماؤں نے. قرآن مجید کو خود سمجھنے اور 
پھر اپنی قوم کو عمدا ایک غلط قسم کا تأثر دینے کے 
لیے یورپ کی مختلف زبانوں میں ترجے کے ۔ مغربی 
زبانوں میں پہلا ترجمة قرآنَ مجید راہبوں کے ایک 
سربراہ پطرس ا0٥٥ ۸08٤٥ ٥٤٥‏ ۴۶ا٥2‏ کی فرنائش 
پر انگلستان کے ایک فاضل رابرٹس 0ا۶ 


کاددہمعاءڈ ‏ نے لاطینی زبان میں مم میں 


بت 


ترآن 





مکمل کیا ۔ یھ ترجمہ تقرییا چار مڈیوں تک 
سمخطوطوں کی شکل میں دروج رھا ۔ سبورش جامزیں2 
(سوئیزرلینڈ) کے ایک شخص تھیوڈور موم 7 
اس قدیم لاطینی ترجے کو م٠‏ ء میں باسل 6 وو 
سے شائع کیا ۔ بقول پروفیسر آربری یه ترجمہ غلطیوں 
اور غلط فہمیوں کا پلندا سے اور متعصبانه بدنیتی پر 
مبنی ھے ۔اس کے باوجود اس ترجے نے جدید مغربی 
زنانوں میں تراجم کے لیے بنیاد و اساس کا ام کیا ۔ 
بعد ازاں یه ترجمە ۔دو تین بار طبع ھوا ۔ راکش 
کے ایک بادری کا لاطینی زبان میں کیا ھوا ترجمه 
۸٦ھ‏ میں اٹلی سے شائع ھوا. 
قران مجید کا فرانسیسی ترجمهھ ے اع میں 
0.7 ۵0 مھ نے شائم کیا - الیگزانڈر راس 
5 48۴ متەعا۸ نے دو سال بعد اس ترجے کو 
انگریزی زبان میں منتقل .کیا ۔ بعد ازاں دو تین اور 
ترجے فرانسیسی زبان میں شائع هوے ۔ یه تراجم 
قطعا تسلی: بخش نہ تھے ۔ عصر حاضر میں ڈاکٹر 
محمد حمیداللہ کا فرانسیسی زبان میں ترجمۂ فَرآَنَ 
ہر لحاظ ے قابل ستائش اور لائق مطالعه ۓے _- 
انگریسزی کا ایک قابل اعتنا ترجمہ انگلستان 
کے ایک وکیل جارج سیل 6ا50 6ج00۲ نے مم ےھ 
:میں شائم کیا ۔ سیل کے پیش نظر پادری [ہ0دءہ۷٭ 
کا لاطینی تشرجمه بھی تھا جو ۹۸ہ ,ء میں 0و2 
سے شائع ہو چکا تھا ۔ پروفیسر آربری کو سیل کے 
ترجے کے بارے میں قطعا کوئی خوش فہمی نہیں 
ھے ۔ اس کی راے میں اگرچہ سیل .کو زیادہ سہولتیں 
میسر تھیں؛ پھر بھی وہ تعصب اور جانب داری کا 
. برابر شکار رھا اور اس سلسلے میں وہ کوئی خلش بھی 
محسوس نه کرتا تھا ۔ سیل کا دیباچە پڑھ کر کہنا 
پڑتا ے کہ وہ بدنیت بھی تھا ۔ تقریبا ڈیڑھ صدی 
تک سیل کا ترجمهہ عیسائی حلقوں :نی مروج و 
۱ متداول رها اور گہن اور کار لائل ایسے لوگ بھی 
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قرآن 


اسی بدنیتی پر مبنی ناقص ترجے کو پڑھ کر اسلام؛ 
قرآن اور پیغمبر اسلام کے بارے میں اپنی اپنی راے 
قائم کرتے رے ۔ ایہر میں پادری راڈوسل 
٭۵مھ .1(6 کا انگریزی ترجمه شائع وا ۔ اس 
ترزجے میں ترتیب تلاوت کے بجاے ترتیب نزول کے 
اعتبار ہے سورتوں کو تب کیا گیا ۔ خود انگریز 
فضلا کو قرآن مجید کے تراجم کے نقائص کا احساس 
واعتراف تھا ۔ مارگولیتھ ایسے فاضل نے راڈویل کے 
ترجے کو پہلے تراجم کی نسبت۔ ہے قدرے بہتر قرار 
دیاے .مہرمع میں ایٹڈورڈ عنری پامر 0۷۵ 
٣ ۲‏ ہا نے انگریزی ترجمھة شائمع کیا۔ 
عیسائی حلقوں ہیں پاس کا ترجمه بھی پہلے تراجم 
ے قدرے بہتر قرار دیا گیا اور نسبة خاصا مقبول 
بھی ھواء لیکن اسلامی زاویة نگاہ ہے کوئی ترجمه 
بھی قطعی طور پر قابل اطمینان اور لائق اعتماد نه 
تھا ۔ انگریزی زبان میں قابل اعتبار ترجمە قرآن مجید 
پہلی مرتبه ایک نو مسلم انکر نعة تاراڈیوکُ 
پکتپهال ۶:۸۵۱ ۸۸۸۸۰۰۸۹۰ لد دتہ۸۷۸۷۷۸۸ 
کے قلم سے .ور میں لنڈن ے شائع عوا ۔ 
معدودے چند تسامحات کو نظر انداز کرتے ھوے 
یه ترجمە مقبول خاص و عام ھوا ۔ برطانوی فضلا 
کے قلم سے ایک دو اور تراجم بھی قابل ذکر ہیں ۔ 
رچرڈ بل رزاءظا ۵ھطہن8) نے ےمورع تا وموضء 
دو جلدوں میں قرآن ۔جید کا انگریزی ترجمہ ایڈن‌برہ 
(قءداحامز۸۵]) سے شائم کیا۔ پروفیسر اے جے آربری 
((6۲۲ ٥ا۸‏ .1 ۸۰) ےۓ ٥ء‏ ہم لنڈن سے دو جلدوں 


میں ۱:۵ءم+:101 760س-:0 7 کے عنوان ے ترجمهة قرآن 


شائع کیا, 

خود مسلمانوں کے کے ھوے کئی انگریزی 
ترجے برصغیر پاک و ند میں شائمع ہو چکے 
ہیں جن میں سے چند درج ذیل ھیں: مرزا ابوالفضل 


(اله آباد . .ورع)ء ڈاکٹر عبدالحکیم ٥۰(‏ رع 
ة000) 


۰ًْچّ+2۳٣۴‎ 





قرآن 


محمد عصلى (بار اول ے۹ ۱ع)ء سیرزا حیرت 


دپل (ورورع)ء حافظ غلام سرور (. ۹۳ ۱ع)ء 


عبداللہ یوسف على (بار اول ۹۳۰ ۱ع)ء عبدالماجد 


دریا آبادی (نیز دیکھے عبدالحی الحسنی : الثقافة 


الاسلامیة فی الھند). 


انگریزی ترجموں پر تنقید و تبصرہ کے لیے 
دیکھیے حافظ غلام سرور کے انگریزی ترجمۂ قرآنن 
صوسوِ راملظ ےا؛ |٢‏ ماما:7 کا دیہاجه 
0٥ا‏ ٥۴ا10‏ (ززم تا بزام) جس میں جارج سیل ء 
راڈ ویلء پاس اور محمد على لاھوری کے 
ترجموں پر تنقید و تبصرہ کیا گیا ھے ۔ اسی طیح 
پروفیسر آربری نے بھی اپنے دیباحه ترجمه قرآن مجید 
(دیکھے اؤء۰:7۲۰۶1٠٦1‏ ۳٣ن‏ :ا7 ٢۲۲۷۷۰,‏ ص ےتاہم) 
میں انگریزی تراجم پر کچھ مفید باتیں لکھی ہیں . 
عہرانی زبان ہیں بھی قرآن مجید کے دو تین 
تراجم دوجود ھیں ۔ پہلا ترجمہ یعقوب بن اسرائیل 
کاء دوسرا عرہن رکنڈروف کا (ے ۱۹۰ء) اور تیسرا 
فلین کا جو بیت المقدس سے م۹ ۱ء میں شائع ھواء 
اطالوی زبىان میں: ھینن کا ترجمه (ے۱۰۰ع)؛ 
کازو کا ترجمهہ (ےم۸ہ۱ع)؛ بنیں کا ترجمہ (۶۴۱۸۸۲)؛ 
فروج وکا ترجمه(۸ ۱۹۰۲ء ء بوٹلی کا(۹ ۱۹۲ ٠‏ 
مسہاذوی زبان میں شراجم : ڈی رولس (میڈرڈ 
ممہ ۱ع)؟ برجیونڈو (میڈرڈ ےہ ۱ع)؛ آرٹرز (بارسلونا 
چے۱۸ع): بیسویں صدیٰ میں بھی چار پانچ مزید 
ترجے هسیپانوی زبان میں شائع ہو چکے ہیں - 
جاہانیء چینیء ارمنی اور ڈج (ھولندی) زبانوں سس 
تین تین جار چار تراجم موجود ہیں اسی طیح 
د۔وھیمی جاویء ھندی ہیں بھی کئی کئی تراجم 
ملتے ھیں ۔ پولینڈیء پرتگایء ڈنماریق اور ری 
زبانوں ہیں بھی ترجے کۓ گۓ ہیں ۔ ترک اور 
فارسی میں بھی کئی کئی تراجم موجود ہی - 
پنجابیء سندھی؛ پشتو اور بنگلە میں بھی قرآن سجید کے 
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سی حم 


قرآن' وت 


۱ ترجۓ کے گے ۔ ناوی تراجم میںی شاہ ولى اللہ“ 


دہلوی کا ترجمہ خاصا مقبول و مشہور هوا ۔ پنجابی 
ترجموں میں حافظ محمد لکھوی کا ترجمة بہت 
مقبول ےہ . 

اردو تراجم قرآنْ میں شاہ عبدالقادر(ہ . +۱ء) 
اورشاء رفیع الدین کے تراجم بنیادی حیثیت رکھتے ہیں ۔ 
ان کے بعد نذیر احمد دھلوی؛ فتح محمد جالندھری؛ 
سحمود حسن اور اشرف على تھانوی کے تراجم 
بڑےمقبول ھوے۔ نیز ہر مکتب فکر کے علما نے اپنے 
اپنے اسلوب و انداز میں اردو میں تفسیریں اور ترجے 
شائم کے ہیں ۔جدید شائع ھونے والے تراجم میں 


ابوالکلام آزاد (ترجمان القرآن)ء عبدالماجد دریا بادی 
کا ترجمهہ اور سید ابوالاعلی مودودی کا ترجمہ و 


تفسی (تفہیم القرآن) بھی قابل ذ کر ہیں ۔ نقشۂ 
ذیل ے معلوم ہو گا کہ دنیا کی مختلف زبانوں میں 


قرآن مجید کے کتنے کتنے تراجم موجود ہیں ۔ یہ ٴ 


بات یاد رکھنی چاہیے کہ اس تعداد میں اضأفه ھوتا 


رہتا ے : 
اردو ۲و اطالوی ۹( 
فارسی ٢‏ جرمی ٦‏ 
ھندی ہے مر لاطی بر ھم 
گجراتی ۹ هسانوی ٦‏ 
پشتو بس ھولندی (ڈچ ) ٠‏ 
سندھی ے٦‏ روسی ۹ 
پنجانی ٦‏ چنی ٥‏ 
بنگله . 0> پرتالی ۱ ضس 
ملیالم ۳ ارہنی ٥‏ 
آسنسکرت × ڈننارکیه ڈینشی م 
ھی سویدیهہ(سویٹش) ‏ مم 
تامل _١‏ پولندی (پولش) ۳ 
گورسکھی جاپانی ٣‏ 
کنٹری ۱ مریيه ۲ 


تری ے - یونانی 1 
سواحلی 5 برمی ۲ 
انگریزی ٤‏ 9 
فرانسیسی ٢‏ بوھليه : 
ار وین _.١‏ آسٹرین : 
البانیه ١‏ انڈوھائا ۱ 
بلفاری ۱ حبشی ۱ 
رومانی _ جاوی ۱ 
فلہائن ۱ مالٹی ۱ 


یه بات بھی ذھن نشین رے که یه ایک سرسری 
جائزہ ھے ۔ اس سلسلے میں یہ کوئی حرف آخر نہیں 
ہے ۔ کتنی ھی زبانیں ہیں جن تک هماری رسائی 
نہیں ہو سک ۔ بہرحال یه حقیقت ہے کہ دنیا ی 
بیشتر زبانوں میں قرآن مجید کے تراجم جیسے بھی 
یں موجود ھی , 
مآخذ: () اع الفطان : مباحث فی علوم القرآنء 
(۹ء۱۹ع)ء باب ترجمة القرآن؛ ص ۱۲م تا مہم؛ 
(م) براکلمان : قاریخ الادب العربی ( تعریب؟ قاعرہ 
۹۶۹ ء)) مم تا مم (بالخصوص تراجم و 
ماخذ)؛؟ (م) حافظ غلام سرور : م:ا؛ ٥مہ‏ ہمز؛ںاءبہ+ 
۷۶ا9 باەلڑء آ9 رکسفڑڈ .۱۹۳۰ع)؛ دومناء ۷0ئ0[ 
(تعارف)؛ (م) ہمد ۸ سر :777 
ا٤7۳۰۱۰٢:٤0]؛٢‏ (لنڈن  ))۰۰‏ مواء:ئ) سے تاہ؛ 
(ہ) َال ٭طہة۹ : :ہو ×0 :ہا عااعلطفدمی؛ ہ۱ 
م(٥ء؛‏ (ہ) سیارہ ڈائجسٹ (اپریل ۰ے۱۹ع)ء قرآن نب 
حصۂ سوم؛ (تراجم قرآن مجید). 
(عہدالعمرم) 
اهتمام کتابت قرآن مجید : سلمانوں نے 
قرآن مجید کی کتابت کے سلسلے میں بھی جس 
محبت و دلبستگی اور شنف و شیفتگی کا وت 


دیا ےہ اس کی مثال نہیں ملتی ۔ قرآن مجید کی 
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قرآن 3 ٦۹1٦‏ ۱ : قرآن 


نس-_ے-۱نتےستمےتسممسہ8 8 سنہ۔ںسسسسے ےک تس د۔×د۔ڈٹجشییسئ سس س سس ہہ 
کتابت اور طرز تحریر سے ایک مستقل اسلوب کا ۱ صدی کے اواخر میں کوفی رسم الخط سارے عالم 


فن خطاطی معرض وجود میں آیا ۔ اسلامی میں کتابت قرآن مجید کے لیے مروج و 
عہد نبوی میں قرآن مجید لکھنے والے کئی | مقبول هو چکا تھا 
صحابةۂ کرام تھے جن میں خلفاے راشدین کے دوسری صدی کے مکی یآامدنی رسم الخط کے 


علاوہ حضرات زید بن ثابتہ آئی بن کعبء عبداللہ || نمونے بعض کتاب خانوں مثلّا برٹش لائبریری+ 
عون ساذ ین جل ابو زید اور معاویه بن || لنڈن (دیکھیے لمونہ () کتابت قرآن مجید کے 
ابی سفیان رضی اللہ عنھم کے اسماے گراىی خاص طور | چند نمونے) میں موجود ہیں ۔ اس طرز کتابت کو 
پر قابل ذکر ہیں ۔ اس عہد میں قرآن کی کتابت اس | ”الخط المائل“ کے نام سے موسوم کیا جانا ے ۔ 
وقت کےمروجه رسم الخط میں ھوئی تھی ۔ یہی صورت | قدیم کوفی رسم الخط نے ارتقا کی کئی منازل طے 
آنحضرت صلی اللہ علیة و آلھ وسلم کے بعد خلافت کیں اور آ گے نچل کر آیات قرآنی اور سورتوں, کے 
رائدہ اوز عہد بنی اسيه میں رھی آور صحابة کرام“ | عنوانوں کی تزئین و تذھیب اور زہائش نے فن. 
تابعین اور اتباع تابمین میں سے ہزاروں بزرگوں | خطاطی کو چار چاند لگا دیے ۔ فن خطاطی نے کئی, 
نے قرآن مجید کی کتابت کا شرف حاصل کیا ۔ پہلی ا انداز اور اسلوب اختیار کے اور خط کوفی+ 
صدی ھجری میں قرآن مجید کے لاکھوں نے ا خط مغربی؛ خط ریعاج؛ خط محققء خط نسخء خط۔ 
لکھے گۓے ۔ اور ان کا طرز کتابت اور اسلوب تحریر | تستعلیقء خط تّلث؛ خط رقاع؛ خط بہار وغیر۔ 
وھی تھا جو مک مکرمه اورمدین منورہ میں اس معرض وجود میں آئے ۔ یہ سلسله تزئین و تذھیب۔ 
وقت عام طور پر مروج تھا ۔ پہلی صدی ھجری کے ' قرآن مجید کے عترف من تک ھی محدود نە رھا بلک 
:رآخر میں کتابت قرآن کے سلسلے میں خوش خطی | جلد سازی میں بھی تذھیب و تزین "2 
کا تو آغاز هواء لیکن آرائش و خوشنمائی اور تزئین ا زیبائش کا اھتمام کیا گیا (تفصیلات کے لے رآ پہ 
و تذھیب کا ابھی رواج نە ھوا تھاء البتہ ایک | فن : خطاطی؛؟ تجلید؛ تذھیب) ۔ کتابت قرآن مجید 
روایت ملتی ہے کہ سشہور صحابی اور کاتب قرآن | کے کچھ نمونے مقاله: فن: خطاطی میں طبع ھو 
حضرت عبدالّہ بن مسعود کو سونے ے مزین قرآَنَ چکے ہیں ۔ چند مونے اس مقالے کے آخر میں 
مجید کا ایک نسخه پیش کیا گیا جسے دیکھ کر 'ٰ 
انھوں نے فرمایا کہ قرآن مجید کی بہترین تزئین و | اس سلسلے میں یه بات حاص طور پر قابل. 
آرائش اس کی تلاوت کرنا ہے ۔ اس ہے معلوم , ذکر ےہ کہ ؛٭0ء]' :نا صەا:[ ٥٤ہ‏ ۰۱۲۱۵ ۷ کے 
ہوتا ے کہ اکابر صحابۂ کرام ظاہری ا ععاون ہے برٹش لائبریری لنڈن نے ایک عالمی. 
خوشنمائی اور تزثین و تذھیب حروف و الفاظ کے | اسلامی نمائش کا انعقاد (م اپریل تا , اگستہ 
بجاے تلاوت قرآن کو زیادہ اھمیت دیتے تھے. ٦ہے۹بع)‏ کیا اس نمائش میں قرآن مجید کے 
یھ بھی کہا جاتا ھے کہ مکۂ مکرمہ؛ نادر اور قدیم مخطوطات بھی شامل تھے جو بڑی. 
مدینة منورہہ بصرے اور کوفے کے شہروں یں مروجہ محنت اور جستجو کے بعد فراھم کے گۓ تھے اور 
طرز کتابت ک وج سے اس رسم الخط کو مکی | جن ک فہرست اور چند نار نمونے ٥۵ا:]‏ ٤ہ‏ ۲۱۵ہ۷۷۔ 
مدنی؛ بصری یا کونی خط کہا جاتا تھا ۔ دوسری ۱ زمدودہ٥‏ چہنطہناطاىط نے برٹش لائہریری لنڈن کے 


513۴50۲: 


(۸۸/۸۱۷۱٥. 


پیش خدمت ھیں . 








قرآن 


کتابتِ قرآن مجید کے چند نموۓے 





 )(‏ یم عہی نط +المائں .۰ نموند ید فرآن مجید 


لیا کیا ےہ ء جس کی کتابت بعقام مک معظلمه یا 
مدینڈ مور غوسری. صدی: ہجری]/آٹھویں صدی 


5 عیٹی میں ہو 


51300:61 


(۸۸۷۸۱۷۱۵3. 





تہ انختنہا 





طوہ,)۲3 1۴ت 


(۸۸۷۸۷۱3۱. 


(م) خط رحان کا نمونه ؛ کتات : نافرت المستعصمی :بفدادےوإھاہر ٢‏ ۱۲۸۶ء 


513۴530۲: 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 





سے مت حصفہ_۔ 





قرآن 


ا دایخاز 3 آپ عم ےا 
( اتی ورس خلا می ک ایک لہ کید اسد نافع ری ۔ 
رائش : محمد امین ایک ؟ بفداد ؛ سے فقلام مم تے 


5013050۲: 6 


(۸۸۷۱۷۱۵3۲.۰0 


(ء خط محۃ ۔ احمد بن محمد بن کامل الانصاری المطبہب : 


ہے قا|م۱۳۳عء 


5037]. 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 





ہر مر 
سی فو وتییچے سو ہہ 


ہہ چایچے ہے وودھپ لی سب سید ووم 


51300۲: 


۸۲۰000 





(۹) خط مغربی ٤‏ مراکش ؛ ۱۳ ادا/ااےیع۔ہبےے ۱ء 


513۴10۲: 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 





ترآن 


ے39۹1 
لیے شائع کر دیۓے ہیں ۔ ان مطبوعات سے قرآن 
مجید کے سلسلے میں خطاطی اور تذھیب و تزئین 
کو سمجھنے میں بڑی مدد ملتی ھے:۔ اس عالمی 
اسلامی نمائش کے سہتمم حضرات اور ادارے اپنی , 
اس قابل تحسین اور لائق ستائش کارگزاری کے | 





قرآن 
لیے دنیاے اسلام کے شکریے کے ستحق ہیں ۔ 
کتابت قرآن مجید کے بد چند نمونے ان کے شکربے 
کے ساتھ شائع کے جا رہ ہیں ۔ 












(عبدالقیموم) 


533100۲: 6 


(۸۸۷۷۱3۲. 


۳‌۸ 


۳٣ 


(جلد )١‏ 
0 لط 

اسی کتاب میں ےے کہ وەماں کی 
طرف ہے سید تھے لیکن ان کے اجداد 
پٹھان تھے: رونة القیومیق (ترجمه) 
رکن اولء ضص ہمم بحوالۂ ملا 
بدرالدین (''پیر برادر و خواجد تاش 
ا کر ا و 

شیخ آدم“: حضرات القدس) مگر 
حضرت شاہ ولی ارتے 


)٢ ٢ (جلد‎ 


قمر حسین محوی . 


طیش 


5013۲۲36 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


صواب 


[اسی ثتاب میں ہے که ''شیخ باپ 


دادا ے سید ھیں۔ اوس کے دادا قوم 
ترجمة فرید ٹوٹ برر+رھ ص 
۹ومم) ۔ حضرات القدس (اردو ترجمە؛ 
در دوم ص ہم) میں شیخ آدم ۱ 
کے ”پیر برادر و خواجه تاش'“ ملا 
بدرالدین سرھندی رقمطراز میں : ''شیخ 
کا اصلی ملک روم ھے اور اپنے باپ۔ 
دادا کی طرف سے آپ سید تھے ۔ آپ کی 
دادی صاحبه پٹھانی تھیں“ ۔ سید 
محمد میاں نے یە لکھ کر بات اور بھی 
واضفحج کر دی کہ وہ ''حسینی سید 
هیں۔ آپ کی نانی اگرچہ سیدہ تھیں؛ 
مُکر چونکہ انغانستان کی رہنے وا یل 
تھیں ء اس لے ان کو افغانی سمجھا 
جاتا تھا (علماء مند کا شاندار 
ماضی؛ لاھورےے ۹ رع ر:ےےم) اور 
اسی راے کو درست سمجھنا چاھے]؟ 
چنانچہ حضرت شاہ وی اللہ 


+۹ 


:تد ۳-۳۱-۷۷ رد جس ہے سے ےت سے سے سے ہے لیے 


۰۲۱۹ 


"۲۲۹ 


۳0۲۹ 


ے۲ 


(جلد ) 


غلط 
اکبر الهە آبادی 
٦آئمر‏ الد آبادی 
علی کڑھ 
عل گڑھ 





)٥ (جحلد‎ 


غلام حسین بجنوری 
×۸ 


ک۲۷ن8٤‎ 





(جلد ٭) 


بلوغ العرب 

جس کا ذ در قرآن میں بھی ے 
(اثٍ الین یہ اتی بت 
المْجرٰة (ہم لاسم]: . 








(جلد ۸) 
چال و چان 

(جلد ۹) 
پہلی جلد مکمل آذر لی تھی 
مزید پانچ جلدیں 
محمد عزیز مرزا 

(جلد )٠٢‏ 
التقریر و التعمیر 


بلوغ الارب 

جس کا ذکر قرآن مجید میں بھی سے : 
لقد رضی الله عنِ المؤنینَ اذ امت 
تحت الشجرٰةۃ (ہم [الفتح] جج 


چال چان 


پہلی دو جلدیں مکمل کر ی تھیں 


مزید چار جلدیں 
6 
محمد عزیر 


التقریر و التحبیر 


51300:60 


(۸۸۱۷۱۵38. 








عمود سطر غلط صواب 
۱ ے‫ مہجورہ مجہورہ 

۱ ے۲ گولکنڈہ کوکند (راجہوتانہ) 

)۱/١١ (جلدهد‎ 

۱ ۲۳ خاصا خاصه 

۲٢ ۱‏ واقع واقعه 
1 الکفتة الكفة 

لَ ٣۳‏ ری رے 

۲ ۴ خلدون خلدون 

٣ ۲‏ وفات وفات کے 

٢‏ ہ۸ جلاله جیلاله 

۰٣۳ ٢‏ روغ ضشروع 
٣۳ ۲‏ ہیوت بیوت 

۲ ۲۴ کے سروں ى تال پر کی تال پر 
٣ ۲‏ اشغال اشغال کے 

۱ ۳ الشطنوفی ۱ الشُطتونی 
۲ ۳ اس کے لا محل ‏ اس کا محل 
۲ ے بعدد بمدد 

۳ ى۳“ البزاۃ والصید البزاۃ والصید 
۱ ے‫ کے تعلیم کے کی تعیم کے 
ہے وی نظ نظر آتے 

۱ ہ۸ روسیلیا روم ایی 

۲٢ ۱‏ نھی نہر 

۲ ر2 تکئیے تکیے 

۱ ہ۸ نمالئلاے نماندلے 

١‏ : ابو شابہ ابو شامه 

۱ ۹ جویا جو 

ل 7 خدا اہ 


.)1۲۲5م 


(۸/۸۱۷٥٢. 


ىك" 


ط0" 


بہ ھوا یه ھوا 
الاشعت الاشعٹ 
اللغوبین اللفویین 
۱ ۱ 
۳ اس 
باآن رہ 
جائے اور کا ٹے کا 
تعین تعن 
تھی نھیں 
شکیلات تشکہلات 
۹۰۰۸ی ۱۹۰۸ء 
دے گیا دے دیا گیا 
اعلان کا کا اعلان 
ھر سال کے ھر سال 
ارکان میں ارکان میں ے 
ہا تعلۂ 
بغاوت زمائے بغاوت کے زمائے 
عائدہ عائد 
آئر کے گا ۰ کرےکگا 
جس جن 
لگیں لی 
۱ العراييه --_ ۱ العربیه 
نمائند گی نمائندوں ٠‏ 
دارستان دادستان 
کے سماعت کی سماعت 
بی العللی ۱ بین الملللی 
موقعه مق 
شواری شوراأای 
خاعا : خاصا 


51300:61 


(۸۸۷۷۱۵31. 


صتحدہ - عمود سطر غلط صواب 
(۱١)‏ لٰ ھی جس کی بنا جس کی 
سو ۱ ٦‏ صراحتة صمراحة 

-. ۱ م تویج توسیع 

۹" ۱ ‌ وناقی وناقی 

“٠‏ ۱ > جمیعتوںن جمعیتوںل 
٠‏ ۲ ۳ کے کی 

۲ك ۲ 5 گیے ۓج 

.ت ۳ ۸ کے کت 

۳۴۶ ۲ )۲ جنیوا جینوا 

ب۶ ۲ ۲۳ شریر شہریر 
٠ ٢ ۳۴)‏ ”نیا گیا کیا 

۳۴۳ ۲ ۱۹ گیا کہا گیا 
۳۴۳۴۰ ۱ ۱ تھے نھیں 
ہیں ۲ ۰۸ +۔پا کستان ٣۴‏ ۔ پاکستان 
۴ك ۱ × مختعمر مختصرا 
٣ ۲ ۳۹‏ سب سیحب؛ 
رت ۱ ٥‏ بین لااقوامی بین الاقوامی 
۴۴" ۱ با اطمینانی بے اطمینانی 
ضس ۱ ۸ کوشش یىی کوشش کی که 
۱ ۲ ۹ میں میں 

۱( ۲ - دم کے ہم ک 
رت ۱ م وزرا وزرا کا 
۔ ۱ سی ی 1 

مت ۱ ٦‏ دول لعریيه دول العربيه 
٢ ۹‏ 3 تنقیذد تنفیذ 

بی ۱ ۲ ننیچة نتیجہ 

۸۶٦‏ ۱ +- الحمرا الدئیا الحمرا٭الدنیا 
مہ ٢‏ ۹ قاھر تاھرہ 

لحم ۱ 7 جامة جامعة 
۰۹ ۱ ۰-۰ الحراج الخراج 
۳٣ ۲ ۴۲۱۹۰۲٦‏ تھے تھا 


51310۲: 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


لاھک مس مہ 


۳ 
مسسصسسىسک ٗجچھٛ"ٗ×سهہحےے مم ےمم _مصطصط۔ ۔ ےل ہن ل9ل لٌے 
صفحه عمود ‏ مطر غلط صواب 
۴۲۱۲۸ ۱ ۹‌ سمجھے سمجھے 
۲۱۲۹ ۲ 7 ابطلال ابطال- 
م۴۰۲۲ ۳ رگ قباثلیت قباثلییت 
٢ ۲۰‏ م اور عم ان اوران 
٢ے ٣‏ ۱ ۳ 3- اے 
۰م" ۱ م۲۲ رد رد 
۰ ۲ ۴م تو :اس کے ساتھ بھی یہی برتاؤ تو اے نه مرتد کہا جائے کا؛ نہ 
۱ کیا جائے گاہ اگرچہ وہ سرتد _ ايے قتل کیا جائے کا ۔ 
نہیں 'کہلاتا ۔ اس کی نجات 
کی صرف ایک صورت رے کہ وہ 
مسلمان عو جائے ۔ 
۹٦‏ ۱ 72 جب قیصر و0[ جب ٹیٹس وہ[ 
۳٥٢‏ ۱ ۳ قرات قراءات 
اھ ۱ او قرادت قراءات 
١ ٦‏ ۲۳ قراەت قرا٭ات 
لہ ۱ بی قراءدت قراءات 
٢ ۴۳‏ ۸ اہ الله 
١۱ء۳‏ ۱ ٦‏ السماء السماء 
٣۰‏ ےم امت یرت 
۹۰ٔ۔ ۱ ٣‏ فلمتد کلتد 
ت ہے" 
بل ٢ ٢‏ ثِ 
باہش لٰ ٦‏ قوم لوط و قوم تو و 
۰ پا ايّہ اتہ 
ى۳۰"طٔ' ۱ اس فامبر فاصبر 
١ ۲۲٢‏ َ‫ کرے آٹرنے 
۳۸ ۱ بی وسلم وسلم سے 
ہم ۳ ٢‏ طمانئیت طمانینت 
۸م ۲ 2 ١‏ لا 
٣ ۲ “۴'۸‏ فیمن فیمنْ 
٠ ۱ ۴۰٠‏ شع مشف 
سا ۱ ك٣‏ کت برا 


و عون 


(۸۸۷۸۷۷۱۵3٠. 


متحہ ‏ عمود 
"۴-٢‏ ص 
دض لٰ 
اہر ۳ 
۷د ۲ 
۹.ٴ' ' 
۱ء٣‏ ۳ 
ک۳ػ۳۲م")" ۳ 
م| ۲ 
رھ ۳ 
0ص ۳ 
٠ہ‏ ۳ 
۹ ۳ 
برنحفب ۳ 
ڈ ے٥‏ ۳ 
م۹۸ ۱ 
لہ ۲ 
۰۰ ۳ 
ند ۳ 
ْ۹ ۱ 
٢ ٠۶۹‏ 
رت ل 
ہد ۱ 
بہتج ص 


سطر غلط 
۹ اصواث 
بت 

۳ یجی 
۹ پڑھو 
7 وائع 

۲ یایە 

۳ پیغمیر 
ہہ سر 

۲ القرا٭ات 
٦‏ نے نے 
۹ عہید 
م۲َُ حیب 
)۲ ( الف) 
۳٣‏ (وے) 
)۱٢( ۳‏ 
۳ الاستنغاء 
۲ (ہہمم) 
۰:- ذیل 

٠‏ علی اصول 
× الہدنی 
2ت (ےہ) 


الف۔ل) 
(ہء) 
(ہم |/الف) 
استغناہ 


(ہمم) 


ب ۔ ذیل 
ارول 
الہمدانی 
(مہ |الف) 


51300۲: 


(۸۸۷۸٥۱۷٥٢. 


قابض 
القابض (رك بہ اللہ الاسماء الحسلٰی ) 
قابوس بن وشمگیر 

قابیل (رك بە هابیل ) 

قات 

قاتین (رك بە خاتون) 
قاجار(قاچار) 

القادر (ر به اه اسماء الحسئٔی) 
القادر بارتے 

قادريه 

قادس 

القادسیه 

القارعة 

قارلق (س قرلق؛ قرلغ؛ خرلخ ) 
قارلو ویچ 

قارونك ے 

قاری (رك بە قرا٭ة؛ قرآن) 

قاز 

قازان (نیز قزان) 


تازنیگی 


فہرست عنوانات 


۱٢۱/۱۹۱ جلد‎ 


۱ 7 


-7 


مد 


رف 


۱ 
7 
۱ 


عنوان 
قارقستان (قازانستانء قزاتستان) 
قاسم 
- ہے 
قاسم بن سلام (رك بە اہو عبیدالقاسم بن 


قامی ٍخان 

7 ہے 

قاضی کمخ (رك بە کو موک) 
القاغی الفاضل 


فسرے 
القاضفی الہروی (رك بە العبادی؛ ابو عاصم) 


قافیہ ۱ 
قا یل (رك بە فن : قالین بانی) 
القالی 

قالی قلا (رك به ارزروم) 

قان (رك بە خان) 

قانصوہ 


51300:61 


(۸۸٥۱۷۱٥31. 


۲٦ 


کی سس سے سس سس سو تھا کک رر کا ک1 >>> کے 








عدسوان صفحه | عنخوان صفحہ 
قانون :(آلهُ موسیقی) 7- | قانون 0 5 
قانون (رك بە شرع : شریعت) ٥ہ‏ | قانون نامه یں 
قانون ( - دستور قاعدہ) ۰ قاورد بن داود چجغری بیگ کا 
قانون اساسی : ٦‏ القاھر باتہ 7 
() تونس بے | قاھرہ .- و 
(|) ترکیه ەے | قائد اعظم (رك یہ محمد علی جناح) > ے۱۹ 
(+) مصر ہو | قائف (رك بە قیافه) ے‌‌" 
(م) ایران حر قائم ۱۹۷ 
(.) افغانستان ))۱ القاٹم ہ۸( 
() عراق 2.۲ القائم بامر التھہ ابو جعفر عبدالّہ 0( 
(ے) سعودی عرب 0۹( القائم بامراللہہ اس سدَالَسَن ۹( 
(ہ) یمن ٤‏ قائم مقام 7 
(و) شام اور لبنان ہم ١آ‏ قالمه .2 
)١,(‏ اردن رع قایتبای ۰۳۰۳ 
(ٴ) انڈونشیا |٢‏ قایے ٤‏ 
(,ر) لیا ۱ ۰۳۴۴ قباء (رك بە المدینه) ٣‏ 
(+۱) سوڈان ۱ .۳م | قباطاش (رك بە استانبول) ھ7 
(,) پاکستان ۸ٌ ۱ قباله ٣‏ 
(ہ) مورنتانیا ٠‏ قبان (قوبان) ۰۱۰۹ 
(ہم) لد ویت ۴۳ قبائل ٢ھ‏ 
() مراکش ۴۳ قبائلیت ۰۲۳؟۲؟ 
(ہ) الجزائر ٭+مں| آ قالليه ۳۰ 
(ور) وفاقی دساتیر ۱ ۰۸ القباب ۲۳۱ 
(.,+) جنوبی عرب کی امارتیں ور ات .. 
قانون اسلامی (رك بە شریعت؛ قانون شریعت) مہم || قیة الصخرة ۲۳٢‏ 
قانون تنظیمات اساسيه (ركٗ بە افغانستان؛ فو کر 
قانون اساسی؛ افغانستان) سی قبرص ۲۲۴۰ 
قانون الخراج (ركَ بە دفتر) سی قبرہ 2 
قانون شرعیٰ (رك بە قانون شریعت) .۰ قبض (اصطلاح صوفيه ) 2 
قانون شریعت سج ۱ قبض (اصطلاح عروض ) ۲٢۱‏ 
0او ما3 ہے, ]قض(۔ جائز قبضه) ۱ 
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قبور 

قبول (رك ایجاب؛ بیع ) 
القبیصی 

قبیله (رك بە قبائل؛ قبائلیت) 
ود _ 
قہلان گرای 

قبلان مصطٰفی پاشا 


یو 


تہوجی 

قہودان پاشا 

قتادہ بن دعامة السدوسی 
القتال (رك بە محمد [سورة]) 
تبان 

قتل 

قتلغ خان 

قتیبه بن مسلم 

تحطان 

قحطبه بن شبیب الطائی 
قدامه بن جعفر 

قدر (رك بە قضاء و قدر) 


صفحہ آ عنوان 

۳" ْ قلسی 

جم | قدم 

6ك ا قدم شریف 
۳م ۱ القدوری_ 
|+ەم | قدیم (ره بە قدم) 
|أەم | قذف 
۲ قرآن سجمہد : 
آ۰۸ قرآن مجید کے نام 
۸ پہلی وحعی 
۲۸ فنرت وحی 
و۰۸" مکی اور مدنی سورتیں 
ہی رسوز و اوقاف 

۲٢‏ حروف مقطعات 

۰ سبعة احرف 

۲۰۲ حفاظت قرآنء قرآن کی روشنی میں 
۴۲۰۳ حفاظت قرآنء حدیث کی روشنی میں 
سہ جمع قرآن کا سرکاری سطح پر اھتمام 
۲۹۰ کاتیچن وحی 

۲۲ رسم الخط 
۲٦‏ قراەت 
۲٦۶‏ قراے کرام 
۳ٔ'؟۴ قرآن مجید پر نقطے 
- چند معروف کتاب قرآن 
ےہ۲ تدھیب و تجلید 

ام |. طاعت قرآن ۔جید کا آغاز 
۲۹۰۲۳ مضامین قرآن : ۱ 
۹۳ ر۔ وجود باری تعا ل 
۳ں ۔) جے توحید ۱ 
سای ۱ + تنزیه باری تعا لی 
٭۶وم تم ہم علم غیب 

۲۰۰ ی۔ شرک 
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(۲۴۳ 


عشوان صفحہ 
ے۔ رسالت ٦ہ‏ ْ 
ہ۔ اطاعت رسول ٭* ۱" 
و۔ جہاد ۴۲ ٰ 
-٠‏ مار ا٭ەم ٠‏ 
١١۔‏ زکوة ۳م ۱ 
۳َ0-- روز جم 
۳٣۔‏ حج سد ۱ 
غ سو و ات خی ٰ 
ہمہ سود 9171٣٣۳٣۳‏ 
٦رہ‏ اخلاق ۴۰۳٣‏ ۱ 
ےوہ معاشیات 2 ۱ 
ہ۔ آداب مجلس ۲٢‏ 
۹۔ آداب رسول وم 
ہمہ حصول علم؛ ترغیب وفضائل ‏ ہم 
٢-۔‏ دین میں عقل کا نقام ہ۴۲۴۰“ ۱ 
٣‏ قصاص ودیت جم 
٣‏ لوٹ مار اور ڈکیتی کی سزا آہم م۔ 
٥ث‏ چوری کی سزا ہم | 
ہ۔ حد لف ۳۳[ 
٦‏ حد زنا مم 
ے۔ ناپ تول م‌؟۔ 


ہ۔ ار بالمعروف و نہی عن المنکر 
فضائل و آداب القرآن : 
قرآن قرآن مجید کی روشنی میں 
فضائل قرآن حدیث کی روشنی میں 
اعجاز القرآن 
قصص القرآن 
علوم القرآن : 


۳ 


َ۔- 


نے 


علم التفسیر 

علم اسباب النزول 

علم القراعت 

رسم الخط 

ترجمہ 

اعجاز القرآن 

اعراب القرآن 

غریب القرآن 

قرآن, مجید کے زیر اثر جو علم 


ارتقا پذیر ھوئے 


| قرآن مجید کے اثرات و برکات 
أ علوم القرآن ہے متعلق تصانیف 


تراجم قرآن مجید 


اھتمام کتابت قرآن مجید 
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: مسٹر عبدالقادر قریشیء رجسٹرار ء دانش گاو پنجاب؛ لاھور 


مقام اشاعت : لاھور 


: ۱۳۴۹۰۸ھ/ہءے۹ ۱ء 


: مطبع عاليهء . ر ۔ ٹیمہل روڈ؛ لاھور 
سید اظہار الحسن رضوی؛ اظم مطبع 


صفحه , تا ہم 


پنجاب یونیورسٹی پریس؛ لاھور 
مسٹر امجد رشید منہاس؛ ایم پی ڈی ( لیڈز)ء ناظم مطبع 
صفحه رہم تا .مم 


نیو لائٹ پریس؛ ,م۔ افتخار بلڈنگ بہاول شیر روڈ چوبرجی؛ لاھور 
چوھدری محمد سعید ناظم مطبع 
صفحه روس تاہمم 


؛ جدید اردو ٹائپ پریس وس ۔ چیمبر لین روڈ لاھور 
: مرزا نصیر بیگء ناظم معابع 
صفحه مم تا .إہ 


: پنجاب یونیورسٹی پریس؛ لاھور 
: سسٹر جاوید اقبال بھٹیء ڈی جی آر ٹیکنالوجی اے ایم آئی او ہی (لندن)ء ناظم مطبم 
صفحه رم تا آخروسرورق 
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0 
سدلدا ٤ہ‏ دنلعممله۔ب ص٣‏ 


٥۵ء‏ ارڑں ا ٭دا٤‏ لاح نا 
اہ 
۸۷[۸ ت85٦‏ 0۷ہ ٣77 0[۷ ۶7 5[7۷٦‏ 
01 ھ۸ 
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